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Entrf.  los  muchos  y  excelentes  manuales  de  ttolojiia  moral 
que  circulan  entre  nosotros  pueden  apreciarse  las  mas 
diversas  orientaciones  y  tendencias,  pero  todos  coinciden  en 
su  finalidad  escolar  como  libros  de  texto  para  la  formacion 
de  nuestros  seminaristas  y  religiosos  estudiantes.  Por  lo  mis- 
mo,  casi  todos  ellos  estan  escritos  en  latin  y  con  orientacion 
dirigida  francamente  a  las  aulas  eclesiasticas.  £s  verdad  que 
algunos  han  aparecido  tambien  en  version  castellana,  pero  se 
trata  de  una  mera  traduccion  literal,  que  no  ha  obviado  los 
inconvenientes  de  su  estilo  y  orientacion,  que  los  hace  menos 
aptos  para  su  utilizacion  por  el  publico  seglar.  Otros  intentos 
encaminados  directamente  a  los  seglares  adotecen  de  excesiva 
brevedad  y  dejan,  por  lo  mismo,  gran  numero  de  materias  in- 
completas  o  sin  el  suficiente  desarrollo. 

Esta  situacion  es  la  que  nos  ha  movido  a  emprender  la  ar- 
dua  tarea  de  redactar  un  nuevo  manual  de  teologia  moral 
orientado  directamente  al  gran  publico  seglar.  Es  un  hecho 
que  gran  numero  de  intelectuales  catolicos,  catedraticos,  abo- 
gados,  jueces,  notarios,  medicos,  farmaceuticos,  escritores, 
periodistas,  politicos,  militares,  directores  de  empresas,  co- 
merciantes,  industriales  y  hasta  modestos  funcionarios,  ofici- 
nistas  y  obreros  se  lamentan  con  frecuencia  de  no  encontrar 
un  libro  adecuado  para  enterarse  a  fondo  de  sus  obligaciones 
morales  ante  Dios  y  ante  la  sociedad  cristiana.  Este  libro  qui- 
siera  dar  satisfaccion  a  sus  anhelos. 

No  se  nos  oculta  la  dificultad  de  la  empresa  ni  los  peli- 
gros  a  que  esta  expuesta. 

La  DIFICULTAD  arranca  principalmente  de  la  enorme  com- 
plejidad  de  la  teologia  moral,  relacionada  intimamente  con  la 
teologia  dogmatica  y  con  gran  numero  de  ciencias  afines,  en- 
tre  las  que  destacan  el  derecho,  la  medicina,  la  psicologia,  la 
sociologia  y  las  ciencias  economicas.  Imposible  escribir  una 
verdadera  teologia  moral  sin  tener  en  cuenta  y  aprovechar  a 
cada  momento  las  luces  emanadas  de  todas  esas  ciencias, 
cuyo  conocimiento  simultaneo  y  a  fondo  escapa  en  absoluto 
a  las  posibilidades  humanas. 
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Los  PKL1GROS  cmanan  tanibicn  dc  la  amplitud  vastisima 
del  panorama  que  dcbc  abarcar  cn  su  conjunto  la  teologia 
moral  y  de  los  grandes  conocimientos  cicntificos  quc  requic- 
rcn  cn  el  lcctor  para  acertar  a  formarse  por  si  mismo  su  pro- 
pia  conciencia,  sobre  todo  cuando  surgen  problcmas  dificiles 
quc  sc  salen  dcl  marco  de  la  vida  corrientc  y  diaria.  Seria 
gran  imprudencia  y  funcsta  cquivocaci6n  que  el  seglar  tratara 
dc  rcsolvcrse  por  si  mismo  esos  intrincados  problemas  a  basc 
dc  la  lectura  de  un  manual  dc  moral,  por  bueno  y  cxcelente 
que  sea.  En  estos  casos  dificiles,  cl  libro  podra  ayudarle  a 
plantear  cl  problcma  cn  sus  verdadcros  terminos,  pero  la  so- 
lucion  debe  darla  un  verdadero  tecnico  en  la  matcria,  o  sea, 
un  saccrdote  culto,  prudente  y  cxpcrimentado.  Porque  es  pre- 
ciso  tener  en  cuenta  una  gran  cantidad  de  principios  afines  de 
la  mas  variada  indolc,  examinar  despacio  todo  el  conjunto  de 
circunstancias  que  rodean  o  afcctan  al  problema  en  cucsti6n 
y  enjuiciarlo  todo  con  serena  imparcialidad  y  rectitud  de  cri- 
terio,  dificilisimo  de  lograr  por  cl  que  quiera  actuar  como 
juez  y  parte  en  su  propia  causa.  S6lo  el  sacerdote  culto,  pru- 
dente  y  experimentado  reune  las  garantias  suficientes  para  el 
acierto  objetivo,  si  tenemos  en  cuenta,  ademas,  que  a  sus  co- 
nocimientos  profesionales  dc  teologia  moral  une  las  luces 
inestimables  dc  su  gracia  dc  estado  sacerdotal. 

De  todas  formas,  cs  un  hccho  quc  cl  cat6lico  seglar  puedc 
y  dcbe  haccr  un  esfucrzo  para  adquirir  la  maxima  cultura  mo- 
ral  acomodada  a  su  condici6n  y  estado,  para  llegar  a  formarsc 
facilmente  una  conciencia  cristiana  recta  e  intachable  en  todas 
las  actividades  de  su  vida,  en  su  triple  aspecto  individual,  fa- 
miliar  y  social.  Para  ayudarle  en  csa  nobilisima  empresa  nos 
hemos  tomado  la  molestia  de  redactar  estas  paginas. 

puisieramos,  sin  embargo,  explicar  cl  verdadero  sentido  y 
alcancc  dcl  titulo  dc  cstc  libro.  No  cs  lo  mismo  Teo/og/a  morat 
para  segtares  que  Teotogia  morat  segtar.  Rstc  scgundo  titulo  sc- 
ria  completamente  inaceptable.  No  existc  ni  puedc  existir  una 
moral  segtar  que  trate  de  contraponerse  o  distinguirse  csencial- 
mente  de  cualquier  otro  aspccto  dc  la  morat  cristiana.  El 
Evangelio  no  enseña  mas  que  una  sola  c  idcntica  moral  para 
todos  los  cristianos  sin  excepcion.  l.o  que  no  cs  licito  para 
uno,  jamas  pucde  scrlo  para  otro,  a  no  ser  que  este  otro  haya 
añadido  a  su  condici6n  de  cristiano  nuevos  titulos  (profe.sion 
religiosa,  ordcnacion  sacerdotal,  ctc.)  que  lc  liguen  mas  estrc- 
chamente  a  la  moral  cvangclica  o  rcstrinjan  su  lihertad  de  sc- 
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guir  cl  camino  mcnos  pcrfecto.  Pero,  cn  lo  fundamcntal,  la 
moral  (ristiana  cs  la  misma  para  todos  los  bauti/ados  cn  Crist^^. 

^Quc  significa  cntonccs  cl  litulti  dc  ’Veotojijia  moral  para  /r- 
gtaresi  Unicamcntc  quc  hcmos  atcndido  con  particular  solici- 
tud  y  esmcro  a  los  problemas  quc  afectan  mas  dc  ccrca  a  los 
scglares,  proycctando  sobrc  cllos  la  luz  dc  la  doctrina  catoiica 
y  orientando  hacia  Dios  todas  sus  actividadcs  humanas.  Mc- 
mos  tratado  de  ofrecer  a  los  seglares  una  informacion  ampiia 
y  completa  dc  los  problemas  moralcs  que  les  plantca  ia  vida 
en  su  triple  dimension  individual,  famiiiar  y  sociai.  flemos 
escrito  pensando  en  ellos,  en  su  mentalidad  y  cultura  cspecial, 
en  sus  gustos  y  aficiones  literarias.  Por  lo  mismo,  hemos  su- 
primido  en  absoiuto  cl  latin  y  la  terminologia  excesivamcnte 
escolastica,  que  pudiera  entorpecerles  la  lectura  o  hacerlcs 
menos  inteligible  lo  que  leen.  Hemos  observado,  sin  embar- 
go,  los  mejores  elementos  del  metodo  escolastico,  que  nos 
parece  insubstituible  en  cualquier  verdadero  manual  de  teoio- 
gia  — aunque  se  dirija  ai  publico  scglar — ,  por  su  maravillo- 
sa  precision,  solidez,  orden,  brevedad  y  claridad.  Estamos 
convencidos  de  que  prescindir  de  estas  ventajas  so  pretexto 
de  una  mayor  adaptacion  a  la  mentalidad  seglar  es  un  error 
funesto,  que  en  nada  mejora  la  claridad  y  transparencia  de  la 
doctrina  y  se  prcsta  mucho,  por  el  contrario,  a  la  divagacion 
y  al  extravio. 

En  suma:  hemos  tratado  de  escribir  una  verdadera  Teoto- 
gia  morat,  con  la  precision  y  rigor  tecnico  que  se  exige  en  una 
disciplina  teologica,  pero  con  orientacion  y  enfoque  perfecta- 
mente  adaptados  a  la  mentalidad  y  necesidades  dc  los  cris- 
tianos  que  viven  en  el  mundo. 

Sin  embargo  — y  precisamente  por  esta  orientacion  hacia 
el  publico  seglar — ,  creemos  que  nuestra  obra  puede  resultar 
utilisima  a  los  sacerdotes  en  el  desempeño  de  su  ministerio,  a 
los  seminaristas  y  estudiantes  religiosos,  a  las  religiosas  dedi- 
cadas  a  la  enseñanza,  etc.,  ya  que  todos  ellos  tienen  que  tratar 
continuamcnte  con  seglares,  a  quienes  debcn  orientar  en  sus 
problemas  y  preocupaciones  morales.  Aparte  de  que,  como 
deciamos  antes,  la  moral  cristiana  es  substancialmente  la  mis- 
ma  para  todos  y  solo  caben  en  ella  diferencias  o  matices  acci- 
dentales,  quc  no  afectan  al  fondo  substancial  de  las  cosas. 

Nos  parece  ocioso  advertir  que  nuestro  principal  maestro 
y  guia  a  todo  lo  largo  de  nuestra  obra  ha  sido  el  .\ngelico 
Doctor  Santo  Tomas  dc  Aquino,  quc  es  el  Doctor  Comun 
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que  la  Iglesia  proponc  oficialmcntc  como  principal  maestro 
cn  los  estudios  eclesiasticos  (cf.  cn.252,3).  Sin  embargo,  hc- 
mos  rccogido  tambien  con  amplitud  de  critcrio  las  enscñan- 
zas  dc  los  grandes  moralistas  clasicos  y  las  mejores  aportacio- 
nes  dc  los  tcologos  modernos.  Y  no  hay  que  decir  quc  he- 
mos  aprovcchado  largamente  las  orientacioncs  pontificias  dc 
los  ultimos  papas  como  garantia  infalible  de  seguridad  y 
acierto  en  las  cuestiones  dc  maxima  actualidad  que  plantea  la 
vida  moderna  en  sus  difcrentes  aspectos  y  manifestaciones. 

Dada  la  amplitud  vastisima  de  la  materia  que  abarca  la 
teologia  moral,  no  nos  ha  sido  posible  prcsentar  la  obra  en 
un  solo  volumen  — como  habiamos  proycctado  al  princi- 
pio — ,  a  p>esar  dcl  gran  esfucrzo  dc  sintesis  quc  hemos  realiza- 
do.  Hemos  prefcrido  el  inconvenientc  dc  los  dos  volumcnes 
antes  que  dejar  incompleta  la  doctrina  o  suprimir  en  absoluto 
cucstiones  cuya  ausencia  seria  imperdonable  en  cualquier  tex- 
to  de  teologia  moral  que  aspire  a  dar  una  vision  panoramica, 
siquiera  sea  sintetica,  de  todo  cl  campo  de  la  moral  cristiana. 

Quicra  cl  Scñor,  por  interccsion  de  la  Virgen  Maria,  Me- 
diadora  universal  de  todas  las  gracias,  bendecir  estas  paginas, 
que  hemos  escrito  para  su  mayor  gloria  y  con  la  unica  finali- 
dad  practica  de  orientar  a  los  cristianos  quc  viven  en  el  mun- 
do  en  su  camino  hacia  Dios. 


NOTA  A  LA  SEXTA  EDICION 

Agotados  los  sesenta  y  cinco  mil  cjemplares  de  las  cinco 
edicioncs  anteriores  de  estc  primcr  tomo  dc  nuestra  Teologta 
moral  para  stglares,  hemos  revisado  cuidadosamente  csta  scxta 
cdicion  para  ponerla  al  dia  con  arreglo  a  las  disposiciones 
disciplinares  emanadas  de  la  Santa  Sedc  despues  del  concilio 
Vaticano  II  y  del  nucvo  Codigo  dc  Dcrecho  Canonico.  Hc- 
mos  introducido  tambicn  algunos  retoques  en  puntos  doctri- 
nales  de  palpitante  actualidad  y  hemos  revisado  el  cstilo  para 
lograr  la  mayor  claridad  y  precision  cn  todo. 

Muy  de  corazon  agradeceremos  a  nuestros  Icctores  cual- 
quier  sugerencia  quc  tcngan  la  bondad  de  hacernos  para  me- 
jorar  nuestro  trabajo  en  sucesivas  edicioncs. 


TEOLOGIA  MORAL  PARA  SEGLARES 

I 

Moral  fundamental  y  especial 


INTRODUCCION  CENERAL 


Crccmos  convcnicntc  dar  unas  nocioncs  prcliminarcs  sobrc  la 
naturalcza  dc  la  tcologia  moral,  sus  rclacioncs  con  las  cicncias  aflncs, 
su  importancia  y  ncccsidad,  sus  fucntcs,  metodo  y  division  funda- 
mcntal. 


1.  1.  Naturaleza  de  la  teologia  moral.  Para  deter- 

minar  la  naturaleza  de  una  cosa  suele  darse  en  filosoña  una 
doble  definicion;  nominal  y  real.  La  primera  es  una  mera  expli- 
cacion  etimologica  de  la  palabra  que  designa  la  cosa  en  cues- 
tion.  La  segunda  da  a  conocer  su  contenido  intrinseco. 

Deflnicibn  nominal.  La  expresion  Ttologia  moral  contiene  dos 
nombres:  un  substantivo  y  un  adjetivo. 

a)  El  substantivo  teologia  (dcl  gricgo  0e6c  =  Dios,  y  Xiyoç  = 
tratado)  significa,  en  gcncral,  el  estudio  o  conocimiento  dc  Dios.  En 
la  terminologia  tecnica  eclesiastica  significa  el  conocimiento  de  Dios 
bajo  su  propia  razon  de  deidad,  tal  como  nos  lo  da  a  conocer  la  di- 
vina  revelacion,  proccdcntc  dc  El  y  ordenada  a  El.  Por  cso,  un  añti- 
guo  tcologo  — Alejandro  de  Alcs —  pudo  dccir  hermosamente  quc 
«la  doctrina  sagrada  se  llama  divina  o  teologla  porque  procede  de 
Dios,  trata  dc  Dios  y  conduce  a  Dios». 

b)  E1  adjctivo  moral  lo  dcrivan  algunos  del  latin  mos,  moris  = 
costumbrc.  Otros,  al  parccer  mas  exactamcnte  desdc  cl  punto  dc  vis- 
ta  filologico,  lo  haccn  provcnir  dc  la  voz  latina  modo,  o  mcjor,  modt' 
ratio  =  moderacion,  tcmplanza,  justo  medio.  Como  quiera  quc  sca, 
sugicrc  inmcdiatamcntc  algo  rclativo  a  las  costumbrcs,  que  cs  mc- 
ncster  moderar  o  atcmperar  segun  determinadas  normas. 

Definicidn  real.  La  dcfinicion  nominal  nos  ha  puesto  ya  sobrc 
la  pista  de  su  vcrdadcra  significacion  rcal.  No  en  vano  dice  San  Al- 
bcrto  Magno  quc  «cl  nombre  no  cs  otra  cosa  quc  una  implicita  dcfini- 
cion;  y  la  dejinicion  cs  la  explicacion  detallada  dcl  nombre». 

La  teologia  moral  pucde  dcfmirsc  cscncialmcntc  cn  la  siguiente 
forma: 

Es  aquella  parte  de  la  teologia  que  trata  de  los  actos  humanos 

en  orden  al  fin  sobrenatural. 


4 


lntrod$if(ion  ffntral 


Expli<)ucmos  un  poco  los  terminos  de  la  dcrinicion; 

AguKULA  PARTi-  DK  LA  TKOLOGlA.  No  hay  cjuc  pcrdcr  nunca  dc 
vista  cstc  principio  fundamcntal:  la  teologia  moral  es  una  parte  de 
la  tcologia  uni(a.  Si  no  sc  hubicra  olvidado  cste  principio  tan  fccun- 
do,  jamas  hubiera  dccaido  la  tcologia  moral  hasta  el  abismo  humi- 
llantc  de  la  casu/stua,  ni  hubicra  pcrdido  jamas  su  orientacion  positiva 
— tl  movimiento  dt  ia  criatura  racional  hacia  Dios,  dicc  profundisima- 
mcntc  Santo  Tomas  (1,2  prol.) —  para  convcrtirsc  cn  ta  cieneia  tU  los 
pecados,  cn  vcz  dc  la  citncia  dt  las  virtudes,  como  lc  corresponde  por 
su  propia  naturaleza.  Santo  Tomas  dcsconocio  cnteramente  las  mul- 
tiples  divisiones  y  subdivisiones  que  $e  introdujeron  posteriormente 
en  la  tcologia  una,  con  tanto  daño  de  ta  misma  y  desoricntacion  dc 
las  intcligencias;  dogmatica,  moral,  ascctica,  mistica,  cxegetica,  pa- 
tristica,  simbolica,  liturgica,  catequetica,  positiva,  pastoral,  kerigma- 
tica,  etc.  Santo  Tomas  concibio  y  escribio  una  sola  ttologia,  que 
abarca  unitariamente  todo  el  conjunto  del  dogma  y  dc  la  moral  con 
sus  variadas  y  multiples  derivacioncs.  Solamente  admite  una  divi- 
sion  en  especulativa  y  prdctica,  la  primera  de  las  cuales  afecta  princi- 
palmcnte  al  dogma,  y  la  segunda  a  la  moral;  pcro  sin  que  ninguna 
de  estas  dos  partcs  fundamentales  pucda  rcclamar  cxclusivamcnte 
para  si  ninguno  dc  los  dos  aspcctos.  Toda  la  tcologia  es,  a  la  vez,  es- 
peculativa  y  practica.  No  hay  un  solo  principio  espcculativo  que  no 
pueda  y  deba  proycctar  su  luz  cn  la  vida  practica;  ni  ningun  preccp- 
to  normativo  que  no  pucda  y  dcba  apoyarse  en  los  grandes  princi- 
pios  cspcculativos. 

Con  lo  cual  dicho  esta  que  la  teologia  moral  cs  una  verdadera 
ciencia  en  todo  el  rigor  de  la  palabra  — exactamente  igual  que  la 
dogmatica —  emincntemcnte  positiva  (ciencia  de  las  vinudes,  movi- 
miento  sobrenatural  hacia  Dios),  y  no  un  recetario  prdctico  de  las  cos- 
tumbres  cristianas  — o  algo  mcnos  todavia —  a  quc  la  rcdujcron 
ciertos  autores  preocupados  de  señalar,  ante  todo,  hasta  que  punto 
podemos  acercamos  al  pecado  sin  pccar. 

Qlk  trata  de  los  actos  kumanos.  Es  la  materia  cspccial  quc  cs- 
tudia  y  analiza  la  tcologia  moral,  no  en  su  mera  csencia  o  constituti- 
vo  psicologico  (psicologia),  ni  en  orden  a  una  moralidad  puramcntc 
humana  o  natural  (etica  o  filosofia  moral),  sino  cn  orden  a  $u  mora- 
lidad  sobrenatural,  relacionada  con  cl  ultimo  fin,  conocido  por  la  di- 
vina  rcvclacion. 

En  orokn  al  fin  sobrknatural.  Esto  cs,  como  acabamos  dc  de- 
cir,  lo  quc  constituye  cl  aspccto  principal  o  razon  dc  ser  (objcto  /or- 
mai)  dc  nuestra  teologia  moral.  Dios  mismo,  bajo  su  propia  razon 
dc  deidad,  conocida  por  la  divina  revelacion,  cs  cl  objcto  propio  dc 
toda  la  teologia;  pcro  la  parte  dogmatica  lc  estudia  principalmcntc 
en  Si  mismo  y  como  principio  dc  todo  cuanto  cxistc,  y  la  partc  moral 
lc  considera  principalmcnte  como  uitimo  fin,  al  quc  nos  encamina- 
mos  mcdiante  los  actos  sobrcnaturales.  La  leologia  toda  ctla 
parte  sicmprc  dc  los  principios  rcvetados,  quc  constituyen  su  matrria 
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propia  y  ticnc  por  ohjeco,  prccisamcntc,  dcscntrañarlos  con  la  razon 
natural  iluminada  por  la  fe,  para  arrancarles  sus  virtualidadcs  tcort 
co-practicas.  I.a  partc  dogmatica  sc  fija  prcfcrcntcmcntc  cn  las  ver 
daucs  rcvcladas  cn  cuanto  constituycn  cl  objcto  de  nucstra  ft.  I.a 
moral  insistc  sobre  todo  cn  cl  movimiento  ilc  la  criatura  racional  ha- 
cia  Dios  a  travcs  principalmcnte  dc  la  virtud  dc  la  taridad.  Por  cso 
podria  dcñnirsc  brevisima  y  profundamcntc  la  tcolofçia  dogmatica 
diciendo  cjuc  cs  «cl  dcsarrollo  o  txplicacion  dc  la  fc»;  y  la  tcologia 
moral,  diciendo  cjuc  cs  «cl  dcsarrollo  o  txplicacion  dc  la  caridad».  Dc 
donde  sc  deduce,  como  corolario  hermosisimo,  que  tl  acto  moral  por 
txctltncia  ts  tl  amor  a  Diosy  ai  projimo  por  Dios. 

2.  2.  Relaciones  con  las  ciencias  afines.  De  la  no* 

cion  que  acabamos  de  dar  se  desprenden  facilmente  las  rela* 
ciones  intimas  de  la  teologia  moral  con  las  otras  partes  de  la 
teologia  y  ciencias  afines.  Hc  aqui  las  principales; 

1)  CoN  LA  TEOLOGlA  ixxj.mAtica  forma  una  ciencia  unica,  a  dife- 
rencia  de  las  cicncias  fllosoficas,  que  sc  dividen  en  multiples  ramas 
especificamcnte  difercntes.  Dc  la  dogmatica  toma  la  moral  la  mayor 
parte  de  sus  principios,  dc  los  quc  saca  las  consecuencias  practicas. 
El  dogma  es  como  el  fundamcnto  y  la  raiz  de  la  moral,  que  propor- 
ciona  a  esta  el  jugo  y  la  savia  que  dcbe  transformarla  en  arbol  es- 
plendido  quc  produzca  frutos  de  vida  cterna.  Separada  del  dogma, 
la  moral  se  desvanece  y  se  seca,  falta  de  fundamento  y  de  vitalidad. 

2)  CoN  LA  teologIa  ASCftTiCA  Y  .mIstica  sc  rclaciona  la  moral 
como  el  todo  con  la  parte.  La  moral  abarca  todo  ti  conjunto  dt  ia  vida 
cristiana,  desde  sus  comienzos  hasta  el  fin,  aunque  pucdcn  distinguir- 
se  en  csa  vida  trcs  etapas  de  un  solo  camino.  La  primera  se  preocu- 
pa  principalmente  de  la  caridad  incipitntt,  o  sea  de  lo  licito  e  ilicito 
(via  purgativa,  moral  casuistica);  la  segunda,  dc  la  caridad  proficitntt 
acompañada  del  ejercicio  de  las  dcmas  virtudcs  infusas  (via  ilumina- 
tiva,  teologia  ascetica);  y  la  tcrccra,  de  la  caridad  ptrftcta  bajo  cl  in- 
flujo  dc  los  dones  dcl  Espiritu  Santo  (via  unitiva,  teologia  m/stica). 
No  hay  cntrc  csas  trcs  ctapas  ninguna  diferencia  especifica,  sino  tan 
solo  una  distincion  modai  y  accidtntai,  como  la  quc  hay  entrc  la  infan- 
cia,  la  juventud  y  la  virilidad  dc  un  mismo  hombre. 

3)  CoN  LA  TKOLOGlA  PASTORAL  sc  rclaciona  proporcionando  al 
sacerdotc,  pastor  de  las  almas,  los  principios  fundamentalcs  y  normas 
practicas  quc  habra  de  inculcarles  para  llevartas  a  su  eterna  felicidad. 

4)  CoN  KL  DKRiicno  CANfJNtco  Y  civiL.  Ambos  dcrcchos  contie- 
ncn  leycs  que,  con  las  dcbidas  condiciones,  obligan  cn  concicncia 
(como  vcremos  cn  sus  lugarcs  correspondicntes),  y.  por  lo  mismo, 
afectan  a  la  tcologia  moral,  quc  dcbe  recogcrlas  y  cxplicarlas  rccta- 
mcntc. 

5)  CoN  t.A  i-TicA  o  Mi.o.soi  lA  MORAi.  coincidc  cn  gran  partc  de  su 
objcto  mattriai,  aunquc  se  distinguc  cscncialmente  dc  clla  por  su  ob- 
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jcto  formal  y  por  su  fin.  Las  dos  tratan  dc  los  actos  humanos;  pero 
la  ctica  los  considcra  unicamcntc  dcsde  cl  punto  dc  vista  puramentc 
humano,  a  la  luz  dc  ta  simplc  razon  natural  y  cn  ordcn  a  un  fin  ho* 
ncsto  puramcntc  natural,  micntras  quc  la  tcologia  moral  sc  apoya  cn 
los  principios  dc  la  divina  rcvclacion,  los  considcra  a  la  luz  dc  la  ra- 
zon  iluminada  por  la  fc  y  cncamina  tos  actos  humanos  al  fin  ultimo 
sobrtnatural. 

3.  3.  Importancia  y  necesidad.  ha  importanda  ex- 
cepdonal  de  esta  parte  de  la  teologia  es  maniflesta  si  tenemos 
en  cuenta  $u  objcto  mismo  y  su  propia  flnalidad.  Se  trata  de 
cncaminar  los  actos  humanos  a  la  conquista  del  ultimo  fln  so- 
brenatural,  que  es  la  razon  misma  de  la  existencia  del  hombre 
sobre  la  tierra.  No  hcmos  nacido  para  otra  cosa  ni  nuestra 
vida  terrena  tienc  otra  razon  de  ser  que  la  conqui$ta  de  la 
bicnaventuranza  eterna  mediante  la  practica  de  la  virtud  se- 
gun  las  normas  de  la  moral  cristiana.  Es  imposible,  por  con- 
siguiente,  encontrar  entre  las  ciencias  practicas  alguna  que 
tenga  un  objeto  mas  noble  y  un  fln  mas  trascendental  y  su- 
premo  quc  nuestra  teologia  moral. 

El  conocimiento  profundo  de  la  teologia  moral  es  absolu- 
tamente  necesario  al  sacerdote,  encargado  oflcialmente  por  Dios 
de  conducir  las  almas  a  su  eterna  bienaventuranza  por  los  ca- 
minos  de  la  moral  cristiana;  y  es  convenientisimo  al  simple  flel, 
a  fln  de  formar  su  conciencia  cristiana  del  modo  mas  comple- 
to  y  perfecto  posible  y  asegurar  con  cllo,  mas  y  mas,  el  logro 
de  sus  destinos  inmortales. 

4.  4.  Fuentes.  Como  disciplina  estrictamente  teolo- 
gica  que  es,  la  teologia  moral  debe  hacer  suyos  todos  los  lu- 
gares  teologicos  tradicionales  e  incorporarse,  ademas,  los 
grandes  principios  de  las  ciencias  fllosoflcas  aflnes.  He  aqui 
las  principales  fuentes  de  ambos  grupos: 

A)  Fuentes  propiamcnte  teol6gica8 

1)  La  Sagrada  Escritura.  (>)mo  dicc  hcrmosamcnte  San 
Agustin,  la  Sagrada  Escritura  no  cs  otra  cusa  quc  «una  scrie  de  car- 
tas  cnviadas  por  Oios  a  los  hombrcs  para  cxhortarnos  a  vivir  santa- 
mcnic» '.  En  ella  sc  conticnc,  cn  cfccto,  la  palabra  misma  dc  Dios. 
Por  csf)  dicc  San  Pablu  quc  «toda  la  Evscritura  cs  divinamcntc  ins- 

Eirada  y  util  para  cnscñar,  para  argiiir,  para  corrcgir,  para  cducar  cn 
I  |usticia,  a  hn  dc  quc  cl  hombrc  dc  Dios  sca  pcrfccto  y  cunsumado 


•  tn  l’t.  •Jfk  Ml,  37,1159. 
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cn  toda  «bra  buena»  (2  Tim  3,16-17).  Y  cl  gran  pontifice  I.e6n  XIII 
añadc  que  la  Sagrada  I^scritura  nos  ofrccc  a  ttKlos  «prcscripci^mcs 
Ilenas  dc  santidad,  exhortaciones  sa/onadas  dc  suavidad  y  dc  fucr/a, 
notablcs  ejemptos  dc  todas  las  virtudcs;  a  lo  cual  se  añade,  cn  nom- 
brc  y  con  palabras  dcl  mismo  Dios,  la  trasccndental  promcsa  dc  las 
recompcnsas  y  cl  anuncio  dc  las  pcnas  ctcrnas» 

La  Sagrada  Kscritura  scra  sicmprc,  indiscutiblcmcntc,  la  primcra 
y  principal  fucntc  dc  la  moral  cristiana.  Es  prcciso  tcncr  cn  cucnta, 
sin  cmbargo,  quc  los  prcccptos  mcramentc  ceremomaUs  y  juridicos  del 
Antiguo  Tcstamcnto  fueron  abrogados  p>or  cl  Nucvo,  aunquc  per- 
manecen  cn  pie  los  moraUs,  que  sc  fundan  cn  la  lcy  natural.  E  inclu- 
so  algunas  prescripciones  dcl  Nucvo  tuvicron  una  finalidad  circuns- 
tancial  y  tcmporal  quc  ya  no  obliga  hoy.  Tal  ocurrc,  por  cjcmplo, 
con  la  prescripcion  dc  abstcnersc  dc  comcr  carnc  sofocada  y  dc  san- 
grc,  dada  por  los  apostoles  en  cl  concilio  dc  jerusalen  (Act  15,29). 
Otros  puntos  concrctos  del  Nucvo  Tcstamcnto  nccesitan  intcrprcta- 
cidn,  talcs  como  los  relativos  al  juramento  (Mt  5,34),  a  la  comunion 
con  ambas  espccies  (Mt  26,27),  al  divorcio  (Mt  5,32),  etc.  Solo  la 
Iglcsia  catolica,  maestra  infalible  de  la  verdad,  csta  comisionada  ofi- 
cialmente  por  cl  mismo  Cristo  para  darnos  la  intcrpretacibn  autenti- 
ca  y  verdadera  dc  csos  y  de  todos  los  demas  lugares  dc  la  Sagrada 
Escritura  (cf.  D  1787  y  1793)3. 

2)  E1  magisterio  de  la  Iglesia.  Por  cxpresa  disposicion  de 
Cristo,  la  Iglcsia  cat61ica  recibio  cn  la  pcrsona  de  su  primer  pontifi- 
ce,  cl  ap6stol  San  Pcdro,  las  llaves  dcl  reino  de  los  cielos  y  la  potes- 
tad  de  atar  y  dcsatar  en  la  tierra,  qucdando  atado  o  desatado  ante  cl 
mismo  Dios  (Mt  16,18-19).  En  su  consecuencia,  la  Iglcsia  tienc  plc- 
na  autoridad  para  imponer  leyes  a  los  hombres  con  la  misma  fuerza 
coercitiva  que  si  provinieran  directamente  del  mismo  Dios.  Y  esto 
no  s61o  en  el  orden  individual  o  privado,  sino  tambien  en  el  publico 
y  social,  interpretando  el  derccho  natural  y  positivo  y  dando  su  fallo 
definitivo  e  infalible  cn  materia  de  fe  y  de  costumbres  (D  1831- 
1839). 

La  Iglesia  cjcrce  cstc  magistcrio  supremo,  ya  sca  dc  una  manera 
extraordinaria,  cn  las  solemnes  dcclaraciones  dogmaticas  dc  los  con- 
cilios  ccumcnicos  o  dc  los  Romanos  Pontificcs,  quc  exigen  dc  todos 
los  cristianos  un  ascntimiento  plenisimo  e  irrevocable;  ya  de  manera 
ordinaria,  por  medio  del  papa  en  sus  enciclicas,  declaraciones  doctri- 
nalcs  a  travcs  dc  las  Sagradas  Congregaciones,  condenaci6n  de  los 
crrorcs,  etc.,  o  por  medio  dc  la  liturgia,  dc  las  instruccioncs  pastora- 
Ics  dc  los  obispos,  dcl  scntido  y  practica  dc  la  Iglesia,  etc. 

3)  La  tradiciñn  cristiana.  Es  una  fuente  complementaria  de 
la  misma  Sagrada  Escritura.  Como  cs  sabido,  no  todas  las  verdades 


*  Lh/>n  XIII,  enciclicA  Protidtniitsimus  Dtus:  ASS  26  (1893*^)  272. 

*  sigli  D  significa  cl  Vjntbiridion  Symhohrum  dc  Df.nzingek,  cn  cl  quc  sc  rcçogc 
cl  fcxto  dc  las  dcclaracioncs  dogmsticas  dc  U  Iglcsia  a  cravcs  dc  los  siglos. 
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rcveladas  por  Oios  cstan  contcnldas  cn  la  Sagrada  Biblia.  Muchas  de 
ellas  fueron  rcveladas  oralmentc  por  cl  mismo  Cristo  o  por  mcdio 
de  los  apostolcs,  inspirados  por  cl  Espiritu  Santo,  y  han  llegado  has- 
ta  nosotros  transmitidas  como  de  mano  cn  mano  por  cl  hilo  de  oro 
dc  la  tradicion  cristiana  (D  1787). 

Esta  divina  tradicion  hay  quc  buscarla  en  distintos  lugares,  y 
solo  ofrccc  garanttas  de  absoluta  ccrteza  e  infalibilidad  cuando  csta 
reconocida  y  sancionada  oficialmcntc  por  la  Iglesia.  Las  principales 
fucntes  dc  esta  divina  tradicion,  aparte  de  las  ensenanzas  directas  de 
la  misma  Iglcsia,  son  estas: 

a)  Los  Santos  Padrhs.  Se  entiendc  por  talcs  cn  teologia  cato- 
lica  una  scric  de  cscritorcs  de  los  primeros  siglos  dc  la  Iglesia  que 
por  su  antigiiedad,  su  doctrina  emincnte,  la  santidad  de  su  vida  y  la 
aprobacion  expresa  o  tacita  dc  la  Iglcsia  merecen  scr  considerados 
como  tcstigos  autcnticos  de  la  fc  cristiana.  Entre  ellos  destacan  las 
figuras  insigncs  de  los  cuatro  grandes  Doctores  occidcntales:  San 
Ambrosio  (T  397),  San  Jcronimo  (t  420),  San  Agustin  (t  430)  y  San 
Grcgorio  Magno  (t  604);  y  los  cuatro  Doctorcs  orientales:  San  Ata- 
nasio  (t  373),  San  Basilio  (t  379),  San  Grcgorio  Nacianceno  (t  390) 
y  San  Juan  Crisostomo  (t  407).  La  cpoca  patristica  occidental  se  cic- 
rra  con  San  Isidoro  de  Sevilla  (t  636),  y  la  oriental  con  San  Juan 
Damasceno  (t  749). 

En  matcria  de  fe  y  de  costumbres,  la  cnscñanza  privada  y  aislada 
de  algiin  Santo  Padre  da  origcn  a  una  opinion  probable,  pero  no 
completamente  cierta  ni  obligatoria  en  concicncia.  Pero  el  consenti- 
miento  unanime,  o  casi  unanime,  dc  los  Santos  Padrcs  en  torno  a 
una  verdad  sagrada  y  en  cuanto  testigos  de  la  tradicion  cristiana,  da 
origcn  a  un  argumento  irrefragable  que  a  nadic  es  licito  rechazar. 

b)  Los  te6logos.  La  mayoria  dc  los  Santos  Padrcs  fueron  a 
la  vcz  insignes  teologos,  pcro  comunmentc  sc  rcscrva  csta  exprcsion 
para  designar  a  los  autores  eclesiasticos  posteriores  a  la  epoca  patris- 
tica  quc  trataron  dc  manera  mas  cicntifica  y  sistcmatica  las  verdadcs 
rclativas  a  la  fe  y  las  costumbres.  Iniciada  cn  la  alta  Edad  Media,  la 
cpoca  tcologica  continua  todavia  vigente  y  se  pcrpctuara  hasta  el  fin 
de  los  siglos.  La  figura  mas  represcntativa  dc  la  teologia  catolica  cn 
todas  sus  cpocas,  ramas  y  manifcstacioncs  cs  el  Doctor  Angclico, 
Santo  Tomas  dc  Aquino  (1225-1274),  dcclarado  por  la  Iglesia  Doctor 
Comun  y  Vniversal  y  cuya  doctrina  ha  hecho  suya  la  misma  Iglesia  dc 
Cristo^.  En  teologia  moral  — sobrc  todo  cn  la  dc  tndole  practica — 
goza  tambicn  de  gran  autoridad  San  Alfonso  Maria  de  Ligorio 
(1699-1787),  cuya  doctrina  moral  ha  mcrecido,  cn  su  conjunto,  la 
aprobacion  y  recomcndacion  dc  la  Iglcsia. 


*  mY  Nm»  li  hiccrrH»»  cco  dc  cstc  cnro  dc  alabanxas  irihuiadas  a  ai)ucl  sublimr  in- 
gcnio,  %oTu\ntntn,  no  c^uc  «ca  llamado  AnK^lico,  sino  lamhi^n  quc  sc  lc  dc  cl  nom' 
dc  hottpr  Uftiptrto/,  puctto  <|uc  i.A  1(*li%ma  ha  IUji  iin  st>YA  i  A  imm  tiiina  ni  U.,  cimu 
%€  confirma  c/m  muchlaimoa  documcniota  (Pio  XI,  cnciclica  \fm/wnim  ^mtm,  dcl  2^  dc 
,unK>  (ic  1921:  AAS  15  [1923)  W  324), 


iHfrodum^n  j^tntra/  *) 

El  consentimicnto  gtntral  dc  los  teologos  ofrccc  un  argumcnto 
dc  tal  pcso  cn  favor  dc  un  principio  dc  moral  o  n<;rma  dc  conducta, 
i^uc  nadic  pucdc  contradccirlo  sin  manificsta  imprudcncia  y  tcme- 
ridad. 

()  El  SKNTiR  DKi.  PUhBi.o  cRiSTiANo.  Tambicn  cl  scntir  unanimc 
dcl  pucblo  sencillo  y  ficl  ofrccc  un  argumcnto  dc  gran  pcso  cn  favor 
dc  una  doctrina  o  norma  dc  conducta.  Es  la  fc  dc  la  Iglcsia,  quc  sc 
manificsta  cn  cl  pucblo  por  la  inspiracion  y  gobicrno  invisiblc  dcl 
Espiritu  Santo.  Por  lo  misno,  no  podrian  rechazarse  sin  gran  tcmc- 
ridad  c  imprudencia  los  usos  y  costumbres  tradicionales  quc  han  ad- 
quirido  carta  dc  naturaleza  cn  todo  cl  pueblo  cristiano  bajo  la  mira- 
da  vigilantc  dc  la  Iglesia.  Despues  dc  vcinte  siglos  dc  cristianismo, 
toda  inttovacidn  cn  materia  dc  moralidad  sc  hacc  fuertemente  sospc- 
chosa.  Caben,  si,  cicrtas  adaptacioncs  a  las  circunstancias  modcrnas 
— como  hace  la  misma  Iglcsia,  v.  gr.,  cn  materia  dc  ayunos  y  abs- 
tinencias,  horario  para  la  celebracion  del  culto  catolico,  etcetera, 
etcctera — ,  pcro  conscrvando  sicmprc  incorrupto  c  intacto  cl  espiri- 
tu  dcl  Evangclio. 


B)  Fuentes  subsidiariag 

La  teologia  moral,  como  parte  de  la  teologia  unica,  utiliza 
subsidiariamente  los  lugares  teologicos  secundarios  o  impro- 
pios,  que  son: 

1)  La  raz6n  natural.  No  solo  la  raz6n  iluminada  por  la  fe 
(raz6n  ttologica),  sino  incluso  la  simple  razon  natural  puede  y  debc 
prestar  un  gran  servicio  al  moralista  catolico,  haciendolc  ver,  entre 
otras  muchas  cosas,  la  maravillosa  armonia  entre  ias  normas  de  mo- 
ralidad  sobrenatural  contenidas  cn  la  divina  rcvelacion  y  las  que 
propugna  el  orden  etico  puramcnte  natural.  La  gracia  no  destruyc 
jamas  la  naturaleza,  sino  quc  viene  sicmpre  a  complctarla  y  engran- 
dccerla. 

2)  La  autoridad  de  Iob  fildsofoB.  Prccisamente  por  lo  que 
acabamos  dc  decir,  grandes  filosofos  paganos,  quc  carecian  de  las 
luces  de  la  fe,  construyeron  admirablcs  sistemas  cticos  que  apenas 
necesitan  otra  reforma  que  su  traslado  y  elevacidn  al  orden  sobrena- 
tural.  En  cste  scntido  dcstacan  como  figuras  de  primcra  magnitud, 
entrc  los  filosofos  gricgos,  Socratcs  (t  399  a.  C.),  Platon  (t  347  a. 
C.)  y  Aristotelcs  (t  322  a.  C.);  y  cntrc  los  latinos,  Ciccron  (t  43  a. 
C.)  y,  sobrc  todo,  Scneca  (t  65  d.  C.),  quc  es  considerado  como  cl 
mayor  moralista  dc  la  antigiiedad  pagana. 

3)  La  historia,  tanto  eclesiastica  como  civil,  es  otra  fucntc 
subsidiaria  de  la  que  dcbc  aprovecharse  cl  moralista.  Sc  ha  dicho 
con  razon  quc  la  bistoria  ts  la  matstra  dt  la  vtda,  y  cllo  no  s6Io  cn  el 
ordcn  tcorico,  sino  tambien,  y  principalmcnte,  cn  cl  practico  y  nor- 
mativo. 
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Aparte  de  estas  fucntes  primarias  y  secundarias,  que  son 
comunes  a  toda  la  teologia,  cl  teologo  moralista  ticnc  que  tc* 
ncr  muy  cn  cuenta,  si  quiere  rcsolvcr  con  acierto  un  gran  nu- 
mero  de  cucstiones  quc  caen  de  llcno  o  rozan  muy  dc  ccrca 
cucstiones  altamentc  dclicadas  dc  la  moral  cristiana,  otras 
ciencias  humanas,  cntrc  las  quc  destacan  principalmcnte: 

4)  El  dcrecho.  Como  tendremos  ocasion  de  comprobar  a 
cada  momento  en  el  decurso  de  nuestra  obra,  la  moral  se  beneficia 
continuamente  de  los  grandes  principios  juridicos,  que  se  apoyan  di- 
rectamente  en  la  ley  natural  procedente  de  Dios.  EI  conocimiento  de 
la  ley  positiva  humana  es  indispensable  al  moralista  catolico,  ya  quc 
la  moral  cristiana  se  rcmite  en  muchas  cuestiones  juridicas,  no  del 
todo  perfiladas  en  la  ley  natural  o  divino-positiva,  a  las  rcctas  pres- 
cripciones  de  la  ley  puramente  humana  o  civil,  que  obliga  en  con- 
ciencia  cuando  va  revestida  de  las  debidas  condiciones,  como  vere- 
mos  en  su  lugar  oportuno.  Imposible  dar  un  paso  en  gran  pane  de 
cucstiones  moralcs  sin  tcner  en  cuenta  las  aponaciones  del  derecho 
natural  y  positivo. 

5)  La  medicina.  Sin  un  conocimiento  suficientcmente  am- 
plio  de  gran  numero  dc  cuestiones  medicas,  le  sera  imposible  al  mo- 
ralista  valorar  con  acicno  el  grado  de  responsabilidad  moral  de  cier- 
tos  enfcrmos  (neuroticos  y  psiquicos  principalmente),  dilucidar  algu- 
nas  cuestiones  relativas  al  sexto  mandamiento,  a  las  relaciones 
conyugales,  a  los  ayunos  y  abstinencias,  etc.,  etc.  Entre  las  ciencias 
puramente  humanas  es  la  medicina  — despues  dcl  derecho —  la  mas 
necesaria  al  moralista  catolico. 

6}  La  psicologia.  Entre  las  disciplinas  fllosoficas  cs  la  psico- 
logia  — despues,  naturalmente,  dc  la  ctica  o  fllosofla  moral —  la 
que  se  relaciona  mas  directamente  con  nuestra  ciencia.  Muchas  cues- 
tiones  relativas  a  los  actos  humanos,  la  concicncia,  la  libertad,  el  in- 
flujo  de  las  pasioncs  en  la  moralidad,  etc.,  etc.,  necesitan  indispensa- 
blemente  la  ayuda  y  complemento  dc  los  datos  proporcionados  por 
la  psicologia  racional  y  experimental.  EI  teologo  moralista  no  podria 
prescindir  de  csta  fucntc  subsidiaria  sin  peligro  de  llegar  a  conclu- 
siones  incompletas  o  inexactas. 

7)  La  sociologia.  La  vida  moderna,  cada  vez  mas  complica- 
da,  ha  establecido  una  serie  de  nuevas  relacioncs  entre  los  hombres 
cn  el  triplc  ambito  individual,  familiar  y  social,  que  plantcan,  a  su 
vez,  gran  numero  de  cuestiones  directamente  relacionadas  con  la 
moral.  Impr>$ible  resolverlas  con  acierto  si  el  moralista  ignora  los 
grandes  principios  cn  que  se  apoya  y  fundamenta  la  modcrna  socio- 
logia. 

8)  Lat  cienciaa  pollticas  y  econ6micaa.  En  fin,  para  ta  rec- 
ta  v>luci6n  dc  gran  numcro  dc  problcmas  sociales,  poHticos  y  cco- 
nAmicos,  cada  vcz  mis  abundantcs  y  complicados,  sc  hacc  indispen- 
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sablc  al  moralista  catolico  cl  conocimicnto  profundo  dc  cstas  cicn* 
cias  afmcs. 

5.  5.  M6todo.  Gran  impurtancia  ticne  para  cl  estudio 

de  cualquier  ciencia  el  metodo  que  se  cmplee  en  $u  cxposi- 
cion  y  desarrollo.  En  teologia  moral  se  conoccn  trcs  mctodos 
principales: 

1)  Ei.  usc.olAstico  o  liSPiicui-ATivo,  quc,  fundandosc  cn  los  prin- 
cipios  de  la  divina  revelacion,  estudia  a  fondo  con  la  razon,  ilumina- 
da  por  la  fe  (razon  ttologica),  las  verdades  reveladas  y  desentraña  sus 
virtualidades,  principalmente  con  vistas  a  la  vida  normativa  y  practi- 
ca.  Este  es  el  metodo  analitico-deductivo,  empleado  por  los  grandes 
teologos  escolasticos,  tales  como  Santo  Tomas,  San  Antonino,  Ca- 
yetano,  Billuart,  Suarez,  Lugo  y  otros  insignes  moralistas  medieva- 
les  y  modernos. 

2)  El  CASUlSTico  trata  de  precisar  ante  todo  la  solucion  practica 
que  haya  de  darse  a  los  multiples  problemas  que  plantea  la  vida  dia- 
ria.  Es  un  metodo  sintetico-inductivo,  que,  aunque  no  puede  des- 
preciarsc  del  todo  y  en  absoluto,  ofrece,  sin  embargo,  grandisimos 
inconvenientes  cuando  se  abusa  de  el.  Al  prescindir  o  conceder  im- 
portancia  secundaria  a  los  grandes  principios  positivos,  minimiza  la 
sublime  elevacion  de  la  moral  cristiana,  convirtiendo  la  ciencia  de  las 
virtudes  a  practicar  cn  la  ciencia  de  los  ptcados,  a  evitar;  y  cllo  con  gran 
peligro  de  deformar  las  conciencias  y  empujarlas  a  soluciones  erro- 
neas,  ya  que  el  cambio  de  una  simple  circunstancia  al  producirse  un 
nuevo  caso  parecido  al  ya  resuelto  puede  dar  al  traste  con  la  solu- 
cion  anterior,  que  seria  francamente  erronea  aplicada  al  segundo. 

3)  El  ASCfeTico-MlSTico.  Convcncidos  muchos  autores  de  que 
la  moral  cristiana  es  eminentemente  positiva  y  tienc  por  objeto  prin- 
cipal  adiestrarnos  en  la  practica  de  las  virtudes,  orientan  sus  tratados 
de  moral  hacia  esta  noble  y  elevada  fmalidad,  estudiando  los  peca- 
dos  a  cvitar  tan  solo  de  una  manera  secundaria  y  en  mero  contraste 
con  las  virtudes  opuestas.  Asi  procedieron  Contenson,  Vallgornera, 
Felipe  de  la  Santisima  Trinidad  y  otros  muchos  antiguos  escolas- 
ticos.  Hoy  dia  las  doctrinas  ascetico-misticas  suelen  estudiarse  en 
rama  aparte,  que  constituye  la  Ilamada  «teologia  de  la  perfeccion 
cristiana». 

Estos  son  los  principales  metodos  propuestos.  Teniendo 
en  cuenta  la  indole  de  nuestra  obra  y  el  publico  a  que  va  diri- 
gida,  nosotros  utilizaremos  con  preferencia  el  primer  metodo, 
exponiendo  ampliamente  los  grandes  principios  de  la  moral 
cristiana  en  todo  el  rigor  cientifico,  aunque  perfectamente 


^  Cf.  nueitra  TuiogU  dt  U  ptrjutidn  tristiana  (^1968). 
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iidaptados  a  la  mcntalidad  dcl  publico  scglar.  (^uando  el  caso 
lo  rec)uicra,  ilustrarcmos  los  principios  con  alguna  aplicacion 
concrcta  a  los  principalcs  casos  tjuc  pucdcn  prcsentarsc  cn  la 
practica.  Las  derivacioncs  ascetico-misticas  las  omitiremos 
casi  por  completo,  ya  ijue  su  importancia  cs  cxtraordinaria  y 
requieren  un  comentario  amplio  quc  aqut  no  podriamos  ofrc- 
ccr  al  Icctor.  y  al  quc  hemos  dcdicado  un  volumcn  cntcro  dc 
esta  misma  colcccion  dc  la  BAC^,  quc  consideramos,  por  lo 
mismo,  como  un  complemento  indispcnsablc  dc  la  obra  quc 
hoy  tencmos  el  gusto  dc  ofrcccr  a  nuestros  lcctorcs. 

6.  6.  Divisidn.  Es  clasica  la  division  dc  la  tcologia 

moral  en  dos  partcs  principales:  moral  Jundamental  y  moral  es~ 
pedal,  a  las  que  se  añade  como  complemenco  indispensable  el 
amplio  tratado  dc  los  sacramentos.  Veamos  como  se  dcsarrolla 
cada  una  dc  estas  partes. 

1)  Moral  fundamcntal.  No  suclc  habcr  grandcs  difcrcncias 
cntre  los  moralistas  catolicos  en  la  exposicion  de  esta  primcra  parte 
de  la  tcoloeia  moral.  Casi  todos  sigucn  mas  o  menos  de  cerca  cl  cs- 
quema  de  Santo  Tomas  de  Aquino  cn  la  Prima  steundat  dc  su  mara- 
villosa  Suma  Tto/dgica. 

Comienza  esta  parte  con  el  tratado  del  ultimo  fin,  que,  aunque  es 
lo  ultimo  en  la  consecucion,  tiene  quc  scr  lo  primero  en  la  inten- 
cion,  como  blanco  y  finalidad  fundamental  a  que  conduce  la  moral 
cristiana. 

A  continuacion  sc  cstudian  los  actos  humanos,  no  en  su  aspecto 
psicologico  ni  puramente  etico  natural,  sino  en  orden  a  la  moralidad 
sobrenatural  de  los  mismos. 

Luego  vicncn  los  tratados  de  la  ley,  que  es  la  norma  objctiva, 
externa  y  remota  dc  la  moralidad,  y  de  la  concitncia,  que  representa 
la  norma  subjetiva,  intema  y  proxima  de  la  misma. 

A  estos  tratados  normativos  hay  que  añadir  el  estudio  det  princi- 
pio  intrinscco  dc  dondc  prtKcden  nucstros  actos  sobrenaturalcs,  que 
no  cs  otro  quc  la  gracia  santificante ,  quc  obra  a  travcs  dc  sus  potcn- 
cias  opcrativas,  que  son  las  virtudes  infusas  y  los  donts  dtl  Hsptritu  .\'an~ 
to,  considerados  cn  gcncral.  Muchos  autores  omiten  por  completo  el 
tratado  de  \%  fsracia  — que  consideran  como  perteneciente  a  la  teolo- 
gia  dogmatica  — ,  limiiandose  al  cstudio  de  las  virtudes  en  gcneral, 
con  ligcrisimas  alusioncs  a  los  dones  del  l'>spiritu  Santo,  quc  a  veces 
omiten  por  compleio.  A  nuestro  juicio,  cstc  critcrio  ofrccc  no  piKas 
desventajas  e  inconvcnientes,  al  privar  a  la  moral  dcl  maravilloso 
tratado  de  la  gracia  quc  cs  el  fundamcnto  dc  toda  la  moral  positi- 
va,  y,  p*>r  lo  mismo,  pcrtcnccc  dc  Ileno  a  clla,  scgun  cl  esqucma  dc 
Santo  'l'omas  dc  Aquino  y  oricniandola  con  ello  hacia  la  moral 
negativa  o  ciencia  de  los  pccado»  a  eviiar,  mas  quc  de  las  virtudes  a 
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practicar.  (.rccmos  sinccramcntc  quc  una  vuclta  al  csqucma  complc 
to  dcl  Doctor  Angelico  dcvolveria  a  csta  primera  partc  dc  la  moral 
toda  su  clcvacion  y  grandcza  tal  como  aparecc  cn  la  Suma  TeoUgtca. 

Hn  contrastc  con  cl  tratado  dc  las  virtueies,  suclc  estudiarsc,  final- 
mcntc,  cn  csta  primera  partc,  cl  dc  los  ptcados  en  general. 

2)  Moral  espccial.  Esta  scgunda  partc  abarca  cl  cstudio  cs- 
pecial  y  pormenorizado  dc  cada  una  dc  las  virtudes  infusas  y,  cn  con- 
traste  con  cllas,  cl  de  los  ptcados  opuestos.  Pcro  cn  cl  desarrollo  dc 
cstc  ampHsimo  panorama  sc  han  seguido  a  travcs  dc  la  historia  dos 
critcrios  principales  muy  distintos  cntrc  si: 

a)  Santo  Tomas  y  la  gran  mayoria  dc  los  teologos  cscolasticos 
disponcn  esta  materia  a  basc  de  las  virtudes  teologales  y  cardinales  con 
todo  cl  cortejo  dc  sus  dcrivadas,  considcrando  cn  particular  cada 
una  de  csas  virtudcs,  sus  actos  correspondientes,  los  vicios  y  peca- 
dos  opucstos,  los  dones  dcl  Espiritu  Santo,  quc  las  perfcccionan,  y 
los  prcceptos  afirmativos  y  ncgativos  con  ellas  relacionados.  Con 
cllo  se  consigue  una  vision  exhaustiva  y  verdaderamentc  cicntifica 
dc  todo  el  inmenso  panorama  dc  la  moral  cspccial. 

b)  Otros  moralistas,  cn  torno  principalmentc  a  San  Alfonso 
Maria  de  Ligorio,  organizan  esta  segunda  parte  de  la  moral  a  basc 
del  estudio  de  las  virtudes  teologales  y  de  los  preccptos  del  decalo- 
go  y  dc  la  Iglesia.  Buscan  con  ello  una  fmalidad  de  indolc  practica, 
menos  cientifica  y  sistematica,  pero  mas  facil  y  scncilla  y,  por  lo 
mismo,  mas  utilizable  en  la  instruccion  de  los  fieles  y  en  el  dcsempc- 
ño  del  oficio  pastoral  del  saccrdote. 

Pcro,  cn  oposicion  y  contrapeso  a  cstas  ventajas  practicas,  ofrccc 
este  metodo  serios  inconvenientes.  Es  imposible  agrupar  en  torno  al 
decalogo  — como  no  sea  dc  una  manera  del  todo  arbitraria  y  sin 
fundamcnto  alguno —  gran  numcro  dc  virtudcs  cuya  practica  cs  in- 
dispcnsable  y  de  gran  importancia  en  la  vida  moral.  ^A  que  manda- 
micnto  pcrtcncccn,  por  cjcmplo,  las  virtudcs  dc  la  prudencia  y  dc  la 
fortaleza  con  todo  el  conjunto  de  sus  dcrivadas  y  ancjas?  cQue  rela- 
cion  tienen  con  cl  cuarto  mandamiento  los  debcres  profesionales, 
que,  sin  embargo,  en  el  los  colocan  la  mayoria  de  los  autores  que  si- 
guen  estc  sistema?  ^En  que  prcccpto  del  decalogo  se  nos  habla  de 
los  grandes  deberes  socialcs  y  politicos,  que  tanta  imponancia  tie- 
ncn,  sin  embargo,  en  la  moral  cristiana?  Hc  aqui  algunos  problemas 
de  imposible  solucion  a  base  de  este  metodo. 

En  cl  numcro  siguiente,  al  trazar  cl  plan  quc  vamos  a  seguir  cn 
csta  obra,  cxpondrcmos  la  manera  dc  cvitar  — a  nuestro  juicio — 
los  inconvcnientcs  tcoricos  dc  cste  cnfoquc,  sin  incurrir  cn  los  in- 
convcnicntcs  practicos  dcl  primcro,  quc  cs,  acaso,  demasiado  cicnti- 
fico  y  espcculativo  para  una  obra  dirigida  al  gran  publico  scglar. 

3)  Los  sacrafnentos.  Aunque  el  tratado  de  los  sacramcntos 
pcrtcnccc  cn  gran  partc  a  la  tcologia  dogmatica,  ofrccc,  sin  cmbar- 
go,  innumerables  aspectos  de  indole  practica  que  cacn  dc  lleno  dcn- 
tro  dcl  campo  dc  la  teologia  moral.  Son  los  grandes  auxilios  sobrc- 
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naturales  pucstos  a  disposicion  dcl  hombrc  por  cl  mismo  Cristo,  con 
ios  cjuc  — como  dicc  la  misma  Iglcsia —  «toda  vcrdadcra  justicia 
cmpieza,  o  cmpczada  sc  aumcnta,  o  pcrdida  sc  rcpara»  (D  843  a). 
Apcnas  hay  divcrsidad  dc  criicrios  cntrc  los  moralistas  al  cxponcr 
csta  tcrccra  partc  dc  la  moral,  como  no  sca  cn  la  mayor  o  mcnor  cx- 
tcnsion  quc  conccdan  a  alguna  cucstion  particular. 

7.  7.  Nuestro  plan.  Bn  el  desarrollo  de  nuestra  obra 

vamos  a  seguir  el  criterio  de  )a  mayoria  de  los  moralistas  en 
la  tercera  parte,  relativa  a  los  sacramentos  — aunque  recogien- 
do  con  frecuencia  sus  magnificas  derivaciones  ascetico-mis- 
ticas — ,  y  aun  en  la  primera,  o  moral  fundamental,  como  no 
sea  en  la  rcstitucion  a  esta  ultima  del  tratado  dc  la  gracia, 
aunquc  con  la  brevcdad  a  que  nos  obliga  la  indole  y  fmalidad 
dc  nuestra  obra.  Pero  cn  la  segunda  parte,  relativa  a  la  moral 
especial,  vamos  a  intentar  un  nucvo  esquema  que  evitc  en  lo 
posible  los  inconvenientcs  dcl  quc  siguen  los  grandcs  teolo- 
gos  escolasticos  — demasiado  cientifico  y  ajeno  a  la  mentali- 
dad  del  publico  seglar —  y  los  que  resultan  de  agruparlo 
todo  en  torno  a  los  prcceptos  del  decalogo  y  de  la  Iglesia. 

E1  esquema  que  proponemos  nos  parecc  facilmente  asimi- 
lable  por  cualquier  pcrsona  culta,  aunque  carezca  enteramente 
de  formacion  escolastica,  y,  a  la  vez,  pcrfcctamente  logico  y 
adecuado  para  recoger  sin  violencia  alguna  todo  el  panorama 
de  la  morai  espccial.  Consiste  cn  establecer  una  triplc  relacion 
dc  dcbercs:  para  con  Dios,  para  consigo  mismo  y  para  con  cl 
projimo,  subdividido  estc  ultimo  en  cl  triple  aspecto  indivi- 
dual,  familiar  y  social.  Vamos  a  explicar  un  poco  estas  ideas. 

1)  Con  rclaci6n  a  Dios.  Todos  nucsiros  dcbcrcs  para  con  E1 
cstan  cnccrrados  cn  las  trcs  virtudes  teolofaies  — quc  sc  rcficrcn  dircc- 
tamcntc  al  mismo  Dios,  como  primcr  principio  y  ultimo  fin —  y  cn 
la  virtud  dc  la  reiigidn,  quc  ticnc  por  objcto  cl  cultu  divino.  No  hay 
mas. 

Dcntro  dc  la  virtud  dc  la  relifion  pucdcn  rccogcrsc  los  trcs  pri- 
mcros  mandamicntos  dc  la  lcy  dc  Dios  y  los  prcccptos  dc  la  Iglcsia, 
quc  sc  rcficrcn  a)  culto  divino  o  a  otros  aspcctos  dc  la  virtud  dc  la 
rcligion. 

2)  Con  rclacidn  a  nosotros  mismos.  I.os  dcbcrcs  para  con 
nosotros  mismos  sc  rcduccn  a  la  virtud  dc  la  caridad,  cn  uno  dc  sus 
aspcctos,  y  a  trcs  dc  las  virtudcs  cardinalcs;  prudrnria,  fortale^a  y  tem- 
planxa  con  todas  sus  dcrivadas.  No  hay  mas. 

Es  cvidcntc,  cn  cfcclo,  quc  cntrc  las  virtudcs  tcologalcs  solo  la 
caridad  licnc  un  aspccto  quc  sc  rcficrc  a  nosoiros  mismos;  no  la  fc 
ni  la  cspcran/a,  quc  sc  rcficrcn  cxclusivamcntc  a  Dios.  V  cntrc  las 
cardinalcs,  m>Io  nt>s  afccian  dircctamcntc  a  nosotros  mismos  la  pru- 
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dent'ia,  fortale^a  y  templan^a  (con  sus  ancjas  y  dcrivadas),  no  la  juttida, 
cjuc  se  reficrc  sicmprc  al  pr6jimr>  por  scr  una  virtud  cscncialmcnic 
ordcnada  a  otros  (ad  alterum,  diccn  los  tcologos).  No  hay,  pucs,  nin 
gun  aspccto  dc  mtiralidad  individual  cjuc  no  pucda  rccogcrsc  y  tcn 
)>a  su  lugar  propio  cn  alguna  dc  esas  cuatro  virtudcs  o  en  alguna  dc 
sus  anejas  y  dcrivadas. 

3)  Con  relacion  al  pr6jinio.  Cste  cs  cl  aspccto  que  prescnta 
mayor  numcro  dc  derivaciones,  auncjue  todas  cllas  giran  en  torno  a 
solo  dos  virtudes;  la  caridad  entre  las  teologales  y  la  justicia  (con  sus 
derivadas)  entre  las  cardinales.  Tampoco  aqui  hay  mas. 

Entre  las  teologales,  s6lo  ta  caridad  ofrece  un  aspccto  quc  dicc 
relacion  al  projimo;  no  la  fe  ni  la  espcranza,  como  cs  obvio.  Y  cntre 
las  cardinales,  solo  la  justicia  cs  una  virtud  esenciatmente  ordcnada  al 
projimo;  las  otras  tres  se  refieren  a  nosotros  mismos. 

Pero  en  el  projimo  cabe  distinguir  un  triple  aspecto:  cl  puramen- 
te  individual,  cl  familiar  y  el  social.  De  ahi  quc,  al  recorrer  el  conjunto 
de  nuestras  obligaciones  relativas  al  projimo,  sea  preciso  tener  en 
cuenta  esa  triple  relacion.  Y  asi: 

a)  CoNSiDERADo  COMO  iNDiviDUO,  sc  cstableccn  cntre  nosotros  y 
el  projimo  vinculos  de  caridad  y  justicia,  esta  ultima  subdividida  en 
cuatro  aspcctos  fundamcntales:  resjietar  su  vida,  su  cuerpo,  su  ha- 
cienda  y  su  honor.  Es,  cabalmente,  la  materia  preccptuada  en  el 
quinto,  sexto,  scptimo  y  octavo  mandamientos  del  decalogo. 

b)  CoMO  MiEMBRO  DE  NURSTRA  FAMILIA,  cl  pr6jimo  sc  hacc  acrcc- 
dor  (ademas  de  los  deberes  de  caridad  que  afectan  a  la  triple  mani- 
festaci6n  que  venimos  exponiendo)  dc  ciertas  obligaciones  de  justicia 
a  traves  de  la  virtud  de  la  piedad,  que  es  una  de  sus  anejas  o  deriva- 
das.  Y  en  ei  seno  de  la  familia  cristiana  cabe  distinguir  los  deberes 
dc  esposos,  padres,  hijos  y  amos.  Con  lo  cual  se  recoge,  cn  su  tugar 
propio,  toda  la  materia  pertenecicnte  al  cuarto  mandamicnto  del  dc- 
catogo. 

c)  Al  prOjimo  ORGANiZADO  EN  soc.iRDAD  sc  refierc  dircctamente  la 
virtud  de  la  justicia  en  dos  de  sus  formas  perfectas  (legal  y  distribu- 
tiva)  y  en  sus  modalidades  secundarias  o  imperfectas  (vinudes  socia- 
lcs  y  debercs  profesionales). 

Tal  es,  nos  parece,  el  mejor  encasillado  con  que  puede  dis- 
tribuirse  el  inmenso  panorama  de  la  moral  especial  si  querc- 
mos  evitar  los  inconvenientes  practicos  del  primer  esquema 
—  demasiado  tecnico  y  especulativo  para  los  no  iniciados  en 
teologta  cscolastica —  y  los  dcl  segundo,  que  resulta  incom- 
plcto  y  arbitrario. 

Nosotros  vamos  a  scguir  cste  plan,  rccogicndo  en  cste  pri- 
mcr  volumen  de  nucstra  obra  la  matcria  pcrtcneciente  a  la 
moral  fundamental  y  especial,  dejando  para  el  segundo  el  am- 
plio  tratado  de  los  sacramentos.  He  aqui,  en  cuadro  sinoptico, 
cl  panorama  completo  dc  cste  primer  volumen: 
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PRIMERA  PARTE:  MORAL  FUNDAMENTAL 

Tratado  1:  Ei  ultimo  fin. 

»  II:  Los  actos  humanos. 

»  III:  Laley. 

»  IV:  La  conciencia. 

»  V:  La  gracia. 

»  VI:  Las  virtudes  en  general. 

»  VII:  Los  pecados  en  general. 


I. 


SEGUNDA  PARTE:  MORAL  ESPECIAL 


Deberes  para 
con  Dios  .... 


Virtudes  teologaies. 


La  religion 


Tres  primeros  preceptos 
dei  decalogo. 
Mandamientos  de  ia 
Iglesia. 


11.  Deberes  para  consigo  mismo 


Caridad. 

Prudencia. 

Fortaleza. 

Templanza. 


III.  Deberes 
para  con 
el  proji- 
fno  <  • . . 


Individuaits  . . 


FamHiarts . . . 


.Sotialts 


Caridad. 


Justicia 


Respetar  su  vida 
(5.*  mandamien- 
to). 

Respetar  su  cuerpo 
(6."  mandamien- 
to). 

Respetar  su  ha- 
cienda  (7.®  man- 
damiento). 

Respetar  su  honor 
(8.®  mandamien- 
to). 


Caridad. 

Justicia  (piedad). 


Justicia  pcr- 
fccta  .... 


Dcberes  de  justicia 
tcgal. 

Debercs  de  justicia 
distributiva. 


Justicia  im- 1  Virtudes  snciales. 
pcrfccta  I  Debcres  profesio- 
nales. 


PRIMERA  PARTE 

Moral  fundamental 

Como  acabamos  de  decir,  en  esta  primera  parte  de  la  teo- 
logia  moral  vamos  a  sentar  los  principios  fundamentales  que 
la  afectan  en  toda  su  extension.  Por  eso  los  moralistas  suelen 
designar  esta  primera  parte  con  el  nombre  de  morai  fundamen- 
tal.  Constituye,  efectivamente,  el  fundamento  de  toda  la  mo- 
ral  cristiana,  y  su  conocimiento  es  del  todo  indispensable 
para  cualquiera  que  quiera  poseer  una  vision  profunda  y 
exacta  de  esta  disciplina  teologica. 

Como  puede  verse  en  el  esquema  general  que  acabamos 
de  ofrecer,  esta  primera  parte  constara  de  siete  tratados,  dis- 
tribuidos  en  la  siguiente  forma: 

E1  ultimo  fln. 

Los  actos  humanos. 

La  ley. 

La  conciencia. 

La  gracia. 

Las  virtudes  en  general. 

Los  pecados  en  general. 


TRATADO  I 


E1  ultimo  ñn  del  hombre 


Sumario:  Dividimos  la  materia  en  cinco  articulos;  1.°,  noeionet  previas;  2.%  ei 
fin  de  los  aeSos  bnmanos;  3.“,  e!  ñitimo  fin  del  bcmbre;  4.*,  la  felieidad  o  bienaven- 
turan^a  del  bombre;  y  5.®,  enettiones  eompiementarias. 

La  teologia  moral,  como  hemos  visto,  tiene  por  objeto  propio  ei 
estudio  de  ios  actos  humanos  en  orden  al  fin  sobrenatural.  Se  impo- 
ne,  por  consiguiente,  la  consideracion  previa  de  ese  fin  adonde  nos 
encaminamos,  que  constituye  el  bianeo  y  la  razon  misma  de  todas 
nuestras  actividades  morales. 


ARTICULO  I 
Nociones  previas 

Vamos  a  dar,  en  primer  lugar,  algunas  nociones  generales  sobre 
el  fln,  el  bien  y  la  felicidad. 


A)  Etfln 

8.  1.  Noci6n.  £n  general,  la  palabra  /in  signiflca  el 

termino  de  una  cosa.  Y  asi  decimos  que  la  muerte  es  el  fln 
o  termino  de  la  vida. 

Con  reiaci6n  a  las  actividades  de  un  agente  cualquiera.  el  fln  re- 
presenta  aqueilo  cuya  consecucion  lc  hacc  dcscansar  y  ccsar  cn  su 
actividad. 

Si  se  trata  de  un  agente  racional,  que  conoce  y  obra  siempre  por 
un  fln,  se  le  deflne;  a^tuilo  por  lo  cual  se  bace  una  cosa.  Es  lo  ultimo 

3ue  sc  consigue,  pero  lo  primero  quc  sc  intenta.  Sin  una  dctcrmina- 
a  flnalidad,  cl  hombre  no  se  moveria.  o  lo  harla  sin  ton  ni  son, 
como  un  verdadero  automata.  Todo  acto  verdaderamcnte  humano 
supone  el  comKimiento  y  la  intencion  dc  algun  fln  determinado,  a 
la  consccucion  dcl  cual  sc  ordena,  prccisamente,  la  actividad  dci 
hombre. 


9.  2.  Dlvlti6n.  Puedcn  cstablcccrse  las  siguientcs 

principales  divisiones. 


Tr.  1.  hl  Hltimo  jin  dtl  hombrt 
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a)  PoR  raz6n  drl  sujkto  sc  dividc  cn  fin  dc  ta  obra  y  fin  dcl 
ag/tntt.  EI  primcro  — llamado  tambicn  fin  propio  o  intrinscco  cs 
aqucl  a  quc  sc  dirige  u  ordena  la  obra  por  $u  misma  naturaleza,  in- 
dcpcndicntemente  dc  la  voluntad  dcl  agente  (v.gr.,  ta  limosna  sc  or- 
dcna,  dc  suyo,  a  socorrcr  al  ncccsitado).  E1  scgundo  — contxido 
tambien  con  cl  nombrc  dc  fin  accidental  y  cxtrinscco  a  la  obra —  cs 
aquel  que  etigc  e  intenta  el  agente,  coincida  o  no  con  la  naturaleza 
o  finalidad  intrinscca  de  la  obra;  y  asi,  por  cjcmplo,  cl  que  da  una 
limosna  puede  intcntar  socorrer  at  necesitado  (cn  cuyo  caso  coincide 
el  fin  de  la  obra  con  cl  del  aginte)  o  sobornarle  para  hacerle  cometer 
un  pccado  (fin  dcl  agente,  completamente  ajeno  a  la  finalidad  de  ta 
limosna  en  cuanto  ul). 

Esta  division  tiene  una  gran  importancia  en  teologia  moral.  E1 
fin  dc  la  obra  constituye  el  objeto  moral  dc  la  accion  humana,  que,  de 
suyo,  sera  buena  o  mala  segun  sea  la  obra  realizada.  Y  el  fm  del 
agente  constituye  cl  motipo  moral  dc  la  accion,  que  puede  alterar  to- 
talmente  su  moralidad,  convirticndola  de  buena  en  mala  (como  en  el 
caso  citado  de  soborno). 

b)  PoR  raz6n  de  la  CAUSALiDAD  o  iNFLUjo  pucdc  scr  un  fin  total 
o  adecuado,  si  el  agcnte  realiza  la  obra  exclusivamente  por  un  motivo 
determinado  que  es  causa  total  de  la  accion,  de  modo  que  sin  et  no 
la  realizaria;  y  parcial  o  inadecuado,  si  se  buscan,  a  la  vez,  dos  o  mas 
fines,  cada  uno  de  los  cualcs  influye  parcialmcnte  en  la  accion  (v.gr., 
el  que  da  una  limosna  para  socorrer  al  necesitado  y,  a  la  vez,  para 
ser  alabado  o  por  algun  otro  motivo  distinto  del  primero). 

Estos  flnes  parciales  pueden  subdividirsc  todavla.  Y  asi  pueden 
ser  igualmente  principales  si  ejercen  cl  mismo  influjo  en  el  agcnte,  de 
suene  que  cualquiera  de  ellos  bastaria  para  impulsarle  al  acto  (v.gr., 
un  viaje  a  la  capital  por  cuestiones  de  negocios  o  para  asistir  a  un 
espcctaculo  extraordinario,  que  scria  suflciente  para  arrastrar  al 
agcnte  aun  sin  aqueIIos  negocios);  o  uno  dc  cllos  es  el  fm  y  motivo 
principal  (quc  bastaria  para  cl  acto),  y  cl  otro  cs  secundario  o  mcra- 
mente  coadyuvante  (que  no  bastaria  por  si  solo,  pcro  ayuda  y  re- 
fuerza  al  motivo  principal).  Esta  division  tiene,  como  veremos  en 
sus  lugares  respcctivos,  infinitas  aplicaciones  en  la  vida  practica  para 
juzgar  de  la  moralidad  dc  las  acciones  humanas. 

c)  PoR  raz6n  del  TiiRMiNO  sc  dividc  cn  prdximo,  remoto  y  ultimo. 
Fin  prdximo  es  aquel  al  que  la  voluntad  se  dirige  directamente,  o 
sca,  sin  quc  medic  o  se  interponga  otro  fin;  aunque  et  fm  proximo 
dcpcnde  sicmpre,  sin  embargo,  dc  otro  fin  superior,  que  es  el  fin  re- 
moto.  Y  asi,  v.gr.,  cl  estudiante  de  derecho  estudia  tal  o  cuat  asigna- 
tura  (fin  proximo)  para  llcgar  a  ser  abogado  (fm  remoto).  Et  fin  uiti- 
mo  es  aquel  que  no  se  subordina  a  ningun  otro,  porque  reprcsenta 
el  termino  de  todas  las  aspiraciones. 

El  fln  ultimo  sc  dividc  cn  absoluta  o  relativamente  ultimo.  Fin  ab- 
solutamente  ultimo  es  aqucl  al  que  se  orientan  todas  las  otras  finalida- 
dcs  y  no  admite  otro  fin  supcrior  en  ninguna  clase  de  bienes.  Y  fin 
relativamente  ultimo  cs  aquel  que  lo  es  en  una  determinada  serie  de  ac- 
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tos,  pero  no  dc  un  modo  absoluto.  Por  cjempto,  la  salud  cs  cl  ulti- 
mo  fin  de  ia  medicina;  pero  la  misma  satud  esta  subordinada,  a  su 
VC2,  a  otro  fin  mas  alto,  o  sca,  la  gioria  de  Dios  y  la  salvacion  dcl 
aima,  quc  constituycn  los  dos  aspcaos  parciales  dci  fin  ultimo  abso- 
luto. 


10.  3.  Maneras  de  tender  a  t\.  Todas  las  cosas  ticn- 

den  a  su  propio  fm,  pcro  dc  muy  divcrsas  formas  scgun  la 
naturaleza  de  las  mismas.  Las  principales  son  trcs: 

a)  Pasiva  o  ejecutivamente.  Es  cI  modo  que  corrcspondc  a 
los  agentes  que  carecen  de  todo  conocimiento.  Ignoran  el  nn,  pero 
se  dirigen  a  el  por  un  movimiento  naturat  o  artijiciat  recibido  de  un 
agente  superior  intclcctual,  ya  sea  el  mismo  Dios,  autor  de  la  natu- 
raleza  (v.gr.,  la  picdra  ticnde  naturatmente  hacia  el  centro  de  grave- 
dad;  la  planta  crcce  en  busca  dcl  sol,  etc.),  o  el  hombre  mismo 
(v.gr.,  el  rcloj  señala  la  hora  en  virtud  del  mccanismo  fabricado  por 
cl  relojero). 

b)  PoR  aprehfnsiOn  iNSTiNTivA.  Es  cl  propio  dc  los  animales. 
Ignoran  la  ra^dn  de  fin  en  cuanto  tal,  pcro  lo  aprchenden  con  sus  po- 
tencias  sensitivas  (ojos,  oido,  etc.),  y  se  dirigen  a  el  a  impulsos  dc 
su  propio  instinto,  impreso  en  su  naturaleza  por  el  mismo  Dios.  Y 
asi  la  araña  construyc  su  tela,  el  ave  su  nido,  las  abejas  el  panal,  etc., 
ignorando  en  absoluto  cual  sea  la  finalidad  dc  aquello,  pero  ejecu- 
tandolo  con  exactitud,  por  un  instinto  admirable  recibido  del  mismo 
Dios. 

t)  PoR  LiBRE  elecci6n.  Es  cI  propio  de  los  seres  racionales.  El 
hombre  tiende  al  fin  en  cuanto  tat,  advirtiendo  con  su  entendimiento 
la  razon  misma  de  su  finalidad  y  eligiendolo  libremcnte  con  su  vo- 
luntad  racional. 

Notesc,  sin  cmbargo,  que  cn  la  voluntad  del  hombre  es  preciso 
distinguir  dos  formalidades  muy  distintas.  La  voluntad  como  natura- 
te^a  ( ut  natura,  dicen  los  teologos)  tiene  su  propio  fin,  pcrfectamente 
conocido,  pero  determinado  de  una  manera  fija  por  la  misma  natu- 
raleza,  dc  sucrtc  quc  se  dirige  a  el  de  una  mancra  neeesaria,  por  ins- 
tinto  o  mocion  divina.  El  hombre  no  cs  librc  con  relacion  a  csa  fi- 
nalidad  de  la  voluntad  ut  natura,  que  cs  el  bien  en  comun  (verdadero 
o  falso,  pero  siemprc  aprchcndido  como  bien).  Y  la  votuntad  en  cuanto 
tat  (votuntas  ut  votuntas)  cs  la  voluntad  tibre,  o  sca,  la  quc  tiende  al 
fin  eteffdo  por  si  misma  y  es  dueña  dc  su  propio  acto  (aunquc  sicm- 
pre,  dcsde  luego,  bajo  la  previa  mocion  y  cl  influjo  divino).  Dc  esta 
voluntad  librc  proccdcn  los  aetos  humanos,  como  vercmos  cn  su  lugar 
corrcspondicntc. 


B)  E1  bien 

11.  1.  No€i6n.  lil  bicn  sc  idcntifica  rcalmcntc  con  cl 

fin,  ya  quc  todo  agcntc  busca  cn  su  accion  algo  quc  juzga 
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conveniente  para  si  y  que,  por  lo  mismo,  tiene  para  e)  razon 
de  bien  (real  o  aparente);  de  lo  contrario,  se  abstendria  de 
obrar.  Por  eso  los  filosofos  defmen  el  bien  diciendo  quc  cs 
«lo  que  todos  apetecen». 

E$  imposible  que  un  agente  racional  oriente  o  dirija  su  accion  a 
conseguir  un  mal  prtcisamente  tn  cuanto  mal,  ysi  que,  como  demuestra 
la  filosofia,  el  objeto  propio  de  la  voluntad  es  el  bien  — como  el  de 
los  ojos  el  color  y  el  del  oido  el  sonido — ,  y,  por  lo  mismo,  el  mal 
no  tiene  ninguna  razon  apetecible.  Sin  embargo,  cabe  perfectamente 
el  error  al  apreciar  como  bien  lo  que  solo  lo  es  aparentemente,  sien- 
do  en  realidad  un  mal.  Y  asi,  el  que  comete  un  crimen,  o  cualquier 
otra  accion  inmoral,  busca  con  ello  proporcionarse  el  placer  de  ta 
venganza  o  cualquier  otro  gusto  desordenado;  o  sea,  realiza  su  mala 
accion  buscando  lo  que  el  cree  un  bien  (en  este  caso,  falso  y  aparen- 
te),  pero  jamas  un  mal  que,  en  cuanto  tal,  no  es  apetecible  por  la 
voluntad. 

Esto  nos  lleva  de  la  mano  a  establecer  las  diferentes  clases 
de  bienes,  cuestion  importantisima  en  teologia  moral. 

12.  2.  Divisidn.  E1  bien  puede  dividirsc  de  distintos 

modos  segun  el  aspecto  a  que  se  atienda.  Y  asi: 

a)  PoR  razOn  de  su  PERPEcaON,  el  bien  se  llama  ultimo,  suprtmo 
o  absoluto  cuando  sacia  plenamente  el  apetito  del  agente,  de  tal  suer- 
te  que  nada  mas  pueda  desear.  Y  es  relativo,  imperfecto  o  participado 
cuando  no  sacia  plenamente  el  apetito  del  agente,  o  solo  lo  satisface 
en  un  aspecto  parcial.  E1  primer  bien  es  exclusivamente  el  mismo 
Dios,  como  veremos  ma$  adelante;  el  segundo,  pueden  serlo  las 
criaturas. 

b )  PoR  razOn  de  su  verdad,  el  bien  puede  ser  vtrdadero  o  aparen- 
te,  segun  que  lo  sea  realmente  en  el  orden  objetivo  (v.gr.,  amar  a 
Dios,  socorrer  al  necesitado)  o  tan  solo  en  la  apreciacion  subjetiva  del 
agente  (v.gr.,  la  venganza  contra  el  enemigo,  los  placeres  desorde- 
nados). 

c)  PoR  razOn  de  su  apetibilidad,  el  bien  se  divide  analogica- 
mente  en  honesto,  deleitable  y  util. 

Se  Ilama  honesto  o  racional  al  bien  objetivo  y  real  que  se  busca 
y  apetece  por  si  mismo,  o  sea,  por  su  propia  intrinseca  bondad.  Es 
siempre  verdadtro  y  realmente  conveniente  a  la  naturaleza  racional. 

E1  bien  deltitable  es  aquel  que  causa  un  placer  en  el  apetito  del 
que  lo  goza.  Ese  placer  puede  ser  honesto  y  conveniente  o  pccami- 
noso  y  desordenado.  No  tiene  nunca  razon  de  fin,  sino  unicamentc 
de  mcdio  para  facilitar  la  practica  dcl  bien  honesto. 

E1  bicn  util  es  aqucl  que  sc  apctecc  cn  orden  a  otra  cosa,  como 
instrumcnto  para  conscguirla  (v.gr.,  la  mcdicina  para  alcanzar  la  sa- 


22  P./.  Moral  fundamtnlal 

lud).  Tampoco  tienen  nunca,  como  es  obvio,  razon  de  fin,  sino  uni- 
camente  de  medio. 

Santo  Tomas  advierte  profundamente  que  esta  division  no  es 
tmivoca,  sino  analoga  (con  analogia  extrinseca  de  atribucion).  £s  decir, 
que  el  bien  no  pertenece  de  igual  modo  a  estas  tres  categorias,  sino 
en  sentido  y  grado  muy  distintos;  dc  tal  suerte  que  solo  el  bien  ho- 
ntsto  realiza  plcnamente  la  razon  dcl  bien,  viniendo  en  scgundo  lu- 
gar  cl  bicn  dtltitabk,  y  cn  tercero  cl  bicn  util^. 

d)  PoR  raz6n  dk  su  bxtensi6n,  cI  bicn  puede  scr  ontologito,  psito- 
idgito  y  social.  El  primcro  es  una  propicdad  trascendental  del  ser  y 
afecta  a  todo  cuanto  cxiste:  todo  lo  quc  tiene  razon  de  str  es  bueno. 
Por  cso  cl  pecado,  quc  cs  malo,  no  ticnc  razon  dc  str,  sino  dc  priva- 
cidn,  o  sca,  dc  no  str. 

EI  bien  psicoldgico  es  el  que  afccta  a  un  individuo  cn  particular  y 
admite  todas  las  anteriores  divisiones  y  subdivisiones. 

E1  bien  social  es  el  que  afecta  a  toda  la  sociedad,  y  se  le  conoce 
ordinariamente  con  el  nombre  de  bitn  comun. 


C)  La  felicidad 

13.  1 .  Noci6n.  La  felicidad  no  es  otra  cosa  que  el  es- 

tado  del  dnimo  cjue  se  complace  en  la  posesion  de  un  hien  que  le  llena 
de  dichay  de  pa:;^. 

Todo  ser  racional  tiende  a  su  propia  felicidad  de  una  ma- 
ncra  necesaria,  siempre  y  en  todas  partes,  sin  que  sea  libre 
para  rechazarla  o  renunciar  a  ella.  Incluso  el  suicida,  que, 
abrumado  de  dolores,  renuncia  a  la  vida,  busca  con  elto  su 
felicidad,  creyendo  erroneamente  que  muriendo  dejara  de  su- 
frir.  Es  imposiblc  que  la  criatura  racional  de  un  solo  paso  vo- 
luntario  que  no  vaya  encaminado,  en  una  forma  o  en  otra,  a 
su  propia  felicidad,  ya  que,  como  hemos  visto  en  los  nume- 
ros  anteriores,  todo  agentc  racional  obra  por  un  fin,  que 
coincide  con  un  bien  (aparente  o  real)  y,  por  lo  mismo,  con- 
duce  a  la  felicidad.  De  donde  se  sigue  que  el  fin,  el  bien  y  la 
felicidad  son  una  misma  cosa  con  nombres  diferentes.  O  en 
otra  forma  mas  precisa  y  exacta;  todo  hombre  obra  por  un 
fin  quc  tiene  para  cl  razon  dc  hien,  en  cuanto  quc  le  propor- 
ciona  o  conduce  a  su  propia  felicidad. 

0>n  lo  cual  aparecc  ctaro  quc  la  feiicidad  cs  et  ultimo  fin  dcl 
hombrc  — aunque  suhordinada,  como  veremos,  a  ta  gloria  dc  Dios, 

•  <J.  Um  TeoUxud  I,  5,6  iH  .1.  V.n  adcUnic  ciiarcm(>*  U  Sttma  TeaUxna  »jn  nom- 
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fin  ultimo  absoluto  dc  toda  la  Crcacion  ,  al  quc  sc  cncamina  stcm 
prc  dc  una  mancra  neceiaria,  quc  rcbasa  y  trascicndc  su  propia  lil>cr- 
tad.  Con  relacion  a  la  fclicidad  en  eomun,  el  hombrc  no  es  librc:  sc 
dirigc  siempre  y  necesariamente  a  ella,  aunquc  a  traves  de  una  infi- 
nita  varicdad  de  medios  objctivamente  vcrdadcros  o  falsos,  buenos 
o  malos,  pero  siempre  bajo  la  apreciacion  subjctiva  dc  verdaderos  y 
buenos. 


14.  2.  Divisidn.  Puede  distinguirse,  ante  todo,  la  fe- 

licidad  natural  y  la  sobrenaturai,  segun  que  podamos  alcanzarla 
con  las  solas  fuerzas  de  la  naturaleza  o  sea  menester  la  gracia 
y  elevacion  al  orden  sobrenatural. 

La  primera,  o  natural,  cs  ncccsariamentc  imperfecta,  caduca  y  pc- 
recedcra,  ya  que  solo  sc  refierc  a  esta  vida,  en  la  quc,  por  otra  parte, 
tampoco  sc  pucde  alcanzar  con  plenitud  por  su  propia  caducidad  y 
multiples  fallos.  Habicndo  sido  elcvado  por  Dios  cl  genero  humano 
al  ordcn  sobrenatural  de  una  manera  gratuita  y  trascendente,  quc  rc- 
basa  infinitamente  todas  las  exigencias  dcl  orden  natural,  no  existc 
para  cl  hombre  un  fin  puramentc  natural.  O  alcanza  su  plena  fclici- 
dad  sobrenatural,  o  picrde  tambien  su  mcra  fclicidad  naturaP. 

La  fclicidad  puede  ser  absoluta  o  relativa.  La  absoluta  es  la 
que  sacia  plenamente  el  apetito,  sin  que  pueda  desearse  nada 
mas.  No  es  posible  en  esta  vida,  pero  lo  sera  en  la  otra.  La 
relativa  proporciona  una  dicha  parcial  e  imperfecta,  en  una 
determinada  linea  o  en  un  genero  limitado  de  bienes.  Cabe  en 
esta  vida  cierta  felicidad  relativa  en  la  practica  perfecta  de  la 
virtud. 

La  felicidad  absoluta  puede  considerarse  en  el  orden  obje- 
tivo  o  material  y  en  cl  subjetivo  o  formal. 

a)  Objetivamhnte  no  cs  otra  cosa  quc  cl  objeto  beatifieante,  o 
sea,  el  que  nos  proporciona  la  bienaventuranza  ultima,  absoluta  y 
plenamente  saciativa.  Como  vcremos  mas  abajo,  no  cs  ni  puede  ser 
otro  que  el  mismo  Dios,  Bien  infmito,  que  sacia  por  completo  el 
apctito  de  la  criatura  racional,  sin  quc  nada  absolutamente  pucda  de- 
scar  fucra  dc  cl.  Es  cl  Bicn  pcrfccto  y  absoluto,  quc  cxcluyc  todo 
mal  y  llena  y  satisfacc  todos  los  dcscos  dct  corazon  humano.  Es  la 
ultima  perfeccion  dc  la  criatura  intelcctual. 

b)  SuBjKTivAMKNTK  cs  la  poscsion  y  disfrute  dcl  objeto  bcatifi- 
cante.  Fuc  dcfinida  por  Boccio:  el  estado  perfecto  cjue  resulta  de  la  pose- 
sion  de  todos  los  bienes.  En  cuanto  estado  perfecto,  supone  la  posesion 
cstablc  c  indeficientc  dc  csos  bicncs;  no  fugaz,  caduca  o  pcrccedcra. 
Y  cn  cuanto  que  suponc  ta  posesion  de  todos  los  bienes,  abarca  la  bicna- 
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vcnturanza  esenciai  o  primaria  y  la  accidentai  o  secundaria.  Nada  abso- 
lutamentc  tc  falta  ni  lc  pucdc  faltar. 

Con  estas  nociones  previas  sobre  el  fin,  el  bUn  y  la  felici- 
dad,  podemos  ya  entender  perfcctamcnte  las  grandcs  tcsis  dcl 
tratado  teologico  del  ultimo  fin  que  vamos  a  rcsumir  a  conti- 
nuacion. 


ARTICULO  U 
Et  fJn  de  los  actos  humanos 

15.  Antes  de  averiguar  cual  es  el  ultimo  fm  del  hombre, 
es  preciso  saber  si  efectivamente  existe  para  el  un  fm  al  que 
sc  encamina  con  sus  acciones  libres.  Vamos  a  precisarlo  en 
una  serie  de  conclusioncs  escalonadas,  siguiendo  al  Angelico 
Doctor  (1-11,1). 

Conclusi6n  1.*:  En  todas  sus  acciones  deliberadas  o  humanas,  el  hom- 
bte  obra  siempre  por  un  fin. 

Esta  conclusion  sc  prueba  por  un  doble  argumento: 

a)  PoR  EL  OBjETO  MiSMO  OE  LA  voLUNTAD.  Ninguna  potcncia  pue- 
de  obrar  sino  en  ordcn  a  su  propio  objeto  (v.gr.,  la  vista  para  ver, 
el  otdo  para  oir,  etc.).  Pero  el  objeto  propio  de  la  voluntad  cs  cl  bien 
que  coincidc  con  el  fin,  segun  hemos  visto.  Luego  es  imposiblc  quc 
cl  hombrc  cn  sus  acciones  librcs  — o  sca,  detiberadas  y  volunta- 
rias —  dcjc  dc  obrar  por  un  fin,  conccbido  bajo  la  razon  dc  bien,  rcal 
o  aparente  (1-11,1,1). 

b)  PoR  LA  Noa6N  DF.L  FiN.  Como  cnscña  ta  filosofia,  ct  fin  cs  ta 
primera  de  las  causas,  que  mueve  a  todas  las  dcmas,  sobre  todo  a  la 
eficiente.  Si  el  agente  intclectual  no  intentara  atguna  cosa  concreta, 
no  se  detcrminaria  jamas  a  hacer  esto  con  preferencia  a  aquello,  ya 
que  «del  indiferentc  nada  sc  siguc»,  como  dicc  el  simple  scntido 
comun.  Lucgo  cl  agcnte  intetectual,  o  no  obra,  o  tiene  quc  propo- 
nersc,  at  obrar,  algun  fin  concreto  y  detcrminado,  que  cs,  prccisa- 
mente,  la  causa  dc  su  accion  (1-11,1,2). 

Corolario.  De  donde  sc  deducc  quc  el  fin  espedfiea  los  actos  hu- 
manos  (a.3),  en  union  dcl  objeto  y  dc  las  circunstancias.  Volveremos 
v>bre  esto  al  hablar  dc  los  actos  humanos. 

Conciuaibn  2.*:  En  todu  aua  accionea  deliberadas,  el  hombrc  obra 
aicmpre  por  el  6ltimo  fln,  al  menoa  dc  una  manera  impllcita  o  vir- 
tuai. 
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La  razon  es  muy  scncilla.  lU  fin,  como  acabamris  dc  vcr,  cs  lo 
que  mueve  siempre  a  obrar  a  cualquier  agcntc  racional.  Ahora  bien: 
csc  fin  que  intenta  al  obrar,  o  es  directamente  ei  ultimo  y  suprcmc>, 
o  es  un  ftn  intermedio.  Si  cs  el  ultimo  dircctamcnte,  tcncmos  ya  ]c> 
que  buscabamos.  Y  si  cs  un  Hn  intermedio,  por  cl  hecho  mismc>  dc 
ser  intermcdio,  sigucse  ncccsariamcntc  que  no  cs  csc  el  iil/imo  fin  de 
csa  accion,  sino  que,  al  menos  de  una  mancra  virtual  o  implicita,  sc 
ordena  al  fin  ultimo  y  supremo,  ya  quc  no  puedc  darse  una  serie  in- 
finita  de  ftnes  intcrmedios,  pues  entonces  no  se  produciria  ninguno. 
Luego  el  hombre,  cn  sus  acciones  delibcradas  o  humanas,  obra 
siempre  por  cl  ultimo  fin,  al  menos  de  una  manera  implicita  o  virtual 
(1-11,1,4  y  6). 

Corolario.  Por  dondc  aparece  clara  la  utopia  dc  los  partidarios 
del  progrcso  infinito,  para  los  cuales  «la  evolucion  es  el  fin  supre- 
mo»^.  Esta  teoria  ccha  por  cierra  toda  clasc  dc  bicncs,  ya  que  nada 
hay  bueno  sino  por  rclacion  u  orden  al  ftn  ultimo  absoluto.  Si  no 
hay  un  bien  absoluto,  cs  imposible  que  haya  bicnes  provisionalcs  cn 
continua  evolucion  hacia  el. 

Conclusi6n  3.*:  El  hombre  no  puede  elegir  a  la  vez  dos  ultimos  fines, 

supremos  y  absolutos,  sino  solamente  uno. 

Para  demostrarlo  con  evidencia,  basta  considerar  que,  por  su 
misma  definicion,  cl  fin  ultimo  supremo  y  absoluto  es  lo  que  el 
hombre  apetece  como  bicn  completo  y  plenamente  saciativo,  con  la 
posesion  del  cual  no  quedc  ya  nada  que  desear.  Ahora  bien:  es  con- 
tradictorio  que  esta  nocion  dc  fin  ultimo  absoluto  la  realiccn  dos  o 
mas  fines,  porque,  en  estc  caso,  ninguno  dc  ellos  seria  plcnamentc 
saciativo,  ya  que  habria  en  el  segundo  alguna  razon  de  bien  de  la 
que  careceria  el  primcro,  o  viceversa.  Luego  cs  imposible  que  el 
hombrc  pueda  elegir,  a  la  vez,  dos  fines  ultimos  y  supremos  (1- 
11,1,5). 

Pcro  caben  perfectamcnte  varios  fincs  ultimos  reiativos,  o  sca,  en 
una  scrie  determinada  dc  actos  completa  y  total  cn  su  genero  (v.gr., 
el  medico  intcnta,  como  fin  ultimo  de  todas  sus  actividades  como 
tal,  devolver  la  salud  al  cnfcrmo)  subordinados  a  otros  fincs  ultimos 
supcriores  (v.gr.,  ganarse  la  vida  cn  este  mundo,  obtcner  la  salva- 
cion  dcl  alma).  En  este  sentido,  hablarcmos  en  seguida  del  fin  ulti- 
mo  absoiuto  del  hombre  (que  es  la  gloria  dc  Dios)  y  de  su  fin  ultimo 
relativo  (que  es  su  propia  felicidad). 

Corolario.  Por  donde  sc  ve  quc,  al  cometer  el  hombre  delibe- 
radamcnte  un  pccado  mortal,  incompatible  con  el  ultimo  fin  sobre- 
natural,  renuncia  a  este  ultimo  y  establecc  su  ultimo  fin  absoluto  en  la 
accion  pecaminosa.  De  ahi  la  gravcdad  extrcma  dcl  pccado  mortal, 
que  lleva  consigo  un  reato  dc  pena  eterna. 

*  BhA(;»)N,  Uñolutton  criaSrut  (1907). 
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Puesto  fuera  de  duda  que  el  hombre,  en  todos  sus  actos 
deliberados,  obra  por  un  fln,  y,  al  menos  virtual  e  impHcita' 
mente,  por  el  ultimo  fm  absoluto,  veamos  ahora  cual  es  con- 
cretamente  el  ultimo  fin  del  hombre  en  el  orden  objetivo  y 
en  el  subjetivo. 


ARTICULO  III 
El  fln  liltimo  del  hombre 

Sumario:  Examinarctnos  por  scparado  el  fm  ultimo  tuprtmo  y  absoluto,  y  el 
fin  sefumlario  y  relativo. 


A)  EI  fln  supremo  y  abaoluto 

16.  Para  proceder  ordenadamente  y  remontarnos  hasta 
la  fuente  misma  de  donde  brotan  las  cosas,  es  preciso  plan- 
tear  el  problema  de  la  finalidad  misma  de  la  Creacion,  o  sea 
quc  es  lo  que  Dios  se  ha  propucsto  al  sacar  de  la  nada  todo 
cuanto  existe.  Porque  es  evidente  quc,  si  todo  agentc  intelec- 
tual  obra  por  un  fin,  Dios,  quc  cs  la  Inteligencia  infinita  y  cl 
Agente  intelectual  por  excelencia,  ha  tenido  que  proponerse 
un  fin  al  traer  a  la  existencia  a  sus  criaturas  sacandolas  de  la 
nada  por  el  acto  creador  omnipotente  e  infinito. 

^Cual  es  la  finalidad  intentada  por  Dios  con  la  creacion 
del  UnivcrsoP  Vamos  a  precisarlo  en  forma  de  conclusiones. 

ConcIuti6n  1/:  E1  ñn  ultimo  y  tupremo  de  todat  laa  criaturmt  et  el 

mitmo  Diot. 

Esta  conclusion  es  cvidentisima  y  no  nccesita  demostracion, 
sino  mera  exposicion  de  $u  verdad  intrinseca. 

Para  dcjarla  fuera  dc  toda  duda,  basta  considcrar  que  Dios  cs  cl 
Scr  infinito,  la  plcnitud  absoluta  dc  toda  Bondad  y  Pcireccion.  Aho- 
ra  bien:  si  Dios,  al  crcar  las  cosas,  sc  hubicra  propucsto  un  fin  dis- 
tinto  dc  Si  mismo,  hubicra  subordinado  su  accion  a  csc  fin,  ya  quc 
trxlo  agenic  subordina  ncccsariamcntc  su  accion  ai  fin  quc  intcnta 
con  clla,  como  cs  cvidcntc.  Pcro,  como  la  accion  dc  Dios  no  sc  dis- 
tinguc  del  mismo  Dios,  ya  quc  cn  Et  son  una  misma  cosa  la  cscncia 
y  la  cxistcncia,  cl  scr  y  la  opcracion,  sigucsc  quc  Dios  mismo  st  hHbit- 
ra  stAordinado  a  tst  Jin  dislitilo  dt  Dios,  lo  cual  scria  un  gravisimo  dc- 
v>rden  y  una  gran  inmoralidad,  mciafisicamcntc  imposiblcs  cn  Dios. 
I'J  .Scr  infinito  no  pucdc  sulx^rdinarsc  al  scr  finito;  la  Bondad  suma 


7V.  /.  /:/  Hltimo  Jin  dt!  h«mbn 


27 


no  puede  estar  por  debajo  de  la  bondad  limitada;  la  soberana  Perfcc- 
ci6n  no  pucde  nacerse  subdita  dc  la  imperfcccion  y  caducidad  dc  las 
criaturas.  Es,  pucs,  cvidentisimo  que  la  finalidad  intcntada  por  Dios 
al  sacar  todas  las  cosas  dc  la  nada  ticne  quc  ser  forzosamcnte  el  mis- 
mo  Dios^. 

Corolario,  De  donde  se  deduce  la  gran  dignidad  y  excclencia 
de  las  criaturas  todas,  que  tienen  por  finalidad  ultima  y  suprema 
nada  menos  que  al  mismo  Dios,  fuente  y  origen  de  toda  bondad  y 
perfecci6n. 

Pero  cabc  todavia  preguntar:  ^En  quc  forma  quiere  scr 
Dios  el  fin  ultimo  de  todo  cuanto  existe?  ^i^ue  es  lo  que 
Dios  se  propuso  concretamente  al  sacar  todas  las  cosas  de  la 
nada? 

Conclu8i6n  2.*:  E1  Hn  intentado  por  Dioa  con  la  creaci6n  univertal  fue 

8U  propia  gloria  extrinaeca,  o  aea  la  manifeataci6n  y  comunicaci6n 

a  8U8  criaturaa  de  8u  propia  bondad  inflnita. 

Que  el  mundo  fue  creado  por  Dios  para  su  propia  gloria, 
es  una  verdad  de  fe,  cxpresamente  definida  por  la  Iglesia.  Hc 
aqui  la  solemne  declaraci6n  dogmatica  del  concilio  Vaticano  I: 

«$i  alguno  no  confiesa  que  el  mundo  y  todas  las  cosas  que  en  d 
$e  contienen,  espirituales  y  materiales,  han  sido  producidas  por  Dios 
de  la  nada  segun  toda  su  substancia;  o  dijere  que  Dios  no  creo  por 
Ubre  voluntad,  sino  con  la  misma  necesidad  con  que  $e  ama  necesa- 
riamente  a  si  mismo;  o  negare  que  el  mundo  ba  sido  creado  para  gloria  de 
Dios:  sea  anatema»  (D  1805) 

La  raz6n  de  esta  finalidad  es  muy  sencilla.  Todas  las  cria- 
turas  creadas  o  creables  no  pueden  añadirle  intrinsecamente  a 
Dios  absolutamente  nada,  como  quiera  que  sea  El  el  Ser  infi- 
nito,  la  plenitud  absoluta  del  Ser,  al  que  nada  le  falta  ni  pue- 
de  faltar.  Por  consiguiente,  al  sacar  de  la  nada  todo  cuanto 
existe,  Dios  no  busca  en  sus  criaturas  algo  quc  E1  no  tenga 
ya,  sino  unicamente  desbordar  sobre  ellas  su  bondad  y  per- 
(ecciones  infinitas.  En  esto  consiste  precisamente  la  gloria  ex- 
trinseca  de  Dios,  que  llena  de  admiraci6n  a  las  criaturas  y 
arranca  dc  cllas  cn  una  forma  o  cn  otra  — como  vcremos — 
el  grandioso  himno  de  la  gloria  y  alabanza  de  Dios  que  sube 
hasta  el  cielo  continuamente  desde  todos  los  confines  de  la 
creaci6n  universal. 

«  a.  l.  44.4. 
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Esa  suprema  glorificacion  dc  Dios  constituye  el  fin  ulti- 
mo  y  absoluto  dc  todas  las  criaturas,  principalmcntc  dc  las 
inteligentes  y  libres  (el  angel  y  el  hombrc).  Y  cn  csa  glorifica- 
cion,  prestada  voluntariamente  y  por  amor,  encuentran  prccisa- 
mcntc  su  suprema  feliddad,  que  cs,  como  vcrcmos  en  scguida, 
cl  fin  ultimo  sccundario  de  las  criaturas  racionales. 

Por  dondc  aparccc  claro  quc  Dios,  al  intcntar  su  propia  gloria 
cn  sus  criaturas,  no  solamcntc  no  rcaliza  un  acto  dc  «cgoismo  tras- 
ccndcntal»  — como  sc  atrcvio  a  dccir  con  blasfcma  ignorancia  un  fi- 
losofo  impio — ,  sino  quc  constituyc  cl  colmo  dc  la  gcncrosidad,  dc- 
sintcres  y  largueza.  Porque  no  busca  con  cllo  su  propia  utilidad 
— ya  que  nada  absolutamente  pucden  añadir  las  criaturas  a  $u  fetici- 
dad  y  perfecciones  inñnitas — ,  sino  unicamcnte  comunicarlcs  su 
bondad.  Dios  ha  sabido  organizar  de  tal  manera  las  cosas,  que  las 
criaturas  encucntran  su  plcna  fclicidad  prccisamente  gtorificando  a 
Dios.  Por  cso  dicc  Santo  Tomas  quc  solo  Dios  c$  innnitamente  libc- 
ral  y  gencroso:  no  obra  por  indigemia,  como  buscando  algo  quc  nc- 
ccsita,  sino  unicamcntc  por  bondad,  para  comunicarla  a  sus  criatu- 
ras 

Conclusi6n  3.':  Todas  lae  criaturas  deben  gloriflcar  a  Dios,  cada  una  a 

su  manera. 

Es  cvidcnte  que  todas  las  criaturas  estan  obligadas  a  glo- 
rificar  a  Dios,  pucsto  que  esta  cs  su  suprema  y  ultima  fmali- 
dad.  Pero  cada  una  dcl^  hacerlo  a  su  manera,  o  sea  segun  las 
cxigencias  dc  su  propia  naturalcza,  ya  que  no  todas  puedcn 
glorificarlo  dc  igual  modo  y  en  identico  sentido.  Y  asi: 

a)  Lascriaturas  irracionai.es  glorifican  a  Dios  revelando  algo 
de  su  infinita  grandeza  y  hermosura,  dc  la  quc  ellas  mismas  son  una 
huella  lejana  y  un  remoto  vcstigio.  No  pueden  glorificar  a  Dios  con 
$u  propia  adoracion  y  atabanza,  pcro  pucden  impulsar  at  hombre  a 
que  le  glorifiquc  y  amc  por  ellas.  Porquc,  asi  como  una  esplcndida 
obra  de  anc  csta  glorificando  al  artista  que  la  hizo,  cn  cuanto  quc 
cxcita  la  admiracion  hacia  cl  de  todos  cuantos  la  contcmplan,  asi  la 
belleza  inmarccsiblc  dc  la  Creacion  material  — minerales,  plantas, 
animales,  estrcllas  dcl  firmamento,  ctc. —  esta  cantando  la  gforia  dc 
Dios,  en  cuanto  que  impulsa  a  los  scrcs  racionalcs  a  que  le  glorifi- 
qucn  y  amen  con  tcxlas  sus  fuerzas.  En  cste  sentido  dicc  cl  salmo 
que  los  tielos  ean/an  la  gloria  dt  Dios  (Sal  18,1),  y  los  grandcs  misticus 
fSan  Francisco  dc  Asis,  San  Juan  dc  la  Cruz,  ctc.)  se  cxtasiaban  antc 
la  contemplacion  dc  la  bclleza  de  la  Crcacion,  cn  la  que  descubrian 
un  rastro  y  vcstigio  de  la  hermosura  del  (^rcador. 

b)  Las  cRiATiiRAS  iNTKi.KiENTKs  (cl  angcl  y  cl  hombrc)  son  los 
encargados  de  glorificar  a  Dios  cn  ct  scntido  propio  y  formal  dc  la 
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palabra,  csto  cs,  rtconocUndolt,  amdndolt  y  sirvUndolt.  Al  hombrc  prin- 
cipalmcntc,  compucsto  dc  cspiritu  y  matcria,  lc  corrcspondc  rccogcr 
cl  clamor  cntcro  dc  toda  la  crcacion,  quc  suspira  por  la  gloria  dc 
Dios  (cf.  Rom  8,18-23),  y  ofrccerscla  al  Creador  como  un  himno 
grandioso  cn  union  dc  su  propia  adoracion.  Corrcspondc  al  hombrc 
asumir  la  representacion  dc  todas  las  criaturas  irracionales  y  rendir 
homenaje  al  Creador  y  supremo  Señor  de  todas  ellas  por  una  espccie 
de  mcdiacion  sactrdotal  que  cxprcse  antc  El  la  admiracion  y  alabanza 
de  todas  las  criaturas.  Este  oncio  grandioso  eleva  al  hombre  a  una 
dignidad  incrciblc,  antc  la  que  palidecen  y  se  csfuman  todas  las 
grandezas  de  la  tierra.  Por  d  todas  las  criaturas  inferiores  glorifican 
y  alaban  a  Dios,  como  se  expresa  repetidas  veccs  en  multitud  dc 
himnos  directamente  inspirados  por  el  Esplritu  Santo^. 

Conclusidn  4.*:  El  hombre  tiene  obligacibn  de  proponerae,  como  fln 

iLiItimo  y  absoluco  de  su  vida,  la  gloriflcacidn  de  Dios;  de  suerte  que 

comete  un  grave  desorden  cuando  intenca  otra  suprema  flnalidad 

contraria  o  distinta  de  ista. 

Es  una  simple  consecuencia  y  corolario  de  las  conclusio- 
nes  anteriores.  Cuando  el  hombre  busca  la  gloria  de  Dios 
— al  menos  de  una  manera  virtual  e  implicita,  esto  es,  reali- 
zando  en  gracia  de  Dios  cualquier  acto  honesto  y  referible  a 
esa  gloria  divina — ,  esta  dentro  del  recto  orden  de  la  razon, 
puesto  que  se  mueve  dentro  de  los  limites  intentados  y  queri- 
dos  por  el  mismo  Dios.  Pero  cuando  voluntariamente  y  a  sa- 
biendas  se  propone  alguna  cosa  contraria  o  simplemente  dis- 
tinta  de  la  gloria  de  Dios  como  finalidad  ultima  y  absoluta,  co- 
mete  un  grave  desorden,  que  le  coloca  fuera  por  completo  de 
la  linea  de  su  verdadero  y  ultimo  fin  y  le  pone  en  trance  de 
eterna  condenacion  si  la  muerte  le  sorprende  en  ese  lamenta- 
ble  estado. 

Esto  ocurrc  siempre  quc  cl  hombrc  comctc  un  verdadcro  ptcado 
mortal,  cn  cl  scntido  cstricto  y  riguroso  dc  la  palabra.  Porque 
— como  ya  hcmos  insinuado  mas  arriba — ,  cuando  cl  pecador  co- 
mete  su  accion  pecaminosa  ddndost  ptrftcta  cutnta  dt  qut  aqutllo  tstd 
gravtmtntt  prohibido  por  Dios  y  ts  incompatibit  con  su  ultimo  fin  sobrtnatu- 
raP,  csta  bicn  claro  quc  antcponc  su  pecado  a  cste  ultimo  fin  y  lc 
coloca  por  encima  de  el.  De  donde  la  accion  pecaminosa  ha  venido 
a  ser  el  fin  ultimoy  absoluto  dcl  pecador.  Lo  cual  supone  un  desorden 
monstruoso,  que  lleva  consigo  la  perdida  dcl  verdadcro  fin  ultimo 
y  el  reato  de  pcna  eterna.  EI  pecado  mortal  es  el  infierno  en  poten- 


•  Cf.,  cfiirc  oiro*  muchoi,  los  salmos  18,  28,  32,  65,  95,  97,  102,  148,  ccc.,  y  cl  ma- 
ravillofo  canco  dc  los  crcs  jovcncs  cn  cl  horno  dc  Babitonia  (Dan  3,52*91)). 

^  S/>lo  cnconccs  sc  comccc  un  vcrdadcro  pccado  mortai,  cn  cl  scncido  riguroso  dc 
ctta  palabra. 
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cia.  Kntrc  ambos  no  cxistc  dc  por  mcdio  mas  quc  cl  hilo  dc  la  vida, 
quc  cs  la  cosa  mas  fragil  y  qucbradiza  dcl  mundo. 

Nadic  pucdc,  por  consiguicntc,  rcnunciar  a  la  glorifica- 
cion  voluntaria  dc  Dios.  Dios  ha  qucrido  quc  cl  hombrc  cn- 
cuentrc  su  plcna  fclicidad  glorificandolc  a  Rl.  Nadic  tienc  dc- 
rccho  a  quc|arsc  dc  Dios  o  a  rcbelarsc  contra  El  por  habcr 
qucrido  haccrnos  fcliccs.  Ahora  bicn:  cl  quc  renuncia  a  glori- 
ficarlc  voluntariamtnK y  por  amor,  rcnuncia  por  lo  mismo  a  scr 
fcliz.  Y  como  Dios  no  pucdc  pcrder  su  gloria  por  cl  capricho 
y  la  rcbclion  dc  su  criatura,  csc  dcsdichado  pccador  quc,  con 
incrcible  locura  e  inscnsatcz,  rcnuncia  a  glorificar  su  bondad 
infinita  cn  cl  ciclo,  tcndra  quc  glorificar  ctcrnamcntc  cn  cl  in- 
ficrno  los  rigorcs  dc  su  infinita  justicia.  La  fclicidad  eterna  cs 
nuestra  vocacion,  y  nadic  pucdc  renunciar  a  clla  sin  comctcr 
un  crimcn. 


B)  EI  fln  secundario  y  relativo 

17.  Hasta  aqui  hemos  examinado  el  fin  ultimo,  supremo  y  ab- 
soluto  dcl  hombrc,  quc  cs  la  gloriftcacion  dc  Dios.  Vamos  a  ver 
ahora  como,  al  lado  dc  cstc  fin  uttimo  primario  y  absoiuto,  hay  otro 
fin  ultimo  secundario  y  relativo,  perfcctamcntc  compatiblc  y  maravillo- 
samcntc  armonizado  con  aquct. 

Concluaibn:  E1  fln  uliimo  secundario  y  rclativo  dcl  hombrc  cs  su  pro- 

pia  fcticidad  o  bicnavcniuranza. 

Hc  aqui  cl  argumcnto  dcmostrativo.  Aquel  scra  cl  ultimo 
fin  relativo  dcl  hombrc  — subordinado  sicmprc  al  fin  absoluto, 
quc  cs  la  gloria  dc  Dios —  al  quc  se  sienta  atraido  dc  una 
mancra  neeesaria  e  irresistibie  por  su  misma  naturalcza;  porquc 
tal  atractivo  irrcsistiblc  dc  la  naturalcza  humana  no  pucdc 
provcnir  sino  dc  Dios,  autor  dc  la  misma,  y  muestra  clara- 
mcntc  quc  csc  cs  cl  fin  intcntado  por  EI  al  crcarlc.  Pcro  cl 
hombrc  sc  sicnte  arrastrado  dc  una  mancra  natural,  ncccsaria 
c  irresistiblc  hacia  su  propia  fclicidad,  quc  constituyc  cl  obje- 
to  supremo  dc  sus  anhclos  y  aspiraciones.  Lucgo... 

(%sic  argumcnto  ticnr  fuerza  absoluiamcntc  dcmostraiiva  cn  cl 
plano  y  oracn  puramcntc  naturai,  ya  quc,  como  sc  dcmucsira  cn  filo 
vifia,  es  imposihlc  quc  un  dcsco  vcrdadcramcntc  naturai  o  sca. 
cxigido  por  la  misma  naturalcza  sca  vano  o  carczca  dc  objcto, 
pucsto  (|uc  esio  argiiiria  rontradicciiin  cn  Dios,  aulor  dc  la  naiuralc- 
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za  con  todas  sus  lcgitimas  exigcncias.  Pcro,  como  quicra  quc  Dios 
ha  etevado  gratuitamcntc  a  todo  cl  gcncro  humano  a  un  fin  trasccn- 
dente  y  sobrcnatural,  siguese  quc  cl  hombrc  no  ticnc  ya  un  fin  ulti- 
mo  puramcntc  na/urai,  sino  trasccndcnte  y  sobrena/ural;  y,  por  consi- 
guiente,  solo  cn  cstc  ordcn  sobrenatural  y  a  basc  dc  la  gracia  divina 
y  dc  los  demas  medios  sobrcnaturalcs  quc  Dios  ponc  a  su  disposi- 
cion,  podra  tlegar  a  su  ultimo  fin  rclativo,  quc  cs  su  propia  y  perfcc- 
ta  Jtliddad  sohrtna/ural. 

De  manera  que  todos  los  hombres  del  mundo,  sin  excep- 
cion,  tienden  natural,  necesaria  e  irresistiblemente  a  su  propia 
felicidad.  En  lo  que  no  concucrdan  los  hombres  es  cn  el  ob- 
jeto  quc  constituye  su  vcrdadera  felicidad,  pucsto  que  unos  la 
buscan  en  Dios,  otros  cn  las  riquezas,  otros  en  los  placeres, 
otros  en  la  gloria  terrena  o  en  otras  diversas  cosas.  Pcro  to- 
dos  coinciden  unanimemente  y  sin  ninguna  excepcion  en  bus- 
car  la  felicidad  como  blanco  y  fm  de  todos  sus  anhelos  y  cspe- 
ranzas  (1-11,1,7). 

Corolario.  Luego  no  hay  nadie,  ni  justo  ni  pecador,  que  re- 
nuncie  o  pueda  renunciar  a  su  felicidad  como  fin  ultimo  (relativo) 
de  su  vida.  La  monjita  de  clausura  que  se  encierra  para  siempre  en- 
tre  cuatro  paredes,  el  misionero  que  se  lanza  a  la  conquista  de  las  al- 
mas  en  medio  de  increibles  privaciones,  etc.,  etc.,  buscan,  en  ultima 
instancia,  su  salvacion  y  felicidad  eterna;  y  los  que  se  entregan  al  pe- 
cado,  apartandose  de  Dios,  buscan  tambien  su  propia  felicidad,  quc 
crccn  cncontrarla,  con  tremenda  cquivocaci6n,  cn  los  objctos  mis- 
mos  del  pecado.  Nadie  obra  ni  pucde  obrar  deliberadamcntc  cn  con- 
tra  de  su  propia  felicidad  (ibid.,  ad  1,  2  et  3). 


ARTICULO  IV 

La  felicidad  o  bienaventuranza  del  hombre 

Veamos  ahora  en  donde  se  encuentra  y  en  que  consiste  la  verda- 
dcra  felicidad  dcl  hombrc  y,  por  consiguicnte,  su  verdadero  y  ulti- 
mo  fin.  Examinaremos  por  scparado  la  fclicidad  o  bienaventuranza 
obje/iva  y  la  suhje/iva. 


A)  La  felicidad  o  bicnaventuranza  objetiva 

18.  1.  Noci6n,  (^omo  hcmos  visto  mas  arriba,  la 

fclicidad  objetiva  no  cs  otra  cosa  quc  el  objeto  beatificante ,  o  sea 
aquel  quc  Ilenc  por  completo  las  aspiraciones  de  nuestro  co- 
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razon,  proporcionandonos  la  bicnavcnturanza  pcrfecta  y  ple- 
namente  saciativa.  Es  — como  dicc  Santo  Tomas —  «cl  bien 
pcrfccto  quc  cxcluyc  todo  mal  y  llcna  todos  los  dcseos»  (I- 
11,5,3).  Vamos  a  investigar  ahora  cual  cs  csc  objcto  suprcmo 
que  constituyc  por  si  mismo  la  bienaventuranza  objctiva. 

19.  2.  Condiciones  que  exige.  El  objcto  que  aspire 
a  constituir  la  bicnaventuranza  objetiva  dcl  hombre  ha  de  rc- 
unir,  al  mcnos,  las  siguientcs  cuatro  condiciones: 

a)  Quc  sea  el  suprcmo  bien  apeteciblc,  dc  suerte  que  no  se  or- 
dcne  a  ningun  otro  bicn  mas  alto. 

b)  Que  excluya  cn  absoluto  todo  mal,  dc  cualquier  naturalcza 
quc  sea. 

c)  Que  llene  por  complcto,  dc  mancra  saciativa,  todas  las  aspi- 
raciones  del  corazon  humano. 

d)  Que  sea  inamisiblc,  es  decir,  que  no  sc  le  pucda  perder  una 
vcz  conseguido. 

Es  evidcntc  que,  sin  alguna  de  cstas  condiciones,  cl  hom- 
brc  no  podria  scr  plena  y  absolutamente  fcliz.  Sin  la  primera, 
aspiraria  sicmprc  a  csc  otro  bicn  mas  alto  y  cstaria  inquieto 
hasta  conscguirlo.  Y  sin  las  otras  tres,  tampoco  podria  alcan- 
zar  la  perfccta  fclicidad,  ya  por  los  males  adjuntos  o  por  las 
zonas  insatisfechas  dc  su  propio  corazon,  o  por  la  tristeza 
incvitable  quc  te  produciria  cl  pcnsamiento  de  quc  su  dicha  y 
felicidad  tendrian  quc  acabar  algun  dia. 

20.  3.  Opiniones.  Acaso  en  ninguna  otra  cuestion 
filosofica  haya  tanta  variedad  de  opiniones  como  en  torno  al 
objcto  cn  que  haya  dc  colocarse  la  fclicidad  o  bienaventuran- 
za  dcl  hombre:  sc  citan  mas  de  280.  Pero  todas  ellas  pueden 
agruparsc  en  torno  a  unas  cuantas  categorias  dc  bienes,  segun 
puede  verse  en  el  siguiente  esquema  de  la  magnifica  cucstion 
quc  dcdica  a  estc  asunto  cl  Doctor  Angelico  cn  la  Suma  Teo- 
logica  (1-11,2). 

21.  4.  Doctrina  verdadera.  Vamos  a  ver  como  la 
suprcma  felicidad  del  hombrc  no  pucdc  cncontrarse  cn  nin- 
guno  de  los  bicnes  creados  o  finitos,  ya  scan  considerados 
aisladamentc  uno  por  uno,  ya  colectivamcntc  y  cn  su  conjun- 
to;  y  como  se  cncuentra  unica  y  exclusivamcntc  cn  la  poscsion 
de  Dios.  Dada  la  amplitud  de  la  matcria,  nos  limitaremos  a 
un  brcvisimo  rcsumcn  cn  trcs  conclusioncs  principalcs 

*  VJ  kctor  c|uc  dctet  uni  miyor  informicion  «ohrc  cnii  imponinic  mitcrii.  li  rn 
amtrttk  tcibidiiimi  rn  li  rtpl^ndiili  obri  dct  P.  StnnaKo  Rimlrc/  /V  homtnit  hfatirndt 
m»  rn  cinco  volumrnct  fMadrid  1972). 
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I.  Crcado 
o  finito 


2)  Inter- 
no 


a)  Corporal:  salud  (a.5). 

b)  Mixto  (de  corporal  y 

animal):  placcres  (a.6). 
e)  Espiritual:  virtud  y  sabi- 
duria  (a.7). 


B)  Tota/:  Todos  los  bicncs  crcados,  colcctivamente 
(a.8). 

11.  Increado  o  inflnito:  Dios  (a.8  y  q.3  a.l). 


ConcIu8t6n  1.*:  La  suprema  felicidad  del  hombre  no  puede  encontrarae 
en  ninguno  de  los  btenes  creados  extemos  o  tnteraos  consideradoa 
aialadamente. 

Para  poner  fuera  de  toda  duda  esta  conclusion,  basta  evi- 
denciar  que  ninguno  de  esos  bienes  creados  reune  las  condi- 
ciones  que  hemos  señalado  mas  arriba  para  la  bienaventuran- 
2a  objetiva.  He  aqui  la  demostracion. 


A)  Bienes  externos 

1.**  Riquezas.  a)  No  sc  buscan  por  si  mismas,  sino  cn  ordcn 
a  otras  cosas  quc  sc  pucdcn  adquirir  con  cllas.  En  si  mismas  no  tic- 
ncn  valor  alguno. 

b)  No  cxcluycn  todos  los  malcs,  ni  muchisimo  mcnos.  jCuan- 
tos  ricos  cnfcrmos,  dcsgraciados  cn  su  familia,  matrimonio,  ctc., 
ctcetcra! 

e)  No  llcnan  por  complcto  cl  corazon.  A1  contrario,  fomcntan 
la  avaricia,  la  ambicion,  cl  dcsco  dc  acumular  mas  y  mas.  Con  frc- 
cucncia  los  mas  ricos  son  los  mas  inquictos  por  no  scrlo  mas. 

e/)  Pucdcn  facilmcntc  pcrdcrsc  por  cualquicr  rcvcs  dc  fortuna. 
Y,  cn  todo  caso,  todo  sc  cstrcllara  dcntro  dc  poco  contra  la  losa  dcl 
sepulcro. 

Fallan,  pucs,  cn  absoluto,  las  cuatro  condicioncs  quc  sc  rcquic- 
rcn  para  la  pcrfccta  fclicidad.  EI  dincro  no  basta  para  scr  fcliz;  ni  si- 
quicra  sc  rcquicrc  como  condicion  indispcnsablc. 
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2."  Honorrs.  fama,  cloria  y  podkr.  tt)  Son  bienes  inestables. 
Dependen  con  frecuencia  no  dcl  verdadcro  mcrito,  sino  dcl  capricho 
de  los  hombres.  Hoy,  primera  figura  internacional;  mañana,  sepulta- 
do  en  el  olvido.  (Quicn  se  acuerda  hoy  de  los  nombres  que  llenaban 
los  periodicos  hace  un  siglo? 

b)  Todos  ellos  son  bienes  txtrinstcos  e  inferiores  al  hombrc,  y 
no  pueden,  por  lo  mismo,  constituir  la  nota  escncial  de  su  intema 
fclicidad. 

()  No  reunen  ninguna  de  las  condiciones  requeridas  para  la 
bienaventuranaa:  no  son  el  bien  supremo,  ni  excluyen  todos  los  ma- 
les,  ni  llenan  por  completo  el  corazon  humano,  ni  son  imperece- 
deros. 


B)  Bienes  internos 

t.®  Del  cuERPo.  Salud,  bclleza,  fuerza,  etc.  No  pueden  cons- 
tituir  por  si  mismos  la  felicidad  del  hombre,  porque  no  cumplcn 
tampoco  ninguna  de  las  condiciones  cxigidas  para  ello.  No  son  el 
bien  supremo  — el  cuerpo  es  la  parte  inferior  del  hombre,  subordi- 
nada  al  alma — ,  ni  excluyen  todos  los  males,  ni  sacian  plenamente 
cl  corazon  del  hombrc  y  son,  finalmente,  caducos  y  perecederos:  la 
salud  se  pierde  facilmente,  la  bclleza  es  flor  de  un  dia,  la  fuerza  dis- 
minuye  paulatinamente,  y  asi  todos  los  demas  bienes  corporales. 

2.*  Placeres  srnsuales.  Son  propios  dcl  cutrpo  anmttl,  o  sca, 
del  cuerpo  animado  o  vivificado  por  un  alma  sensitiva,  a  diferencia 
de  los  minerales  y  las  plantas,  que  son  cuerpos  inanimados  o  que 
poscen  tan  solo  alma  puramentc  ptgttativa. 

Es  imposible  quc  cn  cllos  consista  la  suprcma  felicidad  del  hom- 
brc,  porque; 

a)  Son  mtdios  para  facilitar  las  funciones  animales  quc  se  rcla- 
cionan  con  la  conscrvacion  del  individuo  (comcr,  bcber)  o  de  la  cs- 
pecie  (vencrcos).  Pcro  la  suprema  felicidad  del  hombre  no  cs  un  mt- 
dio,  sino  el  fin  ultimo  al  que  nos  encaminamos.  Luego... 

b)  Los  bienes  del  cuerpo  pertencccn  a  la  pane  inferior  del 
compucsto  humano,  formado  de  alma  y  cucrpo.  Luego  cl  hombrt  no 
pueae  encontrar  su  plcna  felicidad  cn  ningun  bien  quc  penenczca 
solo  al  cuerpo. 

c)  No  excluycn  todos  los  malcs.  Al  contrario,  son  con  frccucn- 
cia  causa  de  grandes  crimenes  pasionales  y  de  repugnantcs  cnferme- 
dadcs. 

d)  No  satisfaccn  plenamentc  la  scd  dc  felicidad  dcl  corazon  hu- 
mano.  I.a  expcriencia  demuestra  con  toda  claridad  y  evidcncia  quc 
los  que  se  cntregan  con  dcscnfreno  a  los  placeres  sensuales  jamas  es- 
lan  satisfechos:  siempre  aspiran  a  mas  y  nunca  se  sienten  felices  y  di- 
chr»sr>s. 

t)  Son  bicnes  caducos  y  pereccderos,  que  acabaran  cn  brcve 
con  la  mucrtc  dcl  cucrpo. 
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3.®  EsptRiTUALKS.  Son  principalmente  dos:  la  cittuia  y  la  virtud. 
La  primera  afecta  a  la  inteligencia;  la  segunda,  principalmente  a  la 
voluntad.  Y  aunque  son  bienes  muchos  mas  nobles  y  elevados  aue 
todos  los  anteriores,  tampoco  en  ellos  puede  consistir  la  felicidad 
perfecta  y  plenamente  saciativa  del  hombre: 

No  en  la  citncia.  a)  Porquc  no  cs  el  bicn  supremo,  ya  quc 
afecta  tan  solo  a  una  dc  las  potencias  del  alma  — la  intcligcncia— 
y  esta  llena  de  oscuridades  y  misterios  que  dcjan  insatisfecha  a  la 
misma  facultad  intelectiva. 

b)  No  excluye  todo  mal,  ya  que  va  unida  muchas  veces  a  gran- 
des  tribulaciones  y  fracasos  y  es  compatible  con  un  sinnumero  de 
desventuras  y  desgracias,  como  se  ve  en  la  vida  de  los  sabios. 

c)  No  llena  plenamente  el  coraaon  del  sabio,  que  cada  vez  $e 
siente  mas  insatisfecho,  hasta  tener  que  decir  como  Socrates:  «solo 
se  que  nada  se». 

d)  No  es  pcrmanente  y  estable:  puede  perderse  o  disminuirsc 
por  una  enfermedad  mental,  y  se  desvanecera  muy  pronto  con  la 
muerte. 

No  en  la  virtud.  a)  Porquc  nunca  puede  scr  dcl  todo  perfccta 
en  este  mundo.  Siempre  le  faltara  algo  y,  por  mismo,  no  puede 
consistir  en  ella  el  bien  supremo. 

b)  No  excluye  todos  los  males,  ya  que  esta  llena  de  dificultades 
y  tiene  que  luchar  sin  descanso  contra  las  rcbelioncs  de  la  concupis- 
cencia  desordenada. 

c)  No  Ilena  todo  el  corazon  humano,  que  aspira  sin  cesar  al 
Bien  infinito  y  plenamente  saciativo. 

d)  No  es  del  todo  segura  y  cstable,  ya  que  puede  pcrderse  fa- 
cilmente  por  el  impetu  de  las  pasiones  o  las  dificultades  de  la  vida. 

Sin  embargo,  en  la  practica  intensa  de  la  virtud  se  encuentra  la 
uiuca  y  verdatKra  felicidad  reiativa  que  puede  alcanzarsc  en  este  mun- 
do,  como  se  comprueba  en  las  vidas  de  los  santos,  que,  a  imitacion 
de  San  Pablo,  rebosaban  de  go^o  en  medio  de  todas  sus  tribulaciones  (2  Cor 
7.4). 

Concluai6n  2.*:  La  suprema  felicidad  del  hombre  no  puede  encontrarae 

tampoco  en  todo  el  conjunto  de  los  bienes  creados  colectivamente 

considerados. 

La  dcmostracion  cs  clarisima:  no  es  posible  la  poscsion  con- 
junta  dc  todos  csos  bicncs.j  no  seria  suficiente  aunquc  pudic- 
ran  posccrsc  todos. 

a )  No  RS  posiBLF.  POSF.F.RLOS  TODOS,  como  cs  obvio  y  enseña  cla- 
ramente  la  experiencia  universal.  Nadie  posee  ni  ha  poseido  jamas  a 
la  vez  todos  los  bienes  extemos  (riquezas,  honores,  fama,  gloria,  po- 
der),  y  todos  los  del  cutrpo  (salud,  placeres),  y  todos  los  del  alma 
(ciencia  y  virtud).  Muchos  de  ellos  son  incompatibles  entre  si  y  ja- 
mas  pueden  llegar  a  reunirse  en  un  solo  individuo. 

b)  No  SKRlAN  suFiciKNTKS  aunque  pudieran  conseguirse  todos. 
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ya  que  no  reunen  ninguna  de  tas  condiciones  esenciales  para  la  bie- 
naventuranaa  objetiva:  son  bienes  crtadot,  por  consiguiente  ñnitos  e 
imperfectos;  no  excluyen  todos  los  males,  puesto  que  el  mayor  mal 
es  carecer  del  Bien  infinito,  aunque  se  posean  todos  los  demas^;  no 
sacian  plenamente  el  corazon  del  hombre,  pues  — como  dice  San 
Agustin —  «nos  has  hecho,  Señor,  para  ti,  y  nuestro  corazon  esta 
inquieto  y  desasosegado  hasta  que  descanse  en  ti»'*’;  y,  finalmente, 
son  bienes  de  suyo  caducos  y  perecederos.  Imposible  que  el  hombre 
pueda  encontrar  en  ellos  su  verdadera  y  plena  feticidad. 

San  Agustin  ha  cscrito  paginas  sublimes  sobre  la  insufi- 
ciencia  de  los  bienes  creados  para  llenar  las  inmensas  aspira- 
ciones  del  corazon  del  hombre.  He  aqui  un  fragmento  bellisi- 
mo  de  sus  admirables  Conftsiones: 

«Preguntc  a  la  tierra,  y  contesto;  ‘No  soy  yo’.  Y  todas  las  cosas 
que  hay  cn  ella  confcsaron  lo  mismo. 

Preguntc  al  mar,  y  a  los  abismos,  y  a  los  vivientes  que  surcan 
por  cllos,  y  respondicron:  ‘No  somos  tu  Dios;  buscale  sobre  nos- 
otros’. 

Pregunte  a  las  auras  espirablcs,  y  dijo  todo  ct  aire  con  sus  mora- 
dores;  ‘jEngañase  Anaximcncs;  no  soy  Dios!’ 

Pregunte  at  cielo,  al  sol,  a  la  luna  y  las  estrellas:  ‘Tampoco  nos- 
otros  somos  el  Dios  quc  buscas’,  respondieron. 

Y  dije  a  todas  las  cosas  que  rt^ean  las  puertas  de  mi  carne: 
‘Dadmc  nuevas  de  mi  Dios,  ya  que  no  sois  vosotras:  decidme  algo 
de  El’.  Y  con  voz  atronadora  clamaron:  ‘El  nos  hizo’. 

Mi  prcgunta  fue  mi  mirada;  la  respucsta  de  ellas,  su  hermosu- 
ra»  ”. 

Concluai6n  3.*:  Unicamcme  en  Dios  puede  encontrar  el  hombre  su  au- 

prema  felicidad  plenamence  taciativa. 

La  dcmostracion  es  clarisima  y  deslumbradora.  Solamente 
Dios  reune  cn  grado  rebosante  c  infinito  todas  las  condicio- 
ncs  requeridas  para  la  bienaventuranza  objetiva  del  hombre. 
Luego  solamente  (il  la  constituyc. 
lin  cfccto: 

a)  Dios  cs  cl  Bien  supremo  c  inflnito,  quc  no  se  ordena  ni 
puede  r>rdcnarse  a  otro  bicn  mas  alto,  puesio  que  estc  bicn  mas  alto 
no  existc  ni  pucdc  cxistir.  Luego  Dios  cs  cl  suprcmo  Bicn  apcte- 
cible. 

**  (jtttx  ftj/Ki  dicc  Sin  Agutrfn:  «t)c«vrnturailo  cl  hitmhrc  quc  «il>c  tiHU«  U«  co5M. 
pero  no  o«  conocc  i  VrM;  y  dichfMfi  cl  t|uc  oi  conitcc  i  Vni  iunquc  iftnnrc  itHli«  li» 
oirai  rrfiii.  Y  cl  qur  m  conocc  •  vo«  y  irHlia  (it  dcmAa  ciHiit.  nn  c«  m4«  fcli»  pnrquc 
nmtrfXñ  cafii  mria  civaia,  aino  umcamrnic  pnrquc  oa  cnnncc  i  Vm»  (i  I.S  c.4). 

^  Sah  (.mmffnmmt  1. 1  c.l. 

San  Ar«mTlN,  {.mmfittmmt  I,t0  c.6. 
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h)  Excluye  cn  absoluto  toda  clasc  dc  males,  dc  cual^uier  natu- 
raleza  quc  scan,  ya  que  son  incompatiblcs  con  la  plenitud  infinita 
del  Ser,  quc  constituye  ta  esencia  misma  dc  Dios. 

()  Por  consiguiente,  su  perfccta  posesion  y  gocc  fruitivo  tienc 
quc  Ilenar  forzosamentc  todas  las  aspiracioncs  dcl  corazon  humano, 
anegandolas  con  plcnitud  rebosante  cn  un  oceano  dc  felicidad. 

d)  Finalmenic,  sabemos  dc  manera  infalible,  por  la  fc  catolica, 
que,  una  vez  poseido  [>or  la  vision  y  gozo  bcatificos,  no  sc  Ic  puede 
perdcr  jamas:  la  bienaventuranza  dcl  ciclo  cs  eterna,  y  los  bicnavcn- 
turados  saben  con  infalible  certeza  que  son  absoluta  c  intrinseca- 
mente  impccablcs 

Qucda,  pues,  fuera  de  toda  duda  quc  solo  Dios  es  el  objc- 
to  infinito  quc  constituye  la  bienaventuranza  objetiva  del 
hotnbrc. 


B)  La  felicidad  o  bienaventuranza  subjetiva 

22.  Precisado  ya  cual  es  cl  objcto  quc  constituye  la  bienaventu- 
ranza  objetiva  o  material  del  hombre,  veamos  ahora  brevemcnte  en 
que  consiste  su  bienaventuranza  subjetiva  o  formal. 

Conclu8i6n:  La  bienavcnturanza  aubjetiva  o  formal  del  hombre  consis- 
te  en  la  visibn,  amor  y  goce  fruitivo  de  Dios  poseido  etemamente 
en  el  cielo. 

La  demostracion  es  tambicn  clarisima.  Como  hcmos  ex- 
plicado  mas  arriba,  la  bicnavcnturanza  subjetiva  o  formal  con- 
sistc  en  la  posesion  y  goce  del  objeto  que  constituya  la  biena- 
venturanza  objetiva,  o  sea,  en  nuestra  union  consciente  y 
gocc  fruitivo  del  suprcmo  objcto  beatificantc.  Pero  estc  su- 
premo  objcto  bcatificantc  cs  el  mismo  Dios,  como  acabamos 
de  demostrar.  Lucgo... 

Es  dc  sabcr  quc  — como  cxplica  Santo  Tomas —  la  cscncia  me- 
tafisica  dc  la  bicnavcnturanza  (o  sca,  cl  acto  primcro  y  principaltsimo 
quc  nos  ponc  cn  poscsidn  dc  Dios)  sc  salva  con  la  sola  vision  beatifi- 
(a,  quc  unira  nucstro  cntcndimicnto  dirccta  c  inmcdiatamcntc  con  la 
misma  divina  cscncia  sin  intcrmcdio  dc  criatura  atguna,  ni  siquicra 
dc  una  cspccie  intcligiblc.  Pcro  para  la  escncia  fisica  e  inte^ral  dc  la 
bienaventuranza  sc  rcquicrcn  tambicn,  neccsariamcntc,  el  amor  beati- 
ft(o  — quc  unira  cntrañablcmcntc  nucstra  voluntad  a  la  divina  cscn- 
cia,  quedando  totalmcntc  cmpapada  dc  divinidad —  y  cl  goce  beatifi- 
(0,  quc  redundara,  con  plcnitud  rcbosantc  y  cmbriagadora,  dc  la  vi- 


•*  Cf.  I  62.8;  MI  4,4;  5.4;  Dt  mriUU  24.8. 
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sion  y  dcl  amor  bcatificos.  El  hombrc  habra  llcgado  con  cllo  a  su 
ultima  pcrfcccion  y  ftn  sobrcnatural  y  vcra  satisfcchas  para  sicmprc 
las  inmcnsas  aspiracioncs  dc  su  propio  corazon  y  su  scd  incxtingui- 
blc  dc  fclicidad. 

A  csta  suprcma  bcatitud  dcl  alma,  <]uc  constituyc  la  gloria  escn- 
cial  del  cielo,  hay  quc  añadir,  despues  de  la  resurreccion  de  la  carnc, 
la  gloria  del  cuerpo,  quc  sera  un  complemento  accidental  con  rela- 
cion  a  la  bienavcnturanza  del  alma,  pero  quc  sc  requiere  indispensa- 
blcmcnte  para  la  plcna  y  total  felicidad  del  hombre,  compuesto  dc 
alma  y  cucrpo.  Hemos  hablado  largamcntc  de  todo  esto  en  otro  lu- 
gar,  adonde  remitimos  al  lector*^ 

Corolarios.  De  la  doctrina  que  acabamos  de  sentar  sc  deducen 
algunos  corolarios  muy  interesantes.  He  aqui  los  principales: 

t.**  La  felicidad  perfecta  no  es  posible  en  esta  vida.  A  lo  mas 
que  se  puede  aspirar  cs  a  una  felicidad  relativa,  fundada  en  la  practi- 
ca  dc  la  virtud  — sobre  todo  mediante  el  conocimiento  y  amor  de 
Dios  (fe  y  caridad) — ,  en  cl  sosiego  de  las  pasiones  y  en  la  paz  y 
tranquilidad  de  la  conciencia. 

2. °  No  sc  da  una  fclicidad  plena  dc  orden  puramente  natural. 
Habiendo  sido  elevado  todo  el  genero  humano  al  orden  sobrenatu- 
ral,  solamente  en  este  plano  superior  puede  alcanzar  cl  hombrc  su 
ultimo  ñn,  y  con  el,  su  plena  y  completa  felicidad. 

3. '*  La  gloria  de  Dios,  fin  ultimo  supremo  y  absoluto  del  hom- 
bre  y  de  toda  la  creacion,  se  conjuga  y  armoniza  maravillosamcnte 
con  su  propia  y  plcna  felicidad  — fin  ultimo  secundario  y  rclativo — , 
que  alcanza  el  hombre,  precisamente,  glorificando  a  Dios  en  este 
mundo  por  la  practica  dc  la  virtud  y  en  el  otro  por  la  vision  y  el 
amor  beatificos.  La  gloria  dc  Dios  y  la  plcna  fclicidad  humana  no 
solamente  tienen  cl  mismo  objeto,  sino  incluso  ei  mismo  acto,  ya  quc 
Dios  ha  querido  poner  su  gloria  precisamente  en  que  las  criaturas 
racionales  Ic  conozcan  y  le  amen  en  nombre  propio  y  en  el  dc  todas 
las  demas  criaturas.  Alcanzando  su  propia  felicidad,  cl  hombre  glori- 
fica  a  Dios,  y  gloriftcandole  encuentra  su  propia  felicidad.  Son  dos 
fmes  que  se  confunden  realmentc,  aunque  haya  entre  ellos  una  dis- 
tincion  de  razon.  suprema  glorificacion  de  Dios  coincide  plena- 
mente  con  la  suprema  felicidad  nucstra.  Es  admirable  la  sabiduria 
infinita  quc  brilla  cn  los  plancs  amorosos  de  la  divina  Providcncia. 


ARTICULO  V 
CucBtionet  compiementarias 

Vamos  a  tcrminar  la  doctrina  dc  cstc  tratado  dcl  fin  utti- 
mo  con  dos  considcracioncs  practicas  dc  gran  importancia:  cl 
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objctivo  fmal  dc  la  vida  humana  y  la  mancra  dc  f>ricnrar 
nucstra  vida  cn  torno  a  csa  suprcma  finalidad. 

A)  E1  objetivo  flnal  dc  la  vida  humana 

23.  Dc  las  conclusiones  que  acabamos  de  scntar  sc  dc- 
ducc  con  toda  claridad  y  evidencia  quc  la  vida  del  hombrc 
sobre  la  tierra  no  tiene  sino  una  finalidad  suprema:  preparar- 
se  para  la  felicidad  eterna  y  exhaustiva  en  la  clara  vision  y 
goce  fruitivo  dc  Dios.  No  hemos  nacido  para  otra  cosa,  ni 
nuestra  vida  terrena  tiene  otra  razon  de  ser  que  alcanzar  la 
vida  y  felicidad  eterna.  No  tenemos  aqui  ciudad  permanente,  antes 
buscamos  la  futura  (Heb  9,14),  dice  con  razon  San  Pablo. 

De  esta  suprema  finalidad  y  soberana  perspectiva  que  el 
hombre  tiene  a  la  vista,  se  deduce  un  corolario  inevitable,  al 
parecer  contradictorio.  Y  es  que  la  vida  tcrrena  es  la  cosa 
mas  baladi  y  despreciable  y,  a  la  vez,  la  mas  importante  y 
trascendental  que  puede  caber  en  la  mente  humana.  En  si 
misma  es  la  cosa  mas  baladi  y  despreciable:  importa  muy 
poco  ser  feliz  o  desgraciado,  estar  sano  o  cnfcrmo,  morir  jo- 
ven  o  en  plena  decrepitud  y  vejez.  Al  cabo,  todo  ha  de  aca- 
bar  en  setenta  u  ochenta  años,  que  son  menos  que  un  relam- 
pago  en  parangon  con  la  eternidad. 

Pero,  por  otra  parte,  y  precisamente  por  relacion  a  esa 
eternidad  a  la  que  nos  encaminamos,  esta  breve  existencia  so- 
bre  la  tierra  cobra  importancia  decisiva  y  valor  trasccndental. 
En  cierto  sentido,  esta  vida  es  mas  importante  que  la  otra, 
pues  la  otra  depende  de  csta,  y  no  al  reves. 

Toda  la  preocupacion  del  hombre  ha  de  centrarse,  pues, 
en  asegurar,  con  todos  los  medios  a  su  alcance,  su  dicha  y  fe- 
licidad  eterna.  Si,  salvando  por  encima  dc  todo  este  objetivo 
fundamental,  puede,  a  la  vez,  conseguir  un  relativo  bienestar 
y  felicidad  terrena  compatible  con  aquel  supremo  fin,  esta 
muy  bien  que  lo  procure  y  goce,  con  hacimicnto  de  gracias 
a  Dios;  pero  siemprc  con  la  mirada  en  las  alturas  y  sin  conce- 
derle  demasiada  importancia  a  esa  felicidad  terrena  que  esta 
llamada  a  desaparccer  muy  pronto  entre  las  sombras  de  la 
muerte.  San  Ignacio  de  Loyola  recogio  con  gran  acierto  csta 
idea  fundamental  en  la  primera  pagina  de  sus  Ejercicios  Espi- 
rituales,  dandonos,  a  la  vez,  la  norma  simplificadora  de  nues- 
tra  conducta  sobre  la  ticrra: 

«I£I  hombrc  es  criado  para  alabar.  haccr  reverencia  y  scrvir  a 
Dios  nuestro  Seftor,  y  mcdiantc  csto  salvar  su  anima;  y  las  otras  co- 
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$as  subre  la  haz  dc  la  tierra  $on  criadas  para  el  hombrc  y  para  que 
le  ayuden  cn  la  prosecucion  dcl  fm  para  quc  cs  criado.  Dc  dondc  se 
sigue  quc  cl  hombre  tanto  ha  dc  usar  dellas,  quanto  lc  ayudcn  para 
su  fm,  y  tanto  debe  quitarse  dcllas,  quanto  para  cllo  lc  impidcn.  Por 
lo  cual  es  menester  hacernos  indiferentes  a  todas  las  cosas  criadas, 
cn  todo  lo  que  cs  conccdido  a  la  libcrtad  dc  nuestro  libre  albcdrio, 
y  no  lc  esta  prohibido;  cn  tal  manera  quc  no  queramos  de  nucstra 
parte  mas  salud  que  cnfermedad,  riqucza  quc  pobreza,  honor  quc 
dcshonor,  vida  larga  que  corta,  y  por  consiguicntc  en  todo  lo  dc- 
mas;  solamcntc  deseando  y  eligicndo  lo  quc  mas  nos  conduce  para 
cl  fin  quc  somos  criados» 

B)  Modo  de  alcanzar  la  vida  eterna 

24.  Pucsto  que  la  vida  y  fciicidad  cterna  es  el  ultimo  fin 
rclativo  dcl  hombrc,  nada  intcresa  tanto  como  saber  lo  quc 
ticne  que  haccr  para  alcanzarla.  Por  fortuna  tenemos  una  nor- 
ma  divina  e  infaliblc,  como  dada  por  el  mismo  Cristo.  He 
aqui  ia  escena  cvangeiica  quc  recoge  la  suprema  consigna  dci 
Hombrc-Dios. 

«Acercose  uno  y  le  dijo:  Maestro,  (que  de  bueno  hare  yo  para 
alcanzar  la  vida  etema? 

El  le  dijo:  (Por  quc  me  prcguntas  sobre  lo  bucno?  Uno  solo  cs 
bueno.  Si  quieres  entrar  en  la  vida,  guarda  los  mandamientos. 

Dijole  el:  ^Cuales? 

Jesus  respondio:  No  mataras,  no  adulteraras,  no  hurtaras,  no  le- 
vantaras  fatso  testimonio;  honra  a  tu  padre  y  a  tu  madre  y  ama  al 
projimo  como  a  ti  mismo»  (Mt  19,16-19). 

La  consccucion  de  la  vida  ctcrna  csta,  pucs,  vinculada  a  la 
guarda  dc  los  divinos  mandamientos.  Para  haccrsela  posible 
al  hombrc,  Dios  lc  ha  provisto  en  abundancia  dc  toda  clase 
dc  medios:  unos,  inttrnos,  como  la  gracia  santificante,  las  vir- 
tudcs  infusas,  los  dones  del  Espiritu  Santo  y  las  divinas  mo- 
ciones  (gracia  actual),  que  ilustran  su  entendimicnto  y  muc- 
ven  su  voluntad  para  la  practica  dcl  bicn;  y  otros,  extemos, 
cntrc  los  quc  dcstaca  la  Iglcsia  catolica,  fundada  prccisamcnte 
por  Jcsucristo,  Rcdcntor  dcl  gcncro  humano,  para  llcvar  al 
hombrc  a  su  fclicidad  ctcrna  mcdiantc  la  vida  sobrcnatural 
quc  lc  comunican  los  sacramentos  y  las  verdadcs  dc  la  fc  bajo 
el  control  y  guia  dc  la  misma  Iglcsia,  macstra  infalible  dc  la 
vcrdad  •*. 

San  |<«na4.K)  hk  lispihfmiet  n.23,  Vhmiptc  y  ffmdcmfctc:  Ohrm 

(cmpUtcf  (BAC,  Midrid  I9S2)  p.l61  162. 
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TRATADO  II 


Los  actos  humanos 


E1  hombrc  no  puede  atcanzar  $u  ultimo  fin  — vision  beatifica 
para  gloria  de  Dios —  sino  mediante  sus  actos  humanos  sobrenatu- 
rales  y  meritorios.  De  ahi  que  despues  de  la  consideracion  del  ulti- 
mo  fin  se  impone  la  de  los  actos  humanos. 


PRELIMINARES 

25.  1.  Importancia  de  este  tratado.  E1  tratado  de 
los  actos  humanos  es,  sin  duda  alguna,  el  mas  amplio,  funda- 
mentaly  ntcesario  de  toda  la  teologia  moral: 

a)  Es  EL  mAs  amplio  o  univrrsal,  puesto  que  ofrece  las  nociones 
y  principios  generalisimos  de  toda  la  ciencia  moral  que  se  han  de  ex- 
plicar  despues  en  todas  sus  partes. 

b)  El  mA$  FUNDAMKNTAL,  porque  sobre  el  descansa  y  apoya  toda 
la  vida  moral  del  hombre. 

c)  El  mA$  nfxesario  para  todo  el  que  quiera  conocer  a  fondo  et 
mecanismo  de  la  moralidad  humana. 

26.  2.  Divisidn.  Tres  son  los  capitulos  principales 
que  constituyen  este  tratado: 

1. ”  E1  acto  humano  en  si  mismo. 

2. **  El  acto  moral. 

3. **  El  acto  sobrenaturat  y  meritorio. 

EI  primero  estudia  el  acto  humano  en  su  ser  natural  o 
meramente  psicol6gico.  Es,  pues,  una  consideracion  de  tipo  pu- 
ramente  filosofico,  al  margen  de  la  teologia. 

El  segundo  lo  estudia  precisamente  en  cuanto  moral,  o 
sea,  relacionado  con  las  costumbres  humanas,  y  en  su  analisis 
interno  y  externo  entran  elementos  filosoficos  y  teologicos. 

El  tercero  lo  considera  exclusivamente  desde  el  punto  de 
vista  sohrenatural  o  meritorio  de  la  vida  eterna.  Es  un  aspecto 
estrictamente  teologico. 
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CAPITULO  I 


E1  acto  humano  cn  si  mismo 

Sumario:  Vamo$  a  dividir  la  matcria  cn  trcs  articulos:  nociotus  prtviai,  tkmtn- 

tot  constitutii'os  del  acto  humano  y  sus  obstacuios  t  imptdimtntos. 

ARTICULO  I 
Nocionea  previaa 

27.  1.  Deñnici^n  del  acto  humano.  Acto  humano 
es  e/  que  procede  de  la  voluntad  deliberada  del  hombre. 

Para  cuya  inceligencia  es  de  saber  que  no  todos  los  actos 
que  realiza  el  hombre  son  humanos.  Algunos  son  simplemcnte 
naturales;  otros  son  del  hombre;  otros,  violentos,  y  otros,  final- 
mcntc,  humanos.  Y  asi: 

a)  Actos  mkramkntk  naturalks  son  los  que  proceden  de  las 
potencias  vcgetativas  y  scnsitivas,  sobre  tas  quc  el  hombrc  no  tiene 
control  voluntario  alguno  y  son  enteramcntc  comunes  con  los  ani- 
males;  v.gr.,  la  nutricion,  digestion,  circulacion  de  ta  sangrc,  sentir 
dolor  o  placer,  etc. 

b)  Actos  dkl  hombrk  son  los  quc  proceden  dcl  hombre  sin  nin- 
guna  delibtracion  o  voluntariedad,  ya  sca  porquc  esta  habituaimente  des- 
tituido  de  razon  (locos,  idiotas,  niños  pequcños),  o  en  el  momento 
de  realizar  el  acto  (dormidos,  hipnotizados,  embriagados,  delirantes 
o  plcnamente  distraidos).  Todos  cstos  actos  no  afectan  a  la  morali- 
dad  ni  son  de  stcfo  imputables  al  agentc;  pero  pueden  serlo  en  su  cau- 
sa,  como  vcrcmos  mas  adelante. 

c)  Actos  vioLKNTOS  son  los  quc  el  hombre  realiza  por  la  coac- 
cion  cxtcrior  de  un  agente  que  le  obliga  a  ejecutarlos  contra  su  vo- 
luntad  interna. 

d)  Acros  HUMANOS  son  aquellos  que  el  hombre  realiza  con  ple- 
na  advertcncia  y  delibcracion,  o  sca  usando  de  sus  facultadcs  especi- 
ficamcntc  racionalts.  Solamcntc  entonces  obra  et  hombre  en  cuanto 
tal,  es  dueño  de  sus  actos  y  plenamente  rcsponsable  de  ellos. 

28.  2.  Su9  diferentes  nombres.  Es  muy  variada  la 
tcrminologia  relativa  a  lus  actos  humanos,  segun  el  aspecto 
cn  que  sc  lcs  considere.  Y  asi  sc  llaman: 

a)  Actos  HUMANos,  en  cuanto  producidos  por  cl  hombre  con 
pleno  dominio  y  delibcraci6n,  o  .sca  racionalmcntc. 

b)  Actos  I.UIRKS,  en  cuanto  procedentes  dc  la  libcrtad  humana. 

()  Ac.Ttis  voi.untarios,  cn  cuanto  que  cl  hombre  los  rcaliza  vo- 

luntariamcnie  y  a  sabicndas. 


Tr.2,  l  „ei  actot  humanoi 
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d)  ArTi)S  MORAi.Ks,  cn  cuanto  se  ajustan  o  no  a  las  reglas  dc  la 
moralidad. 

«)  Atrros  imputablhs,  cn  cuanto  producidos  librc  y  voluntaria- 
mcnte  por  el  hombre,  quc  adquiere  por  lo  mismo  la  responsabilidad 
dc  los  mismos  cn  orden  al  premio  o  al  castigo. 

29.  3.  Divi8i6n.  £s  multiple  tambien  la  division  de 

los  actos  humanos  segun  el  punto  de  vista  en  que  nos  colo- 
quemos.  Las  que  afectan  mas  de  cerca  al  orden  moral  son  las 
siguientes: 

1)  Acto  ELlciTO  es  el  propio  y  especifico  de  una  determinada 
facultad.  Procede  directa  e  inmcdiatamente  de  ella  y  en  ella  termina 
(v.gr.,  el  acto  elicito  dcl  entendimiento  es  entender;  cl  dc  la  voluntad, 
amar,  etc.). 

2)  Acto  imperado  es  el  realizado  por  una  facultad  intema  o  ex- 
tema  a  impulsos  de  la  voluntad,  que  $c  lo  ordcna,  ya  sea  despotica- 
mente  y  sin  que  lo  pucda  resistir  (como  abrir  o  cerrar  los  ojos),  ya 
politicamente  y  con  potestad  de  desobedecer  (como  permanecer  aten- 
to,  no  distraerse,  etc.).  Solamente  los  sentidos  externos  y  la  faculud 
locomotiva  admiten  imperio  despotico;  no  los  sentidos  internos  ni 
el  entendimiento,  que  muchas  veces  se  niegan  a  obedecer  a  la  vo- 
luntad. 

3)  Acto  interno  es  et  que  se  realiza  unicamente  en  nuestras  fa- 
cultades  internas  (imaginacion,  entendimiento,  voluntad...),  sin  que 
se  manifieste  nada  al  exterior. 

4)  Acto  externo  cs  cI  quc  sc  realiza  externamente,  ya  sea  ocul- 
tamente  y  en  privado,  ya  publicamente.  Añade  al  acto  intemo  un 
complcmcnto  dc  moralidad  quc  puede  afcctar  a  una  ley  penal  (v.gr., 
excomunion),  dc  la  que  esta  exento  cl  mcramcntc  interno. 

5)  Acto  natural  es  cl  quc  proccdc  y  se  realiza  con  las  solas 
fiierzas  de  la  naturaleza  sin  auxilio  dc  la  gracia  (v.gr.,  pensar,  ha- 
blar...). 

6)  Acto  sobrenatural  es  el  quc  rcquicre  la  gracia  (al  mcnos  ac- 
tual)  y  dicc  orden  a  la  vida  eterna  (v.gr.,  un  acto  dc  vcrdadcro  amor 
a  Dios). 

7)  Acto  vAlido  es  cl  quc  rcune  todas  las  condiciones  cstableci- 
das  por  la  ley  para  producir  ciertos  cfcctos  (v.gr.,  para  la  fuerza 
obligatoria  de  un  contrato). 

8)  Acro  invAlido  cs  cI  quc  no  reune  dichas  condiciones  y  no 
ticnc  fuerza  para  producir  el  cfccto  intcntado  (v.gr.,  bautizar  a  un 
niño  con  un  liquido  distinto  dcl  agua  natural  o  sin  emplear  la  debi- 
da  formula). 

9)  Acto  bueno  (o  virtuoso)  cs  cl  quc  sc  ajusta  a  la  rccta  razon 
y  normas  de  la  moralidad.  Puede  ser  natural  o  sobrcnaturalmcnte 
bueno  (v.gr.,  dar  una  limosna  a  un  pobrc  por  simple  compasion  na- 
tural  o  por  amor  a  Dios). 
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10)  Acro  MALO  (o  vicioso)  es  cl  quc  $e  aparta  dcl  recto  ordcn 
moral.  No  se  da  ningun  acto  naluralmtntt  malo  que  no  lo  sea  tam- 
bien  en  el  orden  sobrcnatural.  El  llamado  «pccado  ftlosofico»  no 
cxistc,  como  vcrcmos  en  su  lugar  corrcspondicntc. 

1 1)  Acto  inoifkrkntk  es  el  quc  no  se  relaciona  de  suyo  con  la 
moralidad  (v.gr.,  pasear).  Solo  se  dan  en  abstracto,  no  cn  concrcto; 
pues  las  circunstancias  concretas  que  le  rodcan  le  hacen  bueno  o 
malo,  como  vcrcmos. 

12)  Acro  LlciTO  es  el  que  csta  autorixado  por  la  ley  natural  o 
positiva  Uff'tima. 

13)  Acro  iLiciTO  es  el  quc  cs  malo  en  si  mismo  (v.gr.,  blasfe- 
mar,  mentir)  o  esta  prohibido  por  una  ley  legitima  (v.gr.,  trabajar 
los  domingos). 

14)  Acro  PKRMiTioo  e$  el  que  no  esta  prohibido  por  ninguna 
ley  natural  ni  positiva. 

15)  Acto  humano  pkrfecto  cs  cI  realizado  con  pltno  conoci- 
miento  y  deliberacion,  siendo  el  hombre  ducño  por  complcto  de  si 
mismo. 

16)  Acro  humano  imperfkcto  cs  el  quc  se  ejecuta  con  stmiativtr- 
ttncia  o  stmiconstntimitnto.  Si  se  produce  por  completo  antcs  del  ejer- 
cicio  de  la  razon  (v.gr.,  cn  un  arrebato  imprevisto  e  instantaneo  de 
ira  ante  una  grave  ofensa  incspcrada),  no  es  propiamente  humano, 
sino  primer  movimiento  indtliberado  — motus  primo  primi,  dicen  los  teo- 
logos — ,  y  no  afecta  de  suyo  al  orden  moral  (a  no  ser  en  su  eausa), 
pues  es  del  todo  irrcsponsable.  Si  se  realiza  con  semiadvertencia  o 
semiconsentimiento  — movimiento  stmidelibtrado  o  stcundo  primi—^,  cs 
humano  y  afccta  al  orden  moral,  pcro  imperfectamente. 

ARTICULO  II 
Elementos  del  acto  humano 

En  todo  acto  humano  cabe  distinguir  tres  elementos  principales: 
cl  eognoseitivo,  el  volitivo  y  el  ejeeutivo.  Como  sus  mismos  nombrcs  in- 
dican,  cl  primero  pcrtcncce  al  entendimicnto;  cl  segundo,  a  la  vo- 
luntad,  y  el  tercero,  a  las  potencias  ejecutivas.  Vamos  a  examinarlos 
cu  idadosamente . 


I.  EL  ELEMENTO  COGNOSCITIVO 

EI  primer  fundamento  del  acto  humano  cs  el  eonocimiento  de  to 
quc  sc  nacc,  sin  lo  cual  es  completamcnte  imposible. 

El  principal  clemento  cognoscitivo  uuc  rcquicre  cl  acto  humano 
cs  la  adverteneia,  de  la  quc  vamos  a  hablar  cn  seguida.  A  continua- 
cicm  diremos  dos  patabras  sobre  los  restantcs  clemcntos  cognosci- 

tlVCft. 
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A)  La  advertencia 

30.  1 .  Noci6n.  La  advertencia  es  et  acto  por  et  c/eat  et 
e/ite/tdi/nie/tto  percibe  ta  obra  aue  se  va  a  reatic/ar  o  se  estd  ya  reati- 
^a/tdo. 

Coincide  casi  enteramente  con  la  ate/tcid/i,  <juc  fuc  definida 
por  Balmes  «la  aplicacidn  dc  la  mcnte  a  un  objcto»*.  La  aten- 
ci6n,  sin  embargo,  es  una  advertencia  mas  pcrfccta  y  profun- 
da,  quc  supone  cierta  conccntracion  dcl  espiritu  a  lo  quc  sc 
va  a  rcalizar  o  se  esta  rcalizando,  mientras  que  la  advertencia 
sc  rcficrc  a  la  simple  pcrcepcion  conscientc,  aunque  sca  scmi- 
distraida.  Ate/ider  cs  mas  quc  simplemente  advertir. 

31.  2.  Divisidn.  La  advertencia  puede  ser: 

1)  Plena  o  semiplena,  segun  que  adviena  la  accion  con  toda 
perfeccion  o  s6Io  impcrfcctamcnte  (v.gr.,  estando  semidormido). 

2)  Perfecta  o  imperfecta,  segun  perciba  en  todas  sus  notas  la 
cspecie  moral  del  acto  (v.gr.,  sabiendo  que  el  adulterio  envuelve  dos 
malicias:  contra  la  castidad  y  la  justicia),  o  se  dc  cuenta  tan  solo  dc 
que  aquella  accion  cs  bucna  o  mala,  pero  sin  saber  exactamente  por 
que  y  en  que  grado  y  medida. 

3)  Distinta  o  confusa,  scgun  advierta  con  toda  claridad  la  bon- 
dad  o  maldad  de  la  accidn  que  va  a  ejecutar  o  no  estc  del  todo  segu- 
ra  de  ello. 

4)  Antecedente  o  consiguientf.,  segun  sc  dc  cuenta  dc  la  ac- 
ci6n  antes  de  ejecutarla  o  solamente  despucs. 

5)  Al  acto  o  a  su  moralidao,  segun  sc  dc  cucnta  unicamente  dc 
que  esta  realizando  un  acto  (v.gr.,  comer  carne)  o  de  su  relaci6n  con 
la  moralidad  (v.gr.,  cn  dia  dc  vigilia,  prohibido  por  la  Iglesia). 

32.  3.  Principios  fundamentales.  Los  principios 
fundamentales  quc  rigcn  cl  orden  moral  cn  torno  a  la  advcr- 
tcncia  son  los  siguicntcs: 

1.*  E1  acto  humano  requiere  indispensablemente  la  adverten- 

cia  al  mismo  acto  psicoldgicamente  considerado. 

Como  ya  vimos  al  cxponcr  la  noci6n  misma  dcl  acto  humano,  cs 
indispcnsable,  para  quc  lo  sca,  quc  cl  hombre  sc  dc  cuenta  dc  la  ac- 
cion  que  va  a  realizar  o  esta  ya  realizando.  El  que  esta  de  tal  mancra 
distraido  quc  no  advicrtc  cn  absoluto  lo  quc  hacc,  no  realiza  un  acto 
bumano,  sino  unicamente  un  acto  del  hombre  o  meramente  natural. 
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2. ”  E1  acto  moral  re^uiere,  adem&a,  la  advertencia  a  la  rela> 

ci6n  del  acto  humano  con  el  orden  moral. 

Y  asi,  el  que  advierte  perfectamente  que  esta  comiendo  carne, 
pcro  no  se  da  cuenta  que  es  dia  de  vigilia,  rcatiza  ciertamente  un 
acto  humano  o  consciente;  pero  no  un  acto  moral,  puesto  que  no  ad- 
vicrtc  su  relacion  con  ta  moralidad.  Dc  suyo  no  pcca  ni  cs  responsa- 
ble  de  ese  acto  (a  no  scr  cn  su  causa  voluntaria,  si  no  se  preocupo  de 
avcriguar  si  cra  dia  de  vigitia  tenicndo  sospecha  de  ello). 

3. *  La  moralidad  del  acto  scri  mayor  o  menor  segun  el  grado 

de  advertencia  con  que  se  haya  realizado. 

La  falta  dc  advcrtencia  pltna  pucde  determinar  que  una  acci6n, 
de  suyo  gravemente  prohibida,  no  sca  mas  que  pecado  leve.  Y  la 
gravedad  de  un  pecado  sera  mayor  o  menor  scgun  se  la  haya  adver- 
tido  con  mayor  o  menor  claridad.  Digase  lo  mismo  en  la  linea  del 
bien  con  relacion  a  la  virtud. 

Notese,  sin  embargo,  que  puede  darse  un  verdadero  pccado 
monal  con  una  advenencia  conjusa  a  la  moralidad  de  la  accion.  Tal 
ocurre  cuando  se  realiza  voluntariamente  una  acci6n  sospechando  que 
quiza  estc  gravemente  prohibida.  Dcsde  cl  momento  cn  quc  se  acep- 
ta  voluntariamente  la  posibilidad  del  pecado  monat,  el  pccado  csta 
ya  cometido;  a  no  ser  que  antes  de  realizarla  se  haya  Ilcgado  a  la 
conctusion  practica  de  la  licitud  dc  la  accion  y  se  estc  en  tal  situa- 
ci6n  de  animo,  que  de  ninguna  manera  se  realizaria  si  se  supiera  que 
es  realmente  pccado.  Volveremos  sobre  esto  al  hablar  de  la  con- 
ciencia. 

4. *  La  advenencia  conaiguiente  no  afecta  para  nada  a  la  mora> 

lidad  de  una  acci6n. 

Si  solo  dtspues  de  realizada  una  acci6n,  y  no  antts,  se  cae  en  la 
cuenta  de  quc  aqueIIo  era  pecado,  no  ha  habido  tal  pecado  ni  hay 
obtigacion  dc  confcsarlo.  A  no  scr  que  la  inadvenencia  haya  sido 
culpable  en  su  causa. 

5. *  Soiamente  afectan  a  la  moralidad  del  acto  los  elementos 

que  se  han  advenido  al  ejecutarlo,  no  los  que  dejaron  de 

advenirse  inculpablemente. 

lU  que  mata  voluniariamente  a  un  homhre,  sin  advcrtir  quc  cs 
su  propio  padrc,  comctc  un  homicidio,  pcro  no  un  parricidio; 
aunquc  puedc  habcr  culpa  en  la  voluntaria  inadvcnencia. 

B)  Otros  elementoB  cognoscitivos 

33.  lin  )a  gcncsis  y  dcsarroDo  dcl  acto  humano  complc- 
to  pucdcn  distinguirsc  hasta  docc  momcntos  distintos,  cinco 
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dc  los  cuales  (a  veccs  seis)  pcrtenecen  al  entendimicnto.  Hc- 
los  aqui: 

1. “  La  simplI'.  APRiiMiiNSiON  dcl  acK)  cuya  posiblc  rcalizacion  sc 
prcscnta  antc  el  entendimiento.  Sc  trata  dc  algo  mcramcnte  psicolo- 
gico  todavia. 

2. “  El  juicio  DE  PosiBiLiDAD  V  DE  CONVHNIKNCIA.  Afccta  ya  al  or- 
dcn  moral,  viendo  su  conveniencia  o  disconformidad  con  cl. 

3. “  DelibhraciOn  o  consejo  sobre  los  mcdios  que  se  podrian 
emplear  para  realizar  el  acto. 

4. “  Ultimo  juicio  PRAcnco  por  cl  quc  cl  entendimiento  indica  a 
la  voluntad  cual  es  el  medio  mejor  y  mas  oportuno  para  realizarlo. 

5. “  Imperio  de  la  razOn  prActica,  quc  intima  la  rcalizacion. 

6. “  Uso  PASivo,  o  sca,  ejecucion  dcl  acto  por  cl  mismo  entendi- 
miento  (si  sc  trata  de  un  acto  intelectual,  v.gr.,  cstudiar)  o  por  las 
potencias  ejecutivas  correspondientes  (si  se  trata  de  un  acto  no  inte- 
leaual,  v.gr.,  andar,  comer,  etc.). 

Como  sc  vc,  los  cuatro  primcros  momcntos  pucdcn  rcdu- 
cirsc  facilmcntc  a  la  advcrtcncia  (psicologica  y  moral)  dcl 
acto  quc  sc  va  a  rcalizar  y  dc  los  mcdios  para  rcalizarlo.  E1 
imptrio  cs  un  acto  dc  la  razon  practica  quc  ticnc  gran  intcres 
en  el  tratado  de  la  ley,  y  alli  lo  estudiaremos  mas  despacio. 
En  cuanto  al  uso  pasivo,  no  siempre  pertenece  al  entendimien- 
to,  ya  que  con  frecuencia  afecta  a  las  potencias  ejecutivas  del 
acto  humano  en  cucstion. 

II.  EL  ELEMENTO  VOLITIVO 

Por  elemento  volitivo  se  entiende  cl  influjo  quc  cjcrcc  la  volun- 
ud  cn  el  acto  humano.  Es  un  clemento  dccisivo  de  la  moralidad  de 
ese  acto  y  tiene,  por  consiguiente,  enormc  importancia  en  teologia 
moral. 

Hablaremos  por  separado  del  acto  voluntario  en  general  y  de  su 
modalidad  cspecifica  mas  importante:  el  voluntario  libre. 


A)  Et  aao  voluntario  en  general 

34.  1 .  Noci6n.  Acto  voluntario  cs  el  que  procede  dt  un 

principio  intrinseco  con  conocimiento  det  fin.  Es  la  dctinicion  clasi- 
ca  quc  cmplca  Santo  Tomas 

Para  darnos  pcrfccta  cucnta  dc  lo  quc  significa  csta 
formula,  cxpliqucmos  los  tcrminos  dc  la  misma: 

»  Cf.  I-II.6.I;  /*  F.lbu.  3.1. 
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El  guK  PRtx'.KDF.:  ya  sca  un  acto,  ya  su  omision  voluntaria,  ya  el 
cfccto  prcvisto  y  qucrido  dc  un  acto  voluntario  antcrior. 

Di-  UN  PRiNciPK)  iNTRlNSKco,  o  sca,  dc  una  inctinacion  quc  brota 
dcl  propio  agcntc  quc  cjccuta  la  accion,  sin  quc  sc  la  arranquc  nin- 
guna  violcncia  cxtrinscca.  Estc  principio  intrinscco  no  cs  otro  quc 
la  propia  volimtad  o  apctito  racional. 

CoN  CONCXUMIKNTO  OKL  KiN.  No  basta  para  su  perfccta  volunta- 
riedad  que  el  acto  brotc  dc  un  principio  intrinseco,  aunquc  sca  la 
propia  voluntad;  cs  preciso  que  cl  agcnte  conozca  e  intentc  el  fin  at 
quc  sc  dirigc  cl  acto.  Y  asi,  el  cazador  quc  dispara  su  escopeta  con- 
tra  un  hombre  creycndo  que  cra  una  picza  de  caza,  realiza  un  acto 
voluntario  con  rclacion  al  disparo,  pcro  no  con  rclacion  al  homi- 
cidio. 

Por  la  nocion  que  acabamos  de  dar,  aparece  claro  quc  el 
voluntario  se  distinguc  pcrfcctamente  de  algunos  otros  afincs 
o  dispares.  He  aqui  los  principalcs: 

a)  Lo  NATURAL,  quc  procedc  dc  un  principio  intrinscco,  pcro 
no  de  la  voluntad  (v.gr.,  los  actos  de  las  potencias  vcgetativas,  la  di- 
gestion  dc  los  alimentos,  etc.). 

h)  Lo  kspontAnko,  quc  proccde  dcl  instinto  natural  con  conoci- 
miento  puramcnte  materia!  del  fin  (actos  instintivos  del  hombrc  y  de 
los  animalcs). 

c)  Lo  vioLKNTO,  quc  procede  dc  una  coaccion  extrinscca  contra 
la  voluntad  dcl  agcnte. 

d)  Lo  simpi.i:mkntk  guKRiDo,  sin  quc  dcpenda  de  la  propia  vo- 
luntad  (v.gr.,  cl  labrador  quicrc  y  sc  alcgra  dc  ta  lluvia,  pero  sin  quc 
pucda  prc^ucirla  por  si  mismo). 

e)  D)  PKRMiTiDo,  aunquc  no  qucrido  (v.gr.,  la  autoridad  permi- 
te,  para  cvitar  mayores  males,  cicrtos  desmancs  que  prcfcriria  que 
no  sc  comctiescn).  Otra  cosa  seria  si  hubiera  ohHfflcion  dc  impcdir  in- 
cluso  aqucllos  malcs  mcnorcs. 

f)  1^>  iNvoi.uNTARio,  o  sca,  lo  rcalizado  por  ignorancia,  de  tal 
suertc  que  no  sc  hubiese  realizado  si  sc  hubiera  conocido  la  vcrdad. 

f)  Ia>  no  voi.untario,  o  sea,  lo  quc  sc  hacc  con  ignorancia,  pcro 
dc  tal  suertc  quc  igual  sc  reatizaria  si  sc  conocicra  la  vcrdad. 

35.  2.  Divisidn.  Hl  voluntario  admitc  muchas  divi- 

siones  y  subdivisiones.  He  aqui  las  principalcs: 

1)  Hi.k.iTo  o  IMPI-.RAIM),  scgun  que  sca  acto  de  la  voluntad  mis- 
ma  (amar,  odiar,  conscntir,  elegir...)  o  dc  alguna  otra  potcncia  hajo 
cl  impulso  dc  la  voluntad  (pcnsar,  imaginar,  mirar,  andar...). 

2)  Pkri'M.to^)  lMPi'.Ri'W  To,  scgun  quc  sc  rcalice  con  plcna  o  sc- 
miplena  advcrtencia  y  conscnlimicnto. 


Tr.2.  I  ae/oj  hnmaHOj 


49 


3)  Nkcksarioo  i.iBRK,  scguii  quc  la  voluntad  no  pueda  o  pueda 
abstenerse  dcl  acto  quc  csta  rcalizando. 

4)  PiiRo  o  MiXTo  DK  iNVOLUNTARio,  scgun  quc  sca  voluntario  en 
todos  sus  aspcctus  (simpUdter)  o  tenga  mezcla  dc  aspcctos  involun* 
tarios  (secunaum  ^uid).  Y  asi,  v.gr.,  cl  enfermo  quc  toma  voluntaria- 
mente  una  mcdicina  muy  amarga,  quiere  la  salud  con  voluntad  pura 
y  total,  y  solo  en  un  aspecto  la  medicina  (cn  cuanto  necesaria  para 
la  salud). 

Notcsc,  sin  embargo,  quc  cl  voluntario  mixto  cs  un  acto  vcrda- 
deramcntc  voluntario,  humano  y  moral.  Y  asi,  cl  mercader  quc  cn 
un  naufragio  arroja  sus  mercancias  al  mar  para  aligerar  la  navc  y  sal- 
var  la  vida,  las  arroja  con  plcna  voluntariedad  o  consentimiento, 
puesto  que  quierc  salvar  su  vida  a  toda  costa;  aunque,  por  otra  par- 
te,  prefcriria  poderlas  salvar  juntamentc  con  ta  vida.  Prevalece  lo 
volunurio  sobrc  lo  involuntario. 

5)  Directo  o  indirecto,  segun  que  se  busq/4e  e  intente  en  si  mis- 
mo  el  efecto  que  producira  tal  acto  (v.gr.,  la  salud  que  producira  la 
medicina),  o  solamente  se  permita  (sin  buscarlo  ni  intentarlo)  al  reali- 
zar  directamente  otra  cosa  que  producira  tambien  el  efecto  no  inten- 
tado  (v.gr.,  el  militar  que  dispara  sus  cañones  contra  el  enemigo  en 
una  ciudad  sitiada  a  sabicndas  de  que  pereceran  muchos  inocentes: 
quiere  directamente  la  destruccion  dcl  cncmigo,  y  permite  indirectamente 
la  muerte  de  los  inocentes).  El  directo  se  llama  tambien  voluntario 
en  si  mismo;  y  cl  indirccto,  voluntario  en  su  causa. 

6)  Posmvo  o  negativo,  segun  se  trate  de  un  acto  voluntaria- 
mcnte  realizado  (v.gr.,  dar  una  limosna)  o  voluntariamente  omitido 
(no  darla  pudiendola  dar). 

7)  ExplIoto  o  implIcito,  segun  recaiga  expresamente  sobre  algo 
concreto  y  dctcrminado  (v.gr.,  perdonar  a  tal  enemigo),  o  incluyen- 
dolo,  sin  cxprcsarlo,  cn  otro  acto  general  c  indctcrminado  (v.gr., 
perdonando  a  todos  los  enemigos). 

8)  Expreso.  tAoto  o  prrsunto,  segun  sc  manifieste  externamen- 
te  (con  la  palabra  o  de  otro  modo)  el  consentimiento  voluntario,  o 
que  la  voluntariedad  vaya  implicita  en  otro  acto  que  $e  realiza  u 
omite,  o  que  se  suponga  razonablemente  su  existencia.  Un  ejemplo 
dc  esta  triple  manifestacion  lo  tcnemos  en  el  religioso  que  compra 
un  libro  con  permiso  dc  su  superior  (cxpreso),  o  a  la  vista  dc  cstc 
que  calla  (tacito),  o  en  ausencia  del  superior,  pero  suponiendo  razo- 
nablcmente  quc  csta  conformc  con  aquclla  compra  (prcsunto). 

9)  Actual,  virtual.  nABiniAL  o  iNTRRpRETAnvo.  Sc  llama  actual 
cuando  la  voluntad  ticnc  intcncion  dc  realizar  cl  acto  cn  cl  momento 
mismo  cn  quc  lo  csta  rcalizando;  virtual,  cuando  la  tuvo  antcs  y  csta 
todavia  influyendo  cn  cl  acto  (v.gr.,  cl  quc  emprende  un  viajc  quic- 
rc  Ilcgar  al  fin,  aunque  durante  cl  trayccto  no  vuetva  a  pensar  cn 
cllo);  hahitual,  cuando  sc  tuvo  antcs  y  no  sc  rctracto  nunca,  pcro  no 
influve  va  en  el  acto  auc  sc  rcaliza  (v.gr.,  un  cristiano  tienc  inten- 
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cion  habitual  de  recibir  los  uttimos  sacramentos  al  fin  de  su  vida, 
pero  esa  intencion  no  influye  ya  en  el  acto  de  recibirlos  cuando  esta 
enteramente  privado  del  uso  de  los  sentidos);  inttrprttativo,  cuando 
no  se  le  tuvo  nunca,  pero  se  supone  que  se  le  hubiera  tenido  si  se 
hubiera  reparado  en  ello  (v.gr.,  un  pagano  quc  nunca  tuvo  inten- 
cion  de  bautiaarse,  pero  ta  hubiera  tenido  si  hubiera  conocido  el 
cristianismo  como  unica  religion  verdadera).  Esta  ultima  — como  se 
ve —  no  es  verdadera  voluntad,  aunque  lo  hubiera  sido  si  se  hubieran 
dado  las  condiciones  oportunas. 

36.  3.  Principios  fundamentales.  Teniendo  en  cuen- 

ta  las  anteriores  divisiones,  he  aqui  los  principios  fundamen- 
tales  que  las  rigen: 

1. *  Los  actos  voluntarios  imperados  pertenecen  en  mayor  gra- 

do  al  motivo  imperante  que  a  su  propia  raz6n  formal. 

Quiere  dccir  que  un  acto  de  una  virtud  cualquiera  (v.gr.,  de  hu- 
mildad)  practicado,  v.gr.,  por  amor  dt  Dios,  pcrtencce  en  mayor  gra- 
do  at  motivo  impcrante  (caridad,  amor  de  Dios)  que  a  su  propia  ra- 
z6n  formal  (humildad). 

Digase  lo  mismo  en  la  linca  dei  mal:  el  que  mata  para  robar  cs 
mas  ladron  que  homicida. 

Corolario.  Este  principio  tiene  enorme  importancia  cn  la  prac- 
tica.  En  la  linea  del  bien,  para  Ilegar  a  la  cumbre  dc  la  pcrfccci6n  no 
hace  falta  realizar  grandes  cmpresas.  Basta  con  que  la  virtud  por  ex- 
celencia  — la  caridad  o  amor  de  Dios —  imperc  con  fucrza  los  actos 
mas  sencillos  y  trivialcs  dc  la  vida  diaria.  Santos  hubo  quc  no  hicie- 
ron  nada  extraordinario  o  que  Ilamara  ta  atcncidn;  sc  limitaron  a  po- 
ner  un  inmcnso  amor  de  Dios  en  todo  lo  que  hacian,  y,  sin  mas,  llc- 
garon  a  la  cumbre  de  la  santidad. 

2. *  Los  actos  voluntarios  imperfectos  nunca  constituyen  peca- 

do  gravc. 

La  impcrfecci6n  puede  provcnir  de  la  falta  dc  plena  advertencia, 
o  de  pleno  consentimiento,  o  de  ambas  cosas  a  la  vez.  En  ninguno 
de  los  trcs  casos  sc  comctc  pccado  mortal,  por  no  rcalizarsc  un  acto 
plcnamcnte  humano  y,  por  consiguicnte,  plcnamente  responsahle. 

3. *  Todos  los  actos  voluntarios  son  libres,  excepto  la  tenden- 

cia  de  la  voluntad  hacia  la  felicidad  en  gcneral  o  cn  co- 

m6n  y  el  amor  beatiflco  dc  los  bicnaventurados. 

La  razon  cs  porquc  cn  todos  cllos  cxcepto  cn  los  dos  indica- 
dos  permanecc  la  indifcrencia  dcl  juicio  con  rclacion  a  los  objcios 
creadot,  que  aparecen  antc  la  propia  concicncia  como  cn  partc  buc- 
nist  y  en  parte  defectuosos.  S6Io  la  felicidad  cn  gcncral  o  cn  comun 
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aptrece  ante  ta  propia  conciencia  como  totalmente  bssena,  sin  mczcta 
de  defecto  alguno,  y  por  eso  arrastra  a  ta  voluntad  dc  una  manera 
neeesarsa,  aunque  con  plena  y  absoluta  voluntariedad.  Digase  to  mis- 
mo,  y  con  mayor  razon,  dcl  amor  bcatifico  de  los  bienaventurados 
antc  la  contcmplacion  dcl  Bien  absoluto  c  infinito. 

4. *  E1  voluntario  mixto  o  «aecundum  quid)»  et  verdaderamen- 

te  voluntario  y,  por  conaiguiente,  responsable  en  el  orden 
moral. 

E1  juez  que,  amcnazado  de  muerte,  pronuncia  una  sentencia  in- 
justa,  realiza,  en  el  fondo,  un  acto  voluntario  (aunque  con  repug- 
nancia),  y,  por  lo  mismo,  cs  responsablc  dc  su  mala  obra,  si  bien 
con  alguna  atenuacion. 

Volvcrcmos  sobrc  csto  al  hablar  dcl  msesio  como  enemigo  dcl  vo- 
luntario. 

5. *  Para  que  aea  licito  realizar  una  accidn  de  la  que  ae  siguen 

do8  efectos,  bueno  uno  y  otro  malo,  es  preciso  que  se  reu- 
nan  determinadas  condiciones. 

Este  principio,  llamado  «del  voluntario  indirecto»,  es  im- 
portantisimo  y  tiene  infmidad  de  aplicaciones  en  teologia  mo- 
ral.  He  aqui  las  condiciones  o  reglas  a  que  debe  someterse: 

1  .*  (^tte  la  accion  sea  buena  en  si  misma  o  al  menos  indiferente. 

Y  asi,  nunca  es  licito  rcalizar  acciones  malas  (tales  como  mentir, 
jurar  en  falso,  sobornar,  etc.),  aunque  se  alcanzaran  con  ello  opti- 
mos  efectos.  La  razon  es  porque  el  fm  no  justifica  los  medios  y  no 
se  puede  hacer  el  mal  para  lograr  un  bien. 

Para  descubrir  en  teoria  si  una  accion  es  cn  si  misma  buena  o  in- 
diferente  hay  que  atender  a  su  objeto,  fin  y  circunstancias.  En  la 
practica  ayuda  mucho  examinar  si  el  agcnte  tiene  pcrfecto  derecho 
a  realizar  aquella  accion  y  no  lesiona  y  perjudica  cl  derecho  dc  un 
tcrccro.  Y  asi,  v.gr.,  el  propictario  dc  una  casa  ticnc  dcrccho  a  cc- 
derla  en  alquiler,  aunquc  los  inquilinos  la  utilicen  para  malos  fines. 

2.*  Que  el  efecto  inmediato  o  primero  que  se  ha  de  producir  sea 
el  buenoy  no  el  malo. 

La  razon  es  la  misma  de  antes:  no  es  licito  hacer  un  mal  para 
que  sobrevenga  un  bien.  Por  eso  no  es  licito  robar  con  el  fin  de  dar 
limosna  a  los  pobres;  no  es  licito  matar  al  niño  encerrado  en  el 
claustro  materno  para  salvar  la  vida  dc  su  madre,  ni  al  reves;  no  se 
puedc  provocar  el  aborto  para  salvar  la  vida  o  la  fama  de  una  jovcn; 
no  cs  Hcito  mcntir  para  salvar  la  vida  de  un  hombre,  etc. 

Muchos  moralistas  aceptan  la  licitud  del  acto,  aunque  los  dos 
cfcctos  (bueno  o  malo)  sc  produzcan  al  mismo  tsempo,  con  tal  dc  in- 
tentar  unicamente  el  bueno  y  no  el  malo.  Y  asi  scria  licito  bombar- 
dear  una  ciudad  encmiga  para  destruir  a  los  culpables,  aunque  pe- 
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rczcan  a  ta  vez  tnuchos  inocentes;  o  al  soldado  estrellarse  contta  un 
barco  enemigo  conduciendo  el  «torpedo  humano»,  etc. 

Otros  van  mas  lcjos  todavia,  y  admiten  la  licitud  del  acto  con  tal 
que  los  dos  efectos  sean  simultancos  tn  su  causa,  aunquc  no  lo  sean 
en  el  tiempo.  Asi,  segun  esta  opinion,  seria  licito  en  una  guerra  jststa 
disparar  contra  el  encmigo,  aunque  este  se  escondiera  detiis  de  una 
cortina  de  scres  inocentes  (v.gr.,  mujeres  y  niños);  porque,  aunque 
los  proyectilcs  tropezaran  antes  con  los  inocentcs  que  con  los  culpa- 
blcs,  llevan  tambien  la  muertc  para  aquelIos,  y  asi,  tn  su  eausa,  los 
dos  efectos  se  producen  a  la  vcz.  Otros  moralistas  niegan  la  licitud 
en  este  caso,  por  parecerles  quc  el  efccto  bueno  es  posterior  al  malo, 
contra  la  regla  que  hemos  establecido. 

3. ‘  f2ue  el  Jin  del  agente  sea  bonesto,  o  sea,  que  intente  unica- 
mente  el  efecto  bueno  y  se  limite  a  permitir  el  malo. 

Porque  si  intentara  el  efecto  malo,  aunquc  fuera  a  traves  dcl 
bucno,  su  accion  seria  inmoral  por  la  perversidad  de  su  intencion. 
Ni  siqucra  cs  licito  intentar  los  dos,  sino  unica  y  exclusivamente  el 
bucno;  permiticndo  el  malo  unicamente  por  su  absoluta  inscparabili- 
dad  del  bueno,  pero  con  disgusto  y  desagrado. 

4. *  Que  el  agente  tenga  causa  proporcionada  a  la  gravedad  del 
daño  que  el  efecto  malo  haya  de  producir. 

Porque  el  efecto  malo,  aunque  vaya  junto  con  el  bueno  y  se  le 
permita  tan  sdlo  de  una  manera  indirccta  y  con  desagrado,  es  siem- 
pre  una  cosa  materialmente  mala;  y  el  pecado  material  no  puede  per- 
mitirse  sin  causa  proporcionada.  Y  asi,  v.gr.,  la  salvacion  de  la  pa- 
tria  es  causa  suñcientemente  grave  para  desencadenar  una  guerra 
justa,  a  pesar  de  los  grandes  daños  que  de  ella  se  scguitin;  pero  el 
lucro  quc  puede  obtenerse  por  la  venta  de  un  libro  obsceno  o  here- 
tico  no  cs  suflcicntc  razon  para  vcndcrlo,  porque  los  daños  espiri- 
tuales  que  de  esa  vcnta  sc  seguiran  son  mucho  mayorcs  que  la  pc- 
queña  venuja  del  lucro  material. 

6.*  Para  que  se  le  impute  el  efecto  malo  a  quien  pone  la  cauaa 
indirecta  que  lo  ha  de  producir,  ae  requieren  tres  condicio- 
nea:  previaibn,  poaibilidad  de  impedirlo  y  obligaciñn  de 
hacerlo. 

He  aqui  cn  que  forma: 

!.•  P»hvisi6n  ohi,  hj'h/to,  al  menos  cn  confuso.  Porquc  si  sc 
produce  un  efecto  dcl  todo  imprevisto  c  inespcrado,  la  accion  ha 
sido  del  tr>do  involuntaria  y,  por  lo  mismo,  inculpablc. 

2.”  PoMBll.tOAO  OH  iMPHDiRix),  o  Bca  libcrtad  para  no  poner  la 
causa  o  para  quitarla  una  vez  puesta.  Y  asi,  una  joven  no  pucde  im- 
pedir  que,  andando  modcstamente  por  la  calle,  desnierte  malos  dc- 
•eos  en  los  que  la  vean;  el  cnfermero  que  dc  bucna  fe  administn')  vc- 
neno  al  enfermo  creyendo  que  era  una  medicina  convenicnte,  no 
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puede  impcdir  el  efecto  de  la  causa  ya  pueata,  a  no  icr  que  di(p<’>nga 
de  contravenenos  eficaces. 

3.“  Obligack^n  dh  IMPKDIRI.O.  Y  asi,  la  joven  atudida  no  tiene 
obligaci6n  de  permanecer  siempre  en  casa  para  no  suscitar  malos  de- 
seos;  pero  tiene  obligaci6n  dc  no  presentarse  en  publico  en  forma 
provocativa.  Los  padres  ticncn  obliga(i6n  de  corregir  a  sus  hijos.  El 
simple  particular  no  tiene  obligaci6n  dc  perscguir  a  un  malhechor, 
como  la  ticnen  los  agcntcs  de  la  autoridad,  etc. 

7. *  Para  que  una  omiBi6n  voluntaria  sea  imputable  al  agente 

ea  neceaario  que  tenga  obIigaci6n  de  realizar  el  acto  con- 
trario. 

Y  asi  comete  pecado  grave  cl  que  omite  voluntariamente  la  asis- 
tencia  a  misa  en  dia  festivo,  pero  no  en  dia  de  trabajo. 

Tratandose  de  una  omisi6n  buena  (v.gr.,  callar  por  humildad 
cuando  sc  nos  acusa  injustamentc),  solamentc  es  mcritoria  cuando  se 
la  quiere  e  intenta  como  virtuosa,  no  por  otro  motivo  inferior 
(v.gr.,  para  evitarse  un  disgusto  mayor). 

8. °  Para  la  validez  de  un  acto  que  necesite  el  consentimiento 

ajeno  se  requiere  ordinariamente  el  consentimiento  expre- 
so;  pero  puede  bastar  el  consentimiento  t&cito,  nunca  el 
presunto.  Para  la  simple  licitud,  basta  el  razonablemente 
presunto. 

La  primcra  parte  $e  verifica  siempre  que  la  ley  advierta  que  se 
requiere  el  consentimiento  expreso  det  superior  para  la  validez  de  un 
acto  (v.gr.,  para  que  el  sacerdote  tenga  jurisdicci6n  para  oir  confe- 
siones). 

La  segunda  (conscntimiento  tdcito  dcl  supcrior  prescnte)  se  apoya 
en  el  conocido  aforismo  juridico:  «El  quc  calla,  parece  otorgar»  (rc- 
gla  43),  sobre  todo  cuando  podria  facilmentc  oponcrse  y  no  lo  hacc. 
Pero  hay  que  tomarlo  con  mucha  parsimonia  y  cn  cosas  de  suyo  li- 
cius  y  quc  no  perjudiqucn  a  un  tercero,  pucsto  que  et  silencio  no 
sicmpre  equivale  a  consentimicnto.  Quien  calla,  muchas  veces  ni 
otorga  ni  deja  de  otorgar. 

La  tercera  (insuftcicncia  del  consentimiento  presunto  del  supe- 
rior  auscnte  para  la  valide^  dcl  acto)  se  funda  en  que  tal  conscnti- 
miento  en  realidad  no  existe,  aunque  se  conjeture  que  existiria  si  sc 
diera  la  circunstancia  dc  cstar  prcsente  et  superior. 

La  cuarta  (suficicncia  dcl  conscntimiento  presunto  para  la  simplc 
iidtud  dc  un  acto  de  suyo  vdlido)  es  porque,  sicndo  el  acto  bucno  y 
valido  de  suyo  (v.gr.,  comprar  un  libro  verdaderamente  util),  la 
simpte  licitud  queda  salvaguardada  cuando  se  suponc  razonablemen- 
te  el  consentimiento  futuro  dcl  superior  al  comunicarlc  ta  accion 
realizada. 
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9.*  El  voluntario  virtual  baata  para  que  cl  acto  sea  verdadera- 
mentc  humano;  no  el  habitual,  ni  mucho  menos  el  inter- 
pretativo. 

La  razon  dc  lo  primcro  cs  porquc  la  iotcncion  voluntaria  quc  sc 
puso  al  comcnzar  cl  acto  pcrdura  y  subsistc  virtuaimentt  durantc  toda 
su  cjccucion;  lucgo  todo  cl  cs  un  acto  humano.  Scria  imposiblc,  por 
otra  partc,  quc  cl  hombrc  atcndicsc  sicmprc  dc  una  mancra  actual  a 
!o  quc  csta  hacicndo  sin  padcccr  la  mcnor  distraccion. 

Pcro  no  basta  cl  babitual,  pucsto  quc  no  ticnc  influcncia  alguna 
cn  cl  acto  quc  sc  csta  rcalizando.  Aunquc  pucdc  bastar  para  cicrtos 
cfcctos  cspiritualcs  y  juridicos  (v.gr.,  para  rccibir  validamcntc  la  cx- 
tremauncion),  porquc  la  rcccpcion  actual  dc  algun  bcncficio  dcscado 
antcriormcntc  no  rcquicrc  ninguna  accion  positiva  por  partc  dcl  quc 
lo  rccibe. 

Ni  mucho  mcnos  el  interpretativo,  porquc  en  cl  no  hay  ni  hubo 
jamas  voluntaricdad  alguna. 


B)  El  acto  libre 

Con  frecucncia  hablan  los  moralistas  indifcrcntcmcnte  dc  acto 
voluntarie  y  acto  tibre  como  dc  una  sola  y  misma  rcalidad.  Sin  embar- 
go,  hablando  en  rigor,  csos  dos  conccptos  no  son  del  todo  equiva- 
lentcs.  Hay  actos  voluntarios  quc  no  son  libres  (la  tendencia  hacia 
la  felicidad  cn  comun  y  cl  amor  bcatiftco),  aunquc  cs  vcrdad  que 
todo  acto  librc  es  voluntario. 

Vamos  a  precisar,  muy  brcvcmcntc,  algunas  idcas  fundamcntalcs 
cn  torno  a  la  libcrtad  con  relacion  a  los  actos  humanos. 

37.  ).  Noci6n.  La  libcrtad  cs  la  facultad  dt  ohrar  o  no 
obrar  o  de  eltgir  una  cosa  con  preferencia  a  otras.  Suponc  sicmprc 
la  inmunidad  dc  todo  vinculo  quc  pucda  obstaculizar  cl  acto. 

38.  2.  Divi8i6n.  l.,a  libcrtad  pucdc  cntcndcrsc  cn 
scntido  fisico  o  cn  scntido  morai,  scgun  la  naturalcza  dcl 
vinculo  dc  quc  csta  inmunc.  Gcncralmcntc  sc  cnticndc  por  li- 
bcrtad  fisica  la  simplc  capacidad  dc  haccr  o  no  haccr  una  cosa 
bucna  o  mala;  y  por  libcrtad  moral  la  quc  no  csta  ligada  por 
ninguna  lcy  o  mandamicnto.  La  fisica  pucdc  cxtcndcrsc  al 
mal;  la  moral,  solo  al  bicn. 

La  libcrtad  pucdc  scr  ab  extrinseco  o  ab  intrinseco.  La  pri- 
mcra  cs  la  quc  sc  vc  librc  dc  todo  vinculo  exterior  quc  pudic- 
ra  impcdirla,  y  sc  llama  tambicn  lil>crtad  dc  coaccion.  La  sc- 
gunda  cs  la  dcsligada  de  cualquicr  vinculo  interior  quc  pudic- 
ra  subyugarla,  y  sc  llama  tambicn  lilKrtad  dc  necesidaa.  )\sta 
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ultima  es  la  libcrtad  psicologica  o  interna»  c^ue  recibe  propia- 
mente  el  nombre  de  libre  albtdrio. 

A  su  vez,  la  libertad  psicologica  o  interna  es  triple:  liber- 
tad  de  ejercido  (o  de  contradiccion),  quc  consiste  cn  realizar  o 
no  realizar  un  acto,  obrar  o  dcjar  dc  obrar;  libertad  dc  esped- 
ficadon,  quc  consiste  en  realizar  cstc  acto  bucno,  o  cl  otro,  o 
cl  dc  mas  alla;  y  libertad  de  contrariedad,  si  sc  rcficrc  a  cscoger 
entrc  el  bicn  o  cl  mal  moral. 

Para  mayor  claridad,  he  aqui  el  esquema  de  estas  divi- 
siones: 


Fisicaj  moral. 

Ab  extrinseco,  o  de  coaccion  extcrna. 


Libertad 


Ab  intrinseco,  o  de 
necesidad  intcr- 
na  . 


De  ejercitio  (entrc  obrar  o 
no). 

De  especijicacidn  (entre  dis- 
tintos  bienes). 

De  contrariedad  (cntre  el 
bicn  y  el  mal). 
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39.  3.  Existencia  de  la  libertad.  Vamos  a  estable- 

cerla  en  la  siguiente 

ConcluBi6n:  El  hombre  goza  de  libre  albedrio  aun  en  el  preaente  esta- 

do  de  la  naturaleza  caida  por  el  pecado  original. 

Lo  negaron  los  fatalistas  y  deterministas  en  sus  variadas 
formas,  y  muchos  protcstantes  y  jansenistas  con  sus  jefes  a  la 
cabeza.  Pero  la  doctrina  catolica  cs  clara  y  puede  demostrarsc 
por  las  siguientes  fuentcs: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  La  enseña  con  toda  clari- 
dad  cn  multitud  dc  pasajes.  He  aqui  uno  por  via  dc  cjcmplo: 

«Dios  hizo  al  hombrc  dcsdc  el  principioj'  le  dejo  en  manos  de  su 
aibedrio.  Si  tu  quieres  puedes  guardar  sus  mandamicntos,  y  es  de  sa- 
bios  hacer  su  voluntad.  Ante  ti  puso  el  fuego  y  el  agua;  a  io  que  tu 
quieras  tenderas  la  mano.  Ante  el  hombre  esta  la  vida  y  la  muerte; 
lo  qsie  cada  uno  quiere  lc  sera  dado»  (Eclo  15,14-18). 

Hay  otros  muchos  textos  tan  claros  y  cvidentes  como  cste. 

b)  El  MAGiSTERio  DE  LA  Iglesi A.  Lo  ha  definido  como 
dogma  de  fe  al  declarar  heretica  la  doctrina  contraria  de  los 
protestantes.  He  aqui  la  declaracion  expresa  del  concilio  de 
Trcnto: 
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«Si  alguno  dijere  que  el  libre  albedrio  del  hombre  se  perdio  y 
extinguio  despucs  del  pecado  de  Adan,  o  quc  es  cosa  de  solo  titulo, 
o  mas  bien  titulo  sin  cosa,  invencion,  en  ñn,  introducida  por  Sata- 
nas  en  la  Iglesia,  sea  anatema»  (D  815). 

c)  La  raz6n  natural.  La  simple  razon  natural  puede 
demostrar  con  toda  evidencia  la  existencia  de  la  libertad  en  el 
hombre  por  el  testimonio  inequivoco  de  la  propia  concitncia, 
por  el  comtntimitnto  univtrsal  de  todos  los  pueblos  y  por  la 
misma  naturalt^a  inttUctual  del  hombre. 

Este  ultimo  argumcnto  — dc  gran  envergadura  metañsica —  cs 
a  la  vez  muy  facil  y  sencillo.  La  voluntad,  cn  efccto,  ticne  por  objc- 
to  el  bien  que  le  presenta  el  entcndimicnto.  Si  este  te  presenta  un 
bien  absoiuto,  sin  mezcta  de  mal  alguno,  la  voluntad  se  lanzara  hacia 
el  de  una  manera  neeesaria,  no  libre.  Pero  si  le  presenta  un  bien 
como  parciai  e  incompieto,  la  voluntad  puede  apetecerlo  fijandose  en 
sus  aspectos  halagadores  y  puede  tambien  rechazarlo  fijandose  en 
sus  defectos  e  imperfecciones.  Luego  la  voluntad  del  hombre  es  per- 
fectamente  librc  con  relacion  a  todos  los  bienes  particulares  e  imper- 
fectos,  aunque  no  lo  sea  con  relacion  al  conjunto  de  todos  los  bic- 
nes  (la  felicidad  en  cuanto  tal)  o  al  Bien  absoluto  y  universal  (Dios 
mismo). 

Esto  nos  lleva  de  la  mano  a  señalar  la  rais^  de  la  libertad. 


40.  4.  Raiz  de  la  iibertad.  La  libertad  es  una  conse- 

cuencia  obligada  de  la  naturaleza  racional  del  hombre:  el 
hombre  es  libre  porque  es  inteligente. 

En  efecto:  aunque  la  libertad  no  es  una  potencia  distinta  de  la 
voluntad,  sino  que  es  formalmente  una  propiedad  de  la  misma  vo- 
luntad,  por  la  quc  eligc  a  su  arbitrio  los  objetos  que  el  entendimien- 
to  le  propone  en  cuanto  buenos  y  convenientes  para  si,  tiene  su  raisc^ 
y  presupuesto  en  el  entendimiento,  que  le  propone  esos  objetos  a 
traves  de  un  juicio  indiferente.  La  razon  de  esta  indiferencia  de  juicio 
es  porque  ninguno  de  esos  objctos  tiene  razon  de  Bicn  suprcmo  y 
absoluto  — que  arrastraria  necesariamente  la  voluntad — ,  sino  de 
bicnes  particulares  y  rclativos,  y,  por  consiguiente,  parciales,  incom- 
pletos  e  imperfectos.  La  voluntad  clige  entrc  cltos  el  quc  mejor  le 
parece,  pcro  sin  scntirsc  arrastrada  por  61  ni  por  ningun  otro  de  los 
que  el  entendimiento  le  propone.  oolo  ta  felicidad  en  comun,  quc 
ticnc  razon  dc  bicn  totai,  y  a  fortiori  cl  Bicn  inñnito  contcmplado 
cara  a  cara  (vision  bcatiñca),  arrastran  nccesariamentc  a  la  voluntad, 
privindola  de  su  libre  albcdrio,  aunquc  no  dc  la  pcrfcctisima  volun- 
tariedad  de  su  aclo^ 


•  a.  1,62,1  2;  S3.1  4;  I  11,13.6. 
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41.  5.  Eaencia  de  la  libertad.  Vamos  a  precisarla  en 

las  siguientes  conclusiones; 

Concluai6n  1.*:  La  ecencia  de  la  llbenad  ett6  en  el  pleno  dominio  de 
la  voluntad  tobre  au  acto  de  eleccibn. 

La  razon  es  porque,  como  ya  hemos  visto,  la  libertad  no 
es  otra  cosa  que  la  facultad  de  obrar  o  de  no  obrar,  o  de  ele- 
gir  una  cosa  con  preferencia  a  otras;  lo  cual  supone  necesaria 
y  esencialmente  el  pieno  dominio  de  la  voluntad  sobre  su 
acto  de  eleccion. 

«Lo  propio  dcl  librc  albcdrio  — cscribc  Santo  Tomas —  cs  la 
clcccion,  porquc  cl  libre  albcdrio  consiste  en  poder  aceptar  una  cosa 
rechazando  otra,  lo  cual  es  elegin>‘*. 

Conclusibn  2.*:  Para  ei  pleno  dominio  de  la  voluntad  sobre  su  acto  de 
eleccibn  se  requiere  la  libertad  de  coacci6n  extrinseca  y  de  necesi- 
dad  intrinseca,  unto  de  ejercicio  como  de  especiflcaci^n,  entre  los 
distintos  bienes  particulares;  pero  de  ningun  modo  la  libertad  de 
contrariedad  entre  ei  bien  y  el  mal. 

Esta  conclusion  tiene  cuatro  partes,  que  vamos  a  probar 
por  separado. 

Primera  parte:  Se  requiere  la  libertad  de  coaccion  extrinseca.  Es  cvi- 
dente.  La  coaccion  extrinseca  suprime  la  libertad.  No  el  acto  libre 
interior  — que  es  insobornable  por  la  violencia,  si  la  voluntad  no 

3uicre  ceder — ,  pero  si  su  cjcrcicio  cxtcrior.  Y  asi,  un  preso  no  puc- 
e  salir  a  la  calle  aunque  quiera  hacerlo  voluntaria  y  libremente. 
Segunda  parte:  Se  requiere  la  libertad  intrinseca  de  ejercicio,  o  sca,  la 
facultad  de  obrar  o  dejar  de  obrar.  Porque  el  que  obra  necesariamente, 
dc  tal  sucrte  que  no  puede  dejar  de  obrar,  no  e$  libre  en  su  ejerci- 
cio,  como  no  lo  son  los  bienaventurados  en  el  cielo  con  relacion  al 
acto  de  la  vision  beatifica,  que  no  quieren  ni  pueden  suspender. 

Tercera  parte:  Se  requiere  ia  libertad  intrinseca  de  especificacion  entre 
los  distintos  bienes  particulares. 

Porque,  de  lo  contrario,  la  voluntad  estaria  determinada  a  uno 
de  esos  bienes  particulares  y  no  seria  libre  con  relacion  a  el  (por  es- 
tar  ya  determinada)  ni  con  relacion  a  los  demas  (por  no  poderlos 
elegir).  Solo  el  Bien  absoluto  o  la  felicidad  en  cuanto  tal  dctcrminan 
necesariamente  a  la  voluntad,  y  por  eso  no  es  libre  con  relacion  a 
ellos. 

Notese,  sin  embargo,  que  la  esencia  de  la  libertad  se  salvaria  aun 
sin  la  libertad  de  especificacion,  porque  le  quedaria  todavia  a  la  vo- 


‘  1.83.3. 
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iuntad  la  libenad  dc  cjcrcicio  (obrar  o  dcjar  dc  obrar).  Pcro  cs  cvi- 
dcntc  quc,  sin  la  libcrtad  dc  cspccificacion  cntrc  los  distintos  bicncs 
particularcs,  nucstra  libertad  scria  muy  incomplcta  c  impcrfecta.  Los 
bicnaventurados  cn  cl  cielo  no  tienen  libertaa  dc  ejercicio  con  rela- 
cion  al  acto  dc  la  vision  beatifica,  pcro  ticnen  pcrfccta  libertad  dc 
ejercicio  y  especificacion  con  rclacion  a  los  bicncs  particularcs. 

CuARTA  parte:  Ntf  se  retjuiert  en  modo  alguno  la  libertad  dt  eon/rarie- 
dad  entre  tl  bieny  tl  ma/.  La  razon  cs  porque  la  capacidad  flsica  dc  ha- 
ccr  el  mal  no  significa  aumento  dc  libcrtad,  sino  impcrfeccidn  y  dc- 
fccto  dc  la  misma.  Ya  quc,  como  dicc  Santo  Tomas^  lo  propio  dc 
cada  uno  es  obrar  segun  su  naturaleza;  por  lo  tanto,  cuando  se  mue- 
ve  por  ajeno  impulso  en  contra  de  su  propia  naturaleza,  no  obra 
como  librc,  sino  como  esciavo.  Ahora  bicn:  cl  hombrc  cs  raciona/ 
por  su  propia  naturalcza.  Cuando,  pues,  se  mueve  scgun  la  razon 
por  la  practica  dcl  bicn,  cs  perfcctamcnte  librc;  pcro,  cuando  peca, 
obra  cn  contra  dc  la  razon,  y  csto  cs  csclavitud.  Por  cso  dicc  cl  Sc- 
ñor  en  el  Evangelio  que  «todo  el  que  comete  pccado  e$  csclavo  del 
pccado»  (Jn  8,34). 

De  mancra  que  la  triste  potestad  de  haccr  el  mal  no  solamcntc 
no  aumenta  la  libertad,  sino  que  la  disminuye  cn  gran  manera.  Buc- 
na  prueba  de  ello  cs  que  Dios,  Ser  liberrimo  por  excelencia,  es,  a  la 
vcz,  absolutamentc  impecable. 


III.  EL  ELEMENTO  EjECUTIVO 

42.  Es  el  que  corresponde  a  ias  potencias  ejecutivas 
(v.gr.,  ia  reaiizacion  de  un  acto  cxterno  a  impuisos  dc  la  li- 
bcrtad  interna).  En  reaiidad  supone  cl  acto  humano  ya  cons- 
tituido  'esenci^lmente  por  ia  advcrtencia  dci  entendimicnto  y  cl 
consentimiento  de  ia  voiuntad;  pero  le  añade  un  compiemen- 
to  accidental  que,  ademas  de  intensificar  el  acto  interno,  puede 
afectar  a  una  iey  p>enal  (v.gr.,  una  excomunion  de  la  Igiesia), 
de  la  que  esta  exento  el  acto  puramentc  interior. 

Volveremos  sobre  esto  al  hablar  de  la  moraiidad  de  ios 
actos  externos. 


Eacolio:  An&tisia  interno  del  acto  humano  completo. 

43.  Los  teologos  cscoiasticos,  cn  pos  dc  Santo  Tomas 
(1-11,8-17),  han  precisado  con  toda  exactitud  los  12  momen- 
tos  fundamentales  quc  ei  analisis  interno  dcscubre  cn  la  gene- 


'  Im  /#.  1.4  n.lZTM  (ed.  Minerti,  1952).  (X  XIII,  enclclici  Ijktrut  (20  tie 

|unK/  de  I8W)  n,7. 
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sis  y  desarrolio  del  acto  humano  completo.  Helos  acjui  en 
forma  de  tabla  o  cuadro  sinoptico^. 


N." 

Ordcn 

Pocencia 

Denominaci6n 

ctoiica 

Traduc€i6n 

popular 

1 

Entendimien- 

-5, 

to  . 

Simple  aprehension. . 

Se  me  ocurre  tal  cosa. 

2 

Voluntad 

Simplc  volici6n  .... 

Me  gustaria  hacerla. 

3 

Entendimien- 

I 

to  . 

Juicio  dc  posibilidad 

1 

y  dc  convcniencia. 

Puedo  hacerla  y  me 

.5 

convicne. 

4 

Voluntad 

Intcnci6n  cficaz  .... 

Quiero  hacerla. 

5 

Entendimicn- 

1 

to  . 

Dclibcraci6n  o  consc- 

1 

jo  . 

Tengo  tales  mcdios 

para  cllo. 

6 

Voluntad 

Q>n$cntimiento  .... 

Mc  parcccn  todos 

bucnos. 

7 

•1 

Entcndimicn* 

to  . 

Ultimo  juicio  practi- 

co . 

E$tc  cs  cl  mcjor. 

8 

Voluntad 

Elcccion  librc  . 

Pucs  clijo  cstc. 

9 

§ 

Entcndimicn* 

to  . 

Impcrio  dc  la  raz6n 

practica  . 

{Hazla! 

Voluntad 

Uso  aaivo  . 

Alla  voy. 

Potencias  eje- 

iS' 

cutivas 

U$o  pasivo  . 

La  hago. 

Voluntad 

Fruici6n  . 

Me  gozo  en  la  acci6n. 

ARTICULO  III 

Jmpedimentoa  del  acto  humano 

44.  Con  este  nombre  suelen  designar  los  teoiogos  las 
causas  <}ue  modifican  de  alguna  manera  el  acto  humano  en  cuan/o  a  su 
voluntariedad  y  libertad.  Aigunas  de  esas  causas  afectan  al  ele- 
mento  cognoscitivo  del  acto  humano;  otras,  al  volitivo,  y  otras, 
finaimente,  al  ejecutivo.  Y  unas  ie  afectan  proximamente  y  otras 

*  Eite  esauemii  (cxccpco  su  traducci6n  popuUr)  se  encuentra  ya  en  Goudin  (EjU^ 
<\.2  a.3}  y  en  Billuart  (Di  dutibms  bMmanis  d.3  procm.).  Pero  ha  sido  propagado  mo^ma- 
menie  por  cl  P.  Gardeil  al  dcKribir  el  proceso  de  la  convcrsi6n  a  la  te  en  sus  eupas  esen- 
ctales,  marcadoi  por  esos  accos,  y  la  insercj6n  en  ellos  de  las  gracias  de  conversidn  (cf. 
GAlDfUL,  Asts  bumain:  DTC.  1,343-345;  y  Ln  (Hdibilits  H  F AfmUgiti^  (Paris  1912) 
p.7ss.50si). 


W  PJ.  Mora!  fmidamttita! 

nmotamente.  Hc  aqui  cn  csquema  cl  camino  quc  vamos  a  rc- 
corrcr: 


O 

z 

< 

z 

X 


< 

UJ 

Q 

co 

? 

§ 

2 

Q 

UJ 

CL 

2 


Prdximos 


Remotos 


Dcl  elemento  cognos- 
citivo . 


Del  elcmento  volitivo. 


Ignonncia. 

Inadvertencia,  error, 
olvido. 

Concupiscencia. 

Miedo. 

Pasiones. 

Habitos  y  costumbres. 


Del  elemento  cjecuti- 
vo  . 


Naturales 


Patologicos 


Violencia. 

Tcmpcramcnto  y  ca- 
racter. 

Edad  y  sexo. 

Herencia. 

Neurastenia. 

Histeria. 

Epilepsia. 

Psicastenia. 


Sociologicos 


Educacion,  ambiente 
social,  etc. 


§  IMPEDIMENTOS  PROXIMOS 

I.  DEL  ELEMENTO  COGNOSCITIVO 

El  principal  es  la  ignorancia,  a  la  que  sc  rcducen,  mas  o  menos, 
la  inadvertencia  y  el  oipiao. 


A)  La  ignorancia 

45.  1.  Noci6n.  En  sentido  propto,  tgnorancia  es  la 

careruia  babitaal  de  cientia  en  un  sujeto  capa:^.  Pero  cn  el  sentido 
que  interesa  en  orden  a  Ja  moralidad  de  ios  actos  humanos, 
la  ignorancia  se  define:  ia  falta  de  ciencia  debida  en  un  snjeto  ca- 
paf.  E$,  pues,  la  ausencia  de  un  conocimiento  que  se  podrla 
y  aeber/a  tener. 
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En  este  sentido  la  tgnorancia  se  distingue: 

a)  De  la  simple  nesdtnda,  que  es  la  carencia  de  conocimientos 
no  obligatorios  (v.gr.,  de  la  medicina  en  los  no  medicos).  No  afecta 
para  nada  al  orden  moral. 

b)  De  la  inadvertentia,  aue  es  la  falta  de  atencion  aetual  a  una 
cosa,  aunque  se  la  conoce  haoitualmente. 

e)  Del  olvido,  que  es  la  privacion  habitual  o  actual  de  una  cien- 
cia  que  se  poseyo  anteriormente. 

d)  Del  trror,  que  es  el  juicio  equivocado  sobre  la  verdadera 
realidad  de  una  cosa. 

46.  2.  Divisi6n.  La  ignorancia  puede  dividirse  de 

tres  maneras  principales:  por  razon  del  objeto,  del  sujeto  y  de 
la  voluntad. 

1)  PoR  raz6n  del  objeto: 

a)  De  dtrttho,  es  la  ignorancia  de  una  ley  que  manda  o  prohibe 
alguna  cosa. 

b)  Dt  btcbo,  es  la  ignorancia  de  que  tal  o  cual  accion  esta  com- 
prendida  en  la  ley  que  la  manda  o  la  prohibe  (v.gr.,  ignora  que  el 
tibro  que  esta  leyendo  esta  prohibido  por  la  Iglesia). 

2)  PoR  raz6n  del  sujeto: 

a)  Invencible:  es  aquella  que  no  puede  desvanecerse  por  el  sujeto 
que  la  padece.  Ya  sea  porque  de  ninguna  manera  la  advierte  (igno- 
rancia  absoiutamente  inveneible)  o  porque  ha  intentado  en  vano  desva- 
necerla,  v.gr.,  preguntando  a  otras  personas,  estudiando  el  caso  por 
si  mismo,  etc.  ( moralmente  invencible). 

b)  Vencible:  es  aquella  que  se  podrta  y  deberia  desvanecer  con 
una  diligencia  razonable  (v.gr.,  consultando,  reflexionando,  etc.).  Se 
subdivide  en  simptemente  veneible,  $i  $e  puso  alguna  diligencia  para 
desvanecerla,  pero  insuficiente  e  incompleta;  crasa  o  supina,  si  no  se 
hizo  nada  o  casi  nada;  y  afectada,  si  es  plenamente  voluntaria  y  no 
se  quieren  hacer  las  oportunas  averiguaciones  sobre  los  propios  de- 
beres  para  no  verse  en  la  obligacidn  de  cumplirlos. 

3)  PoR  raz6n  de  la  voluntad: 

a)  Anteeedente:  es  la  anterior  al  acto  reatizado;  de  tal  suerte  que 
— tratandosc  de  un  acto  malo —  jamas  se  hubiera  cometido  si  se 
hubiera  conocido  su  ilicitud.  Es  causa  de  la  accion,  que  no  se  realiza- 
ria  sin  ella. 

b)  Coneomitante  es  la  que  va  unida  al  acto  que  se  realiza  o  se 
quiere  realizar  ignorando  su  ilicitud;  pero  con  tal  disposicibn  de  ani- 
mo,  que  igual  se  realizaria  el  acto  aunque  se  conociera  dicha  ilicitud. 
No  es  causa  de  la  accion,  que  igual  se  realizaria  sin  ella. 
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c)  Consiguientt:  cs  la  quc  rcsulta  dc  la  voluntaria  ncgligcncia  cn 
avcriguar  la  vcrdad.  Si  csa  ncgligcncia  obcdccc  al  dcsco  dc  no  vcrsc 
privado  dc  rcalizar  cl  acto  (quc  tal  vcz  sc  avcriguaria  scr  ilicito  si  sc 
hicicra  la  dcbida  invcsiigacion),  coincidc  con  la  ignorancia  afectada, 

47,  3.  Influjo  en  el  acto  humano.  Tcnicndo  cn 

cuenta  las  difercntcs  clases  dc  ignorancia  quc  acabamos  dc 
cxplicar,  hc  aqui  los  principios  fundamcntalcs  sobrc  su  influ- 
jo  cn  los  actos  humanos. 

1. ''  La  ignorancia  invenciblc  dc  derccho  o  dc  hecho  excusa 

antc  Dios,  pero  no  ante  los  hombrcs. 

La  razon  dc  cxcusar  antc  Dios  cs  porquc  sc  trata  dc  una  igno- 
rancia  dcl  todo  involuntaria,  y,  por  consiguicntc,  inculpablc  antc 
Aqucl  quc  escudriña  cl  fondo  dc  lo$  corazoncs.  Pcro  no  cxcusa  antc 
los  hombrcs,  porquc  muchas  vcccs  no  podria  comprobarse  cxtcrna- 
mcntc  su  involuntaricdad,  y  sc  prcstaria  a  grandes  abusos:  todos  los 
delincucntcs  alegarian  quc  ignoraban  la  lcy  o  quc  $u  accion  estuvic- 
ra  comprcndida  cn  clla 

Para  conoccr  cn  la  practica  si  hubo  o  no  ignorancia  invcnciblc, 
y  $i  fuc  absoluta  o  moral,  basta  cxaminar  si  la  accion  sc  rcalizo  con 
picna  y  absoluta  tranquilidad  dc  concicncia  sin  la  mcnor  sospccha 
acerca  dc  su  licitud  (ignorancia  invcncible  absoluta)  o  si  sc  produjo 
alguna  duda,  pcro  no  pudo  dcsvancccrsc  a  pcsar  dc  las  diligcncias 
rcalizadas  y  sc  crcyo  proccdcr  correctamcntc  en  la  practica,  a  pcsar 
dc  subsistir  tcoricamcnte  aquctlas  dudas  (invcnciblc  moral). 

2. ^  La  ignorancia  vencible  es  siempre  culpablci  en  mayor  o 

menor  grado  segun  cl  grado  de  negligencia  cn  averiguar 

la  verdad. 

^  ignorancii  dc  tas  leycs  no  cxcusa  dc  su  cumplimicnto»  (Codi^  firii  espcñol 
an.6). 

I.a  lcgislacion  cclcsiascica  cs  mas  suavc  i\uc  la  civil,  ya  quc  admitc  la  tnculpabilidad 
inicrna  {cn.l323),  pero  no  se  presumc  la  ignorancia  cn  cl  fucro  cxccrno.  Hc  aqui  lo$ 
principilcs  canoncs  rclativos  a  cscc  asunco: 

Cancn  /5.  «Ninguna  ignorancia  o  crror  dc  las  lcycs  invalidantcs  o  inhabilitanics  cx- 
cusa  dc  cllas  si  cxprcsamcntc  no  sc  dicc  otra  cosa. 

Gcncralmcnrc  no  se  prcsumc  ignorancia  o  crror  accrca  dc  la  lcy  o  dc  la  pcna,  o  dc 
un  hccho  propio,  o  dc  uno  ajcno  noiorio;  pcro  sc  prcsumc  rcspccio  a  un  hccho  aicno 
quc  no  sca  notorio,  cn  tanio  no  sc  prucbc  lo  conirario». 

Canoff  104S.  «I.a  ignorancia  dc  las  irrcgularidadcs  y  dc  los  impcdimcnios  no  cxcusa 
dc  cllrn». 

Canon  f32f.  «I>e  ningun  modo  sc  impuia  la  violacion  dc  una  tcy  quc  sc  ignora,  si 
la  ignorancia  cs  inculpablc;  cn  oiro  caso,  sc  disminuyc  mis  o  mcnos  la  impuiabilidad 
cn  pr fFpr>rcK>n  a  la  cufpabilidad  dc  la  misma  ignorancia. 

Iji  igrKirancia  dc  srda  la  pcna  no  suprimc  la  impuiahilidad  dcl  dcliio,  pcro  la  dismt- 
nuyc  algo. 

quc  sc  dctcrmina  accrca  dc  la  ignorancia  iienc  lambi^n  aplicacion  a  ta  madvcr 
icrtcia  y  al  crror». 

N  cl  caivin  1325  tc  dcclara  quc  la  igrKtrancia  afcciada  no  cxcusa  dc  nmguna  pcna 
dc  las  quc  van  atKias  al  dcliio  (iafae  ienienitae)^  como  lampoco  la  erasa  •  tnf^na. 
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La  razon  dc  su  culpabilidad  cs  porquc  sicmprc  cs  vcduntaria.  fd 
agcncc  sc  da  cucnta  dc  su  ignorancia,  y  nada  hacc  — o  dcmasiado 
poco —  para  avcriguar  sus  dcbcrcs.  Sin  cmbargo,  cs  cicrto  quc  dis- 
minuyc  cn  algo  el  acto  voluntario  y  lo  hace,  por  consiguicnte,  mc- 
nos  culpablc;  a  no  scr  quc  la  ignorancia  sca  aftclada,  cn  cuyo  caso 
se  aumenta  la  maticia  dcl  acto  por  ta  pcrvcrsa  dispt^sicion  dc  la  vo- 
luntad  del  pecador,  que  no  quiere  enterarse  de  su  dcber  para  no  versc 
obligado  a  cumplirlo. 

3. ”  La  ignorancia  antecedente  excuaa  de  pecado  en  aquello 

que  se  ignora  (el  todo  o  la  parte). 

E1  que  come  carne  en  dia  de  vigilia  ignorando  que  lo  es,  de 
sucrte  quc  no  la  comeria  si  lo  supiera,  no  comcte  pccado  alguno  (a 
no  ser  que  hubiera  sido  negligentc  en  averiguarlo  si  tuvo  la  sospc- 
cha  dc  cllo  antcs  dc  comcr). 

El  que  mata  voluntariamente  a  un  hombre  ignorando  que  es 
sacerdote  es  reo  de  homicidio,  pero  no  de  sacrilegio  pcrsonal. 

4. *  La  ignorancia  concomitante  ni  acusa  ni  excusa  de  pecado. 

El  quc  come  carne  ignorando  que  es  dia  dc  vigilia,  pero  con  tal 
disposicion  de  animo  que  lo  mismo  la  comeria  si  lo  supiera,  no  peca 
por  comerla  ese  dia,  pcro  si  por  su  mala  disposicion  habitual. 

5. *  La  ignorancia  consiguiente  nunca  excusa  de  pecado, 

aunque  disminuye  en  algo  su  malicia;  a  no  ser  que  se  trate 
de  ignorancia  afectada,  en  cuyo  caso  aumenta  la  malicia 
del  acto. 

E1  medico,  abogado,  etc.,  que  perjudican  a  $u  cliente  en  su  salud 
o  hacicnda  por  no  haberse  tomado  la  molcstia  de  estudiar  mejor  su 
enfermedad  o  pleito,  pecan  por  su  culpable  ignorancia,  aunque  no 
unto  como  si  le  hubicran  perjudicado  del  todo  a  sabiendas. 

E1  que  no  quiere  cnterarse  de  sus  obligaciones  para  no  verse  en 
la  precision  de  cumplirlas  (ignorancia  afectada),  aumenta  la  malicia 
de  $u  pecado,  no  cuando  lo  comete  materialmente  y  con  ignorancia, 
sino  en  su  perversa  disposicion  causal.  Por  eso  ta  ignorancia  afecta- 
da  no  excusa  dc  las  leyes  penalcs  de  la  misma  Iglesia  ni  tampoco  la 
crasa  o  supina  (cn.l325). 

B)  La  inadvertencta,  el  error  y  el  olvido 

48.  I  que  acabamos  de  decir  de  la  ignorancia  puede 
aplicarse  tambicn  a  la  inadvcrtencia,  el  error  y  al  olvido  invo- 
luntarios,  que  cquivalen  a  una  ignorancia  actual  o  habitual 
(cf.  cn.  1323,  2.").  Seran  mas  o  menos  inculpables  segun  los 
principios  que  lcs  afectcn,  habida  cucnta  dc  todas  las  circuns- 
tancias. 


64 


P.L  Mora/  Jmidamenlai 

II.  DEL  ELEMENTO  VOLITIVO 


Los  principales  encmigos  proximos  dcl  clcmcnto  volitivo  son 
dos:  la  eoncupisteiuia  y  cl  miedo.  Con  cllos  cstan  intimamcntc  relacio* 
nados  las  pasiones  y  los  babitos  o  costumbrcs.  Todos  cllos  afectan  al 
elemento  volitivo  del  acto  humano  cn  su  doblc  aspccto  dc  volunta- 
ho  y  libre. 

Vamos  a  cstudiarlos  separadamcntc  uno  por  uno. 

A)  La  concupiscencia 

49.  1.  Nocidn.  En  el  sentido  que  aqui  nos  interesa, 
sc  entiende  por  concupiscencia  la  inclinacion  o  tendencia  del  ape- 
tito  sensitivo  bacia  un  bien  deleitable  (v.gr.,  a  la  impureza  o  em- 
briaguez). 

E1  primer  impulso  de  la  concupiscencia,  totalmente  indeli- 
berado,  se  llama  en  teologia  moral  simple  primer  movimiento,  y 
no  hay  en  el  culpa  alguna.  Los  impulsos  semideiiberados  se  lla- 
man  movimientos  imperfectos,  y  hay  en  ellos  culpa  leve.  Los  ple- 
namente  advertidos  y  consentidos  son  los  movimientos  per- 
fectos,  y  hay  en  ellos  culpa  grave  en  materia  grave,  y  leve  en 
materia  leve. 

50.  2.  Diviai6n.  La  concupiscencia  puede  ser  antece- 
dente  y  consiguiente  al  acto  de  la  voluntad.  Y  asi: 

a)  Antfxrdente  es  la  antehor  al  acto  de  la  voluntad  delibcra- 
da,  e  influye  en  ella  para  arrancarle  el  conscntimiento.  Proviene  de 
una  causa  indcpendientc  de  la  voluntad  (v.gr.,  de  una  disposicion 
organica,  de  la  prescncia  inespcrada  de  una  cosa  provocativa.  etc.). 

b)  Q)nsiguiente  es  la  que  nace  de  la  propia  voluntad,  ya  sea 
por  simpk  rtdundancia  de  un  acto  intenso  de  la  misma  (v.gr.,  de 
amor),  quc  repcrcute  sobre  el  apetito  scnsitivo  y  muevc  la  concupis- 
cencia;  ya  por  directa  excitacidn  de  la  concupisccncia  (v.gr.,  contcm- 
plando  fotogranas  u  objctos  provocativos),  ya  por  el  voluntario  con- 
sentimiento  a  la  concupiscencia  antecedente,  que  pasa  con  ello  a  ser 
consiguiente. 

51.  3.  Influjo  en  el  acto  humano.  La  concupiscen- 
cia  afecta  al  acto  humano  en  la  siguiente  forma: 

1.*  La  concupiacencia  antecedente  aumenta  la  voluntariedad 

del  acto,  pero  diaminuye  au  libeitad. 

a)  Aumrnta  t.A  voi.uNTARiKi>AD,  porquc  lo  quc  el  hombre  rcali- 
za  a  impulsos  de  una  gran  pasion  lo  rcaliza  con  mayor  impetu  afcc- 
tivo. 
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Disminuyh  i.a  LiBi-RTAi)  (y,  pof  lo  mismo,  la  responsabilidad 
dcl  acto),  porque  ofusca  al  entendimiento  con  sus  atractivos  placen* 
tcros  y  disminuyc  la  indiferencia  dcl  juicio,  raiz  dc  la  libcrtad. 

Si  cl  Impetu  pasional  fuese  tan  vchcmcntc  quc  ofuscara  p^)r 
completo  al  entendimiento  privando  al  hombre  del  uso  dc  razon, 
excusaria  por  completo  dc  pecado  (a  no  scr  quc  lo  hubiera  cn  no 
haber  cvitado  la  causa  dc  tal  ofuscacion).  Sin  cmbargo,  csto  ocurre 
rarisimas  veccs,  sobre  todo  con  relacion  a  los  actos  externos  *. 

2«*  La  concupiscencia  consigutente  unaa  vecea  es  signo  de  la 
intensidad  del  acto  realizado;  otras  aumenta  la  voluntarie- 
dad  del  acto  que  se  va  a  realizar  sin  disminuir  la  libertad 
en  8u  causa. 

a)  Es  SICNO  DE  LA  INTHNSIDAD  DEL  ACTO  RKALIZADO  Cuando  prOCC- 
de  por  simple  redundancia  del  mismo.  No  aumenta  ni  disminuye  la 
voluntariedad  del  acto  ya  realizado,  puesto  que  es  posterior  a  el  y 
solamente  es  indice  de  la  intensidad  que  tuvo. 

b)  Aumenta  la  voluntariedad  del  acto  que  se  va  a  realizar 
cuando  se  la  excita  directamente.  Y  no  disminuye  la  libertad  en  su  cau- 
sa  (ni,  por  consiguicnte,  la  responsabilidad  del  acto),  porquc  et  ofus- 
camiento  de  la  razon  se  produce  de  una  manera  plenamente  volunta- 
ria  y  provocada. 


B)  EI  miedo 

52.  1 .  Nocidn.  E1  miedo  es  la  ansiedad  mental  ante  un 
mal  presente  o  futuro  que  nos  amena^a.  A  veces  se  produce  tam- 
bien  cuando  ese  mal  amenaza  a  nuestros  familiares  o  amigos 
muy  intimos,  a  quienes  consideramos  como  otro  yo. 

53.  2.  Divisidn.  E1  miedo  se  divide  de  diferentes 
modos  segun  la  razon  a  que  se  atienda.  Y  asi: 

a )  PoR  raz6n  de  su  intensidad,  pucde  scr  grave  o  leve,  segun  quc 
cl  mal  que  se  tcmc  sca  grande,  proidmo  y  diiicil  de  cvitar,  o  falte  al- 
guna  de  estas  condiciones. 

EI  miedo  grave  puedc  scrlo  absoluta  o  relativamente.  Miedo  gravc 
absoiuto  cs  el  quc  sc  reficrc  a  un  mal  vcrdadcramcntc  grande,  quc 
suele  impresionar  aun  a  los  hombrcs  mas  firmcs  (v.gr.,  la  muerte, 
una  gravc  mutilacion,  perdida  dc  la  fama,  de  la  libcrtad,  ctc.).  Gravc 
relativo  cs  cl  quc  sc  reficrc  a  un  mal  dc  suyo  levc  o  dc  poca  impor- 
tancia,  pero  quc  imprcsiona  fucrtemcntc  a  quicn  lo  sufrc  por  su  in- 
dolc  pusilanime  y  apocada  (v.gr.,  a  los  niños,  mujcrcs  timidas,  ctc.). 

Hay  quc  añadir  a  cstc  capitulo  cl  llamado  micdo  reverenciai,  quc 
cs  cl  que  suelen  tcncr  los  hijos  a  sus  padrcs,  los  criados  a  sus  amos, 

•  a.  111.6,7  aa  3;  10,3. 
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lo$  subditos  a  sus  sup«riore$,  la  mujer  a  $u  marido,  etc.,  y  puede  scr 
gravt  o  /rtv,  scgun  las  circunstancias  y  personas.  En  general  suelc  ser 
Tevc. 

b)  PoR  razOn  de  su  influjo  en  el  acto,  puedc  scr  antectdente  o 
concomitante.  E1  primero  cs  el  que  mueve  al  agcnte  a  reatizar  su  acto, 
de  suerte  que  cste  se  hace  precisamcnte  por  el  miedo  quc  se  tiene 
(v.gr.,  el  que  entrcga  su  bolsa  al  ladron  que  le  amcnaza  con  una  pis- 
tola).  EI  segundo  acomftaña  a  ta  accion  que  $e  esta  realizando  sin  quc 
sca  causa  dc  ella;  cl  acto  sc  realiza  con  micdo  pcro  no  por  micdo 
(v.gr.,  el  ladron  que  tcmc  ser  sorprendido  micntras  esta  robando). 

c)  PoR  kazOn  de  la  causa,  puedc  scr  intrinseco  o  extrinseco.  EI 
primero  cs  cl  quc  procede  dc  una  causa  intema  (v.gr.,  dc  una  cnfcr- 
medad,  debilidad  mcntal,  etc.)  o,  en  un  sentido  mas  amplio,  el  quc 
proviene  de  una  causa  natural  (v.gr.,  de  un  naufragio,  incendio,  en- 
cuentro  con  una  Hcra,  etc.).  E1  segundo  e$  el  producido  por  una 
causa  externa  y  librc  (Dios,  el  demonio,  el  hombre). 

d)  PoR  razOn  del  modo,  cI  miedo  $e  subdividc  en  justo  o  injustOy 
segun  que  el  agcnic  que  lo  producc  tcnga  dtrtcbo  a  imponerlo  y  en 
la  forma  cn  quc  lo  hace  (v.gr.,  el  juez  imponiendo  el  justo  castigo 
al  reo,  o  el  padre  at  hijo)  o  no. 


54.  3.  Influjo  en  el  acto  humano.  He  aqui  los  princi- 

pios  fundamentalcs: 

1. *  El  miedo,  en  general,  no  suprime  el  acto  voluntario. 

Lo  que  se  hace  por  miedo  o  con  miedo,  sc  hace,  cn  fln  de  cuen- 
tas,  voluntariamente,  ya  sea  para  escapar  dc  un  peligro  mayor  o  a 
pcsar  de  los  pcligros  quc  amenazan. 

2. *  Lo  quc  ae  hace  CON  miedo  ea  perfectamente  libre  y  vo- 

lunurio  y  en  cierto  modo  mia. 

Tal  ocurre  con  el  ladron  quc  teme  ser  sorprcndido  micntras  rea- 
liza  su  fcchoria.  Su  voluntad  de  robar  cs  tan  nrme  y  delibcrada,  quc 
supera  y  vcnce  al  miedo  que  trata  dc  impedirselo.  Digase  lo  mismo 
dcl  torero  con  rclacion  al  toro,  det  soldado  atacantc  con  rclacion  a 
su  cncmigo,  etc. 

3. *  Lo  que  ae  hace  POR  miedo  ea  mixto  de  voluntario  e  invo- 

luntario,  pero  prevalece  lo  voluntario. 

lU  que  entrcga  su  bolsa  al  tadron  quc  lo  amenaza,  prtferiria  no 
cniregarseta;  pero  prtvaltct  la  voluntad  de  entrcgarscla  para  cscapar 
dc  la  mucrtc.  Si  cl  micdo  quitasc  por  complcto  cl  uso  dc  la  razon, 
el  acto  scria  ciimplciamcnic  involuniario. 
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4. *  E1  miedO)  aunque  sea  abaolutamente  gfave,  no  excuaa 

nunca  de  una  acci6n  intrinsecamente  mala. 

Por  donde  jamis  cs  licito  — aunque  sca  para  salvar  la  propia 
vida,  fama  o  hacienda —  blasfemar,  pcrjurar,  provocar  dircctamentc 
el  aborto,  permitir  pasivamente  la  propia  violacidn  (hay  que  resistir 
todo  lo  que  se  pucoa),  ctc. 

5. *  E1  miedo  grave  excusaf  por  lo  general,  de  las  leyea  POSI- 

TIVAS  que  mandan  practicar  un  acto  bueno. 

Y  asi,  el  quc  tcme  fundadamente  que  lc  ticnen  preparadas  asc- 
chanzas  para  matarlo  si  salc  de  casa  un  domingo,  puede  licitamente 
dcjar  de  oir  misa  ese  dia.  La  razon  cs  porque  cn  estos  casos  se  so* 
brentiende  que  cl  legislador  no  tienc  intencidn  dc  obligar.  Dc  donde 
salc  cl  principio  dc  que  «las  Icyes  positivas  no  obligan  con  gravt  inco- 
modidad».  Otra  cosa  hay  que  dccir  dc  las  lcycs  negativas  (v.gr.,  no 
blasfemar),  que  jamas  se  pueden  quebrantar,  aunque  nos  vaya  en 
ello  la  vida. 

6. *  Los  contratos  realizados  bajo  la  presidn  de  un  miedo  gra- 

ve  e  injusto  son  de  suyo  vilidos  por  derecho  natural;  pero 
son  siempre  rescindibles;  y  el  derecho  positivo  puede  de- 
clararlos  nulos  o  invilidos  en  si  mismos,  o  sea,  sin  necesi- 
dad  de  rescindirlos. 

a)  SoN  DESUYO  vAlidos,  porquc  cl  micdo,  aun  cl  gravc  c  injus- 
to,  no  suprime  totalmente  la  voluntariedad  del  acto  (v.gr.,  podria 
dejarse  matar  antes  de  pasar  por  etlo).  Se  exceptua  el  caso  en  que  el 
miedo  privara  en  absoluto  del  uso  dc  ta  razon. 

b)  Peroson  RESCiNDiBLES  (o  sca  anulablcs  por  ta  autoridad  com- 
petcnte)  a  peticidn  de  la  pcrsona  ofcndida  o  por  oficio,  ya  quc  la 
persona  ofendida  tiene  derecho  a  redimirse  de  la  injusta  vejacion  (cf. 
cn.l25  §  2). 

c)  El  derecho  posmvo  puede  declararlos  nulos  o  invalidos  en 
su  FUERO.  Porquc  la  Icy  positiva  puede  añadir  nuevas  condlcioncs  a 
la  ley  natural  que  determinen  la  nulidad  dcl  acto  ante  el  derecho  po- 
sitivo  (v.gr.,  la  invalidez  antc  ta  ley  positiva  dc  un  tcstamento  oI6- 
grafo  por  falta  dc  los  dcbidos  rcquisitos). 

EI  Dcrccho  canonico  declara  invalidos  (cuando  se  realizan  por 
miedo  grave  e  injusto)  los  siguientes  actos  o  contratos:  el  ingrcso  cn 
retigion  (cn. 643-4.”),  la  profcsion  religiosa  (cn.656-4.“),  los  votos 
(cn. 191-3),  el  matrimonio  (cn.n03),  la  rcnuncia  dc  tos  oficios  ccle- 
siasticos  (cn.l88),  etc. 

EI  Dcrecho  civil  cspañol  disponc  quc  «la  violcncia  o  intimida- 
cion  anularan  la  obligacion,  aunque  se  haya  empleado  por  un  tcrce- 
ro  que  no  intervcnga  cn  el  contrato»  (art.1268). 
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N.  B.  E1  micdo  leve  no  se  tiene  en  cuenta,  generalmente^  en  el 
fiiero  extemo;  en  el  fuero  interno  disminuye  algo  el  voluntario  y  el 
librc,  y,  si  fuc  injusto,  pucdc  dar  derecho  a  la  reparacion  dc  los  da- 
ños  causados. 


C)  Las  pasionea 

55.  1 .  Noci6n.  En  filosofia  aristotelico-tomista  se 

entiende  por  pasi6n  el  movimiento  del  apetito  sensitivo  nacido  de  la 
aprehensidn  del  bien  o  dei  mal  sensible  con  cierta  conmocidn  refleja 
mds  0  menos  intensa  en  el  organismo. 

Los  modemos  psic6logos  suelen  reservar  la  palabra  pasidn  para 
designar  los  movimientos  pasionales  mas  vehementes  e  intensos. 
Los  de  intensidad  mas  suave  reciben  el  nombre  de  emociones. 

56«  2.  Divi8i6n.  Es  clasica  la  divisi6n  de  las  pasiones 

en  dos  grandes  grupos:  las  del  apetito  concupiscible  y  las  del 
irascible.  EI  primero  tiene  por  objeto  el  bien  deleitable  y  de  facil 
consecuci6n;  el  segundo  se  refiere  al  bien  arduo  y  dificil  de  al- 
canzar.  Al  primero  le  corresponden  seis  movimientos  pasiona* 
les;  al  segundo,  cinco. 

E(  siguiente  cuadro  esquematico  muestra  el  conjunto  del  panora- 
ma  pasional  con  sus  correspondientes  actos: 


En  E1  APfiTlTO 
coNCUPisa- 
BLF.  . 


El  bien  simplcmcntc  aprehendi- 


do  engendra  .  Amor 

El  mal,  opuesto  al  bien  .  Ooio 

El  bien  futuro  .  Desfo 

El  mal  futuro .  Fuga 

El  bien  presente  .  Gozo 

El  mal  presente  .  TaisTEZA 


En  FX  APRTm) 
IRAVJBLF  .  . 


El  bicn  arduo 
ausente 


FJ  mal  arduo 
ausente 


Si  es  posible  . . 

Si  es  imposible. 

Si  es  superable. 

Si  es  insupera- 
blc  . 


EsPtJlANZA 

DFSfiSPFSAaON 

AuDAaA 

TfiMOt 


FJ  mal  arduo 
presente  . .  IRA 

57.  3.  Influfo  en  el  acto  humano.  Al  hablar  dc  !a 

concupiaccncia  hcmo»  scñaladu  ya  las  principalcs  Icycs  sobrc 
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el  influjo  dc  las  pasiones  cn  los  actos  humanos,  ya  quc  la  lla- 
mada  concupiscencia  no  cs  sino  cl  substractum  dc  todas  las  pa- 
sioncs  quc  ticncn  por  objcto  cl  bicn  dclcitablc.  Aqucllas  mis- 
mas  leyes  hay  que  aplicarlas,  con  las  adaptaciones  indispcnsa- 
bles,  a  las  pasiones  ael  apetito  irascible. 

En  general,  las  pasiones  anttcedtntts,  aumcntan  la  voluntariedad  det 
acto,  pero  disminuyen  la  libertad  por  cl  ofuscamiento  de  la  raaon. 
Cuanao  son  consiguientes  y  directamente  excitadas,  aumentan  la  volunta- 
riedad  sin  disminuir  la  libertad  en  su  causa,  ya  que  esta  se  puso  li- 
bremente  para  excitarse  mas  (v.gr.,  el  que,  deseando  vengarse  de  $u 
enemigo,  procura  recordar  y  exagerar  las  ofensas  recibidas  para  en- 
ccnder  su  ira  y  excitarse  mas  y  mas  a  la  venganza).  Los  actos  asi  rea- 
lizados  son  perfectamente  voluntarios  y  libres,  y,  por  consiguiente, 
plenamente  responsables.  Unlcamente  cuando  la  pasion  fuera  tan  su- 
biu  y  repentina  que  impidiera  toda  deliberacion,  o  llegara  a  privar 
toulmente  del  uso  de  la  razon,  seria  involuntaria  c  irresponsable,  a 
no  scr  que  hubiera  alguna  culpabitidad  en  no  habcr  evitado,  pudien- 
dolo  haccr,  la  causa  que  produjo  umaña  ofuscacion 

D)  E1  h&bito  y  ia  costumbre 

58.  1.  Noci6n.  En  cl  scntido  cn  quc  nos  intcrcsa 

aqui,  el  habito  cs  una  inclinacion  firme  y  constante  a  proceder  de 
una  determinada  forma,  nacida  de  la  frecuente  repeticidn  de  actos. 

La  costumbre  no  es  otra  cosa  que  la  misma  repeticion  de  actos. 
La  costumbre  engendra  el  habito,  y  el  habito  ya  adquirido  es  causa 
de  que  continue  la  costumbre.  Ambos  a  dos  $e  relacionan  mutua- 
mente  como  la  causa  y  el  efecto. 

59.  2.  Divisidn.  He  aqui  las  principales  categorias 

de  habitos: 

a )  PoR  razOn  de  su  oricen,  pucden  scr  ad^uiridos  o  infusos,  sc- 
gun  que  lo$  adquiera  el  hombre  con  la  repeticion  de  actos  naturales 
(virtudes  y  vicios  adquiridos)  o  que  los  reciba  por  divina  infusion 
(virtudes  infusas). 

b )  PoR  razOn  dkl  fin  al  que  se  ordenan,  pueden  ser  natura/es  o 
sobrenaturales. 

c)  PoR  razOn  de  su  moralidad  pueden  scr  buenos  (virtudcs)  o 
ma/os  (vicios). 

d)  PoR  razOn  De  su  voluntarikdad  sc  dividen  cn  voiuntarios  c  in- 
voiuntarios.  Los  primcros  son  tos  adquiridos  con  ta  voluntaria  rcpeti- 


♦  El  C6digo  «k  Derecho  Ouionico  reiume  ttxl»  eii»  docirin»  en  el  c*non  1324. 
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cion  dc  actos  y  no  han  sido  rctractados  por  la  voluntad.  Los  segun- 
dos  son  los  quc  han  sido  ya  rctractados  por  la  voluntad,  pcro  conti- 
nuan  todavia  cjcrcicndo  su  influcncia  cn  cl  agcntc.  Estos  ultimos 
son  anttttdtnltmtnit  volunlarios,  pero  atiualmtnit  involuntarios. 

60.  3.  Innujo  en  los  actoB  humanos.  Con  relacion 

a  los  actos  humanos  nos  interesa  principalmente  la  ultima  di- 
vision.  He  aqui  las  leyes  que  la  rigcn: 

1. *  Lo8  h4bito8  voluntariamente  adquiridos  y  no  retractados 

aumentan  la  voluntariedad  del  acto»  aunque  dUminuyen 
8u  libertad. 

La  razon  es  la  misma  quc  ya  expusimos  al  hablar  de  la  concupis- 
cencia  antecedente.  Disminuyen  la  libcrtad  con  relacion  al  acto  mis- 
mo;  no  en  su  causa,  quc  se  puso  voluntaria  y  libremcnte. 

2. ”  Lo8  act08  proccdente8  de  h&bito8  voluntarios  ya  retracta- 

do8  eflcazmente  por  la  voluntad  no  tienen  voluntariedad 
alguna  cuando  8c  realizan  inconecientemente  en  virtud  de 
la  co8tumbre  inveterada;  pero  coneervan  8u  voluntariedad 
si  el  agente  se  da  cuenta  del  acto  que  realiza. 

Y  asi,  v.gr.,  cl  quc  adquiri6  cl  habito  dc  blasfcmar  y  lo  rctracto 
mcdiantc  un  scrio  arrcpentimicnto  y  cl  cmplco  dc  los  medios  opor- 
tunos  para  no  recaer,  no  peca  cuando  sc  le  escapa  inadvtrtidamtntt 
una  blasfcmia  en  virtud  de  la  mala  costumbre  contraida.  Pcro  peca- 
ria,  a  pesar  de  su  arrcpcntimicnto,  si  st  ditra  cutnta  dc  lo  quc  va  a 
decir  a  tiempo  dc  cvitarlo  todavia. 

3. *  Lo8  actos  inconsciente8  procedentes  de  un  hibito  volunta- 

riamente  adquirido  y  no  retractado  son  voluntarios  en  8u 
causa,  y,  por  lo  mismo,  son  imputables  al  agente. 

El  quc  blasfcma  sin  darse  cucnta  cn  virtud  dc  un  habito  volun- 
tariamcntc  adquirido  y  no  rctractado,  pcca  gravemcntc  con  csas 
blasfcmias  incunscicntcs.  No  en  cada  una  dc  cllas,  sino  tantas  cuan- 
tas  vcces  advicrtc  quc  ticne  esa  mala  costumbrc  y  no  hacc  nada  por 
dcstruirla. 


III.  DEL  ELEMENTO  EJECUTIVO 

Aun  cn  ct  supucsto  dc  quc  ningun  obsiaculo  intrinscco  o  cxtrin- 
scco  vcnga  a  impcdir  ct  aclf>  humano  por  partc  dc  sus  clcmcntos 
cognf>sci(ivo  y  volitivo,  KKlavia  pucdc  vcnir  una  diflcultad  cxtrinsc- 
ca  con  rclacion  a  las  potcncias  cjecutivas:  ta  vioitncia.  Vamos  a  cs- 
tudiarla  a  continuacion. 
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La  violencla 

61.  1.  Noci6n.  La  violencia,  cn  gencral,  cs  una  mo- 
cion  procedente  dc  un  principio  cxtrinseco  contra  la  inclina- 
cion  del  quc  la  sufrc  (v.gr.,  para  una  piedra  cs  violento  arro- 
jarla  hacia  arriba  contra  su  inciinacibn  hacia  el  centro  de  gra- 
vedad).  Aplicada  a  un  ser  inteligente  y  libre,  se  llama  coatcion, 
y  puede  definirse  la  fuer^a  fisica  ( o  moral )  ejercida  sohre  una  per- 
sona  para  obiigarla  a  alguna  cosa  contra  su  voluntad. 

62.  2.  Divisi6n.  La  violencia  puede  ser: 

a)  FIsica  o  MORAL,  segun  recurra  a  la  fuerza  flsica  (golpes,  etc.) 
o  a  ta  moral  (halagos,  promesas,  ruegos  importunos).  La  violencia 
propiamente  dicha  es  la  fisica\  pero  tambien  la  moral  puede  inferir 
cierta  violcncia  sin  recurrir  al  capitulo  del  miedo  (amenazas,  etc.). 

b)  Perfecta  o  imperfecta,  segun  que  el  que  sufra  resista  todo 
cuanto  pueda  o  solo  resista  en  parte. 

63.  3.  Influio  en  el  acto  humano.  He  aqui  los  principios 
fundamentales: 

1. *  El  acto  intemo  de  la  voluntad  no  puede  ser  violentado  por 

nadte. 

La  razon  es  porque,  por  propia  deflnicion,  el  acto  de  la  voluntad 
es  voluntario  y  libre.  La  fortaleza  de  la  interna  voluntad  puede  ser 
atacada,  pero  jamas  vencida  si  ella  no  quiere  ceder. 

Notesc  que  ni  el  mismo  Dios  puede  propiamente  hacer  violencia 
a  la  voluntad,  porque  se  trata  de  algo  intrtnsecamente  contradicto- 
rio.  Pero  Dios  puedc  muy  bien,  con  su  gracia  eflcaz,  hacer  que  el 
hombre  tjuiera  voluntariamente  cambiar  su  propia  voluntad  (v.gr., 
arrepintiendose  del  pecado  quc  comctio). 

Con  mayor  razon,  ni  los  angeles,  ni  los  demonios,  ni  criatura  al- 
guna  pueden  forzar  directa  y  cflcazmcnte  la  voluntad  misma  del 
hombre. 

2. *  La  violencia  moral  nunca  suprime  la  voluntariedad  del 

acto,  aunque  la  disminuye  algo. 

Es  evidente  por  la  nocion  misma  dc  violencia  moral.  El  acto 
realizado  en  virtud  de  aquellas  promesas  y  halagos  sera  perfcctamen- 
tc  humano  y,  por  consiguientc,  plcnamcntc  responsable. 

3. *  La  violencia  flaica  produce  el  acto  involuntario,  total  o 

parcial  aegun  los  casos. 
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He  ftqui  los  principales  casos  quc  pueden  ocurrir: 

a)  La  violencia  ñsica  inferida  ai  que  resiste  todo  lo  qMt  putde  y 
no  consiente  intcriormente,  eximc  de  t^a  rcsponsabilidad  al  que  la 
sufre,  porque  su  acto  es  totalmente  involuntario. 

b)  Si  resiste  extemamente  todo  lo  quc  puede,  pero  consiente 
intemamente,  el  acto  no  cs  voluntario  ni  involuntario,  pero  si  qutri- 
do  y  responsable,  aunquc  con  responsabilidad  atenuada. 

()  Si  no  consiente  intemamcnte,  pero  no  rcsiste  exteriormente 
todo  lo  que  puede,  le  alcanza  en  parte  la  responsabilidad  del  acto, 
porque  p^ria  y  dcbcria  rcsistir  mas. 

d)  Si  consiente  interiormente  y  no  rcsistc  extemamente  todo  lo 
que  puede,  el  acto  es  voluntario  y  responsable,  aunque  algo  menos 
que  si  no  sufriera  violencia  alguna. 

ApUcacibn.  Estos  principios  tienen  aplicacion  principalmcnte 
cn  cl  caso  dc  una  mujcr  atropellada  violentamente.  Suelc  preguntar- 
se  si  esa  mujcr  estaria  obligada  a  resistir  incluso  hasta  la  muene  pro- 
pia  o  del  agresor.  Hay  que  decir  lo  siguientc: 

1. **  Desde  lucgo  es  cosa  clara  que  puede  dejarse  matar  en  dc- 
fcnsa  de  su  purcza,  y  sera  martir  si  lo  hace  asi  (Santa  Maria  Gorctti). 

2. ”  Se  discute  si  podria  echarse  a  la  calle  dcsde  una  ventana 
muy  alta,  con  peligro  casi  cieno  de  producirse  la  muene.  La  mayor 
pane  de  los  moralistas  responden  que  es  h'dto,  porque  el  cuasi-suici- 
dio  seria  indireao  e  involuntario  y  hay  causa  suficiente  para  ello. 
Pero  no  estd  obligada  si  esta  moralmente  ciena  de  que  podra  evitar  el 
consentimiento  interior  a  la  violcncia  fisica. 

3. '’  Puede  herir  o  incluso  matar,  en  legitima  defensa,  a  su  injus- 
to  agresor.  Pero  no  estd  obligada,  y  aun  podria  ser  un  excelente  acto 
de  caridad  no  hacerlo,  para  evitar  quc  el  malhechor  vaya  al  infiemo 
por  estar  en  pecado  monal;  con  tal  que  tenga  seguridad  moral  de 
que  podra  cvitar  cl  consentimiento  interior  y  resista  extemamente 
todo  lo  que  pueda. 


§  2.*  IMPEDIMENTOS  REMOTOS 

Ademas  de  los  impedimentos  proximos  del  acto  humano  perfec- 
to  que  acabamos  de  estudiar,  pueaen  señatarse  algunos  otros  que  re- 
pcrcuten  sobre  el  de  una  manera  mas  indirccta  y  remota.  Algunos 
dc  ellos  son  puramcnte  naturales;  otros  obcdecen  a  causa  patoidguas: 
otros,  finalmente,  al  influjo  del  ambiente  o  medio  social  en  que  vive. 
Vamot  a  recordar  brevemente  los  principales 


^  AceptAfTK^f,  con  ligcrit  virianfef,  la  claiificaci/m  dc  ctiof  imncdimcnio»  rcmoii>t 
pf/jpucita  pof  el  P.  /alÑ  cn  tu  ThecUj^uu  Mcrciit  Snmmc  puhlicada  cn  caia 

mitma  colccciAn  dc  la  BAC^ 
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I.  NATURALES 

Sumarlo:  Los  principtlcs  son  el  ftmptramtHto,  tardcttr,  tJadj  ttxo. 

A)  EI  temperamento  y  el  car&cter 

64.  1.  Noci6n.  E1  temperamento  y  el  caracter  estan 
intimamente  relacionados  cntre  si,  aunque  scan  dos  reahdades 
distintas.  He  aqui  sus  nociones: 

a)  El  temperamento.  Sc  enticnde  por  tal  cl  conjunto  dt 
inclinacionts  intimas  qut  brotan  dt  la  constituci6n  fisioUgica  dt  una 
ptrsona. 

Desde  la  mas  remota  antiguedad  (Hipocrates,  s.  V  antes  de  Cñs- 
to)  se  distinguen  cuatro  temperamentos  principales:  el  tanguineo,  ner- 
pioso,  coUrico  j  fUmatico,  determinados  por  el  predominio  de  un  sis- 
tema  (los  dos  primeros)  o  de  un  humor  organico  (los  dos  ultimos). 
En  los  ultimos  tiempos  se  han  hecho  multiples  tentativas  para  lo- 
grar  una  clasiHcacion  mas  cientifica,  sin  que  se  haya  Ilegado  todavia 
a  nada  estable  y  definitivo. 

b)  El  CARActer.  Es  la  rtsultante  habitual  de  las  multiples 
influencias  fisicas,  psiquicas  y  ambientales  que  contribtyen  a  formar 
ta  personalidad  moral  del  hombre. 

Como  se  ve  por  su  misma  nocion,  el  temperamento  es  uno  de 
los  elementos  que  integran  el  caracter;  pero  este  ultimo  recoge,  ade- 
mas,  las  influencias  psiquicas  procedentes  de  la  propia  voluntad  y 
las  del  medio  ambiente  que  rodea  a  la  persona.  EI  caracter  es  la  ma- 
nera  de  ser  habitual  de  un  hombre,  que  le  distingue  de  los  demas  y 
constituye  su  personalidad  moral  o  «marca  psicologica»  propia. 

65.  2.  Influjo  en  los  actos  humanos.  E1  principio 
fundamental  puede  enunciarse  en  la  siguiente  forma: 

Ni  el  temperamento  ni  el  caricter  suprimen  la  voluntarie- 
dad,  libertad  y  responsabilidad  del  acto  humano,  aunque  pue- 
den  disminuirlas  o  atenuarlas  en  parte. 

No  las  suprimen  porque,  salvo  rarisimas  excepciones  que  entran 
ya  en  los  dominios  de  lo  patologico,  el  acto  humano  se  realiza  con 
perfecta  advertencia  y  consentimiento,  cualquiera  que  sea  el  tempe- 
ramento  y  caracter  del  agente. 

Las  disminuyen  en  parte,  casi  de  igual  forma,  pcro  en  grado  mu- 
cho  mcnor,  que  algunos  dc  los  impcdimentos  proximos  ac  que  hc- 
mos  hablado:  la  concupisccncia,  las  pasioncs,  los  habitos  y  cos- 
tumbres... 
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B)  La  edad  y  cl  sexo 

Sin  csfuerzo  se  comprendc  el  influjo  profundo  quc  ejercc- 
ran  cn  el  acto  humano  la  cdad  y  el  sexo  dc  una  persona.  Es 
difcrentisima  la  psicologia  del  niño,  del  adolescente,  del  jo- 
ven,  del  hombre  maduro  y  del  anciano.  Y  lo  es  tambien,  cn 
multiples  y  complicados  aspcctos,  la  dcl  hombrc  y  la  mujer. 
Recordemos  algunos  principios. 

66.  1.  La  edad.  Convicne  tener  en  cuenta  las  principalcs  fa- 

scs  dc  la  vida  dct  hombrc  quc  cjcrccn  honda  influcncia  cn  su  con- 
ducta  humana: 

a)  La  infancia.  Por  lo  gcncral,  los  años  dc  la  infancia  (1  a  6 
años)  son  dcl  todo  premoralts.  El  niño  no  ticnc  uso  de  razon  y  obra 
por  motivos  instintivos,  utilitaristas  y  egoistas,  sin  responsabilidad 
moral  alguna. 

h)  La  niñez  (6-7  a  11-12  años).  Es  diflcil  a  que  edad  comicnza 
cl  uso  dc  razon.  Autores  hay  que  dicen  quc  cl  niño  no  es  apto  para 
realizar  un  acto  moral  pcrfecto  (pecado  mortal)  hasta  los  diez  u  once 
años  (Huber,  Engcrt);  pero  esta  norma,  aplicada  indistintamcntc  a 
todos  los  paises,  temperamentos  y  ambientes,  nos  parece  inaccpta- 
blc.  La  vida  moral  dc  cstos  niños  es  muy  indecisa  y  vacilante;  se  de- 
jan  Ilcvar  gcncralmcntc  dc  las  imprcsioncs  dcl  momento,  sin  mirar 
hacia  el  pasado  o  cl  futuro.  Es  la  epoca  cn  quc  hay  que  intensificar, 
con  delicadeza  y  tacto  exquisitos,  la  siembra  de  buenas  semillas  en 
una  tierra  virgcn  que  puede  llcgar  a  producir  el  ciento  por  uno  o  a 
malograrse  quiza  para  siempre. 

c)  La  adolescencia  (12-16  años).  En  csta  epoca  se  produce  una 
gran  crisis  fisio-psicologica  en  la  pcrsonalidad  del  niño,  que  rcpcrcu- 
tira  hondamente  en  su  conducta  moral  y  religiosa.  Dcspicrtan  sus 
pasiones,  sc  cnriquccc  su  vida  afectiva,  cxpcrimenta  movimientos  de 
insubordinacion  y  rebeldia  contra  todo  lo  quc  suponga  obstaculo  a 
su  propia  libenad  e  independencia,  ctc.,  ctc.  Dcl  cuidado  y  tino  cn 
saber  encauzar  csas  tcndcncias  depcndera,  en  partc  grandisima,  la 
conducta  moral  de  toda  la  vida  postcrior.  Gran  rcsponsabilidad  de 
los  educadores:  padres,  macstros,  dircctor  cspiritual,  ctc. 

d)  La  juvhNTUD  (16  a  25-30  años).  Es  la  cpoca  dc  las  grandcs 
pasiones,  por  un  lado,  y  dc  los  grandcs  idcales,  por  otro.  La  pcrso- 
nalidad  humana  sc  va  plasmando  cada  vcz  mas  accntuadamcnte  has- 
ta  adquirir  la  dcfinitiva  impronta  moral,  que,  por  lo  gcneral,  perdu- 
rara  ttxla  la  vida. 

t)  La  viitii.iDAD  (30  a  60-65  años)  cs  la  cptxa  cn  quc  la  vida 
moral  del  hombre  alcanza  su  maxima  intcnsidad  y  madurez.  El 
homhrc  alcan/a  la  plena  rcsponsabilidad  dc  sus  actos,  supcrada  ya  la 
precipitacion  irreflexiva  dc  la  juvcniud  y  cnriquccido  su  accrvo  psi- 
cologico  con  las  cnscñanzas  insubstituiblcs  quc  lc  va  proporcionan- 
do  la  expericncia  diaria  cn  torno  a  la  conducia  propia  y  ajena. 
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f)  La  VKJK7.  (65  años  cn  adelante)  sc  caracteriza  por  una  mayor 
gravedad  y  ponderacion  moral  — nacida  dc  la  larga  cxpericncia  — , 
ouc  con  frecuencia  es  contrarrestada  por  cicrtf)  reverdcccr  dc  l»)s  dc- 
Kctos  dc  la  infancia:  cgoismo,  avaricia,  caprichos,  suspicacia,  ctc. 
En  la  senectud  muy  avanzada,  la  responsabilidad  moral  va  disminu* 
yendo  progrcsivamente  y  paralelamente  a  las  facultadcs  mentales  dcl 
anciano. 


67.  2.  E1  sexo.  Influye  tambien  mucho  en  la  vida  moral.  El 

hombre  sc  gobierna  mejor  por  los  principios  intelectuales  que  por 
los  impulsos  afectivos,  al  rcvcs  dc  la  mujer.  El  cgoismo,  la  ambi- 
cion,  la  sensualidad,  cl  orgullo,  la  obstinacion  cn  cl  crror,  etc.,  son 
defectos  tipicamente  masculinos,  a  diferencia  de  la  dcbilidad  de  ca- 
raaer,  variedad,  inconstancia,  sugestionabilidad,  etc.,  etc.,  que  pren- 
den  facilmente  en  el  corazon  femenino.  En  dcscargo  de  los  hombrcs 
hay  que  poner  su  mayor  tenacidad  y  constancia  cn  las  grandes  em- 
presas,  quc  suponcn  esfuerzo  y  heroismo  sobrehumanos  (v.gr.,  cn  la 
guerra),  mientras  que  el  sacrificio  caltado  y  el  espiritu  cotidiano  de 
abnegacion  (v.gr.,  en  la  educacion  dc  los  hijos)  brillan  antc  todo  en 
la  mujer.  Ciertos  fenomenos  periodicos  que  experimenta  esta  ultima 
repercuten  tambien,  a  veces  muy  intensamente,  en  su  psicologia  y 
actividad  moral. 


C)  La  herencia 

68.  Se  ha  exagerado  mucho  por  algunos  psiquiatra$  y  cri- 
minalistas  la  influencia  de  las  tendencias  hereditarias  en  la 
conducta  moral  del  hombre.  Sin  negar  del  todo  la  huella  an- 
cestral  que  pueda  descubrirse  en  ciertas  propensiones  natura- 
les  a  la  colera,  sensualidad,  robo,  embriaguez,  suicidio,  etc. 
— lo  mismo  que  para  una  conducta  morigerada  y  honesta — , 
es  preciso  concluir  que  estos  elementos  hereditarios  repercu- 
ten  en  el  acto  moral  tan  solo  de  una  manera  remota,  parcial 
o  incompleta,  ya  que,  salvo  anormalidades  de  tipo  patologi- 
co,  no  comprometen  la  libertad  substancial  con  que  se  reali- 
za,  aunque  puedan  disminuirla  o  debilitarla  un  poco. 


II.  PATOLOGICOS 

La  patoiogia  repercute,  sin  duda,  fuertemente  en  la  con- 
ducta  moral  del  hombrc  en  virtud  de  las  relaciones  tan  inti- 
mas  entre  ei  cuerpo  y  el  alma,  de  cuya  union  resulta  el  com- 
puesto  substancial  humano.  Por  eso,  entre  todas  las  enferme- 
dades  que  pueden  asaltar  al  hombre,  las  nerviosas  y  mentales 
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son  las  que  se  relacionan  mas  directamente  con  la  moralidad 
de  sus  actos. 

Imposiblc  un  analisis  exhaustivo  de  la  amplisima  materia  que 
nos  sale  al  paso.  Nos  limitamos  a  unas  breves  observacioncs  sobre 
los  fenomenos  patologicos  mas  frecuentes,  que  es  menester  tener 
muy  en  cuenta  para  juzgar  de  ta  conducta  moral  del  enfermo  y  dc 
su  grado  de  responsabilidad  ante  Dios  y  los  hombres. 


A)  La  neurastcnia 

69.  1.  Noci6n.  Es  un  estado  patologico  que  consiste 
en  la  fatigaj  depresion  habitssal  del  sistema  nervioso  por  causas  orgd- 
nicas  0  psiquicas,  o  por  ambas  a  la  ves^. 

Sus  sintomas  o  manifestaciones  mas  frccuentcs  son:  la  fatiga  ge- 
neral  por  las  menores  ocupaciones,  principalmente  intelectuales;  do* 
lor  de  cabeza,  insomnio  peninaz,  irritabilidad,  impresionabilidad, 
trastomos  digcstivos  y  circulatorios  (arritmia,  palpitaciones),  incons- 
tancia,  abatimicnto,  escrupulos  y  ansiedadcs,  tristeza,  sueños  terrori- 
ficos  y  obsesionantes,  fobias,  abulia,  debilidad  mental,  etc.,  etc.  No 
sicmpre  se  reunen  todos  estos  sintomas,  pero  su  mayor  o  menor  nu- 
mero  es  indice  dcl  arraigo  de  la  enfermedad  en  el  paciente. 

La  neurastenia  conststucional  es  casi  siempre  incurable;  la  accsdental 
o  transitoria,  por  el  contrario,  lo  es  facilmente;  no  con  el  reposo  ab- 
soluto  — como  se  crcc  con  frecuencia,  equivocadamente — ,  sino 
mas  bien  con  una  ocupacion  tranquila  y  un  ambiente  de  paz  y  de 
optimismo. 

70.  2.  Influjo  moral.  Rara  vez  la  neurastenia  exime 
totalmente  de  la  responsabilidad  de  los  actos  humanos,  pues- 
to  que  no  suprime  del  todo  su  voluntariedad  y  libertad. 

Con  todo,  es  muy  cierto  que  la  rcsponsabilidad  moral  de  cstos 
pobres  enfermos  csta  muy  atcnuada,  y  con  frccucncia  sus  actos  dc- 
sordcnados  estaran  dcsprovistos  de  malicia  jp'avt,  principalmente  en 
sus  impulsos  repentinos  e  irreflexivos.  No  obstante,  si  para  contra- 
rresur  su  tristcza  buscan  los  placeres  prohibidos,  que  nada  tienen 
que  ver  con  sus  impulsos  neuroticos,  hay  quc  juzgar  que  cometen 
verdaderamente  pccado  gropt,  presupuestas  fas  condicioncs  rcqueri- 
das  para  ello. 


B)  La  hlateria 


71.  1.  Noci6n.  lis  una  perturbacion  nerviosa  mucho 

mia  intensa  que  la  anterior,  caracterizada  por  una  excitacidn  j 
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dtsordtn  d$i  sistema  nervioso  q$u  produee  un  gran  desequilibrio  en  la 
sensibilidad y  psiquismo  del  placiente. 

Sus  sintomas  son  variadisimos  y  no  ofrecen  uniformidad  ni  si- 
quiera  cn  un  mismo  paciente.  Sc  ha  dicho  quc  «lo  unico  constante 
cn  la  histeria  es  su  perpetua  inconstancia».  Con  todo,  casi  nunca  fal- 
tan,  en  una  forma  o  en  otra,  movimientos  descompasados,  convul- 
siones,  ancstesias  parciales  (vista,  oido),  hiperestesia  dc  otros  scnti- 
dos  u  oreanos,  vomitos,  digestiones  retardadas,  gran  sugestionabili- 
dad,  estallidos  inespcrados  dc  risa  o  de  llanto,  enorme  inconstancia 
y  volubilidad,  propension  a  la  mentira,  a  la  sensualidad  mas  desen- 
frenada;  prurito  de  llamar  la  atencion,  enorme  egoismo,  amenazas 
de  suicidio,  irregularidad  de  la  mcmoria,  perturbaciones  genitales, 
alucinaciones  vivisimas  (jurarian  quc  vcn  y  oyen  lo  quc  no  cxistc 
hiera  de  su  fantasia),  etc.,  etc. 

Las  causas  de  este  gran  desorden  nervioso  no  han  sido  bien  pre- 
cisadas  todavia.  Probablemente  no  es  una  enfermedad  organica,  sino 
funcionai,  o  sea,  que  no  proviene  de  lesiones  cerebrales  o  de  otros  or- 
ganos,  sino  del  mal  funcionamiento  del  sistema  nervioso  debido  a 
multiples  factores,  entre  los  que  parece  destacar  la  autosugestion  mor- 
bosa  o  la  sugestion  extrinseca  en  sujetos  especialmente  predispuestos 
a  recibirla. 

Como  sugiere  su  mismo  nombre  (de  uoT^pa,  utero)  es  enferme- 
dad  mas  propia  de  mujeres,  aunque  tambien  puedan  sufrirla  los 
hombres,  sobre  todo  los  que  poseen  un  sistema  nervioso  facilmente 
excitable.  No  siempre  procede  de  una  conducta  desordenada  y  cul- 
pable,  ya  que  se  han  comprobado  crisis  histericas  en  personas  de 
gran  piedad  y  exquisita  pureza  de  costumbres. 

72.  2.  Influjo  moral.  En  los  momentos  de  crisis 

aguda,  la  responsabilidad  esta  casi  del  todo  anulada,  ya  que  el 
paciente  no  posee  el  control  y  dominio  de  sus  actos,  o  lo  po- 
sce  muy  incompleto  y  atenuado. 

En  general,  el  verdaderamente  histerico  tiene  muy  disminuido  el 
campo  de  la  conciencia  y  el  control  de  su  libenad,  y  con  frecuencia 
no  habra  acto  humano  perfecto  en  su  manera  de  proceder  ni,  por 
consiguiente,  responsabilidad  grave.  Con  todo,  hay  momentos  en  que 
se  dan  perfecta  cuenta  de  lo  que  hacen,  y  fingen  con  gran  habilidad 
su  acostumbrado  dcscquiIibrio  para  obtcncr  alguna  vcntaja,  casi 
siempre  de  tipo  cgoista  y  scnsual.  EI  grado  dc  responsabilidad  habra 
dc  medirsc  cn  ca^  caso  por  cl  dc  su  conocimicnto  y  libertad  al  rea- 
lizar  cl  acto,  cosa  nada  facil  dc  averiguar  en  la  practica. 


C)  La  epitepsia 

73.  Es  una  alteracion  del  sistema  nervioso  mucho  mas 
grave  que  la  histeria.  Durante  la  crisis  aguda  {coma  epiieptico) 
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desaparece  en  absoluto  la  responsabilidad  moral,  puesto  que  el 
paciente  pierde  por  completo  el  control  y  dominio  de  si  mis- 
mo.  En  los  periodos  de  calma  subsiste,  en  general,  la  iibertad 
y  responsabilidad  de  los  actos,  aunque  algo  perturbada  y  dis- 
minuida,  sobre  todo  si  las  crisis  son  frecuentes. 

Estos  pobres  enfermos  han  de  ser  tratados  con  gran  be- 
nignidad  apartando  de  ellos  todo  motivo  de  perturbacion  de 
su  destrozado  sistema  nervioso. 


D)  La  psicastenia 

74.  Con  este  nombre  generico  se  denominan  una  serie 
de  perturbaciones  psiquicas  de  indole  nerviosa  que  no  alcan- 
zan  la  virulencia  de  las  que  acabamos  de  citar.  Tales  son  las 
idtas  fijas  y  obsesionantes,  los  impulsos  obsesivos  (al  suicidio,  la 
blasfemia,  etc.),  las  fobias  y  manias  (contra  la  luz,  el  polvo,  el 
agua,  la  soledad,  etc.),  la  abulia  o  falta  de  voluntad,  los  tics 
nerviosos  (muecas,  gestos  inconscientes,  etc.),  la  ciclotimia  o 
transito  brusco  del  estado  de  excitacion  al  de  depresion  psi- 
quica,  etc.,  etc. 

Las  causas  de  estas  anomalias  psiquicas  no  se  han  podido  preci- 
sar  todavia  con  exacticud.  Parece  que  provienen,  en  su  mayor  parte, 
de  ciertas  perturbaciones  cerebrales  de  origen  hereditario  o  funcio- 
nal.  Muchos  de  esos  fenomenos  — sobre  todo  las  ideas  fijas,  los  im- 
pulsos  obsesivos,  la  abulla,  etc. —  disminuyen  la  libertad  del  acto 
humano  y  atenuan,  por  consiguiente,  su  responsabilidad;  pero  rara 
vez  llegan  a  suprimirla  del  todo. 

III.  SOCIOLOGICOS 

75.  Aparte  de  los  impedimentos  u  obstaculos  del  acto 
humano  pcrfecto  proccdcntcs  dc  las  causas  naturales  o  pato- 
logicas  que  acabamos  de  recordar,  no  cabe  duda  que  ejercen 
gran  influjo  sobre  cl  otros  muchos  factores  procedcntes  dcl 
ambiente  social  en  que  sc  desenvuelvc  la  vida  de  un  hombre. 

F.ntrc  ellos  destacan  por  su  singular  importancia  la  educacion  reci- 
bida  en  el  scno  dcl  hogar  y  cn  la  escuela  o  universidad;  el  ambiente 
quc  sc  respira  cn  cl  propio  taller,  oficina,  comercio,  cuartel,  etc.;  las 
lecturai,  los  etpectdculot,  las  amitiades,  las  conversaciones,  los  vaivcncs  dc 
la  poHtica,  tas  pcrturbacioncs  sociales  (hueifflt,  alfaradas  rei'o/ucionariat, 
ett^tera),  tas  gutrrat  y  conflictos  internacionales,  la  inmoraiidad  profe- 
tional,  Um  malot  ejemplot,  las  injutticiat  y  atropcllos,  ctc.  Todo  esto  va 
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dejtndo  su  huelia  en  la  psicologia  humana,  sobre  todo  en  la  epoca 
juvenil,  ejerciendo  una  influencia  a  veces  decisiva  en  la  formacion 
de  la  propia  personalidad  morai. 


CAPITULO  II 
EI  acto  monl 

Despues  de  ia  consideracion  del  acto  humano  en  su  ser  mera- 
mente  psicologico,  se  impone  el  estudio  de  la  moralidad  del  mismo. 
Ya  al  estudiarlo  en  el  primer  aspecto  hemos  aludido  con  frecuencia 
a  su  repercusion  en  el  orden  morai,  pero  es  preciso  sistematizar  y 
completar  la  doctrina. 

Vamos  a  dividir  la  materia  en  cinco  articulos: 

1. **  Concepto  y  esencia  de  la  moralidad. 

2. **  Sus  fundamentos. 

3. ”  Extension  de  la  moralidad. 

4. ®  Sus  fuentes. 

5. **  Condiciones  para  ia  moralidad  natural. 


ARTICULO  I 

Concepto  y  eaencia  de  la  moralidad 

76.  1.  Noci6n.  La  moraiidad,  en  general,  no  es  otra 

cosa  que  /a  conformidad  o  disconformidad  del  acto  humano  con  la  re- 
gla  de  las  costumhres,  que  es  la  recta  rai^dn. 

No  se  confunda  acto  morai  con  acto  bueno.  El  lenguaje  popular 
suele  reservar  el  termino  mora/  para  designar  los  actos  buenos,  en 
contraposicion  a  los  malos,  que  caliñca  de  ittmora/es.  Pero,  filosofica- 
mente  hablando,  acto  mora/  es  todo  acto  humano  rea/i\ado  con  perfecta  ad- 
pertencia  a  su  bondad  o  ma/icia.  O  sea,  todo  acto  relacionado  conscien- 
temente  con  las  normas  morales,  ya  sea  ajustindose  a  ellas  (acto  mo- 
ralmente  bueno)  o  apanandose  de  ellas  (acto  moralmente  ma/o). 

En  todo  acto  humano  hay  que  distinguir  el  ser  fisico  (enti- 
dad  natural,  ontoldgica  del  mismo)  y  el  ser  mora/,  que  le  vie- 
ne  de  su  conformidad  o  disconformidad  con  la  norma  de  la 
moralidad.  Soto  en  el  acto  humano  se  encuentran  ambos  as- 
pectos,  porque  se  trata  de  un  caso  tipico  de  ana/ogia  de  atrihu- 
cidn.  La  moralidad,  en  efecto,  se  atribuye  a  muchas  cosas  (le- 
yes,  espectaculos,  libros,  etc.,  etc.),  pero  su  forma  intrinseca  se 


80 


P.I.  Moral  ftmdamtntol 


encuentra  unicamente  cn  cl  acto  humano,  y  solo  por  atribucidn 
en  todas  csas  otras  cosas. 

77.  2.  Eaencia  de  la  moralidad.  ^Cual  es  la  forma 
intrtnseca  de  la  moralidad  cn  virtud  de  la  cual  el  acto  humano 
fisico  sc  transforma  en  acto  moral? 

Las  opinioncs  cntrc  los  tcologos  son  muy  variadas.  Parccc  quc 
acicrtan  los  quc  la  poncn  cn  la  tendencia  o  relacion  trascendental  del  acto 
humano  al  objeto,  en  cuanto  sometido  a  las  reglas  de  las  costumbres.  Esta  cs, 
nos  parccc,  la  gcnuina  doctrina  dc  Santo  Tomas 

Volvcrcmos  sobrc  csto  mas  abajo. 

78.  3.  Diviaidn.  La  division  fundamental  puede  esta- 
bleccrse  segun  una  triple  relacion; 

a)  PoR  razOn  del  sujeto  pucdc  scr  objetiva  o  subjetiva.  La  objetiva 
0  material  cs  la  conformidad  o  disconformidad  dcl  objeto  con  la  nor- 
ma  dc  la  moralidad,  o  sca,  con  su  rcgla  objctiva,  quc  cs  la  /çx.  La 
subjetiva  o  formal  cs  la  conformidad  o  disconformidad  dc  la  concicn- 
cia  dcl  sujeto  con  la  norma  dc  la  moralidad. 

Es  cvidcntc  quc,  aunquc  la  moralidad  subjctiva  dcpcndc  cscn- 
cialmcnte  de  la  objetiva,  pueden  separarse  y  contradecirsc  en  virtud 
de  la  falibilidad  humana.  Y  asi  ocurre  que  un  hombrc  practica  un 
acto  malo  creyendo  que  es  bueno  (v.gr.,  mintiendo  para  salvar  a 
una  persona),  o  un  acto  bueno  creyendo  que  es  malo  (v.gr.,  cl  justo 
castigo  del  culpablc).  En  el  primcr  caso,  el  acto  es  objetivamente 
malo,  pero  subjctivamente  bueno;  en  cl  segundo  cs  objetivamente 
bueno  y  subjetivamente  malo. 

b)  PoR  raz6n  del  fundamento,  la  moralidad  objetiva  se  subdivi- 
dc  cn  interna  y  externa.  La  interna  es  la  que  afecta  al  objeto  por  la  na- 
turaleza  misma  dc  las  cosas,  haciendolo  bueno  o  malo  en  st  mismo  y 
no  solo  porquc  este  mandado  o  prohibido  (v.gr.,  el  amor  a  Dios  es 
un  acto  intrinsecamente  bueno;  la  blasfemia,  intrinsecamente  malo,  etc.). 
La  externa  cs  la  que  afecta  al  objeto  como  desde  fuera,  o  sea  por  la 
simplc  disposicion  del  legislador,  que  lo  manda  o  lo  prohibe  (v.gr., 
no  comer  carne  en  dia  de  vigilia). 

La  moralidad  interna  es,  como  se  ve,  necesaria,  natural  e  irreforma- 
ble.  La  extcrna  es  contingente,  positiva  y  modificable  por  cl  lcgislador 
compctente. 

c)  PoR  RAZf^N  dk  su  niKRZA  cx)KR<:mvA  puede  ser  obligatoria  o  libre. 
\.A  primcra  ordena  o  prohibc;  la  scgunda  pcrmite  o  aconseja.  E!  mal 
sc  prohibc  sicmpre;  cl  bien  no  sicmpre  se  ordena,  pcro  siempre  se 
pcrmitc  o  aconseja. 
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79.  4.  Especies.  Vamos  a  precisarlo  cn  dos  conclu- 

siones: 

ConcIutl6n  l.*;  No  hay  m4s  que  doa  etpecieg  dc  moralidod  aupremM 
y  complctu:  la  buena  y  la  mala. 

La  razon  cs  porquc  el  acto  humano  (por  consiguicntc,  consdente  y 
Ubrt)  sc  ajusta  a  la  norma  dc  la  moratidad  o  no.  Si  lo  primcro,  cl 
acto  cs  bueno;  si  lo  segundo,  cs  malo.  Y  no  cabe  termino  medio,  ya 
quc,  como  vcrcmos  cn  su  lugar  (cf.  n.87),  no  se  dan  actos  indifcren- 
tcs  cn  concrcto,  aunque  sc  dan  cn  abstracto. 

Conclu8i6n  2.*:  Exiaten  multitud  de  eapeciea  inflmaa  de  moralidad  fun- 
dadaa  en  la  diveraidad  eapeciflca  de  aua  objetoa. 

Es  claro  y  cvidcntc.  Cada  virtud  ticnc  su  objeto  propio,  cspecifi- 
camente  distinto  del  dc  las  demas  virtudes;  y  lo  mismo  cada  vicio  o 
pecado. 

ARTICULO  II 

Futtdamentos  de  la  moralidad 

Dos  son  las  cuestiones  fundamentales  que  hemos  de  examinar  en 
este  articulo:  ia  existencia  de  un  orden  morai  intrinseco  y  objetivo,  inde- 
pcndiente  de  toda  determinacion  extrlnseca  por  parte  del  legislador 
o  del  subdito;  y  el  criterio  o  norma  de  moraiidad  al  que  hay  quc  ate- 
ncrsc  cn  cl  ordcn  objetivo  y  subjctivo. 


A)  Existencia  del  orden  moral  objetivo 

80.  1.  Estado  de  la  cuestidn.  Se  trata  de  averiguar 
si  hay  actos  humanos  que  son  buenos  o  malos  por  su  misma 
naturale^a,  es  decir,  objetiva  e  intrinsecamente ,  y  no  solo  por- 
que  estan  mandados  o  prohibidos;  o  si  unicamente  existen  ac- 
tos  buenos  o  malos  porque  asi  lo  ha  determinado  el  legisla- 
dor  o  la  libre  aceptacion  de  los  hombres. 

81.  2.  Effores.  Son  innumerablcs  los  errores  que  re- 
gistra  la  historia  de  la  filosofia  sobre  esta  cuestion,  pero  to- 
dos  ellos  pueden  reducirse  al  positivismo,  humano  o  divino.  EI 
primero  atribuye  la  distincion  entre  el  bien  y  el  mal  a  la  libre 
disposicion  de  los  hombres,  no  a  la  naturaleza  misma  de  las 
cosas.  El  segundo  lo  hace  depcnder  enteramente  de  la  libre 
voluntad  de  Dios,  que  hubiera  podido  disponer  las  cosas  de 
otra  mancra  (declarando.  v.gr.,  que  la  mentira  fucra  licita). 
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a)  El  posmvisMo  humano  tiene  infinidad  de  matices.  he  aqui 
tos  principales: 

—  Todo  depcnde  de  la  ley,  dc  la  costumbre  o  dc  la  opinion  dcl 
pucblo  (Arquclao,  Aristipo,  Protagoras,  Gorgias,  Carneades,  Tcodo* 
ro  de  Cifo,  Saint-Lambcrt). 

—  Provicnc  dcl  influjo  dc  la  cducacion  (Montaignc). 

—  La  fuente  dc  la  moralidad  son  las  leycs  dcl  Estado  (Hobbcs). 

—  Lo  bueno  y  lo  malo  arranca  dc  un  librc  pacto  entrc  los  hom- 
brcs  (Rousscau). 

—  Es  una  invcncion  dc  los  hombrcs  supcriores:  filosofos,  ctc. 
(Mcndeville). 

—  EI  desarrollo  del  sentido  moral  sc  debe  al  progreso  de  la 
ciencia  (Comptc,  Stuart-Mill,  Litre,  Tainc  y  dcmas  corifcos  del  posi- 
tivismo  cicntifico). 

—  Sc  dcbe  a  una  evolucion  dcl  instinto  animal  (Spcnccr,  Hacc- 
kel,  Danvin  y  evolucionistas  en  gencral). 

—  Todo  depende  del  influjo  social  (Durkheim,  Levy-Bruhl, 
ctcetcra),  de  la  psicologia  de  los  hombres  (W.  Jamcs  y  pragmatistas) 
o  de  las  leyes  de  la  historia  (Dilthey  c  historicistas). 

—  La  moral  se  debc  a  la  potencia  psiquica  dc  atgunos  hombres 
emincntes  (supcr-hombres),  quc  estan  por  encima  dcl  bien  y  dcl  mal 
y  tienen  derecho  a  imponer  su  voluntad  a  los  demas  (Nietzsche). 

—  No  hay  mas  principio  de  moral  quc  cljo  («egoismo  absoluto» 
dc  Max  Stirner). 

—  La  moral  y  el  derecho  son  de  origen  posUivo,  a  base  de  las 
costumbres  de  los  pueblos,  que  van  cambiando  en  el  transcurso  de 
los  siglos  (Savigny,  Hugo  Paulsen  y  otros  partidarios  de  la  «Escueta 
historica  det  Derecho»). 

b)  El  PosmvisMO  DiviNO  recurrc,  como  hemos  dicho,  a  la  librc 
voluntad  divina:  es  bueno  lo  que  Dios  ha  dispuesto  que  lo  sea,  y 
malo  lo  quc  ha  querido  prohibir  (Occam  y  nominalistas,  Gerson, 
Dcscartes,  Pufcndorf,  Osiandcr,  ctc.). 

82.  3.  Doctrina  verdadera.  Vamos  a  exponerla  en  la 

siguientc 

Concluti6n:  Exiaten  ciertaa  acciones  que  por  su  misma  naturaleza  son 

intrinsecamente  buenas  o  malas,  independicntemcnte  de  toda  vo- 

luntad  humana  o  divina. 

Ksta  conclusion  se  cstablcce  contra  toda  clasc  dc  positi- 
vismo:  humano  o  divino.  Vamos  a  probarla  cn  sus  dos  aspec- 
tos. 


a)  Contra  el  positivlsmo  humano 

Son  tres  los  argumentos  fundamentale.s:  cl  primero,  de  orden 
mttafitito;  el  scgundo,  histdrito,  y  cl  tcrccro,  por  reduccion  al  ahsurdo. 


't'r.2.  Im  Mtoi  humanoi  H'J 

1. “  Argumento  mctafltico.  Ms  algo  (]uc  sc  dcsprcnde  nccc- 
sariamente  dc  la  nocion  misma  de!  bien  y  det  mal.  I*J  bien  en 
efccto  —  impiica  sicmpre  una  razon  dc  conveniencia  con  la  naturale- 
za  de  una  cosa;  y  el  mal,  una  disconveniencia.  Ahora  bien:  hay  ac- 
cioncs  que  por  si  mismas  c  indcpcndicntemcnte  dc  toda  considcracton 
extrinseca  convienen  a  la  naturaieza  racionai  dcl  hombre,  y  otras 
que  le  son  inconvcnicntes.  Luego  hay  acciones  que  son  naturalmente 
buenas,  y  otras  natnralmente  maias. 

Para  probarlo  basta  examinar  las  distintas  clases  de  relacioncs 
que  pueden  afectar  a  la  naturalcza  humana  — Dios,  nosotros  mis- 
mos,  el  projimo  y  las  cosas  extcriores —  para  cncontrar  en  cada  una 
dc  ellas  su  plena  confirmacion.  Y  asi: 

a)  CoN  RKLAC16N  A  Dios.  A  cada  scr  lc  cs  naturalmente  convc- 
niente  todo  aqueiio  que  le  lleva  o  contribuye  a  su  propio  fin  natu- 
ral.  Pero  como  el  hombre  sc  ordcna  naturalmente  a  Dios  como  a  su 
propio  fin,  hay  que  concluir  quc  todo  aquelio  que  le  lleva  al  conoci- 
miento  y  amor  de  Dios  scra  en  si  mismo  0  naturalmente  bueno;  y  todo 
lo  quc  lc  aparta  dc  E1  sera  en  si  mismo  0  natseraimente  malo. 

b)  CoN  RRLACidN  A  NOSOTROS  MiSMOS.  La  naturalcza  racional  del 
hombrc  exigc  que  cl  cucrpo  sc  someta  al  alma,  y  ias  potencias  infc- 
riores  a  las  supcriorcs.  Luego  todas  aquellas  acciones  quc  se  ajusten 
a  ese  orden  racional  seran  naturaimente  buenas,  y  todas  aquellas  quc 
vengan  a  perturbarlo  (pasioncs  dcsordenadas,  etc.)  seran  naturaimente 
maias. 

c)  CoN  rrlaciOn  al  prOjimo.  E1  hombre  es  naturaimente  socia- 
ble,  como  se  prueba  con  evidencia  por  cl  hecho  dc  que  no  puede 
bastarse  a  si  mismo  para  la  satisfaccion  de  todas  sus  necesidades  na- 
turales.  Luego  todo  aquello  que  favorezca  de  suyo  la  convivencia 
humana  (honradez,  buena  fe  en  los  contratos,  etc.)  sera  naturaimente 
bueno,  y  todo  aqucllo  que  la  perturbe,  diflcultc  o  la  haga  imposible 
(mala  fe,  injusticias,  atropellos,  etc.)  sera  naturaimente  maio. 

d)  CoN  RRLAC16N  A  LAS  COSAS  HXTHRioRRS.  Es  natural  al  hombrc 
el  uso  de  las  cosas  cxtcriorcs  (v.gr.,  para  su  alimento,  utilidad,  etc.). 
Pcro  este  uso  tienc  naturalmcnte  una  medida  y  un  limitc,  que  es  la 
conservacion  de  la  propia  vida  o  dc  la  ajena.  Luego  todo  aqueilo 
quc  cxceda  esa  medida  (crapulas,  cmbriagueces,  etc.)  sera  naturaimen- 
te  maio 

2. “  Argumento  historico.  Hay  un  hecho  innegable:  la  apre- 
ciacion  universai  de  cicrtas  cosas  como  buenas  o  maias.  Todos  los 
hombrcs  del  mundo,  dcsde  el  mas  sobresaliente  intelectual  hasta  el 
salvajc  mas  embrutecido,  cstan  dc  acucrdo  en  considcrar  como  bue- 
nas  ciertas  cosas  (la  honradez,  bucna  fc,  cl  amor,  la  beneficencia, 
etcctera)  y  como  malas  cicrtas  otras  (el  robo,  el  engaño,  el  ascsinato, 
etcctera).  f£stc  hccho  cs  tan  antiguo  y  tan  universal  como  el  mismo 
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hombre.  Ahora  bien:  un  cfccto  univcrsal  y  constantc  cn  todas  las  ra- 
las.  cp<Kas  y  climas  no  pucdc  cxplicarse  sin  una  causa  tambicn  uni- 
versal  y  constantc,  aue  no  puedc  scr  otra  quc  la  naluralt^a  misma  dt 
las  tosas,  o  sca,  los  dictamcncs  dc  la  Ity  na/ural,  imprcsa  cn  cl  fondo 
de  todos  los  corazoncs. 

3."  Argumcnto  por  reduccibn  al  absurdo.  Si  la  moralidad 
dcpendiera  unicamentc  dc  la  librc  dctcrminacion  dc  los  hombrcs  cn 
cualquicra  dc  los  aspcctos  o  maticcs  quc  propugnan  los  sistcmas  po- 
sitivistas,  scguiriansc  una  scric  monstruosa  dc  dcspropositos  y  ab- 
surdos;  cl  lcgislador  podria  pcrmitir  cl  robo,  cl  adultcrio,  el  fraudc 
y  el  engaño,  ctc.,  con  lo  cual  no  scria  posiblc  la  ordenacion  dc  un 
ordcn  moral  univcrsal  ni  la  mcra  convivencia  entrc  los  hombrcs. 
çPor  quc  las  lcycs  o  costumbrcs  humanas  mas  monstruosas  (v.gr., 
ascsinato,  robo,  pcrjurio,  traicion,  adultcrio,  ctc.)  habrian  dc  scr  in- 
moralcs  si  todo  dcpcndiera  dc  la  librc  dctcrminacion  dc  los  hom- 
brcs?  Una  lcy  humana  no  podria  llamarsc  jamas  injusta  o  inmoral  si 
no  cxisticra  ima  norma  dtl  bitn  y  dti  mal  indtptnditnte  dt  la  i'oluntad  dt 
ios  bombrts,  sufstrior  a  la  Ity  hnmana  y  vdlida  para  todos  ios  titmpos,  ciimas 
y  iMgftrts. 


b)  Contra  el  positivismo  divino 

Ni  siquicra  la  voluntad  de  Dios  podria  altcrar  cl  ordcn  cscncial 
dc  la  moralidad  quc  sc  funda  y  apoya  cn  la  naturalcza  misma  dc  las 
cosas.  Y  ello  porauc,  como  explica  Santo  Tomas,  la  txisttncia  dc  las 
cosas  se  dcbc  a  ia  voiuntad  divina,  i)ue  quiso  libremcntc  crearlas; 
pero  la  naturaleza  o  tstncia  dc  las  cosas  no  dcpcndc  de  la  voluntad 
divina,  sino  rtmo/amtn/t  dc  la  cscncia  misma  dc  Dios  y  proximamtn/t 
dcl  cntcndimicnto  divino.  El  arquctipo  dc  todas  las  cosas  csta  cn  cl 
tn/tndimitn/o  divino,  no  cn  la  divina  voluntad;  y  por  cso  a  cada  una 
dc  las  cosas  lc  da  Dios  cl  scr  <)uc  lc  convicnc  scgun  su  propia  c  in- 
trinscca  naturalcza,  tal  como  la  concibc  cl  cntcndimicnto  divino,  o 
sca  tal  como  dtbt  str.  Y  asi,  v.gr.,  Dios  no  podria  Icgislar  quc  <los 
y  dos  sean  cinco,  o  <^ue  la  blasfcmia  sea  licita,  ctc.,  ctc.,  porc{uc  no 
lo  sufrc  la  naturalcza  misma  dc  tas  cosas  tal  como  las  vc  cl  cntcndi- 
micnto  divino. 

Qucda.  pucs,  sentado  <{uc  cxistc  un  ordcn  moral  objt/ivo  fundado 
cn  la  naturalcza  misma  dc  las  cosas  c  indcpcndicntc  dc  tcKla  volun- 
tad  humana  c  incluso  divina  cn  cl  scniido  <{uc  acabamos  <lc  cxplicar. 

Ahora  bicn:  ^CIual  cs  cl  critcrio  o  norma  a  i{uc  <IcIk  ajustarsc  la 
moralidad  humana?  llc  aqui  lo  <{uc  vamos  a  cxaminar  a  conti- 
nuacion. 


B)  Norma  de  la  moralldad 

83.  1.  Nocl6n.  Sc  cniiciuic  por  norma  <ic  la  morali- 

dad  acjuello  por  io  cuai  ti  principso  o  la  fMtn/t  dr  ia  moralidad  st 
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eonstitiffe  o  manifiesta.  O  tambiin,  la  regla  a  aue  deben  ajustarse 
nuestras  acciones  para  ser  buenas  en  el  orden  moral. 

A  la  norma  se  la  llama  tambicn  principio  moral,  porquc  dc  clla 
dcriva  la  moralidad  al  objcto,  y,  por  consiguiente,  a  la  misma  accion 
moral. 


84.  2.  Triple  aspecto.  Para  señalar  con  toda  claridad 
y  distincion  la  norma  de  la  moralidad  es  preciso  distinguir  un 
triple  aspecto;  constitutivo,  manifestativo  y  preceptivo,  scgun  sc 
trate  de  lo  que  constituye  el  orden  moral,  lo  manifiesta  o  lo 
preceptua.  Y  en  cada  una  de  estas  facetas  cabe  distinguir  la 
norma  prdxima,  la  remota  y  la  ultima  o  suprema. 

85.  3.  Errores.  Son  innumerables  las  teorias  erroneas 
que  recoge  la  historia  de  la  ñlosofia  en  torno  a  la  norma  o 
criterio  de  moralidad  a  que  ha  de  atenerse  el  hombre.  Su  es- 
tudio  y  refutacion  pertenece  a  la  etica  o  filosofia  moral. 

86.  4.  Doctrina  verdadera.  Aunque  todos  los  teolo- 
gos  catoUcos  estan  de  acuerdo  en  que  la  norma  suprema  de 
la  moralidad  hay  que  buscarla  unicamente  en  Dios,  varia  un 
tanto  ia  forma  explicita  de  proponer  sus  diferentes  aspectos. 
Nos  parece  que  el  siguiente  esquema  recoge  con  precision  y 
exactitud  la  verdadera  doctrina: 
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Norma  constituti- 

VA  . 


Norma  manifestati- 

VA  . 


U/timo  0  supremo:  la  escncia  divina. 


Prdximo  . . 


Incompleto:  la  naturalcza 
humana  con  todas  sus 
relacioncs  naturalcs. 

Completo:  la  naturalcza 
humana  elevada  por  la 
gracia,  con  todas  sus 
relacioncs  naturales  y 
sobrcnaturalcs. 


Suprema:  la  ley  etcma,  quc  es  como  la 
«razon  dc  Dios». 

Proxima:  ta  recta  razon  humana. 


De  la  moralidad  univcrsal  objeth'a:  la 
recta  razon. 

De  la  moralidad  particular  subjetiva:  la 
conciencia. 


Vamos  a  expiicar  el  anterior  esquema  en  forma  de  breves 
conclusiones; 
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ConcIuti6n  1.*:  El  fundamento  obietivo  y  auprenio  de  la  moralidad  ea 
la  etencia  mitma  dc  Diot. 

La  razon  cs  muy  clara.  La  cscncia  divina  cs  cl  fundamcnto  dc  las 
csencias  dc  todas  las  demas  cosas,  quc  estan  cn  ella  fundamentahter, 
como  dicen  los  teologos.  Luego  las  cscncias  moralcs  (moralidad) 
tendran  su  fundamento  ultimo  cn  la  esencia  divina,  y  su  razon  formal 
cn  cl  entendimicnto  divino,  quc  cs  como  «la  razon  dc  Dios». 

Por  csta  razon,  no  nos  parcce  cxacto  decir  — como  algunos 
autores —  quc  el  fundamcnto  ultimo  dc  la  moralidad  cs  la  gloria  de 
Dios.  I..a  gloria  de  Dios  cs  cl  ultimo  fin  dc  las  obras  dc  Dios  (finis 
operis),  pero  no  cl  fin  mismo  de  Dios  (finis  operantis),  quc  cn  toda 
obra  divina  tiene  que  ser  forzosamente  el  mismo  Dios  (su  propia  di- 
vina  esencia)  y  no  algo  extrinscco  a  El,  como  es  su  gloria.  Dios 
subordina  su  misma  gloria  a  su  propia  divina  csencia;  luego  cn  csta 
consiste  el  fundamcnto  ultimo  de  toaas  las  cosas  y,  por  consiguiente, 
tambien  de  la  moralidad. 

Conclutibn  2.*:  El  fundamento  objetivo  prbximo  incompleto  et  la  natu- 
raleza  humana  con  todat  tut  relacionet  naturalet;  y  el  completo  et 
la  mitma  naturaleza  humana  elevada  por  la  gracia,  con  todaa  tut 
relacionet  naturalet  y  tobrenaturalet. 

Escuchemos  a  un  moralista  contemporaneo  explicando  estas 
idcas: 

«Para  entendcr  este  principio  hemos  dc  recordar  quc  una  cosa  se 
llama  buena  o  mala  en  tanto  obra  conforme  a  su  naturaleza  o  cae 
fuera  de  esta  linea.  Una  segur  cs  buena  si  corta  bien;  un  automovil 
es  buen  automovil  si  marcha  rapido.  Por  el  contrario,  un  hacha 
roma  que  no  corta  bien  cs  una  pesima  segur,  y  un  auto  que  a  cada 
paso  $e  para  es  un  pesimo  automovil. 

De  la  misma  manera,  un  hombre  cs  bueno  y  son  buenas  sus  ac- 
ciones  cuando  estan  acordes  con  la  naturaleza  humana  y  con  el  fin 
marcado  a  la  naturaleza  humana.  Viccversa,  son  malas  las  acciones 
contrarias  a  la  naturaleza  del  hombre. 

Pero  adviertase  que  para  detcrminar  la  regla  o  norma  de  accion 
se  ha  de  atender  a  la  naturaleza  humana  considerada  en  su  totalidad, 
y  no  solo  a  una  facultad  individual  por  separado.  EI  placcr  sexual 
esta  en  armonia  con  la  facultad  sexual  considcrada  cn  si  misma.  pero 
no  siempre  es  conformc  a  la  naturaleza  dcl  hombrc  considcrada  en 
su  conjunto. 

Cuando  analizamos  la  naturalcza  humana,  vcmos  quc  prcscnta 
trcs  caracteristicas,  segun  quc  cl  hombrc  sc  considerc  como  scr  so- 
cial,  racionat  o  creado.  (^uando  cl  hombrc  cjccuta  accioncs  dc  acucrdo 
con  su  naturalcza  bajo  csios  trcs  aspcctos,  sus  accioncs  son  bucnas 
y  cumple  con  un  triple  dcbcr  para  con  cl  prbjimo,  para  consigo  mis- 
mo  y  para  con  Dios» 

I*  P  r/iXNH.l.,  Pnntoi  4t  Ttt/effn  Mtrei  (Mtdriil  1955)  p.57-38. 
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Algunos  teologos  dicen  que  la  naturaleza  humana,  con 
todas  sus  relaciones  esenciales  (como  racional,  social  y  crea- 
da),  es  la  norma  proxima  de  la  moralidad,  confundiendo  la 
norma  con  el  fnndamento. 

No  advierten  que  la  naturaleza  humana,  en  cuanto  tal  naturaie^a, 
no  dice  relacion  alguna  al  orden  moral,  sino  unicamente  al  ontologi- 
co  o  flsico.  La  relacion  al  orden  moral  la  establcce  la  rat^on,  que  es 
la  regla  de  los  actos  voluntarios  y,  por  consiguiente,  la  norma  tons- 
titutiva  proxima  de  la  moralidad. 

Pero  es  claro  que  la  naturaleza  humana  es  el  fundamento  objetivo 
scgun  el  cual  la  razon  discicrne  el  bicn  y  et  mal  por  la  relacion  de 
conveniencia  o  disconveniencia  de  una  accion  con  la  misma  natura- 
lcza  racional.  Porque  la  razon  es  recta  cuando  se  conforma  con  la 
ley  etema;  pero  la  ley  eterna  sc  conoce  por  las  criaturas,  principal- 
mente  por  la  naturaleza  humana.  Luego  la  naturaleza  humana  hacc 
el  papcl  medio  entre  la  ley  etcma  y  la  razon;  y  en  este  sentido  sc 
dice  regla,  pero  no  lo  es  sino  fundamentalmente,  esto  es,  como  funda- 
mento  de  la  regla  de  la  razon. 

Y  ese  fundamento,  para  scr  completo,  tienc  que  abarcar  todas  las 
relaciones  esencialcs  de  la  naturaleza  humana  tal  como  se  cncuentra 
actualmente;  o  sca,  no  solamcntc  cn  cuanto  tal  naturalcza  (funda- 
mento  incompleto,  o  de  la  simple  moral  natural),  sino  incluso  cn 
cuanto  clevada  por  la  gracia  y  orientada  al  fin  sobrenatural. 

Conclusi6n  3.*:  La  norma  constitutiva  suprema  de  la  moralidad  es  la 
ley  etema,  que  es  como  «la  raz6n  de  Dios>»;  y  su  norma  pr6xima  es 
la  recta  raz6n  humana,  o  sea,  el  dictamen  de  la  recta  raz6n. 


l.“  Que  la  norma  constitutiva  suprcma  sea  la  Icy  ctcrna 
o  «razon  de  Dios»,  es  cosa  del  todo  clara  y  manifiesta.  He 
aqui  los  principales  argumentos: 

a)  Porque,  en  las  causas  ordenadas  entre  si,  el  efecto  dependc 
mas  de  la  causa  primcra  quc  de  la  scgunda,  quc  no  obra  sino  en  vir- 
tud  de  la  primera. 

b)  Porque  la  accion  humana  se  dicc  buena  o  mala  por  su  con- 
veniencia  o  disconveniencia  con  el  fin  ultimo  señalado  por  Dios; 
luego  la  ordenacion  suprcma  de  los  actos  humanos  procede  de  la  ra- 
zon  divina. 

t)  Porque  la  doctrina  contraria  esta  condenada  por  la  Iglcsia 
en  la  siguiente  proposicion  del  Syllabus:  «La  razon  humana,  sin  tener 
para  nada  en  euenta  a  Dios,  es  el  unico  arbitro  de  lo  verdadero  y  de 
lo  falso,  dcl  bien  y  dcl  mal;  cs  ley  de  si  misma  y  por  sus  fuerzas  na- 
turalcs  basta  para  procurar  cl  bien  de  los  hombres  y  de  los  pueblos» 
(D  1703). 
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OBjEaON.  No  conocemos  la  lcy  ctcrna;  lucgo  mal  pucdc  ser  la 
rcgla  suprcma  de  nuestros  actos. 

Respuksta.  No  la  conoccmos  dirtctamentt  cn  si  misma;  pcro  si 
indirtctamtntt,  a  traves  dc  tas  criaturas,  cspccialmcntc  por  la  razon 
natural,  quc  sc  deriva  dc  ella  como  su  propia  imagcn;  y,  ademas, 
por  la  divina  revelacion 

2,“  Quc  cl  dictamcn  dc  la  rccta  razon  constituyc  la  nor- 
ma  proxima  dc  la  moralidad,  cs  tambien  cosa  maniriesta: 

a)  Porque  clla  es  el  principio  de  los  actos  humanos'^. 

b)  Porquc  los  actos  humanos  rccibcn  su  forma  dc  la  razon'*. 

c)  Porque  el  objeto  de  la  voluntad  se  regula  por  la  regla  de  la 
razon 

d)  Por  la  diferencia  entre  la  naturalcza  racional  y  la  irracio- 
nal  '*. 

CoroIarioB.  1.°  Luego  la  Icy  cterna  es  la  rtgla  rtguladora  dc  la 
moralidad,  y  la  razon  humana  es  la  rtgla  rtgulada. 

2.“  Luego  la  tey  eterna  es  la  norma  primaria,  suprema,  hetero- 
gcnea  y  trascendente;  y  la  razon  humana  es  la  rcgla  secundaria,  pro- 
xima,  homogenca  c  inmancnte 

ConcluBi6n  4.*:  El  dictamen  de  la  recta  raz6n  es  la  norma  manifeautiva 

de  la  moralidad  universal  y  objetiva,  y  el  de  la  propia  conciencia  lo 

es  de  la  moralidad  particular  y  subjetiva. 

Es  evidente  despues  de  lo  ya  dicho.  E1  dictamen  de  la  recta  ra- 
zon  tiene  por  objeto  la  conveniencia  o  disconvcniencia  del  acto  con 
cl  fln.  Pero  la  bondad  de  la  accidn  reside  en  la  rclacion  de  conve- 
niencia  y  de  subordinacion  al  fln  ultimo  de  la  naturaleza  racional,  y 
su  malicia  esta  en  la  relacion  dc  disconvenicncia;  luego  el  dictamen 
de  la  recta  razon  que  muestra  esta  relacion  cs  la  norma  manijtstativa 
dc  la  moralidad  universal  y  objetiva.  En  el  ordcn  particular  y  subje- 
tivo,  el  dictamen  de  la  recta  razon  coincide  con  el  dc  la  propia  con- 
cicncia  con  respccto  al  acto  concreto  que  sc  va  a  realizar. 

ARTICULO  III 
Extcnaidn  de  la  moralidad 

Vamos  a  examinar  ahora  la  cxtcnsion  de  la  moralidad.  Para  ello 
hay  quc  prccisar,  cn  primer  lugar,  si  la  moralidad  afccta  a  todos  los 

•*  a.  Ml.19.4  1(1  3. 

»'  Ibid..  Ml.90.1. 

•*  lb*d..  Ml.18.5. 
n  Ibid.,  111,19.3. 

'•  IbMl..  I  II.9I.2. 

•»  IbMl..  I  11,19,4  id  2;  21,1;  71.6. 
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actos  humanns,  de  sueitc  que  todos  sean  huenos  o  malos,  o  si  puede 
habcr  alguno  moralmcntc  inJiftrente;  y  en  segundo  lugar,  cn  <{uc 
grado  y  mcdida  afccta  al  acto  exterior  y  a  los  ejettot  (jue  puedan  so- 
brevenir  dc  nuestros  actos  voluntarios. 


A)  Actos  indiferentes 

87.  c^ay  actos  moralmente  indiferentes,  o  sca,  quc  no  scan  dc 
suyo  buenos  ni  malos?  La  respuesta  es  con  distincion:  cn  abstracto, 
si;  en  concreto,  no.  Vamos  a  precisarlo  en  dos  conclusiones. 

ConcluaiOn  1.*:  Exiaten  actoa  humanoa  indiferentea  en  abatracto,  o  aea, 
que  por  au  objeto  eapeciflco  y  naturaleza  intrinaeca  no  aon  buenoa 
ni  maloa. 

La  razon  es  porque,  considerados  en  abstracto,  los  actos  humanos 
toman  su  moralidad  unicamente  de  su  propio  objeto  cspecifico,  sin 
tener  para  nada  en  cuenta  el  fin  ni  las  circunstancias  que  les  rodean, 
que  son  ya  elementos  concrctos.  Y  es  evidcntc  que  hay  acciones  que 
por  su  propio  objeto  nada  ticnen  que  vcr  con  el  ordcn  morat  (v.gr., 
andar,  cantar,  ver  una  flor,  mover  una  mano  o  un  pic,  etc.).  Es  doc- 
trina  clara  y  comun,  admitida  por  todos  los  teologos 

Conclusibn  2.*:  No  hay  ningun  acto  humano  o  deliberado  que  sea  mo- 
ralmente  indiferente  considerado  en  concreto,  o  sea,  atendiendo  no 
sblo  a  su  objeto,  aino  tambiin  al  fln  y  a  las  circunsuncias  que  le  ro- 
dean. 

Escuchemos  al  Doctor  Angclico  exponiendo  csta  doc- 
trina: 

«Es  necesario  que  todo  acto  individual  llcve  en  si  alguna  circtms- 
tancia  quc  lo  haga  bueno  o  malo,  al  menos  la  intencion  del  fin.  Siendo, 
cn  efecto,  propio  dc  la  razon  el  ordenar,  todo  acto  procedente  de  la 
razon  dclilxrativa,  si  no  es  ordenado  al  fin  debido,  ya  por  ese  mero 
hccho  sc  oponc  a  la  razon  y  cs  un  acto  malo.  Si,  por  cl  contrario, 
se  ordena  debidamentc  al  fin,  ya  cs  conforme  con  cl  orden  de  la  ra- 
zon  y  es  un  acto  bueno.  Mas  csta  alternativa  dc  ordenarse  o  no  at 
debido  fin  es  inevitable  en  todo  acto  humano  y  dcliberado.  Luego 
todo  acto  humano  y  deliberado  es  neccsariamente  bueno  o  mato 
considerado  en  particular  o  en  concreto»^^ 

Notcsc  quc  no  hay  inconvcnicntc  cn  que  cicrtos  actos  pu- 
ramente  naturales  e  instintivos  (v.gr.,  frotarse  ias  manos  o  la  bar- 
ba),  realizados  de  una  manera  dei  todo  distraida  o  indeliberada, 


»  Cf.  1  IJ.18,8. 
**  Ibid..  an.9. 
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puedan  scr  moralmcntc  indifcrcntcs,  porquc  cn  esos  casos  no 
hay  acto  propiamcnte  humano  o  delibcrado.  Pcro  csos  mis- 
mos  actos  realizados  deliberadamente  se  haccn  ipso  Jacto  buenos 
o  malos,  segun  quc  cl  fin  intentado  sca  bucno  (v.  gr.,  dcfcn- 
dcrse  dcl  frio  al  frotarse  las  manos)  o  malo  (v.gr.,  un  paseo 
en  publico  rcalizado  con  curiosidad  malsana). 

En  cl  capitulo  siguicnte  prccisaremos  dc  quc  mancra  hay  quc 
orientar  los  actos  humanos  at  fin  sobrcnatural  para  quc  scan  no  so- 
lamente  buenos,  sino  meritorm  dc  vida  ctcrna. 

B)  Actos  extemos 

88.  La  bondad  o  maldad  de  los  actos  humanos  depcndc  dc  la 
voluntad  recta  o  dcsordenada  y,  por  consiguiente,  afccta  de  suyo  al 
acto  intemo  voluntario.  Pero  cabe  preguntar  si  et  acto  cxtemo  añade 
o  quita  algo  a  su  moralidad  interna  o  si  ta  deja  del  todo  intacta,  de 
suerte  que  el  mismo  merito  o  pecado  sc  adquicra  o  comcta  dtteando 
rcalizar  una  accion  buena  o  mala  que  realis^dndoia  de  hccho. 

He  aqui  los  principios  fundamentales  para  resolver  csta 
cucstion: 

1.*  El  acto  extemo  no  añade  de  suyo  bondad  o  malicia  esen- 
cial  al  acto  interior  de  la  voluntad. 

Sentido.  Notese  la  exprcsion  de  sttyo,  que  es  fundamcntal  en 
este  principio;  porque,  como  vcrcmos  en  scguida,  ei  acto  extcmo 
casi  siempre  modifica  ta  moralidad  del  acto  intcmo  cn  vinud  de 
cienas  circunstancias  especiales. 

Pmeba.  Consta  claramente  por  la  Sagrada  Escritura  y  por  la 
razon  teologica: 

a)  La  Sagrada  Escritura  asimila  por  complcto  para  el  prcmio 
o  castigo  el  acto  meramente  intcrior  a  su  rcalizacion  cxterna.  Y  asi 
Dios  bendice  al  patriarca  Abrahan  por  su  decision  hcroica  dc  sacrifi- 
car  a  su  hijo  Isaac  obedcciendo  al  mandato  divino,  exactamente 
igual  quc  si  lc  hubicra  sacrificado  dc  hecho  (Gcn  22,16-18).  Y  Cristo 
nos  dice  en  cl  Evangelio  que  «t(xIo  cl  que  mira  a  una  mujer  desean- 
dola,  ya  adultero  con  ctla  cn  su  corazon»  (Mt  5,28). 

b)  La  ra/.6n  tkoi/k,i(.a.  Comentando  San  Juan  (>is()stomo 
la»  palabras  cvangclicas  citadas,  cscribc:  <(No  cs  la  obra,  sino  la  vo- 
luntad,  la  que  se  prcmia  cn  los  buenos  o  sc  castiga  cn  los  malos. 
Porque  las  obras  ton  tettimonio  de  la  votuntad»  22. 


®  San  jiiAN  {'«iV'rtToMo,  \\om.  \9  in  Mi.:  MC»  57,274. 
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Esta  es,  cn  efecto,  la  razon  fundamental.  moralidad  e»  pro 
piedad  intrfnscca  dcl  acto  libre  y  voluntario;  pero  et  acto  externo  no 
tiene  voluntariedad  distinta  det  acto  intcrno.  Por  eso,  la  bondad  o 
malicia  de  nuestros  actos  es  unica,  y  se  cncuentra  toda  format  y  tte»- 
(ialmtntt  cn  cl  acto  de  la  voluntad,  y  solo  por  partUtpaci6n  txtenttpa 
cn  el  acto  extcrior  de  ejecucion 

Notese,  sin  embarco,  que  estos  principios  son  validos  unicamen- 
te  cuando  la  voluntad  interior  es  eficai^  e  igualmente  intenta  que  si  se 
realizara  el  acto  extcrior.  Y  asi,  v.gr.,  el  que,  dirigiendose  a  la  casa 
dc  un  pobre  para  cntregarle  una  limosna,  fuera  robado  en  el  cami- 
no,  tendria  el  mismo  merito  que  $i  hubiera  entregado  materialmcnte 
su  limosna,  porque  el  defecto  de  la  entrega  fue  enteramente  invo- 
luntario  y  su  intencion  de  entregarle  era  firme  y  eficaz,  pucsto  quc 
iba  a  hacerlo.  Dfgase  lo  mismo  en  la  linea  del  mal  con  relacion  al 
pecado. 

Las  intenciones  ineficaces  (o  sca,  aquella$  quc  no  se  realizarian  ex- 
tcmamcntc  aunque  se  prcsentara  la  ocasion)  no  pueden  tener  cl  va- 
lor  moral  dc  las  mismas  obras,  por  falta  de  vcrdadera  intcncion. 
Otras  intenciones  sinccras,  pero  del  todo  dcsproporcionadas  con  las 
posibilidades  del  agentc  (v.gr.,  de  convertir  a  todos  los  pecadores  o 
socorrer  a  todos  los  pobres,  ctc.),  ya  sc  vc  quc  no  pueden  tcncr  la 
fuerza  de  una  verdadera  intencion  eficaz:  sc  rcflcren  a  un  tjuisiera, 
mas  bien  que  a  un  quitro  practicamente  imposiblc.  Sin  embargo,  es 
util  y  provechoso  fonnentar  estos  bucnos  deseos,  aunque  sean  irreali- 
zables. 

2.*  Pero,  de  ordinario,  aunque  indirectamente,  la  acci6n  exte- 
rior  aumenta  considerablemente  la  bondad  o  maldad  del 
acto  intemo. 

EIIo  ocurre  por  tres  capitulos  principales: 

a)  PoR  LA  MAYOR  INTKNSIDAD  o  vehcmcncia  quc  la  voluntad  ha 
de  poner  para  realizar  la  acci6n  exterior,  venciendo  las  dificultades 
que  acaso  $c  prcsenten  cn  la  practica  para  la  posesion  reat  del  ob- 
jeto. 

b)  PoR  LA  MAYOR  duraciOn  dcl  acto  voluntario,  que  se  prolonga 
durantc  la  ejecucibn  exterior. 

c)  PoR  LA  MULTIPLICAC16N  dkl  acto  intkrior,  quc  sc  rcpitc  con 
frecucncia  — acaso  cn  grados  distintos  de  intensidad —  durante  la 
extema  cjecucion. 

A  cstas  razones  hay  que  añadir  los  numerosos  efectos  buenos  o 
malos  que  suelen  acompañar  al  acto  externo:  ejemplaridad  o  escan- 
dalo,  bienes  o  daños  causados  al  projimo,  mayor  obstinacion,  alevo- 
sia,  audacia  y  adhesion  al  pccado,  etc.,  y  los  habitos  viciosos  que  se 
contraen  con  los  pecados  externos. 


"  Cf.  Ml.  20.1-«. 
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Añadase  tatnbien  la  necesidad  del  acto  extcrno  para  la  ad<]uisi* 
cion  dc  ciertas  gradas  (v.gr.,  indulgencias)  o  para  incurrir  en  ciertas 
penas  civiles  o  eclesiasticas  (v.gr.,  multas,  cxcomunion)  oue  no  afec- 
tan  al  acto  interior.  Todo  ello  contribuye  a  quc  se  multipliquc  de 
hecho  la  bondad  o  malicia  dc  los  actos  intcrnos  cuando  sc  rcalizan 
tambien  extemamente. 

En  la  confesion  siempre  hay  obligacion  de  declarar  tambien  cl 
acto  extemo,  como  vcrcmos  cn  su  lugar  corrcspondientc. 


C)  Efectos  subsiguientes 

89.  La  moralidad  dc  nuestros  actos  no  sicmprc  se  tcrmi- 
na  en  el  acto  exterior,  sino  que  puede  extenderse  a  los  efectos 
o  consecuencias  posteriores  que  sobrevengan  de  aquel  acto. 
Escuchemos  a  Santo  Tomas  explicando  este  punto  con  su 
claridad  y  lucidez  habitual: 

«£l  efccto  rcsultantc  dc  un  acto  no  hace  a  este  malo  si  era  buc- 
no,  ni  bueno  $i  cra  malo.  Por  e|emplo,  si  alguno  da  a  un  pobre  una 
limosna  de  la  cual  este  abusa  para  pecar,  nada  pierde  de  merito  el 
que  hizo  la  limosna;  de  igual  modo,  la  paciencia  del  que  sopona  las 
injurias  no  excusa  por  csto  a  quien  le  injurio.  Por  consiguientc,  los 
efectos  resultantes  no  añaden  bondad  o  malicia  al  acto»^^. 

Esto  como  principio  general.  Pero  Santo  Tomas  advierte 
a  continuacion  quc  es  preciso  distinguir  entre  los  efectos  pre- 
vistos  y  los  no  previstos  y  los  quc  sc  siguen  casi  sitmpre  o  solo 
rara  ve^.  He  aqui  sus  palabras: 

«Los  efectos  resultantes  de  la  accion,  o  son  prcvistos  o  no.  Si 
son  previstos,  cs  cvidente  que  aumentan  $u  bondad  o  malicia.  Cuan- 
do  uno  piensa,  en  efecto,  cn  los  malcs  numerosos  que  pueden  resul- 
tar  de  $u  accion  y,  a  pcsar  de  todo,  no  deja  dc  realizarla,  sc  cvidcn- 
cia  con  ello  que  su  voiuntad  cs  mas  desordenada. 

Pero,  si  ci  cfecto  subsiguicntc  no  cs  premeditado,  $c  ha  de  dis- 
tinguir.  Si  es  un  efecto  propio  que  sc  siguc  ordinariamentt  de  tal  acto, 
aumentara  la  bondad  o  malicia  de  tai  acto.  Porquc  un  acto  cs  cvi- 
dentemcnte  mejor  si  por  su  naturalcza  cs  susccptible  de  muchas  con- 
secuencias  buenas;  y  pcor,  si  de  ordinario  se  siguen  de  el  muchos 
males.  Si,  por  el  contrario,  sc  trata  dc  un  efecto  acddtntal  quc  sc  si- 
guc  raras  vttts,  tal  evento  subsiguienic  no  aumenta  la  bondad  o  ma- 
licta  dcl  acto,  porquc  no  se  juzga  dc  una  rcalidad  por  lo  quc  ie  es 
accidcntal,  sino  por  lo  que  le  convienc  propiamentc» 

*♦  I  II.20.S  Mdtmnra. 

^  Ibid  ,  en  cl  cocfp^i  dcl  irtlculo. 
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Apenas  puede  añadirse  nada  a  esta  exposici^n  tan  clara. 
Pero  cabe  todavia  preguntar;  ^Cuindo  se  contrae  el  merito 
del  efecto  bueno  o  ia  responsabilidad  del  efecto  malo? 

A  esto  responde  que  toda  la  bondad  o  malicia  moral  det  efeao 
se  contrae  interiormente  at  poner  votuntariamente  la  causa  que  to  ha 
de  producir,  aunque  por  casualidad  no  se  produzca  de  hecho  (v.vr., 
el  que  arrojo  una  cerilla  junto  a  un  pajar  previendo  que  iba  a  arder, 
contrae  inttrsormtntt  la  malicia  det  incendio  aunque  no  se  produzca 
de  hecho).  Pero  ciertas  obligaciones  que  pueden  surgir  de  aquel 
efecto  previsto,  no  se  contraen  hasta  que  se  produzcan  de  hecho 
(v.gr.,  en  el  caso  anterior,  la  obligacion  de  restituir). 

Lo  mismo  ocurre  en  relacion  a  ciertas  penas  eclesiasticas,  quc 
solo  afcctan  al  culpable  cuando  sc  produzca  realmentc  el  efecto  malo 
intentado  (v.gr.,  cl  quc  intenta  un  aborto  comctc  un  pecado  mortal, 
aunque  no  lo  consiga,  pero  no  qucda  excomulgado  si  no  sc  produce 
dc  hecho  el  aborto). 


ARTICULO  IV 
Fuentcs  dc  la  moralidad 

Despues  de  hablar  del  fundamento  y  extension  de  la  moralidad, 
se  impone  la  consideracion  de  sus  principios  inmediatos,  que  sc  co- 
noccn  tecnicamentc  con  el  nombre  dc  futntts  dt  la  moralidad.  Son  los 
elementos  o  factores  que  hay  que  examinar  para  dcterminar  si  un 
acto  humano  es  conforme  u  opucsto  a  la  norma  dc  la  moralidad  y 
cn  que  grado  o  medida.  Estos  elementos  son  trcs:  cl  objtto,  cl  fin  y 
las  drcsmstancias. 

Por  el  objcto  de  un  acto  entendemos  aquello  a  que  tiende  por  su 
propia  naturalcza  y  constituyc  su  aspecto  moral  primario  (v.gr.,  la 
limosna  tiende  dc  suyo  a  socorrcr  at  necesitado);  por  fin,  el  objctivo 
que  el  agente  persigue  al  obrar;  y  por  circssnstancias,  aqueIlos  aspectos 
morates  quc  se  prcsentan  como  accesorios  del  aspecto  primario  (lu- 
gar,  modo,  medios  empleados,  etc.).  Para  poncr  un  ejemplo  concre- 
to,  imaginemos  que  un  ladron  substrae  dcl  cepillo  dc  una  iglesia  la 
cantidad  quc  necesita  para  embriagarse  en  la  taberna.  El  objeto  de  su 
acto  de  robo  es  la  cantidad  robada;  el  fin,  la  futura  cmbriaguez;  cir~ 
cunstancia  que  rodea  al  acto  es  el  lugar  sagrado  dondc  comete  su  fc- 
choria. 

La  principal  fuente  de  ta  moralidad  es  la  que  proviene  del  objtto. 
El  fin,  en  realidad,  es  una  dc  las  circunstancias;  pero  suele  estudiarse 
aparte  por  su  gran  importancia  dentro  dc  ellas. 

A)  E1  objeto 

90.  1.  Noci6n.  ('omo  acabamos  de  indicar,  sc  llama 

objeto  dcl  acto  humano  aqucllo  a  que  tiende  por  su  propia  naturale- 
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^a,  indeptndientemente  de  las  circunstancias  que  puedan  añadirsele. 
Apodcrarsc  dc  lo  ajcno  cs  el  objcto  dcl  robo;  honrar  a  Dios 
es  el  objeto  del  culto  religioso. 

91.  2.  Divisidn.  Puede  estableccrsc  una  triple  re- 
lacion: 

a)  POR  razOn  de  su  MORALIDAD  puedc  scr  bueno,  malo  o  indiferente 
(en  abstracto),  segun  que  concucrde  con  la  norma  de  la  moralidad 
(amar  a  Dios),  o  se  oponga  a  ella  (robar),  o  nada  tenga  quc  vcr  con 
clla  considcrado  en  abstracto  (poncrse  un  vestido  blanco  o  negro). 

b)  PoR  razOn  df.  la  coNaHNCiA  DF.L  AGF.NTF.  pucdc  scr  material  o 
formal,  segun  quc  no  se  advicrta  o  se  advierta  su  relacion  con  la  mo- 
ralidad.  Y  asi,  cl  que  dice  una  mentira  sabiendo  que  cs  pecado,  reali- 
za  un  acto  malo  material y  formalmente;  pero,  si  la  dijera  ignorando 
su  ilicitud  (v.gr.,  crcycndo  que  es  licita  para  evitar  un  disgusto),  cl 
acto  seria  malo  tan  solo  materialmente. 

c)  POR  RAZON  DF-L  NEXO  ENTRE  EL  ACTO  y  su  moralidad,  cI  objcto 
sera  bueno  o  malo  intrinseea  o  extrinsecamente,  segun  quc  lo  sca  en  si 
mismo  independientemente  dc  la  lcy  que  lo  manda  o  prohibe  (v.gr., 
cl  amor  a  Dios,  la  blasfcmia),  o  se  trate  dc  un  acto  de  suyo  indiferen- 
te,  que  solo  sc  hacc  bucno  o  malo  porque  csta  mandado  o  prohibido 
(v.gr.,  pasear  por  obcdicncia  al  supcrior,  comer  carnc  en  dia  de  vi- 
gilia). 

92.  3.  Principios  fundamenules.  Son  los  siguientes: 

1.*  La  primera  y  esencial  moralidad  del  acto  humano  se  toma 

de  8U  objeto  moralmente  considerado. 

La  prucba  de  razon  es  doble: 

a)  Porque  todo  acto  sc  especifica  por  su  objeto  formal,  quc  cs 
el  termino  del  mismo.  Luego  el  acto  moral  se  especifica  por  su  obje- 
to  moral,  que  es  el  termino  del  mismo  en  cuanto  acto  moral. 

b)  La  moralidad  primaria  y  esencial  del  acto  humano  sera 
aquella  que  se  concibc  cn  el  antes  que  todas  las  dcmas,  sin  la  que  el 
acto  no  puede  concebirse,  y  que  permanece  inmutable  aunque  sc 
muden  todas  las  demas.  Pero  esta  es  precisamcnte  la  que  le  viene  dc 
su  objeto.  Luego...  Y  asi,  por  ejcmplo,  cn  cl  acto  dc  robar,  lo  pri- 
mcro  que  se  concibe  es  apoderarse  oe  lo  ajeno,  sin  lo  cual  no  puede 
producirse  el  acto  de  robar  y  permanece  invariable  aunque  cambien 
u>das  las  demas  circunstancias  del  lugar,  tiempo,  modo,  ctc. 

Notese,  sin  embargo,  que,  aunque  la  moralidad  que  prtKedc  del 
objeto  es  la  primaria  y  esencial,  no  siempre  cs  la  mas  importante  cn 
la  calificacion  moral  dcl  actr>.  Por  lo  rcgular,  cl  fin  intentado  por  el 
agente  al  realizar  aquel]a  accion  sc  sobrcpone  en  importancia  moral 
a  la  accion  miama,  ya  quc  el  fin  cs  cl  elemento  mdt  voluntario  y  cspc- 
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cificativo  dc  lot  actos  humanos.  Por  eao  dice  Santo  Tom4s,  citando 
a  Aristdteles,  que  «el  que  roba  para  cometer  adulterio  es  mis  adulte- 
ro  que  Iadr6n»^. 

2.*  Cuando  ct  ob}eto  es  moralmente  indiferente  contiderado 
en  al  mltmo,  el  acto  toma  tu  moralidad  primaria  del  fin  o 
de  lat  circunttanciat. 

E$  cvidente.  $i  el  acto  no  tiene  moralidad  alguna  considerado  en 
si  mismo  o  en  abstracto  (v.gr.,  dar  un  paseo  por  cl  campo),  tcndra 
que  recibirla  del  fin  que  se  intente  o  dc  tas  circunstancias  que  le 
acompañan.  Y  asi,  scra  bueno  si  se  hace  por  un  fin  bueno  y  con  las 
debidas  circunstancias  (v.gr.,  por  recreo  honcsto,  por  obedecer  o  rc- 
cuperar  la  satud,  durante  el  tiempo  y  horas  mandadas  por  el  supe- 
rior  o  medico,  etc.),  y  malo  si  $e  hace  por  un  mal  fin  o  sin  las  debi- 
das  circunstancias. 


B)  E1  ñn 

93.  1.  Noci6n.  En  el  sentido  en  que  lo  tomamos 
aqui,  el  fin  es  aqmllo  que  intenta  o  se  propone  el  que  reaii^a  una 
accion  (v.gr.,  dar  una  limosna  a  un  pobre  para  glorificar  a 
Dios). 

Como  $e  ve  por  el  ejemplo,  este  fm  no  e$  el  que  la  obra  Ileva 
consigo  por  si  misma  (socorrer  al  neccsitado,  sin  mas),  sino  otra  fi- 
nalidad  extrinseca  sobreañadida  a  la  anterior  (la  gloria  de  Dios).  Es, 
sencillamente,  cl  fin  dcl  agente  (finis  operantis)  sobreañadido  cl  fin  dc 
la  ohra  (finis  operis). 

94.  2.  Principios  fundamentales.  Helos  aqui; 

1."  El  fin  extrinteco  o  del  agente  es  una  fuente  de  moralidad, 
aunque  secundaria  y  accidental. 

Se  prueba: 

a)  PoR  LA  Sagrada  Escritura.  Cristo  dicc  cn  cl  Evangclio: 
Guardaos  de  practicar  vuestra  justicia  a  ios  ojos  de  los  bombres  para  que  os 
contemplen;  pues  dt  otra  suerte  no  tendreis  recompensa  ante  vuestro  Padre  ce- 
lestial  (Mt  6,1).  De  donde  $e  desprende  que  el  fin  extrinseco  dc  la 
vanagloria  afecta  a  la  moralidad  del  acto,  que  picrde  su  mcrito  ante 
Dios. 

b)  P<jR  LA  razOn  TKOLt^icA.  EI  fin  cxtrinscco  o  dcl  agente  cs 
cl  motivo  que  le  imputsa  a  obrar,  a  vcces  unico  y  exclusivo.  Pero  el 
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motivo  dc  la  accion  cstara  o  no  dc  acucrdo  con  la  recta  razon  y  con 
la  ley  ctcma  y,  por  consiguicntc,  scra  bucno  o  malo  por  si  mismo, 
indcpcndicntcmcntc  dc  la  obra  rcalizada. 

Sin  cmbargo,  la  moralidad  quc  provicnc  dcl  fin  cxtrinscco  o  dcl 
agcnte  cs  sccundaria  y  accidcntal  con  rclacion  a  la  primaria  y  esen- 
ciat,  que  provienc  dcl  objcto. 

2. *  Aunque  la  moralidad  cBcncial  de  un  acto  dependc  dc  su 

objeto  propio,  la  moralidad  principal  rccae  sobre  el  fin  del 

agente. 

Notcse,  para  comprendcr  cstc  principio,  que  una  cosa  cs  la  mo- 
ralidad  esencial  dc  un  acto  (quc  Ic  vicnc  dc  su  propio  objcto,  como 
hcmos  dcmostrado  en  la  scccion  antcrior),  y  otra  su  moralidad  prin- 
cipal  cn  cl  ordcn  dc  las  costumbrcs.  Lo  cscncial  dc  un  robo  cs  quitar 
la  cosa  ajcna  (csc  cs  su  objcto  propio);  pcro  cl  que  roba  con  cl  fin 
dc  obtcncr  cl  dincro  quc  neccsita  para  comctcr  un  adulterio  cs  mas 
adultcro  quc  ladron,  porquc  cl  rotK>  cs  un  simptc  medio  para  llcgar 
at  adultcrio,  y,  por  lo  mismo,  csta  finalidad  extrinscca  al  robo  cs 
mas  importante  y  principat  — por  mas  voluntaria  y  dcseada —  quc  la 
misma  accion  de  robar.  Y  esto,  sin  perjuicio  dc  quc  esta  moralidad 
mas  importante  sca  sccundaria  y  accidcntal  con  relacion  a  la  primaria 
y  cscncial  quc  provienc  dcl  objcto. 

3. *  E1  fin  del  agente  hace  bucna  o  mala  una  accibn  de  auyo 

indiferente. 

Ya  lo  vimos  cn  la  scccion  antcrior.  Un  pasco  por  cl  campo  (ac- 
cion  dc  suyo  indifcrcntc)  sc  hacc  bucno  o  malo  por  cl  fin  quc  $c  in- 
tcnta  con  cl. 

4. *  El  fin  del  agente  puede  convertir  en  mejor  o  peor  una 

obra  ya  buena  o  mala  dc  por  si. 

Y  asi,  por  cjemplo,  una  limosna  (accion  dc  suyo  bucna)  sc  hacc 
mas  bucna  si  sc  da  por  amor  dc  Dios  o  cn  cumplimicnio  dc  un 
voto.  b*l  robo  (ya  malo  dc  por  sl)  sc  hacc  pcor  si  sc  comctc  para 
cmbriaguarsc  o  adulterar. 

Dc  cstc  principio  se  dcsprcndcn  consccucncias  muy  importantcs 
en  la  pr&ctica.  Hl  quc  quierc  adclantar  cn  la  vida  cspiritual  y  acauda- 
lar  gran  copia  dc  mcritos,  cs  prcciso  que  purifiquc  y  pcrfcccionc 
cada  vcx  mis  su  intcncion  al  obrar,  hacicndolo  tod«>  por  amor  a 
Dios  (motivo  pcrfcctlsimo  dc  la  caridad)  y  con  cl  fin  dc  glorificarlc 
cn  la  maxima  mcdida  posiblc,  scgun  aqucllo  dc  San  Pablo:  V<i  «'c- 
mdit,  ya  btbdit  o  ya  hajfdis  CMalcfMier  cosa,  hacedlo  todo  para  jftoria  dt  /)/w 
(1  0>r  10,31). 
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5. *  Pero  nunca  puede  conveitir  en  buena  una  acci6n  dc  auyo 

mala. 

La  razon  cs  p<>rque  cl  fm  nunca  justifica  los  mc<iios  (Rom  3,8). 
No  sc  pucdc  robar  con  cl  bucn  fm  dc  dar  limosna  a  los  pobrcs.  Si 
alguno  realizara  csa  accion  crcycndo  con  ahioluta  huena /e  <^uc  cra  lici* 
ta  y  bucna,  no  cometeria  pccado  formal,  pcro  si  una  injusticia  mate- 
riai.  De  ningun  modo  realizaria  una  buena  accmn,  segun  el  con<Ki- 
do  aforismo;  «E1  bicn  rcquiere  todas  las  condicioncs  de  bondad,  pero 
el  mal  se  produce  por  cualquier  fallo». 

6. *  Un  fln  GRAVEMENTE  malo  corrompe  total  o  parcial- 

mente  una  acci6n  de  suyo  buena,  segun  sea  o  no  el  moti- 
vo  unico  y  total  de  obrar. 

Y  asi,  v.gr.,  el  que  diera  una  limosna  a  un  pobre  con  la  unica 
finalidad  dc  hacerle  btasfcmar,  cometeria  un  crimen  con  la  limosna 
misma,  indepcndientemente  de  la  blasfemia. 

El  que  acude  al  templo  para  oir  misa  en  domingo  y  ademds  para 
contemplar  con  mal  deseo  a  una  mujer,  peca  mortalmente  por  este 
mal  dcsco,  pero  cumplc  materialmente  con  cl  prcccpto  de  oir  misa. 

En  la  practica,  sin  embargo,  casi  nunca  ocurre  que  un  fin  grave- 
mente  malo  se  juntc  con  otro  fin  bueno  que  se  intente  tambicn  sufi- 
cicntemente  por  si  mismo. 

7. ”  Un  fln  LEVEMENTE  malo  vicia  tambi6n  total  o  parcial- 

mente  la  buena  acci6n,  segun  sea  o  no  el  motivo  exclusivo 
de  obrar. 

El  quc  ora  exclusivamente  para  scr  visto  y  alabado  dc  los  hombrcs 
comete  un  pecado  venial  dc  vanidad,  que  corrompe  totalmente  ta 
bondad  de  la  oracion,  que  pasa  a  ser  una  verdadera  irreverencia  antc 
Dios,  puesto  que  se  convierte  en  puro  medio  para  la  vanidad,  que  es 
cl  fin  unico  y  exclusivo  dc  aquella  oracion. 

Pcro,  si  cl  fin  lcvcmcntc  malo  cs  solamente  incompieto  o  parciai 
(v.gr.,  ora  para  alabar  a  Dios  y,  al  mismo  tiempo,  para  ser  cstimado 
de  los  hombres),  la  buena  accion  queda  empañada  y  deslucida  por 
el  pecado  venial  adjunto,  pcro  no  queda  totalmente  suprimida,  ya 
que  ha  sido  intenta<da  por  s/  misma,  aunque  se  le  haya  añadido  par- 
cialmente  otra  finalidaci  bastarda. 

C)  Las  circunstancias 

95.  1.  Noci6n.  En  el  sentido  que  aqui  nos  interesa, 

se  entiende  por  circunstancias  aquellas  condiciones  accidentales  que 
modifican  la  moralidad  sustancial  que  sin  ellas  tenia  ya  el  acto  hu- 
mano. 

Y  asi,  v.gr.,  el  que  roba  en  una  iglesia  un  caliz  consagra- 
do,  añade  a  su  pecado  de  robo  la  circunstancia  de  sacrilepio. 
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%.  2.  Divtsidn.  Hay  dos  clases  dc  circunstancias; 

a)  Qv  K  C.AMBIAN  i.A  KSPF.c.in  DKi.  PKCADO,  hacicndo  quc  en  un  solo 
acto  sc  comctan  dos  o  mas  pccados  especificamente  distintos.  Por  cjcm- 
plo:  cl  quc  roba  cn  ta  igtcsia  un  catiz  consagrado  comctc  trcs  pcca- 
dos  cspccificamcntc  distintos:  robo,  sacrilcgio  rcal  (caliz  consagrado) 
y  sacrilcgio  tocal  (cn  la  iglcsia). 

El  casado  quc  pcca  con  otra  mujcr  casada  comcte  trcs  pccados 
cspcciftcamcntc  distintos;  uno  contra  la  castidad  y  otros  dos  contra 
la  justicia  (violando  el  dcrccho  cxclusivo  de  $u  propia  mujcr  y  cl  dcl 
marido  dc  su  complicc). 

Unas  vcces  las  circunstancias  cambian  la  cspccie  morat  dcl  acto, 
cn  cuanto  quc  afcctan  a  dos  o  mas  virtudes  o  vicios  complctamente 
distintos  cntrc  si  (como  cn  los  casos  citados).  Otras  vcces  cambian 
unicamcntc  la  cspccie  teoldgica,  convirticndo  cn  gravc  lo  quc  sin  tal 
circunstancia  scria  levc  o  al  rcvcs.  Por  ejemplo:  en  el  pccado  dc 
robo,  la  cspecic  moraJ  cs  siemprc  la  misma  (substraccion  dc  lo  ajeno) 
tanto  $i  sc  roban  dos  pcsctas  como  si  son  cicn  mil;  pcro  en  cl  pri- 
mcr  caso  sc  comctc  tan  solo  pecado  venial,  y  cn  el  segundo,  mortal 
(cspecic  teoldgica  distinta).  Un  acto  gravcmcnte  prohibido,  pcro  rcali- 
zado  con  advertencia  y  conscntimicnto  impcrfectos,  pasa  dc  pecado 
grave  a  leve. 

b)  Quk  aoravan  o  DIS.MINUYKN  KL  PKCADo.  Como  indica  su 
nombre,  son  aqucllas  quc  no  cambian  la  cspccic  dcl  pccado  (hacicn- 
do  que  se  comctan  dos  o  mas  cn  un  mismo  acto),  sino  quc  lo  agra- 
van  o  disminuyen  en  si  mismo  (v.gr.,  pecando  con  mayor  o  mcnor 
intensidad,  duracion,  refinamicnto,  etc.). 

Como  vercmos  al  hablar  dcl  sacramcnto  dc  la  penitencia,  hay 
obligacion  dc  confcsar  las  circunstancias  quc  mudan  la  especie,  pero 
no  las  que  unicamcntc  la  agravan;  si  bicn  es  convcnientisimo  acusar 
cstas  tambien,  y  asi  suelen  hacerlo  las  personas  de  buena  conciencia. 

97.  3.  Numero.  Suelen  enumcrarsc  por  los  moralis- 

tas  catoiicos  las  siguientes  siete  principales  circunstancias: 

1. *  Quiin.  Aludc  a  la  cualidad  o  condicion  dc  la  persona  quc 
realiza  la  accion.  No  cs  lo  mismo,  v.gr.,  un  pecado  deshoncsto  rcali- 
zado  por  una  pcrsona  soltcra  que  por  una  casada;  csta  scgunda  co- 
mctc  dos  pccados  ( tres  si  la  persona  complicc  fucra  tambien  casada), 
por  juntarsc  la  circunstancia  dc  infnsticia  contra  cl  conyuge  lcgitimo. 

fiomo  se  vc,  csta  circunstancia  pucdc  cambiar  facilmcnte  la  espe- 
cie  dcl  pccado  (como  cn  el  cjcmplo  indicado),  y,  cuando  csto  <Kurrc, 
cs  obligaiorio  manifcstarlo  en  la  confcsicm.  El  casado  quc  <KuItara 
a  sabicndas  su  condicion  dc  tal  al  acusarsc  dc  un  pccado  dcshonesto. 
haria  una  mala  confesifin.  l.o  mismo  que  cl  soltcro  que  <Kultara  la 
condicion  dc  casada  dc  la  pcrsona  con  quicn  pcco. 

2. *  Qui  COM.  Dcsigna  la  cuatidad  de!  ohjeto  (v.gr.,  si  lo  robado 
cra  una  cosa  profana  o  sagrada)  o  la  cantidad  dcl  mismo  (v.gr.,  si  sc 
rolH>  cn  pequcña  <>  gran  caniida<i). 
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La  tMaiidad  dcl  objeto  suclc  modificar  la  cspccic  moral  dcl  pcca 
do,  hacicndo  quc  sc  cometan  dos  o  mas  pecados  disiintos  con  una 
sola  accion  (como  cn  cl  cjcmplo  citado).  I^a  cantidad  cambia  unica- 
mcnte  la  cspecie  teologica  del  pccado  (v.gr.,  hacicndo  quc  sc  cometa 
pecado  lcve,  grave  o  gravisimo,  scgun  la  cantidad  robada,  pcro 
sicmprc  dcntro  dc  la  especie  o  catcgoria  moral  dc  robo). 

3. *  D6nde.  Se  rcficre  al  tugar  donde  sc  realiza  la  accion.  Puc- 
dc  cambiar  la  especic  moral  dcl  acto  haciendo  quc  sc  comctan  dos  o 
mas  pecados  (v.gr.,  un  acto  dc  lujuria  cometido  en  una  iglcsia  cs  un 
sacriUgio  local;  un  pecado  cometido  publicamente  llcva  la  circunstancia 
dc  escdndalo,  ctc.). 

4. '  Con  qu6  medios.  Alude  a  los  medios  licitos  o  ilicitos 
empleados  para  rcalizar  la  accion.  Y  asi,  cl  cngaño,  cl  fraude,  la  vio- 
lencia,  ctc.,  puedcn  modificar  ta  cspecic  moral  dcl  pecado,  añadien- 
dole  la  circunstancia  de  injusticia  en  el  procedimiento,  quc  constituye 
una  nueva  inmoralidad  distinta  de  la  que  lleva  ya  consigo  la  accion 
pccaminosa. 

5. *  Por  qu6.  Sc  rcficrc  al  fin  intentado  con  una  dctcrminada 
acciñn.  Como  acabamos  de  cxplicar  al  habtar  del  fin,  esta  circunstan- 
cia  importantisima  se  regula  por  los  siguientes  principios; 

a)  Una  accion  indijferente  por  su  objcto  (v.gr.,  pascar)  sc  hacc 
buena  o  mala  por  el  fin  intentado  con  ella. 

b)  Una  accidn  de  suyo  buena  pucde  hacerse  menos  buena  e  inclu- 
so  mala  por  el  fin  intentado. 

e)  Una  accion  de  suyo  mata  puede  hacersc  mas  o  menos  mala; 
pcro  nunca  buena,  por  muy  bucno  quc  sca  cl  fm  intcntado. 

6. *  C6mo.  Se  refiere  al  modo  moral  con  que  se  realizo  el 
acto  (v.gr.,  en  un  impctu  casi  involuntario  o  con  plena  deliberaciñn, 
ctcetera).  Pucde  cambiar  ta  cspecie  teoiogica  dcl  pccado  (convirticn- 
dolc  dc  gravc  cn  lcvc),  pero  no  la  moral  (la  accion  moral  cs  siemprc 
espccificamente  la  misma,  tanto  si  se  hace  con  mucha  como  con 
poca  advcrtcncia). 

7. *  Cuando.  Denota  la  cualidad  del  tiempo  en  quc  se  comctiñ 
la  acciñn  (v.gr.,  comer  carnc  cn  dia  de  vigilia)  o  la  duracion  dcl  peca- 
do  (v.gr.,  si  fuc  una  cosa  muy  brcve  o  largamente  protongada).  La 
cualidad  puede  cambiar  la  espccie  del  pccado  (como  en  el  ejemplo  in- 
dicado);  la  duracidn  sucle  agravarlo  unicamente,  a  no  ser  que  durante 
la  prolongacion  vcngan  a  añadirse  circunstancias  nuevas  que  afecten 
a  otra  cspecic. 

98.  4.  Influjo  en  la  moralidad.  Para  que  una  cir- 

cunstancia  buena  o  mala  influya  en  la  moraiidad  de  una  ac- 
cion  hacicndola  mas  buena,  menos  buena  o  mala  por  un  nue- 
vo  titulo,  cs  prcciso  quc  sc  rcunan  las  dos  siguientcs  condi- 
ciones: 

1.*  Quc  csa  circunstancia  cnvuclva  cfcctivamcnte  alguna  espe- 
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cial  convenicncia  o  disconveniencia  con  la  rcgla  de  las  costumbrcs 
(al  menos  en  la  apreciacion  dcl  sujcto,  si  se  trata  de  algo  malo). 

2.*  Que  sc  la  intentt  tomo  tal,  si  cs  buena,  o  sc  la  aJvierta  (aunque 
sea  con  desagrado  o  pena)  si  es  mala.  Y  asi,  v.gr.,  el  que  da  una  li- 
mosna  a  un  pobrc  en  cumplimiento  de  una  penitcncia  impuesta  por 
cl  confesor,  cumple  la  penitencia  dandola  sin  mas,  pero  no  cjcrce  un 
acto  meritorio  dc  caridad,  a  no  scr  quc  inttHte  tambien  este  acto  cari- 
tativo;  en  cambio,  para  cometer  pecado  de  escandalo  es  suficiente 
advertir  que  lo  que  se  dice  o  hacc  es  dc  suyo  provocativo  o  escan- 
daloso,  aunque  no  sc  tenga  intencion  dc  escandalizar. 


ARTICULO  V 

Condicioncs  para  la  moraJidad  natucaJ  de  los  actos  humanos 

99.  Principios  fundamentales.  Resumimos  esta  ma- 
teria  en  los  siguientes  principios  fundamentales: 

1. *  Para  que  un  acto  humano,  dc  suyo  no  malo,  sea  moraU 

mente  bueno,  es  preciBO  que  se  haga  por  un  fin  honesto. 

La  razon  es  porque  el  hombre  no  obra  racionalmente  si  no  se 
propone  ese  fin  honesto,  y,  por  lo  mismo,  comete  un  pecado  al 
obrar  en  contra  de  su  propia  naturaleza  racional,  que  le  distingue  de 
los  brutos. 

De  donde  sc  sigue  que  son  malos  no  solo  los  actos  objetivamen- 
te  tales,  sino  todos  los  actos  oeiotos  quc  no  ticnen  finalidad  alguna  o 
tan  solo  el  capricho  antojadizo  dcl  que  los  realiza.  Es  suficiente  ra- 
z6n  realizarlos  por  honcsto  esparcimiento. 

2. *  Eb  obligatorio  referir  todos  los  actos  a  Dios,  fln  ultimo  del 

hombre,  al  menos  de  una  mancra  natural  u  objetiva. 

EIIo  quicrc  dccir  quc  no  es  preciso  para  la  simple  muralidad  na- 
tural  de  un  acto  rclacionarlo  con  Dios  mcdiantc  la  fe  y  la  caridad  so- 
brenatural,  ni  siquiera  con  una  intencidn  actual  o  virtual  cxplicita. 
Basta  la  intencion  natural  u  objetiva  que  llcva  cn  si  misma  la  obra 
honesta,  ya  que,  de  suyo,  toda  obra  buena  se  realiza  como  medio 
para  obtencr  un  fin  honcsto  o  como  fin  intcrmedio  subordinado  al 
fin  ultimo  y  supremo.  I%sta  tendencia  natural  u  objetiva  dc  las  bue- 
nas  obras  a  Dim  es  calificada  por  algunos  moralisias  como  iHttndoH 
attuat  impUfita. 

Naiuralmente  que  lo  mejor  seria  orientar  nucstros  actos  a  Dios 
dc  una  mancra  expKdta  y  aftaai,  pero  csto  no  cs  posiblc  hacerlo  con- 
tinuamcntc.  En  la  prictica  cs  muy  de  aconsejar  que  sc  rcnucvc  con 
frccuencia  (al  menos  todos  los  dias  por  la  mañana)  la  intcncion  dc 
haccr  Kxlas  las  cosas  por  la  gloria  dc  Dios,  para  quc  pcrseverc  vir- 
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tualmente  durante  todo  el  dia.  Nos  lo  aconscja  San  Fablo  cuando 
escribe;  Ya  (omdis.ja  bobdis,ja  hagdis  olf^una  (osa,  hasedlo  todo  para  fto- 
ria  d*  Dios  (1  Cor  10,31). 

3. *  No  es  licito  obrar  unicamente  por  el  bien  deleitable,  o  aea, 

por  el  placer  que  $e  encuentra  en  ia  accibn  sin  referirla,  al 
menoa  impllcitamente,  a  una  flnalidad  honeata. 

La  raaon  es  porque,  como  hemos  explicado  mas  arriba,  solo  el 
bien  honesto  realiza  plenamente  la  nocion  det  bien,  que  es  el  objeto 
propio  de  la  voluntad  humana.  EI  bien  deleitable  sirve  unicamente 
para  facilitar  la  practica  del  bien  honesto,  y,  por  eso  mismo,  no  tie- 
ne  nunca  razon  de  fln,  sino  unicamente  de  medio.  No  e$  Hcito,  por 
consiguiente,  obrar  por  s6lo  el  placer  que  ta  accion  nos  produzca,  ya 
que  esto  equivale  a  convertir  en  fln  lo  que  no  es  mas  que  un  medio, 
contra  ta  naturaleza  misma  dc  las  cosas. 

La  Iglesia  ha  canonizado  esta  doctrina  al  condenar  las  siguientes 
proposiciones  laxistas: 

«Comer  y  beber  hasta  hartarse,  por  cl  solo  placcr,  no  es  pccado, 
con  tal  de  que  no  dañe  a  ta  salud,  porque  licitamentc  puede  el  apcti- 
to  natural  gozar  de  sus  actos»  (D  1158). 

«E1  acto  del  matrimonio,  practicado  por  cl  soto  placer,  carcce 
absolutamente  de  toda  culpa  y  de  defecto  veniat»  (D  1159). 

Es  licito  comer  y  beber  (on  gusto,  pcro  no  exclusivamente  por 
gusto.  Es  licito  el  placer  conyugal  en  orden  a  los  flnes  del  matrimo- 
nio,  pcro  no  cuando  se  excluyen  positivamente.  Volvercmos  sobrc 
esto  en  sus  lugares  correspondientes. 

4. ”  No  ea  licito  proponcrse  como  fln  el  bien  util,  sin  referirlo 

a  un  bien  honesto. 

La  razon  es  siempre  la  misma.  E1  bien  util  no  ciene  en  si  mismo 
tazon  de  fln,  sino  unicamente  de  medio  para  alcanzar  un  fln  honcsto. 
Luego  detenerse  en  un  bien  utit  y  descansar  cn  el  como  fln  es  un 
desorden  que  atenta  a  la  naturateza  misma  de  las  cosas. 

De  donde  se  sigue  que  afanarse  en  altegar  riquezas,  honores, 
etcetera,  buscandolos  por  si  mismos  en  calidad  de  fln,  es  un  verdade- 
ro  desorden.  Solamente  pueden  procurarse  como  medios  para  un  fln 
honesto  (v.gr.,  el  porvenir  de  ta  familia,  la  influencia  social  para 
bien  de  los  demas,  etc.). 


CAPITULO  III 

El  acto  sobrenatural  y  meritorio 


No  cs  lo  mismo  acto  natjtralmen/e  bueno  que  acto  sohrenatsjrat  y 
meritorio  ante  Dios.  E1  que  da  una  timosna  a  un  pobre  estando  en 
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pecado  mortal,  rcaliza  una  accion  naturalmente  buena;  pero  de  nin- 
guna  manera  un  acto  sobrenatural  y  meritorio,  pues  carece  de  la 
gracia  santificante,  que  es  la  raiz  del  merito. 

100.  1.  Nociones.  Expliquemos,  antc  todo,  la  no- 
cion  de  acto  sobrenatural  y  acto  meritorio. 

Acto  sobrenatural  es  aqucl  quc  proccdc,  no  dc  las  simples  fucr- 
zas  de  la  naturalcza,  sino  de  la  gracia  dc  Dios  habitual  o  actual. 

Acto  mf.ritorio  es  el  mismo  acto  sobrenatural  en  cuanto  ordena- 
do  al  premio  o  recomp>ensa  ctcrna. 

Hablando  cn  general,  acto  meritorio  es  todo  el  que  es  digno  de 
rccompensa  (v.gr.,  el  trabajo  de  un  obrero  con  respecto  a  su  legiti- 
mo  jornal).  Pcro  con  rclacion  al  premio  sobrcnatural  de  la  vida  eter- 
na,  unicamente  son  mcritorios  los  actos  sobrcnaturales;  jamas  los 
simplemcnte  naturales,  por  la  desproporcion  infmita  entre  el  orden 
natural  y  et  sobrenatural. 

101.  2.  Divi6i6n  del  mirito.  Hay  dos  clascs  de  mc- 
rito  sobrenatural:  dc  condigno  y  de  congruo. 

a)  M^RITO  DE  CONDICNO  c$  cl  quc  sc  funda  cn  razones  dc  justicia:  no 
sc  trata  dc  rccibir  una  limosna  gratuita,  sino  dcl  salario  o  jomal  justamcntc 
mcrccido.  Se  subdividc  cn  mcrito  dc  tstricta  jtuticia  (tx  toto  rigort  iustitiat), 
quc  suponc  una  igualdad  ptrftcta  j  absolMta  cntre  e)  acto  y  la  rccompcnsa;  y 
dc  justicia  proporcional  (cx  condiffiitatt),  que  requierc  unicamcntc  cierta  propor- 
cien  entre  el  acto  bueno  y  la  recompcnsa  que  mcrcce.  El  primer  merito  es 
propio  y  exclusivo  de  Jesucristo  hombre.  El  scgundo  alcanza  a  todas  las  aJ- 
mas  en  gracia. 

b)  MErito  de  congruo  es  el  que  no  se  funda  en  razones  de  jus- 
ticia  (como  el  jornat)  ni  tampoco  de  pura  gratuidad  (como  la  limos- 
na),  sino  en  cierta  conventtncia  por  parte  de  la  obra  y  en  cierta  liberali- 
dad  por  parte  det  que  recompensa.  Y  asi,  v.gr.,  la  persona  que  nos 
ha  hecho  un  favor  se  hace  acreedora  a  nuestra  recompensa  y  gra- 
titud. 

Algunos  autores  subdividen  este  merito  en  de  congruo  falible,  si 
dice  orden  al  premio  por  sdlo  titulo  de  conveniencia;  y  de  congruo 
infalible,  si  a  esa  conveniencia  se  le  añade  la  promesa  de  Dios  de 
otorgar  el  premio. 

102.  3.  Condiciones  para  el  m6rito  sobrenatural. 

A)  EI  mcrito  cstricto  o  dc  condigno  rcquicrc  las  siguicn- 
tcs  condicioncs: 
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a)  Por  partt  <U 
la  obra  . . 


1)  Acto  tjotitipo  (no  basta  la  omision  de  un  acto 

malo). 

2)  Ubrt  (sin  clla  falta  el  acto  humano  y  volunta- 

rio). 

3)  Hontito  (moralmente  bueno). 

4)  Sobrenatura/  (proccdcnte  de  ta  gracia  y  dc  la 

caridad). 


b)  Por  parte  del 
qtie  merece 


1) 

2) 


En  esta  vida  (en  la  otra  no  se  puede  mcre- 
ccr). 

En  esudo  de  gracia  (sin  ella  nada  se  puede 
mcrcccr). 


c)  Por  parte  de 
Dios  .... 


Aceptacion  de  ta  obra  en  ordcn  al  premio  por  di- 
vina  ordenacion  y  promesa.  La  razon  es  por- 
quc,  en  rigor,  Dios  no  debe  nada  absolutamen- 
te  a  nadie.  El  merito  se  funda  en  los  dones 
previos  dc  Dios. 


B)  E1  merito  impropio  o  dc  congruo  requiere  las  mismas 
condiciones,  excepto  el  estado  de  gracia  por  parte  del  que 
merece  (basta  el  influjo  de  la  gracia  actual)  y  la  promesa  por 
parte  de  Dios  remunerador,  que  no  es  necesaria  para  el  meri- 
to  de  congruo  falihU,  aunque  si  para  el  infalible. 

103.  4.  Objeto  del  m^rito.  Es  muy  diverso,  segun 
se  trate  de  merito  estricto  (de  condigno)  o  de  merito  impropio 
(de  congruo).  Y  asl: 

1)  De  condigno  puede  merecerse:  et  aumento  de  la  gracia  santifi- 
cante,  la  vida  etema,  et  aumento  de  la  gloria,  la  remision  de  los  pe- 
cados  veniales,  los  bienes  temporales  en  cuanto  convenientcs  para  la 
salvacion,  etc. 

2)  De  congruo,  las  gracias  actuales  eflcaces  (excepto  la  primcra, 
que  es  del  todo  gratuita),  el  don  dc  la  perscvcrancia  y,  en  general, 
con  mayor  razon,  todo  lo  quc  puede  mcrecerse  tambien  dc  con- 
digno. 

3)  Nadie  puedc  merecer,  ni  dc  condigno  ni  dc  congruo,  la  primera 
gracia  actual  (o  sea,  la  quc  le  empujaria  a  algun  acto  sobrenatural, 
v.gr.,  al  arrepentimiento,  estando  cn  pecado  mortal);  ni  la  prcdcs- 
tinacion,  al  menos  considerada  adecuadamente  (ya  que  supone  la 
primera  gracia,  quc  cs  dcl  todo  gratuita  y  trascendente). 

104.  5.  E1  mfcrito  con  relacibn  al  premio. 

PaKNOTANEKJ.  En  la  gloria  ctcrna  hay  que  distinguir  cntrc  lo 
quc  constituyc  cl  prcmio  o  gloria  esenctal  (la  visidn  beatifica)  y  cl 
premio  o  gloria  accidental,  quc  sc  rcficrc  a  otros  goccs  secundarios. 
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He  aqui  lo$  principios  fundamcntales: 

1.*  Toda  obra  buena,  realizada  en  gracia  de  Dios,  lleva  consi- 
go  un  mirito  sobrenatural. 

a)  Consta  claramente  en  la  Sagrada  Escritura;  «Y  el  que  diera 
de  beber  a  uno  de  estos  pequeños  solo  un  vaso  de  agua  fresca  cn  ra- 
zon  de  discipulo,  en  vcrdad  o$  digo  que  no  pcrdera  su  recompensa» 
(Mt  10,42). 

h)  Lo  enseña  cl  concilio  dc  Trcnto  (D  842). 
c)  La  razon  es  porquc  el  hombre  en  gracia  es  hijo  dc  Dios  y 
heredero  de  la  gloria.  Lucgo  cualquiera  de  sus  buenas  obras  csta  or- 
denada  a  la  vida  eterna  y  lleva,  por  consiguiente,  un  merito  con  re- 
lacion  a  ella. 


2.”  Probablemente  s61o  los  actos  de  caridad  est6n  ordenados 
al  premio  esencial  de  la  gloria.  Los  dc  las  dcmis  virtudes 
se  ordenan  a  los  premios  accidentales,  a  no  ser  que  se  rea- 
licen  bajo  el  imperio  de  la  caridad. 

Aunque  cste  principio  se  discute  libremente  en  las  escuelas  teo- 
logicas,  nos  parece  que  Ilevan  razon  los  mejorcs  interpretes  de  la  es- 
cueta  tomista  al  afirmar,  siguiendo  las  huellas  del  Angelico  Doctor, 
que,  siendo  la  caridad  la  unica  virtud  que  dice  relacion  a  Dios  como 
fin  ultimo,  s61o  ella  esta  dc  suyo  ordenada  al  premio  esencial  de  la 
gloria,  quc  consiste,  cabalmente,  cn  la  posesion  y  goce  fruitivo  dc 
Dios  como  ultimo  fin.  La  fe  y  la  espcranza  son  tambiin  virtudcs 
teologales,  pero  no  dicen  rclacion  a  Dios  como  ultimo  fin,  sino 
como  principio  de  donde  nos  vienc  el  conocimiento  dc  la  vida  eter- 
na  y  el  auxitio  omnipotentc  para  alcanzarla.  Y  en  cuanto  a  las  demas 
virtudes  infusas,  se  rcftercn  tan  solo  a  los  medios  para  ejercitar  mejor 
el  acto  dc  caridad,  at  poner  orden  y  sosiego  cn  toda  la  vida  pasional 
del  hombre.  Solo  la  caridad,  por  consiguientc,  esta  ordenada  al  pre- 
mio  tttncial  dc  la  gloria,  ordenandose  todas  las  demas  unicamente  a 
los  premios  accidcntalts.  Si  bicn  pucdcn  rcalizar  sus  actos  bajo  el  im- 
pcrio  de  la  caridad  (v.gr.,  un  acto  dc  humildad  reaiizado  por  amor  a 
Dios),  cn  cuyo  caso  recibcn  dc  clla  la  orientacion  al  prcmio  tttn- 
cia/^. 


^  Noie««  la  (inKulir  immmancii  de  e»ta  doctrina.  Kl  criniiano  apenas  dcberi  pre- 
ocupartc  de  oira  cina  cjue  dc  rcaltxar  toda»  «ua  obra»  per  cmer  e  Diei.  I)c  cjia  manera 
convertiria  en  i,to  puro  laa  accionea  maa  iniigniftcaniet;  mientrai  <)ue,  deacuidando  esta 
innuencta  dcl  amor  en  »u«  accionc»,  la«  obra«  mi%  eairaordinaria»  no  pajaran  jami»  de 
plaia  o  «k  cobre.  Verdaderamenie  tcnia  raron  Santa  Tereaiia  moribunda  cuando,  pidiin- 
dr/le  una  dc  *u«  hermana*  una  palabra  de  detpedida,  le  conictiA  dulcemcnie;  «S’a  lo  he 
dicbo  trjdo...  Ij>  6ntco  quc  vale  ea  el  amor»  (cf.  Neriiiima  ttria,  29  de  acpiiembrr  led. 
I.i«icua  I926|  p.  190). 
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3. *  Para  el  aumento  intenBivo  de  la  caridad  y,  por  contif^uien- 

te^  del  grado  eaencial  de  la  futura  gloria,  ac  re<|uiere  un 
acto  de  caridad  m&a  intenao  que  loa  anteriorea. 

Es  la  doctrina  dc  Santo  Tomas,  quc  hcmos  expucsto  ampiiamcn- 
tc  en  otro  lugar^t.  i.os  actos  menos  intensos  no  mcrcccn,  dc  suyo, 
cl  aumento  de  la  caridad  habitual,  pcro  van  disponicndo  al  sujcto 
para  quc  prorrumpa  cn  un  acto  mas  fcrvicntc,  y  tcndran,  cn  t^xlo 
caso,  sus  correspondientcs  premios  accidcntalcs. 

4. ”  No  importa  para  el  m&rito  la  clase  de  obra  que  ae  ejecuta, 

aino  el  motivo  y  el  modo  de  hacerla. 

Dc  dondc  sc  siguc  quc  una  obra  insignificantc  hccha  unicamente 
para  agradar  a  Dios  y  con  fcrvicntc  amor,  vale  infinitamcntc  mas 
que  una  gran  empresa  realizada  con  menor  caridad  o  por  motivo 
menos  perfecto.  La  intensidad  del  amor  es  la  clave  para  valorar 
cualquier  obra  sobrenatural. 

5. ”  La  dificultad  de  una  obra  no  aumenta  el  merito  de  la  mis- 

ma  a  no  aer  por  el  mayor  amor  que  se  ponga  al  realizarla. 

La  razon  es  la  misma  que  hemos  indicado.  E1  mcrito  se  toma  de 
la  hondad  dc  la  obra  en  si  misma  (no  de  la  mayor  o  menor  dificultad 
que  experimentemos  al  realizarla)  y  del  motivo  quc  nos  impulsa  a 
praaicarla.  Y  asi  es  mas  meritorio  hacer  cosas  faciles  con  una  gran 
caridad  que  llevar  a  cabo  obras  muy  penosas  con  una  caridad  me- 
nor.  Si  bien  es  cierto  que  una  obra  dificil  y  penosa  requiere  ordina- 
riamente  mayor  impulso  dc  caridad  para  ejecutarla,  y,  cn  cste  senti- 
do,  sera  mas  meritoria;  pero  unicamente  por  la  mayor  caridad,  no 
por  la  dificultad  en  si  misma. 

6. *  Loa  meritos  perdidoa  por  el  pecado  mortal  reviven  al  recu- 

perar  la  gracia  santiflcante,  pero  no  aiempre  en  el  miamo 
grado  anterior  con  relacidn  al  premio  esencial. 

Santo  Tomas  cxponc  csta  doctrina,  diciendo  que  los  mcritos 
contratdos  pcrmaneccn  en  la  presencia  y  accptacion  dc  Dios  durante 
el  estado  de  pecado  mortai;  por  consiguiente,  una  vez  recupierado  el 
cstado  dc  gracia,  rcviven  de  suyo  aqucllos  meritos  antcriores. 

Pcro  para  rccuperarlos  intcgramentc  sc  requiere  un  grado  dc  fcr- 
vor  o  de  caridad  igual  al  quc  se  tenia  antes  del  pecado.  Si  la  caridad 
cs  menor,  se  rccupcran  cn  grado  mcnor,  al  menos  (on  rtladon  al  prt- 
mio  tstndal  dc  la  gloria,  ya  quc  la  gloria  escncial  csta  siemprc  cn  rcla- 
cion  exacta  con  cl  grado  dc  caridad  habitual  que  sc  posea  y  no  mas. 
Los  grados  que  faltcn  hasta  alcanzar  cl  nivcl  quc  se  poseia  anterior- 
mcntc,  recibiran  unicamcntc  un  prcmio  atddtntai^. 


»  Cf.  Rovo  MarIn,  Teotoff'a  dt  ta  ptrfttdon  tritUana  (BAC)  n.260-262  (dc$dc  la  5.* 


ed..  11.361-362). 

«  Cf.  111,89,5  c.  ct  ad  3. 


106 


P.I.  Moral  fiaidamtHtal 


Corolario.  EI  pecado  mortal  es  una  espantosa  catastrofe  para 
el  alma.  Aun  suponiendo  que  ei  pecador  se  levante  de  su  culpa,  pue- 
de  haber  perdido  para  siempre  un  tesoro  incalculabie  con  relacion  al 
premio  esendal  de  la  gloria. 


TRATADO  III 


La  ley 


Despu^s  dcl  estudio  de  los  actos  humanos  cn  su  ser  psicologico, 
mor&l  y  sobrenatural,  ocurre  la  consideracion  dc  las  normas  morales 
a  que  dcbcn  ajustarse. 

Cabe  distinguir  una  doble  norma;  remota  o  extrinseca  y  proxima 
o  inmanentc.  La  remota  o  extrinseca  cs  la  ley;  la  proxima  o  inma- 
nente  cs  la  condencia.  Hc  aqui  el  titulo  dc  los  tratados  tcrccro  y  cuar- 
to,  quc  vamos  a  abordar  cn  esta  primera  parte  de  nuestra  obra. 


CAPITULO  I 
Lsi  ley  en  general 

Del  panorama  vastisimo  del  tratado  de  la  ley  vamos  a  recoger 
unicamente  los  puntos  fundamentales  que  interesan  para  formar  la 
propia  conciencia  moral,  prescindiendo  en  absoluto  de  los  proble- 
mas  meramente  teoricos  o  especulativos. 

E1  camino  que  vamos  a  recorrer  es  el  siguiente: 

Art.  1.  La  ley  cn  si  misma. 

Art.  2.  Su  obligatoriedad. 

Art.  3.  Su  ccsc. 


ARTICULO  I 
La  ley  en  si  misma 

Sumario:  Expondremos  su  etimologia,  nalurale^a,  division,  (ondiciones,  autor, 
objeto,  sstjeto,  promulgacion  y  aceptacion. 

105.  1.  E1  nombre,  La  palabra  Uy  es  de  oscura  cti- 

mologia.  Segun  San  Isidoro,  se  deriva  del  verbo  leer  ( lex  a  le- 
gendo  vocata  est),  porque  es  algo  escrito,  que  se  lee.  Ciceron  la 
derivaba  dc  elegir,  porque  la  ley  es  algo  que  sc  elige  para  el 
buen  gobicrno  de  la  republica.  San  Agustin  admite  ambos 
sentidos.  Otros  la  derivan  de  legacion,  embajada,  nunciatura, 
porque  da  ordcnes  o  mandatos.  Casiodoro  la  deriva  de  ligare. 
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porque  nos  obliga  o  liga;  y  lo  mismo  repiten  San  Buenaven- 
tura,  San  Alberto  Magno  y  Santo  Tomas.  Filologicamente 
parece  que  la  etimologia  mas  acertada  es  la  de  San  Isidoro; 
porque  el  verbo  latino,  derivado  del  griego,  significa  prima- 
riamente  Uer  tligitndo  (o  sea,  tomando  y  seleccionando  lo 
mejor). 

106.  2.  Naturaleza.  Es  clasica  la  defmicion  de  Santo 

Tomas,  que  no  ha  sido  superada  por  nadie:  Ordtnacion  dt  la 
ra^dn  dirigida  ai  bitn  comun  y  promulgada  por  quitn  titnt  ei  cuidado 
de  ia  comunidad. 

Vamos  a  explicar  un  poco  los  terminos  de  la  deftnicion, 
que  nos  daran  a  conocer  la  naturaleza  o  esencia  intima  de  la 
ley. 


OrdenaciOn  de  la  razOn.  La  ley  e$  esencialmente  un  acto  dc  la 
razon  practica,  y  no  de  la  voluntad.  Porque  es  propio  de  la  razon, 
y  no  dc  la  voluntad,  ordenar  al  hombrc  al  dcbido  fin  por  los  medios 
mas  aptos  y  proporcionados.  Ciertamcnte  quc  en  la  formacion  de  la 
lcy  intcrvicnc  tambicn  la  voluntad,  pcro  no  es  clla  causa  eficiente  dc 
la  misma,  ya  que  entonces  cl  simple  capricho  del  lcgislador  podria 
erigirse  en  ley.  Una  ley  irrazonable  dcja  ipso  facto  de  ser  lcy,  o,  mc- 
jor,  no  puede  jamas  erigirse  en  ley. 

DiRtciDA  AL  BiKN  comCin.  E$  la  causa  final  de  la  ley.  Una  ordena- 
cion  cncaminada  al  bien  panicular  dc  alguno  o  algunos  micmbros 
de  la  comunidad,  en  detrimento  de  todos  los  demas,  no  pucdc  tencr 
caracter  de  lcy.  Y  mucho  menos  aun  si  $e  tratara  de  preccptuar  al- 
guna  cosa  maia  o  pcrjudicial  al  bien  comun. 

Promulgada.  Sc  discute  entrc  los  autorcs  si  la  promulgacion  cs 
dc  cscncia  de  la  ley  o  solo  una  condicion  indisp>cnsablc  para  que  ten- 
ga  fuerza  obligatoria.  Esta  cuestion,  que  tiene  cicrto  intcres  cspccu- 
lativo,  carecc  de  importancia  en  la  practica,  ya  quc  todo  el  mundo 
admite  quc  la  promulgacion  sc  requiere,  al  menos,  como  condicion 
indispcnsable  para  su  obligatoriedad. 

PoR  QUtHN  TIHNH  Hl,  CUIDADO  DH  t.A  COMUNIDAD.  Aludc  al  autor  dc 
la  ley  o  lcgislador.  Nadic  pucdc  dar  leyes  sino  a  sus  propios  y  legtti- 
mos  subditos.  Lo  contrario  scria  una  usurpacion  tiranica  dc  una 
autoridad  que  no  sc  posee;  y  los  subditos  asi  tiranizados  no  cstarian 
obligados  a  obcdcccr. 

Y  notcse  que  para  tener  verdadcra  autoridad  legislativa  se  re- 
quierc  la  jefatura  sobre  una  socicdad  o  comunidad  perjecta,  o  sca, 
que  sea  completa  en  si  misma  (sui  iuris)  y  no  partc  dc  otra  mas  im- 
pt>rTante;  quc  sca  suricientc  para  obtcner  por  sus  propios  medios  cl 
prt>pio  fin,  y  que  sca  dc  suyo  indepcndientc  dc  cualquier  otra  socic- 
dad.  Por  falta  dc  cstos  re^uisitos,  la  familia  domcstica  no  cs  socic- 
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dad  pcrfccta;  y,  por  lo  mismo,  cl  padrc  de  familia  pucde  establcccr 
prcccptos  y  normas  particularcs  a  los  suyos,  pcro  no  lcycs  propia- 
mcntc  dichas. 

107.  3.  Divisidn.  Rccogemos  en  esquematica  vision 

de  conjunto  las  principales  clases  de  Icycs  quc  interesan  cn 
teologia  moral,  y  quc  iremos  examinando  cn  sus  lugares 
correspondientes: 


I. 


Divina 

POR  IIA26N 
DEL  AUTOR  .  . 

Humana 


E/ema  (cn  la  mcntc  dc  Dios). 
Natural  (cn  todos  los  corazoncs). 
Positiva  (cn  la  Sagrada  Hscritura). 

EcUsidstica  (lcycs  dc  la  Iglcsia). 
Civil  (dc  la  autoridad  civil). 


II. 


PoK  RAZON  (preccptua  algo). 

DELOBJETO  (pfohibe  algo). 

Permisiva  (autoriza  algo). 


cn 

ua 

Q 

u:i 

< 


III. 


< 


IV. 


Universa/  (para  todo  cl  mundo). 


PoR  razOn 

DEL  SUJETO  . .  ParticHlar  (s6- 
lo  para  al- 
gunos)  .... 


Personal  (lcs  obliga  cn  todas  par- 
tcs). 

Territorial  (lcs  obliga  solo  cn  cl 
tcrricorio. 

Mixta  (a  algunos  cn  todas  pancs 
y  a  otros  s6Io  cn  cl  tcrritorio). 


PoR  razOn  de 

LA  OBUCAaON. 


Moral  (a  culpa  sin  pcna  o  sanci6n  jundica). 
Penal  (a  pcna,  pcro  no  a  culpa). 

Mixta  (a  culpa  y  a  pcna). 


V. 


VI. 


POR  RAZON  OE 
SU  EPJCAaA  jU 
RlDICA  .... 


Con  rclacion  al  sujcto:  Inbabilitante  (lc  incapacita 
para  cl  acto). 

Con  rclaci6n  I /m/tf/f/r  (lo  hacc  invdiido). 
al  acto  ....  1 1mpediente  (lo  hacc  i/tcito). 


PoR  razOn  de 

SU  PRINaPAU 
OAO  . 


Primaria  (instituyc  una  lcy). 

Secundaria  (la  cxplica,  ampHa  o  rcstringc). 


108.  4.  Condiciones.  La  ley  ha  de  reunir  las  siguien- 

tes  principales  condiciones: 

a)  PosjBLK,  no  solo  fisicamcnte,  sino  incluso  moralmente 
— dada  la  fragilidad  humana —  para  cl  comun  de  los  subditos. 

h)  HoNFiSTA,  o  sca,  quc  no  sc  oponga  cn  nada  a  los  principios 
y  normas  dc  orden  superior. 

e)  Util,  para  el  bien  comun,  aunquc  perjudique  a  algunos  par- 
ticulares. 
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d)  JuSTA,  o  conforme  a  la  justicia  conmutativa  y  distributiva. 

t)  Estable,  o  permanente  de  suyo,  como  la  misma  comunidad 
a  que  se  dirige. 

f)  Promulgada  suficientemente,  o  sea,  que  haya  podido  Ilegar 
su  conocimiento  a  todos  y  cada  uno  de  los  subditos. 

109.  5.  Autor.  Autor  de  una  ley,  o  legislador,  es  el 
que  tiene  derecho  a  imponerla  a  sus  subditos  para  ordenarles 
al  bien  comun.  Tales  son: 

1. *  Dios,  que  es  el  Legislador  primero,  supremo  y  universal, 
por  cuanto  no  existc  ningun  otro  anterior  a  El,  ni  con  potestad  om- 
nimoda  sobrc  todas  las  criaturas. 

De  donde  se  deduce  que  toda  otra  autoridad  legitima  deriva  y 
procede  de  Dios  mediata  o  inmediatamente.  Consta  expresamente  en  la 
Sagrada  Escritura  (Prov  8,15-16;  Jn  19,11;  Rom  13,1)  y  por  la  sim- 
ple  razon  natural. 

2. "  La  Iglesia,  en  orden  a  las  leyes  conducentes  a  su  fin  pro- 
pio.  Consta  por  la  Sagrada  Escritura  (Mt  16,19)  y  por  cl  hecho  de 
ser  la  Iglesia  una  sociedad  perfecta  y  complcta  que  se  basta  a  si  mis- 
ma  para  conseguir  su  propio  fm. 

En  la  Iglesia  gozan  de  potestad  Icgislativa: 

a)  EI  papa  (y  el  concilio  general  con  el),  para  toda  la  Iglesia. 

b)  Los  obispos,  para  sus  diocesis. 

c)  EI  concilio  particular,  para  su  nacion  o  provincia. 

d)  EI  capitulo  gcneral  de  una  Orden  religiosa  clerical  exenta, 
para  sus  propios  miembros,  a  tenor  del  Derecho  y  de  las  propias 
Constituciones. 

3. *  Lo8  principes  o  jefes  supremos  del  Estado  en  orden  al  bien 
comun  o  felicidad  temporal  de  sus  subditos,  ya  sea  de  una  manera 
personal  e  indcpcndiente,  ya  con  las  Camaras  legislativas  segun  la 
Constitucion  del  propio  ^tado.  Consta  en  la  Sagrada  Escritura 
(Prov  8,15;  1  Pe  2,13-14)  y  lo  exige  asi  ta  naturaleza  misma  de  la  so- 
cicdad  humana,  que  no  p^ria  subsistir  sin  las  leyes  oportunas  cma- 
nadas  de  la  autoridad  legitima. 

Volvcremos  sobre  cstos  principios  al  cxaminar  cn  particu- 
lar  la  ley  divina,  cclcsiastica  y  civil. 

110.  6.  Objeto.  Como  cxplica  cl  Doctor  Angclico, 
puedc  ser  objcto  dc  Icy  todo  cuanto  dicc  relacion  al  bicn  co- 
mun  mcdiata  o  inmcdiatamcntc  L  O  sca,  todos  los  actos  hu- 
manos  honestos  y  sociables. 

Para  prccisar  un  poco  mas,  cs  prcciso  distinguir  cntrc  los 
actos  puramcntc  externos,  los  puramcntc  internos  y  los  mixtos. 


•  <  J.  I  11,96.3. 
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1. "  Los  ACTos  PURAMhNTK  hXTHRNOS.  Sofi  los  quc  cacR  ma*  di- 
rectamcntc  bajo  cl  objcto  dc  la  Icy  cn  gcneral,  ya  que  son  los  unicos 
quc  puede  controlar  y  sancionar  la  Icy  humana.  Pcro  cntrc  cllos 
cabe  distinguir  todavia  tres  categorias: 

a)  Los  actos  indiftrentts ,  o  sca,  los  quc  no  son  dc  suyo  bucnos 
ni  malos  cn  orden  al  bicn  comun,  pcro  quc,  cn  atcncion  a  las  cir- 
cunstancias  quc  puedcn  acompañarles,  afectan  dc  algun  modo  a  cse 
bicn  comun  (v.gr.,  cruaar  la  callc  por  tal  o  cual  sitio,  comcr  dc  vigi- 
lia  cn  tal  dia,  ctc.).  Estos  actos  puede  prcceptuarlos  cualquitr  lcgisla- 
dor  divino  o  humano.  Su  quebrantamiento  es  malo  por  cstar  prohi- 
bido;  pero  no  lo  scria  sin  tal  prohibicion,  ya  que  cl  acto  dc  suyo  no 
cs  malo,  sino  indifcrentc. 

b)  Los  actos  beroieos,  cuyo  cumplimiento  exige  una  virtud  ma- 
yor  quc  la  comun  dc  los  hombrcs,  pueden  scr  prcccptuados  p)or 
Dios  (v.gr.,  sufrir  cl  martirio  antes  que  abandonar  la  fc  o  perder  la 
pureza),  porque  puede-  realizarlos  cualquier  hombre  con  ayuda  dc 
una  gracia  extraordinaria  quc  Dios  csta  dispuesto  a  concedernos  a  to- 
dos  si  cl  caso  llegara  (D  804).  Pero  no  parecc  quc  pueda  preceptuar- 
los  el  legislador  humano,  a  no  ser  que  cl  subdito  se  hubiera  obliga- 
do  a  ello  voluntariamente  (v.gr.,  el  rcligioso  con  voto  de  cuidar  a 
los  apestados)  o  lo  exigiera  asi,  indispensablemente,  el  bien  comun 
(v.gr.,  el  soldado  debe  arriesgar  su  vida  por  el  bien  dc  la  patria). 

c)  Los  actos  cxtemos  ocuttos  (v.gr.,  practicados  cn  la  soledad) 
pucden  scr  objeto  incluso  de  la  ley  humana  (al  menos  dc  la  cclesias- 
tica),  ya  que  no  dejan  de  scr  externos  y  es  completamente  accidcntal 
cl  quc  nadie  los  haya  visto.  Y  asi,  v.gr.,  el  que  lee  ocultamente  un 
libro  excomulgado  por  la  Iglesia,  a  sabiendas  de  que  lo  esta,  incurre 
en  la  corrcspondientc  excomunion. 

2. ^*  Los  ACTOS  PURAMENTE  INTERNOS.  Es  cvidcntc  quc  pucdcn 
ser  preceptuados  por  Dios,  que  controla  el  interior  de  nuestros  co- 
razones  y  que  no  pucde  imponcrlos  la  ley  meramente  civil,  puesto 
quc  escapan  en  absoluto  a  su  control  y  esfcra. 

Pero  ^podria  imponerlos  la  Iglesia?  Las  opiniones  entrc  los  tco- 
logos  estan  divididas.  Parece  quc  $e  debe  llegar  a  las  siguientes  con- 
clusiones: 

a)  Actuando  con  su  podtr  Jurisdiecionai  y  con  su  autoridad  vicaria, 
recibida  dc  Jcsucristo,  pucdc  cicrtamcntc  rcclamar  cl  acto  intemo 
(v.gr.,  el  arrcpcntimicnto  intcrior  para  rccibir  validamente  la  absolu- 
cion  sacramental). 

b)  Probabiemente  no  pucdc  imponcr  actos  intcrnos  por  $u  pro- 
pia  potestesd  dominativa,  a  no  ser  quc  mcdic  un  voto  dc  obediencia 
quc  sc  extienda  tambicn  a  ellos  (v.gr.,  aplicar  la  misa  a  intencion  dcl 
superior  religioso,  segun  lo  prescrito  cn  las  Constituciones). 

3. "  Los  ACTOS  MIXTOS.  Son  aqueIlos  cuya  intcncion  intcrior  cs 
inseparable  dcl  acto  cxtcrno  si  cl  acto  ha  de  scr  humano  y  honcsto 
(v.gr.,  la  intcncion  intcrna  dc  jurar  cn  cl  quc  prcsta  un  juramcnto 
cxtcmo).  Pucdc  prcccptuarlos  incluso  la  autoridad  civil,  ya  quc  csta 
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tienc  dcrccho  al  acto  cxtcrno  (v.gr.,  al  juramcnto  antc  los  tribunalcs) 
y  no  puedc  poncrsc  csc  acto  cxtcrno  sin  cl  intcrno,  a  menos  dc  incu- 
rrir  cn  un  pecado  quc  nadic  absolutamcntc  pucdc  mandar  ni  auto- 
rizar. 

111.  7.  Sujeto.  En  general,  estan  sometidos  a  la  ley 
todos  y  solos  los  subditos  dcl  legislador  para  quienes  se  pro- 
mulgo  tal  ley. 

Pero  hay  que  precisar  un  poco  mas,  segun  las  distintas 
clases  de  leyes.  Y  asi: 

a)  La  ley  natural  obliga  a  todos  los  hombres  del  mundo,  ya 
que  para  todos  la  ha  promulgado  Dios,  imprimicndola  en  cl  fondo 
mismo  dc  nucstros  corazoncs.  Y  asi  no  scria  licito  haccrla  qucbran- 
tar  ni  siquicra  a  un  niño  o  dcmcntc  que  no  advinicra  la  maticia  dcl 
acto  (v.gr.,  hacicndolc  blasfemar).  Volveremos  sobre  csto  al  hablar 
dc  la  ley  natural  en  particular. 

b)  La  ley  DiviNO  POsmvA  sc  dividc  cn  dos  etapas  principalcs:  la 
det  Antiguo  y  ta  del  Nuevo  Tcstamcnto.  La  Ley  Antigua  conscrva 
todavia  su  valor  cn  cuanto  a  los  preceptos  moralts  (entre  los  que 
dcstaca  cl  dccalogo);  pero  no  en  los  prcccptos  juditiaUs  y  certmonialts, 
quc  fucron  abrogados  dcrinitivamente  por  Cristo.  Los  prcceptos  de 
la  Ley  Nueva  obligan  dc  suyo  a  todos  los  humbres  dcl  mundo,  ya 
que  por  todos  murio  Cristo  y  para  todos  promulgo  su  divina  Icy 
evangelica;  pcro  en  la  medida  y  grado  en  que  pueden  conocerla,  ya 
que  nadie  esta  obligado  ante  Dios  a  cumplir  una  ley  quc  desconoce. 
Volveremos  sobre  esto  cn  su  lugar  correspondiente. 

c)  Las  leyes  dk  la  Iglesia  obligan  a  todos  los  bauti^ados  en  la 
Igtesia  Catolica  o  quc  han  sido  rccibidos  cn  ella,  cuando  ya  han  cum- 
plido  siete  anos  y  ticncn  suficiente  uso  de  ra^dn,  a  no  scr  quc  cxprcsamcn- 
te  sc  disponga  otra  cosa  en  la  ley  (cn.1 1).  Pcro  hay  una  gran  varicdad 
dc  normas  scgun  sc  tratc  de  leyes  personalcs  o  territorialcs  o  dc  sub- 
ditos  rcsidcntcs,  forastcros,  pcrcgrinos,  vagos,  ctc.  Las  cxaminare- 
mos  con  detalle  al  hablar  cn  particular  dc  la  tey  cclcsiastica. 

d)  La  LKYaviL  obliga  a  todos  los  subditos  prescntes  cn  cl  terri- 
torio;  cn  algunas  cosas,  aun  a  los  subditos  auscntcs;  y  cn  muchos  as- 
pcctos  quc  miran,  sobrc  todo,  al  orden  publico,  tambien  a  los  cx- 
tranjcros  rcsidentcs  cn  cl  tcrritorio. 

Cualcs  scan  cstos  casos  y  cn  quc  mcdida  o  proporcion  obligan 
cn  conciencia  las  leycs  dcl  Estado,  lo  examinarcmos  al  hablar  en  par- 
ticular  dc  la  ley  civil. 

112.  8.  Promulgaci6n  y  aceptaci6n.  Sc  cnticndc 
por  tal  la  pubiicacion  dc  la  lcy,  hccha  por  la  autoridad  legiti- 
ma,  para  imponcrla  a  los  subditos.  Es  dcl  todo  ncccsaria,  al 
mcnos  para  quc  tcnga  fuerza  obligatoria  y  acaso  para  quc 
exista  la  misma  lcy,  scgun  parece  indicarlo  cl  (Y)digo  canoni- 
ay.  «Eas  lcycs  se  instituycn  cuando  se  promulgan»  (cn.7). 
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En  cl  fucro  dc  la  concicncia  (o  sca,  para  quc  obligucn  antc  Dios^ 
no  basta  la  promulgaci6n  objctiva  dc  las  lcycs;  cs  ncccsario  quc  llc 

?;ucn  a  conocimicnto  dcl  suMito,  cl  cual  sc  prcsumc  sicmprc  cn  cl 
iicro  cxtcrno  dcspucs  dc  la  promulgacion  (cn.15). 

l.  C6mo  ae  promulgan  las  leyea.  Hay  quc  disiinguir  cntrc 
las  lcycs  cclcsiasticas  y  las  civilcs: 

a)  Las  lkyks  dk  i.a  Santa  Si-m  sc  promulgan  inscnandolas  cn 
cl  organo  oñciat  Ada  Apostolicae  Sedis,  a  no  scr  quc  cn  casos  par- 
ticularcs  sc  dctcrminc  otra  cosa.  Y  no  cmpiczan  a  obligar  sino  dcs- 
pucs  dc  tres  meses  cumplidos  dcsdc  la  fccha  quc  llcva  cl  numcro  dc 
aquclla  publicacion  oficial,  a  no  scr  quc  por  la  naturalcza  misma  dc 
la  cosa  obliguc  en  scguida  o  cn  la  misma  Icy  sc  cstablczca  un  plazo 
mayor  o  mcnor  (cn.8). 

b)  Las  leyes  episcopales  sc  promulgan  cn  la  forma  quc  lo  dis- 
ponga  cl  obispo;  gcncralmcntc  por  su  inscrcion  cn  cl  Boletin  Oficial 
del  Obispado;  y  obligan  cn  scguida  dc  su  publicacion,  a  no  scr  quc  sc 
disponga  otra  cosa. 

c)  Las  leyes  aviLES  sc  promulgan  cn  España  publicandolas  cn 
cl  Boietin  Oficial  del  Estado.  Si  son  preceptivas,  no  cmpiczan  a  obligar 
hasta  transcurridos  vcintc  dias  dcspues  dc  su  publicacion;  pcro,  si 
son  permisivas,  obticncn  fuerza  de  ley  inmcdiatamente  despues  dc 
publicadas. 

2.  Aceptacidn  de  la  ley.  Para  que  la  ley  tcnga  fucrza  obtiga- 
toria  no  se  requicrc,  de  suyo,  la  accptacion  de  la  misma  por  parte  de 
los  subditos  (cf.  D  1128);  de  lo  contrario,  el  ordcn  social  cstaria  a 
mcrccd  dcl  capricho  del  pucblo.  Pcro,  exccpcionalmcntc,  cuando  la 
mayor  y  mcjor  partc  de  los  subditos  no  ha  aceptado  la  lcy,  ha  dc  su- 
ponerse  quc  no  obliga  a  los  dcmas,  a  no  scr  quc  cl  legislador  la 
vuclva  a  imponer  dc  nucvo  a  todos.  Si  sc  duda  sobrc  la  accptacion 
comun  dc  la  lcy,  obliga  su  cumplimiento,  porque  la  cxistencia  dc  la 
lcy  cs  cierta,  y  su  no  accptacion,  dudosa. 


ARTICULO  II 

Obligacidn  e  interpretacidn  de  la  ley 

Efccto  formal  dc  toda  Icy  cs  su  caracter  obligatorio.  El  fundamento 
ontologico  dc  csta  obligacion  hay  quc  buscarlo  cn  la  lcy  ctcrna,  dc  la 
que  todas  las  dcmas  lcycs  no  dcbcn  scr  sino  un  rcflcjo  y  derivacion. 
Y  cl  fundamento  subjetivo  parccc  scr  cl  primcr  principio  univcrsalisimo 
dc  la  lcy  natural  («hay  quc  haccr  cl  bicn  y  evitar  cl  mal»),  quc  no 
pucdc  ser  desconocido  por  ningun  hombrc  dcl  mundo. 

Expondrcmos  la  naturalcza  dc  la  obligacion,  su  cxtcnsion,  modo 
dc  cumplirla  c  intcrprctacion  dc  la  lcy. 
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113.  1.  Naturaleza  de  la  obligaci6n.  Sc  entiendc 

por  obligacion,  con  relaci6n  a  la  lcy,  la  necesidad  moral  de  hacer 
0  de  omitir  algo,  impuesta  por  la  ley  a  una  criatura  racional. 

Su  existencia  puede  demostrarsc  por  cl  concepto  mismo 
de  la  ley,  que  seria  vana  e  ilusoria  si  no  tuvicra  fuerza  obliga- 
toria  con  relacibn  a  los  subditos.  Son  innumerables  tos  textos 
de  la  Sagrada  Escritura  y  de  la  tradicidn  cristiana  en  este  mis- 
mo  sentido,  aparte  dcl  consentimiento  universal  de  todos  los 
pueblos  del  mundo,  que  han  reconocido  siempre  la  fuerza 
obligatoria  dc  la  ley. 

He  aqui  los  principios  fundamentales  en  torno  a  esta  fuer- 
za  obligatoria  de  la  ley; 

1. ”  Toda  ley  divina  obliga  siemprc  cn  conciencia  a  todos  aque- 
llos  para  quienes  ha  sido  dada.  Es  ctaro  y  evidenie. 

2. °  Toda  ley  humana  (eclesiastica  o  civil)  puede  obtigar  cn  con- 
ciencia  delante  de  Dios.  Porque  el  legislador  humano  ha  recibido  de 
Dios,  lcgitimamcnte,  su  potestad  para  mandar. 

3. ”  La  tey  moral  obliga  a  haccr  u  omitir  lo  quc  manda  o  prohi- 
be.  Lcy  moral  es  siempre  la  natural,  casi  siempre  la  eclesiastica,  mu- 
chas  veces  la  civil. 

4. *'  La  Icy  penal  obliga,  por  lo  mcnos,  a  tolcrar  sin  resistencia 
positiva  ta  pcna  impucsta  por  su  transgresion  (v.gr.,  ta  multa  corres- 
pondicnte).  Volvercmos  sobre  la  clasc  dc  obligacibn  quc  imponen 
las  llamadas  teyes  penates. 

5. "  Las  leyes  dadas  para  prccavcr  un  pcligro  gcncral  obligan 
aunque  en  algun  caso  particular  no  cxista  el  pcligro.  Por  ejcmplo, 
nadic  puedc,  sin  pcrmiso  cspccial,  Iccr  un  libro  prohibido  por  la 
Iglesia,  aunque  por  la  cultura  o  formacion  del  lector  no  le  hiciera 
ningun  daño. 

6. ®  Las  Icycs  afirmativas  o  prcccptivas  obligan  sicmprc,  f>cro  no 
en  cada  momento  (v.gr.,  la  tcy  que  manda  dar  culto  a  Dios).  £n 
cambio,  las  negativas  o  prohibitivas  obligan  siempre  y  cn  todo  mo- 
mcnto  (v.gr.,  la  lcy  dc  no  robar;  cn  ningun  momcnto  sc  pucdc  prcs- 
cindir  de  ella). 

7. "  La  lcy  divina  positiva  y  con  mayor  razon  las  lcycs  humanas 
Ccclesiasticas  o  civilcs)  no  obligan  con  grave  incomodidad  o  con  grare 
pcrjuicio  quc  accidentalmente  vaya  unido  al  cumplimicnco  dc  csa  tcy; 
p<jrque  sc  presume  que  tanto  Dins  como  cl  legislador  humano  no 
tienen  intcncion  de  obligar  con  tanta  incomodidad  o  pcrjuicio.  Y 
asi,  v.gr.,  no  cstaria  obligado  a  oir  misa  cn  dia  fesiivo  cl  que  tcmc 
fundadamente  quc  lc  cstan  prcparando  ascchanzas  para  matarle  si 
salc  de  casa. 

H."  I.a  lcy  fundada  cn  la  presuncion  dc  un  herho  no  obtiga  en 
contiencia  si  tal  hcchf»  no  cxistio  cn  rcalidad,  aunquc  parezca  cxterior- 
mcnte  quc  si,  pucs  la  prcsuncion  dcl>c  ccdcr  anic  ta  vcrdad;  pcrt» 
obliga  cn  cl  fuero  externo  a  cumpllr  la  pcna  dcspucs  dc  ta  scntcncia 


dcl  jucz,  pucs  lo  cxigc  asi  cl  bicn  comun  dc  la  socicdad.  V  asi,  cl 
inoccntc  castigado  por  aparcccr  como  culpablc  no  csta  obli^^ado  en 
(tndtHda  a  cumplir  la  pcna  quc  sc  lc  imponga,  pcr»)  si  cn  cl  fucro  cx 
tcmo  dcspucs  dc  la  scntcncia  dcl  jucz. 

9. *'  La  lcy  obliga  bajo  pccado  graut  o  Uve,  scgun  la  importancia 
dc  la  matcria,  o  dc  las  circunstancias,  o  dcl  fin  intcntado  p^^r  cl  lc- 
gislador.  La  gravcdad  dc  la  obligacion  sc  conoccra  por  las  palabras 
mismas  dc  la  Icy,  por  la  gravcdad  dc  la  pcna  impucsta,  por  la  co- 
miin  cstimacion  dc  las  pcrsonas  honcstas,  ctc. 

10.  Las  Icycs  cclcsiasticas  dudosas,  aunquc  scan  invalidantcs  o 
inhabilitantcs,  no  obligan  cn  la  duda  dcl  dtrecho  (o  sca,  si  sc  duda 
accrca  dc  la  cxistcncia,  sentido,  cxtension  o  cesacion  dc  la  Icy).  Pero 
en  la  duda  dc  htcbo  (o  sea,  cuando  se  duda  si  tal  hccho,  cn  tales  cir- 
cunstancias,  csta  o  no  comprendido  en  la  ley)  pucdc  el  ordinario 
dispcnsar  de  cllas,  con  tal  que  se  tratc  de  lcyes  cn  las  quc  la  autori- 
dad  compctentc  suelc  dispensar  (cn.l4). 

114.  2.  Su  exten8i6n.  La  obligacion  de  cumplir  la 
tey  se  extiende  tambien  a  poner  los  medios  proximos  para  su 
cumplimiento,  porque  el  que  esta  obligado  al  fin  esta  obliga- 
do  tambien  a  los  medios.  Y  asi  la  obligacion  se  extiende: 

a)  Al  CONOCIMIENTO  DH  LA  LEY  a  basc  dc  las  diligcncias  ordina- 
rias  (v.gr.,  Icyendo  cl  Boletin  dtl  Obispado  si  se  trata  de  un  sacerdotc; 
enterandose  de  los  dias  de  ayuno  y  abstinencia  si  se  trata  de  un  se- 
glar,  ctc.). 

h)  Al  EMPLEO  DE  LOS  MEDIOS  ORDINARIOS  PARA  CL'.MPLIRLA  (v.gr.,  la 
madre  dc  familia  dcbc  provccrsc  con  tiempo  dc  los  alimcntos  pro- 
pios  de  un  dia  dc  vigilia). 

()  A  QUiTAR  o  PRECAVKR  Los  iMPKDiMENTOs  prOximos  quc  harian 
imposible  su  cumplimicnto.  Y  asi,  v.gr.,  no  sc  puede  cn  dia  dc  ayu- 
no,  sin  jmta  causa,  emprendcr  un  trabajo  tal  que  impida  el  cumpli- 
micnto  dcl  ayuno. 

d)  A  EViTAR  EL  PELiCRO  prOximo  de  quebrantar  la  lky.  Y  asi,  na- 
dic  podria  cn  domingo  trasladarse  de  un  pucblo  a  otro  sin  haber 
oido  misa  en  el  primcro  y  con  grave  petigro  de  no  podcrla  oir  tam- 
poco  cn  el  segundo,  a  no  ser  quc  cxcusase  una  grave  necesidad. 

115.  3.  Modo  de  cumplirla.  He  aqui  los  principios 
fundamentales: 

1)  Ltf/  Ityts  negativas  o  prohibitivas  (v.gr.,  no  robar)  sc  cumplen 
cn  cl  fucro  cxtcrno  omiticndo,  sin  mas,  el  acto  prohibido,  aunquc 
sca  involuntariamcntc.  Pcro  antc  Dios  sc  contrac  la  culpa  si  sc  tuvo 
intencion  de  quebrantar  la  Icy,  aunquc  no  sc  la  haya  quebrantado 
matcrialmcnte  por  habcr  surgido  algun  impcdimcnto. 

2)  luss  ieyes  ajirmativas  o  preceptivas  (v.gr.,  oir  misa  cn  domingo) 
rcquicrcn  un  ado  humano  y  personal  con  intcncion  dc  haccr  lo  quc 
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esta  mandado,  aunque  no  hace  falta  que  se  tenga  intencion  expresa 
de  cumplir  el  precepto.  Y  asi,  el  que  oye  misa  en  domingo  no  es 
preciso  que  tenga  intencion  de  cumplir  el  precepto,  con  tal  que  la 
oiga  de  hecho.  No  cumpliria  si  fuera  a  la  iglesia  por  cualquier  otro 
motivo  (v.gr.,  turistico),  aunque  permaneciera  en  ella  todo  el  tiem* 
po  que  dura  la  misa. 

3)  Pueden  cumplirse  diversos  preceptos  a  la  ve^  si  no  son  incompati- 
bles  entre  si,  pero  no  en  caso  contrario.  Y  asi,  v.gr.,  puede  cumplir- 
se  la  penitencia  impuesta  por  el  confesor  al  mismo  tiempo  que  $e 
esta  oyendo  misa  en  domingo;  pero  no  podrian  oirse  dos  misas  a  la 
vez  si  las  hubiera  impuesto  de  penitencia  el  confesor. 

4)  No  se  pueden  cumpHr  con  un  mismo  acto  dos  o  mds  preceptos  <jue 
reeaigan  sobre  la  misma  materia,  pero  por  motivos  distintos.  Y  asi,  v.gr., 
no  se  cumple  con  ta  penitencia  de  oir  una  misa  oyendo  simplemente 
la  obtigatoria  det  domingo,  a  no  ser  que  el  confesor  lo  haya  autori- 
zado  expresamente  asi. 

5)  Es  vdlido  el  cumplimiento  de  una  ley  en  pecado  mortai  si  cs  com- 
patible  esa  ley  con  ese  lamentable  estado;  v.gr.,  la  de  oir  misa  los 
domingos;  pcro  no  to  seria  si  el  estado  de  gracia  $e  requiriese  como 
condicion  indispensable  para  el  cumplimiento  de  la  misma  ley;  v.gr., 
ta  comunion  pascual;  el  que  comulga  en  pecado  comete  un  sacrile- 
gio  y  no  cumple  el  preccpto. 

6)  La  ley  ctcyo  cumplimiento  exige  una  fecha  fijada  (v.gr.,  ayunar  tal 
dia,  oir  misa  en  domingo)  o  un  pla^o  determinado  para  poner  termino  a 
la  obligacion  (v.gr.,  et  rezo  del  Breviario  durante  et  dia  para  el 
sacerdote)  no  obliga  si  ha  transcurrido  ya  esa  fecha  o  plazo  (aunque 
se  peco  si  se  omitio  por  negligencia  culpable).  Pero,  si  el  plazo  seña- 
lado  por  ta  ley  se  pone  unicamente  para  urgir  la  obligacion,  sigue 
obligando  aun  despues  de  transcurrido  el  ptazo.  Tal  ocurre,  por 
ejemplo,  con  la  comunion  pascual:  et  que  la  omitio  (culpable  o  in- 
culpablemente)  dentro  del  tiempo  señalado,  sigue  obligado  a  hacerta 
lo  antes  posible  (cn.920). 

116.  4.  Interpreucidn  de  la  ley.  Con  frecuencia  la 

ley  necesita  interpretacion,  ya  por  ser  obscura  en  si  misma,  ya 
por  dudarse  si  sc  extiende  tambicn  a  un  caso  extraordinario 
que  surja  de  improviso.  Lo  primero  da  origcn  a  la  simple  in- 
terpretacion;  lo  segundo,  a  la  epiqueya. 


a)  La  simple  interpretaciñn 

1 .  Noci6n.  Intcrprctacion  dc  la  lcy  cs  la  expiicacion  genuina  de 
ia  misma  segun  ia  mente  dei  iegisiador.  Dc  suyo,  pucs,  nada  nucvo  añadc 
a  la  lcy,  sino  quc  sc  limita  a  cntcndcrla  rcctamcntc.  Por  cso  las  intcr- 
prctaci'mes  extensivas  o  restrictivas  son,  mas  bien,  modificacioncs 
parciales  dc  la  lcy. 
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2.  Divitl6n.  E1  siguiente  cuadro  esquemitico  expresa  ç/>n 
claridad  y  precision  las  distintas  clases  de  interpretacif>ncs  relativas  a 
la  ley. 

Antintiea  ($i  la  da  cl  mismo  lcgislador  o 
su  delcgado). 

judiciat  (si  procedc  de  la  jurisprudcncia  o 
sentencia  det  juez). 

{Jsuat  (si  se  funda  en  la  practica  del  pue- 
blo). 

Doctrinal  ($i  procede  dc  personas  tccnicas 
en  la  materia). 

Comprensiva  (si  declara  el  sentido  de  las 
propias  palabras). 

Extensiva  (si  amplia  dicho  sentido). 
Kestrictiva  (si  lo  restringe  o  circunscribe). 

3.  Principios  fundamentales.  La  interpretacion  de  las  leyes 
se  rige  por  los  principios  siguicntes: 

1 . ®  La  interpretaciOn  autEntica  gcncrah  o  sca,  dada  a  modo  dc 
ley,  tiene  la  misma  fuerza  que  la  propia  ley;  y  si  unicamcnte  declara 
las  palabras  de  la  ley  de  suyo  cicrtas,  no  ha  menester  promulgacion, 
y  tiene  cfecto  retroactivo;  si  coarta  la  ley,  o  la  exticndc,  o  explica  la 
quc  cs  dudosa,  no  tienc  efecto  rctroactivo  y  debc  promulgarse 
(cn.l6). 

2. "  La  interpretaciOn  judicial  dada  por  sentcncia  del  juez  o 
por  rescripto  en  algun  asunto  particular,  no  ticnc  fuerza  dc  ley,  y 
obliga  unicamcnte  a  las  pcrsonas  y  afecta  a  las  cosas  para  las  quc  $c 
da  (ibid.,  §  3). 

3. "  La  interpretaciOn  usual,  quc  ticnc  por  origen  la  practica 
del  puebto  con  el  silencio  del  legislador  que  podria  facilmente  recla- 
mar,  e$  justa  y  legitima,  ya  que  «la  costumbrc  es  el  mcjor  interprcte 
de  las  leycs»  (cn.27).  Con  lodo,  no  ticne  fuerza  de  lcy  sino  cuando 
obtienc  el  rango  de  costumbre  legitima  (a  los  cuarenta  años  ordina- 
riamentc). 

4. ®  La  interpretaciOn  doctrinal  no  ticnc  fuerza  dc  lcy,  pcro 
puedc  seguirse  en  conciencia  si  consta  dc  la  competencia  y  probidad 
del  quc  la  da.  De  suyo  no  tiene  mas  valor  que  el  puramente  directivo. 
He  aqui  las  rcglas  principales  a  que  dcbc  somctersc  csta  clase  de  in- 
terpretacion: 

a)  Se  debe  mantener  ct  signi/icado  propio  de  las  palabras  consi- 
deradas  cn  cl  tcxto  y  contexto  dc  la  lcy  (cn.l7). 

b)  Cuando  csc  significado  cs  dudoso  y  obscuro,  sc  ha  dc  recu- 
rtir  a  los  lugarcs  paralclos  dcl  Codigo,  si  cs  quc  cxisten;  al  fin  y  cir- 
cunstancias  dc  la  lcy  y  a  la  mcnte  dcl  lcgislador  (cn.l7). 

c)  Las  lcycs  quc  establccen  alguna  pcna,  o  coartan  cl  librc  cjcr- 
cicio  dc  los  dcrcchos,  o  conticncn  una  cxccpcion  dc  la  lcy,  dcbcn  in- 
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terpretarse  estrictamente  (cn.I8);  o  sea,  hay  quc  interpretarlas  mate- 
rialmente  y  tal  como  suenan,  sin  que  puedan  ampliarse  a  otros  casos 
parecidos,  aunquc  scan  mas  gravcs  o  importantcs.  Y  asi,  v.gr.,  la  cx- 
comunion  correspondiente  al  aborto  voluntario  no  afecta,  sin  em- 
bargo,  a  la  craneotomia,  que  e$  un  crimen  mucho  mas  repugnante. 


b)  La  epiqueya 

Se  llama  asi  a  la  interpretacion  bcnigna,  pero  justa,  de  la  mente 
del  legislador,  a  base  de  considerar  que  la  letra  material  de  ta  ley  no 
tiene  aplicacion  a  un  caso  concreto  no  previsto  por  el  legislador,  y 

3ue  hubiera  sido  probablemente  excluido  por  el  si  lo  hubiera  podi- 
o  prever.  Se  trata,  pues,  de  interpretar  la  verdadera  mente  det  te- 
gislador  contra  las  palabras  materiales  dc  la  tey. 

Ya  se  comprende  que  la  epiqueya  solo  tiene  aplicacion  en  las  le- 
yes  humanas,  y  hay  que  ser  muy  parsimonioso  en  su  emplco,  para 
no  convertirla  en  un  verdadero  abuso.  Las  principales  reglas  a  que 
debe  someterse  son  las  siguientes: 

1.*  Puede  emplearse  cuando  la  ley  resulte  nociva  o  muy  dificil 
de  cumplir  incluso  para  una  persona  notablemente  virtuosa. 

2.*  No  es  licita  cuando  se  puede  facilmente  recurrir  al  superior 
competente  para  dispensarla,  ni  tampoco  cuando  se  trata  de  ta  ley 
natural  o  dc  una  ley  eclesiastica  invalidantt. 


ARTICULO  III 
Ccse  de  ta  ley 

E1  siguiente  cuadro  sinoptico  rccogc  los  principales  mo- 
dos  con  que  puede  cesar  una  ley  o  la  obligacion  dc  cumplirla. 


ChSA 


La  /ry  mima 


Por  revocadon  dtl  superior. 

Por  ctsaddn  dcl  fm  total. 

Por  la  costumbre  en  contrario. 


La  oblifflddn  de  cumplirla. . 

Vamos  a  examinar  brevemente  cada  una  dc  estas  formas. 


Por  impottncia  del  subdito. 
Por  privUtffo  en  contrario. 
Por  dispensa  dcl  supcrior. 


1.  CHSK  DK  LA  LKY  Ni.SMA 


117.  La  lcy  se  cxtinguc  totalmcntc,  o  sca  dcsaparccc 
para  •tempre  cn  cuanto  tal,  por  uno  dc  cstos  trcs  capitulos; 


119 


TrJ.  U  Uy 

a)  Por  revocaci6n  del  legltimo  auperior 

Puede  presentar  las  siguientes  formas: 

a)  abrogflttdola,  esto  es,  suprimiendola  totalmente; 

b)  derogdndola,  o  sea,  suprimi6ndola  parcialmente; 

c)  obrogdndoia,  substituyendola  por  otra  contraria. 

La  revocacion  de  ia  ley  eclesiastica  por  el  legitimo  supe- 
rior  se  rige  por  los  siguientes  principios: 

1. **  «La  ley  posterior,  dada  por  una  autoridad  competente, 
abroga  la  anterior  cuando  asi  lo  declara  de  una  manera  expresa,  o  es 
directamente  contraria  a  la  misma,  o  reorganiza  por  completo  coda 
la  materia  de  la  ley  precedente.  Pero...  la  ley  general  en  nada  deroga 
los  estatutos  de  lugares  esptcialts  o  de  personas  particularts ,  a  no  ser 
que  en  la  misma  ley  se  prevenga  exprcsamente  otra  cosa»  (cn.20). 

2. "  «En  caso  de  duda,  no  se  presumc  la  revocacidn  de  la  ley 
preccdentc,  sino  que  las  Icycs  posteriorcs  se  han  de  cotejar  con  las 
anteriores  y,  en  cuanto  sea  posible,  han  dc  armonizarse  con  ellas» 
(cn.21). 


b)  Por  cesacibn  del  fln  total 

EIIo  ocurre  cuando  desaparece  la  causa  que  motivo  la  ley.  Y  asi, 
v.gr.,  si  el  obispo  ordena  oraciones  por  la  salud  del  Papa,  cesa  inme- 
diatamente  la  obligacion  a  la  muerte  del  Papa. 

Notese,  sin  embargo,  que  la  ley  positiva  no  cesa  cuando  cesa  la 
causa  final  en  un  caso  particular.  Y  asi,  v.gr.,  no  estan  exentos  de  las 
llamadas  «amonestaciones»  los  que  van  a  contracr  matrimonio, 
aunque  sepan  con  certeza  que  no  hay  impedimento  alguno  para  con- 
traerlo. 


c)  Por  legitima  costumbre  contraria 

El  Cddigo  candnico  preceptua  a  este  respecto  lo  siguiente: 

«Ninguna  costumbre  tiene  fuerza  para  dcrogar  en  manera  alguna 
cl  derecho  divino,  sca  cstc  natural  o  positivo;  ni  tampoco  prcvalcce 
contra  cl  derecho  cclesiastico  si  no  es  racional.  La  costumbre  que  el 
derecho  rcprueba  cxpresamcntc  no  cs  racional»  (cn.24). 

Los  Cddigos  civiles  modernos  no  conceden  fuerza  abrogatoria  a 
las  costumbres  contrarias  a  las  leyes^.  Pero,  si  la  mayor  parte  de  la 
poblacion  no  observa  por  largo  tiempo  una  ley,  podria  uno  pruden- 
tcmente  creerse  cxcusado  de  clla. 


^  «Lat  teyci  t6lo  te  dcrogan  por  otrtt  lcyet  posterioreti»  <'ml  tspaM  an.2). 
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n.  CESE  DE  LA  OBLIGACION  DE  CUMPLIRLA 


Como  hetnos  advertido  mas  arriba,  una  cosa  es  el  cese  de 
la  misma  ley,  y  otra  muy  distinta  el  cese  de  la  obligacion  de 
cumplirla  mientras  persistan  determinadas  circunstancias.  La 
primera  extingue  la  misma  ley;  la  segunda,  solo  la  obligacion 
de  cumplirla,  pero  pcrmaneciendo  cn  pic  la  lcy. 

Los  principales  titulos  que  excusan  del  cumplimiento  de  la  ley 
son:  la  impotencia,  el  privilegio  y  la  dispensa.  Vcase  tambien  lo  quc 
dijimos  al  hablar  de  ta  ignorancia  invencible  (cf.  n.47). 


A)  La  impotencia  por  parte  del  subdito 

118.  La  impotencia  puede  scr  fiska  o  absoluta  y  moral  o  relati- 
va,  segun  que  el  hombre  no  pucda  cumplirla  en  modo  alguno  o  le 
resulte  tan  solo  muy  diflcil.  Hc  aqui  los  principios  fundamentales: 

1. "  La  iMPOTENCiA  FlsiCA  o  ABSoi.uTA  cxcusa  dc  (ual^mtr  ley  divina 
o  humana.  La  razon  es  porque  nadic  esta  obligado  a  lo  imposible. 

Y  asi,  v.gr.,  no  peca  el  encarcelado  quc  no  puede  oir  misa  en  do- 
mingo  (aunque  a  el  le  pareciera  que  si,  con  su  conciencia  erronea); 
no  peca  ta  mujer  paralitica  que  no  puede  defenderse  del  que  la  atro- 
pella  (aunque  esta  obligada  a  no  consentir  intcriormentc). 

2. °  La  IMPOTF.NCIA  MORAL  no  cxcusa  nunca  de  la  ley  naturai,  pero 
suele  excusar  de  las  leyes  positivas  divinas  o  humanas. 

La  razon  de  no  excusar  dc  la  ley  natural  tlaramtnU  (onodda  cs 
porque  obrar  contra  clla  cs  sicmpre  intrinsetamenU  mato;  y  esto  no 
puede  hacerse  bajo  ningun  pretexto,  ni  siquiera  para  salvar  la  vida. 

Y  asi  cs  obligatorio  pcrdcr  la  vida  antcs  quc  comctcr  un  acto  dc  for- 
nicacion  o  decir  una  pequeña  mentira,  que  son  pecados  contra  la 
misma  ley  natural. 

Pero  pucde  ocurrir  que  sc  presente  un  conflicto  entre  dos  leyes 
naturales.  En  este  caso,  la  lcy  mas  importante  prevalcce  sobre  la  me- 
nor.  Y  ast,  la  obligacion  natural  dc  devolvcr  a  su  ducño  un  objeto 
prestado  no  urge  cuando  csa  devolucion  produciria  un  mal  mayor 
(v.gr.,  si  se  trata  de  una  pistola  que  su  dueño  rcclama  para  cometer 
un  crimcn). 

La  razon  de  excusar  dc  las  leyes  positivas  cs  porque  sc  supone 
que,  antc  la  impotcncia  moral  (o  grave  incomodidad)  de  cumplirla, 
cl  legislador  divino  o  humano  no  cxigc  su  cumplimicnto  cn  esc  ca.so 
crmcreto.  Y  asi,  por  cjcmplo,  nadic  csta  ohligado  a  ayunar  si  csto  lc 
incapacitaria  para  ganarse  cl  jornal  del  dia  con  su  irabajo  duro,  ni  a 
obscrvar  el  descanso  dominical  si,  por  la  injusticia  dcl  patron,  sc  lc 
priva  del  jornal  nteesario  para  su  susicnto,  ctc.  No  sc  trata  cn  csios 
catTM  de  quebrantar  la  ley,  sino  unicamcnte  de  considerar  que  no 
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no8  obliga,  aplicando  cl  principio  juridico:  «J.as  lcycs  poiitivas  nr> 
obligan  con  gravc  incomodidad». 

Sin  cmbargo,  cn  circunstancias  cspccialcs  no  cxcusaria  dcl  cum- 
plimicnto  dc  la  lcy  posiciva  ni  siuuicra  una  gravisima  incf>modidad 
o  el  peligro  mismo  dc  la  vida.  'l'al  ocurriria  cuando  cl  qucbranco  dc 
la  lcy  positiva  (v.gr.,  del  ayuno)  sc  nos  exigiera  por  un  tirano  cn  sc- 
ñal  dc  odio  contra  la  rcligion  o  apostasia  de  la  fc,  o  si  nuestra  con- 
ducta  rcdundara,  por  cl  mal  cjcmplo,  cn  pcrjuicio  dc  tfxla  la  comu- 
nidad  y  aun  cn  daño  gravisimo  de  un  solo  individuo  (v.gr.,  incitan- 
dolc  a  la  apostasia  dc  la  fc);  porque  cn  cstos  casos  la  lcy  positiva  cs 
inseparable  dc  una  Icy  natural  o  divina  supcrior  que  seria  qucbranta- 
da  con  su  incumplimicnto. 

N.  B. — EI  quc  no  puede  cumplir  cl  todo,  csta  obligado  a  una 
parte  si  la  materia  de  la  lcy  cs  divisibU;  pcro  no  si  cs  indivisibU.  Por 
cjcmplo:  el  quc  no  puedc  guardar  cl  ayuno  y  la  abstinencia,  pcro  si 
la  abstinencia  sola,  csta  obtigado  a  guardarla,  porque  es  distinta  y 
scparablc  dcl  ayuno.  Pcro  cl  quc  hizo  promesa  dc  una  piadosa  perc- 
grinacion,  si  no  puede  hacer  todo  el  camino,  no  csta  obligado  a  cm- 
prenderlo  o  realizarlo  cn  parte. 

119.  Escolio.  ^Es  licito  buscar  causas  eximentes  o  impe- 
dientes  del  cumplimiento  de  la  ley,  precisamente  para  subs- 
traerse  a  ella? 

Los  moralistas  suclen  atenersc  a  los  siguientes  principios: 

1. "  En  general,  es  licito  substraerse  a  la  obligacion  dc  la  ley 
buscando  una  castsa  que  txima  totalmente  de  su  cumplimiento;  porquc 
la  ley  no  obliga  a  que  permanezcamos  subditos  dc  clla,  sino  unica- 
mente  a  que  la  cumplamos  mientras  lo  scamos. 

La  Icy  civil,  sin  cmbargo,  no  suclc  pcrmitir  quc  sc  pongan  cau- 
sas  cximcntes  cn  algunos  casos.  Y  asi,  v.gr.,  no  pcrmitc  la  salida  dc 
la  patria  a  los  jovenes  proximos  a  la  obligacion  dcl  scrvicio  militar. 

2. ®  No  es  licito  poncr  directamente  causas  impedientes  dcl  cumpli- 
micnto  dc  la  Icy;  porque  mientras  uno  csta  sujeto  a  la  lcy  ticnc  obli- 
gacion,  como  ya  dijimos,  de  procurarsc  los  mcdios  para  cumptirla. 
Y  asi  scria  iltcito  cn  dia  dc  ayuno  tomar  voluntariamente  y  sin  justa 
causa  un  trabajo  fuerte  que  lo  impidiera,  solo  con  el  fin  de  no 
ayunar. 

3. ®  Probablcmcntc  es  licito  poncr  indirectamtnte  causas  impe- 
dientes  remotas  segun  tas  reglas  dcl  voluntario  indirccto,  o  sea,  cuan- 
do  sc  busca  tan  s6lo  un  buen  fin  y  sc  pcrmitc  cl  cfccto  mato  sin  in- 
tentarlo. 

Y  asi,  v.gr.,  cs  licito  cmprcndcr  cn  sabado  un  largo  viaje  ncccsa- 
rio  o  util,  aun  prcvicndo  quc  al  dia  siguiente  no  sc  podra  oir  misa; 
pcro  no  sc  podria  cmprcndcrlo  cl  mismo  domingo  cuando  ya  urge 
fa  obligacion  dc  oirla  (a  no  scr  quc  sc  siguicra  un  ff-avt  ptrjuicio,  cn 
cuyo  caso  sc  podria  invocar  el  principio  dc  quc  las  lcycs  positivas  no 
obligan  con  ff'avt  incomodidad). 
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Notese,  finalmente,  que  tas  razoncs  para  poner  estas  causas  im- 
pedicntcs  indircctas  han  de  scr  tanto  mas  graves  cuanto  mas  impor- 
tantc  sca  la  ley  cuyo  cumplimicnto  impediran  y  mas  proxima  la  obli- 
gacion  dc  cumplirla.  Y  para  procurarse  frecuentemente  cstas  causas 
impedientes,  se  rcquicrcn  razoncs  mucho  mas  graves  que  para  un 
solo  caso  aislado  o  alguna  que  otra  vez. 


B)  Los  privilegtos 

120.  1.  Noci6n.  Sc  \\iiTm  privileffo  2.  ley  privada  que  conce- 

de  un  especial  favor  contra  0  fuera  del  derecho  comun.  Lleva  consigo  la 
obligacibn,  impuesta  a  los  dcmas,  de  no  perturbar  el  libre  ejercicio 
de  su  privilegio  a  la  persona  o  comunidad  agraciada. 

2.  Divisi6n.  Es  multiple,  segun  la  razdn  a  quc  sc  aticnda.  Y 
asi: 

a)  PoR  PARTF.  DF.L  sujF.TO  pucdc  scr  personoi,  hcal  0  reai,  segun 
afectc  directamente  a  una  persona,  a  un  lugar  o  a  una  cosa. 

b)  PoR  PARTF.  DF.LOBJF.TO  cs  favorable,  cuando  concede  un  favor 
a  alguno  sin  perjudicar  a  nadie,  y  odioso,  cuando  resulta  pcrjudicial 
a  otros  (v.gr.,  eximiendolc  de  un  trabajo  que  tendran  que  realizar 
los  demas). 

e)  PoR  PARTR  DEL  MOTivo  cs  gracioso,  si  conccdc  una  gracia  por 
mera  liberalidad  del  superior,  y  remuneratorio,  si  la  concede  como 
premio  a  los  meritos  contraidos. 

d)  PoR  PARTF.  DF.L  TIF.MPO  cs  temporai  o  perpetuo,  segun  lo  sea  la 
gracia  concedida. 

e)  PoR  PARTK  DKL  MODO  DF.  LA  concf.si6n  pucdc  scr  motu  propño, 
por  propia  iniciativa  del  quc  la  da,  o  ad  instantiam,  si  sc  concede  a 
peticion  dcl  favorccido.  Y  tambien  orai  o  escrito,  segun  sc  conccda 
dc  viva  voz  o  por  letras  autenticas. 

f)  PoR  ra/6n  dk  la  KXTKNS16N  es  privado,  cuando  se  concedc  a 
una  sola  pcrsona,  y  comun,  cuando  sc  concede  a  toda  una  comunidad 
(v.gr.,  a  una  Orden  religiosa,  a  los  clerigos,  ctc.}. 

g)  PoR  rki.a(;i6n  a  otros  PRivn.E<;ios  se  llama  directo  o  per  se, 
cuando  se  conccde  a  alguien  directamcnte  y  por  si  mismo;  e  indirec- 
to  o  ad  instar,  si  sc  conccde  por  comunicacion  dcl  privilegiu  conce- 
dido  ya  a  otros,  ya  sca  cn  forma  iguaimente  ñrincipai  (o  sca,  indcpcn- 
dientcmente  del  anterior  privilegio  concedido  a  los  dcmas,  quc  sirve 
unicamcnte  dc  cjemplo,  pcro  sin  seguir  sus  vicisitudcs),  o  en  forma 
aecesoria  (es  dccir,  por  mcra  extcnsifin  dcl  privilegio  dc  los  otros  y 
siguiendo  la  sucrte  que  corra  el  dcl  primer  privilcgiado). 

3.  Autor.  S()lo  puedcn  conccder  privilegios  los  que  tengan 
potcttad  sobre  la  ley,  o  sca,  cl  legislador  mismo,  su  supcrior  o  suce- 
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sor  y  aquetIos  a  quienes  el  derecho  conceda  facultad  especial.  Y  asi, 
solo  cl  Komano  Pontifice  pucdc  concedcr  privilegios  contra  cl  dcrc 
cho  generat  dc  la  Iglesia;  el  obispo,  cn  las  lcycs  dirxresanas;  el  jcfc 
del  Estado,  en  las  civiles,  etc. 

4.  Interpretacibn.  [.a  interpretacion  del  vcrdadcro  scntido  y 
alcance  dc  un  privilcgio  ofrccc  a  vcccs  no  pocas  dificultades.  En  gc- 
neral  hay  quc  atendcr  al  significado  propio  dc  sus  palabras.  En  caso 
dc  duda.  los  privitegios  favorables  pueocn  intcrpretarse  ampliamen- 
te,  y  los  odiosos  deben  scrlo  cn  forma  restringida.  Pero  dc  suertc 

3ue  aparezca  siempre  que  los  beneficiarios  obtienen  alguna  ventaja 
c  la  concesion  de  esa  gracia  (cn.36  y  77). 

5.  Cese.  Dc  suyo,  si  otra  cosa  no  consta,  el  privilcgio  ha  de 
tcncrsc  como  pcrpetuo  (cn.78).  Pcro  puede  cesar  por  los  siguientcs 
motivos: 

1)  Por  revocacion  dcl  que  lo  conccdio,  o  dc  su  sucesor,  o  dc  su 
superior. 

2)  Por  renuncia  aceptada  por  cl  supcrior  competcntc.  Pcro  ten- 
gase  en  cuenta  lo  siguiente: 

a)  Toda  persona  privada  puede  rcnunciar  al  privilegio  conce- 
dido  unicamente  en  favor  suyo. 

b)  No  pueden  las  personas  privadas  renunciar  al  privilegio 
concedido  a  alguna  comunidad,  dignidad  o  lugar. 

c)  Tampoco  ta  misma  comunidad  o  colcctividad  puede  renun- 
ciar  al  privilegio  quc  Ic  ha  sido  dado  en  forma  de  ley,  o  si  la  renun- 
cia  ha  de  causar  perjuicio  a  la  Iglesia  o  a  otros  (cn.80). 

3)  Por  acabarse  el  derecho  del  otorgante,  si  lo  concedio  con  ta  clau- 
sula  «a  nuestro  beneplacito»  u  otra  equivalente.  Pero  subsiste,  si  no 
puso  clausula  alguna  restrictiva,  a  no  ser  que  lo  revoque  su  legitimo 
sucesor  o  superior  (cn.81). 

4)  Por  muerte  del favoreeido,  si  se  trataba  de  un  privilegio  personal 
(cn.78). 

5)  Por  destruccion  total  de  la  eosa  o  el  lugar  priviUgiados.  Pcro  revi- 
vc  cl  privilegio  si  sc  restaura  cl  local  dentro  dc  los  cincucnta  años 
(cn.78). 

6)  Cuando  resultase  nocivo  o  ilicito  su  uso,  por  haber  cambiado 
las  circunstancias  o  las  cosas,  a  juicio  dcl  superior  (cn.82). 

7)  Por  el  transcurso  del  tiempo  o  dei  numero  de  casos  para  quc  fuc 
concedido  (cn.83). 

No  CKSAN  por  el  simplc  no  uso  o  por  cl  uso  contrario,  a  no  scr 
quc  sc  trate  dc  un  privilcgio  gravoso  para  otros  y,  ademas,  concurra 
legitima  prcscripcion  o  tacita  rcnuncia  (cn.82). 
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121.  1.  Noci6n.  La  dispensa  cs  la  relajation  de  la  Uy  en  un 

taso  espetial  (cn.85),  dc  suerte  quc,  cn  virtud  dc  la  voluntad  postcrior 
del  legislador,  desaparcce  la  obligacion  para  el  dispensado. 

2.  Divisibn.  La  dispensa  puedc  ser: 

a)  VAlidao  invAlida,  scgun  la  conccda  cl  supcrior  compctcnte 
dentro  de  sus  legitimas  atribucioncs  o  no. 

b)  LIcita  o  iLlciTA,  si,  supuesta  la  validez,  $e  concedc  con  causa 
justa  y  proporcionada  o  no. 

t)  Exprksa,  si  el  superior  la  da  explicitamente  de  palabra  o  por 
gcstos;  tAcita,  si  va  implicita  en  algun  acto  o  manifestacion  del  su- 
perior  (v.gr.,  si  el  superior  religioso  manda  atender  a  un  visitante  a 
la  hora  de  un  acto  dc  comunidad  obligatorio,  dispensa  tacitamcntc 
al  rcligioso  dc  acudir  a  cse  acto);  prksunta,  si  cl  supcrior  no  la  ha 
dado  dc  hccho  (v.gr.,  por  estar  ausente),  pero  se  supone  razonable- 
mente  que  la  daria  si  sc  le  pidiese. 

d)  Obrepticiaosubrkpticia,  scgun  que  en  la  demanda  de  la  dis- 
p>ensa  se  afirma  algo  que  es  falso  o  sc  calla  algo  que  se  deberta  ma- 
nifestar.  Si  la  obrepcion  o  subrepcion  afectan  a  algo  substantial,  la 
dispcnsa  asi  obtcnida  es  invdlida. 

3.  Autor.  La  dispcnsa  de  una  ley  puede  concederse  por  el 
autor  de  la  misma  ley,  por  su  sucesor  y  por  aquel  a  quien  alguno  de 
los  mismos  hubicra  concedido  la  facultad  de  dispensar  (cn.85).  Pero 
en  ia  siguicnte  forma: 

1  El  legislador  mismo  puede  dispensar: 

a)  En  sus  propias  leyes,  ya  que  I:is  puede  imponer. 

b)  En  las  de  sus  prcdecesores,  p<<rque  tiene  igual  autoridad. 

t)  En  las  de  sus  inferiores,  pues  le  estan  sometidos. 

2.”  El  infhrior  no  puede  dispensar  en  las  leyes  de  su  superior 
si  no  le  autorizan  para  ello  el  mismo  supcrior,  cl  dcrecho  o  la  lcgiti- 
ma  costumbrc. 

Teniendo  cn  cucnta  cstos  principios  fundamentalcs,  he  aqul  las 
atribuciones  rcspectivas  dc  los  supcriorcs  eclcsiasticos: 

1)  El  Romano  PoNTlHtr.H  puedc  dispcnsar  a  todos  los  ficlcs  dcl 
mundo: 

a)  De  cualquier  lcy  cclesiastica  (cf.  D  1831). 

b)  Pero  no  dc  la  Icy  divina  natura!  o  positiva,  a  no  scr  impropia 
e  indirettamtnU,  o  sca,  por  cambio  operado  en  la  materia,  cn  virtud 
del  supremo  dominio  dc  Dios,  y  s<>lo  cn  aqucllos  casos  cn  quc  cl 
derecho  natural  o  divino  positivo  no  es  inmutahle  absolutamcnte 
por  tcner  origcn  cn  cl  libre  ejercicio  dc  la  actividad  humana  con  rc- 
lafi/m  a  Dioa  y  a  los  homhres,  como  ocurre,  v.gr.,  con  los  votos. 
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el  juramento  promisorio,  la  profcsion  religiosa  y  cl  matrimonio  rato 
o  no  consumado.  La  dispensa  dc  estas  cosas  se  compcnsa  con  el 
bien  que  se  sigue  de  ella  a  las  almas. 

2)  LOS  ORDINARIOS,  stan  0  tto  obispot^,  pueden  dispcnsar  a  tus  pro- 

pics  ssibditos:  ^ 

a)  De  sus  propias  leyes. 

b)  De  las  leyes  eclesiasticas  dudosas  (aun  irritantes  e  inhabilitan- 
tcs)  cuando  sc  duda  dcl  hetho,  con  tal  quc  la  autoridad  a  la  quc  cstc 
reservada  suela  dispensar  en  ellas  (cn.l4). 

()  Dc  las  demas  Icycs  pontificias;  pero  solo  cuando  sc  rcunan, 
a  la  pt^,  las  tres  condiciones  siguientes:  que  sea  diflcil  recurrir  a  la 
Santa  Sede;  que  haya  peligro  de  algun  daño  grave  en  la  tardanza; 
que  se  trate  de  algo  que  la  Santa  Sede  suele  dispensar.  Fuera  de 
esto,  no  pueden  dispensar  sin  autorbacion  explicita  o  implicita,  ni 
aun  en  un  caso  determinado,  de  ninguna  ley  pontiflcia  general  o 
particular,  aunque  hubiese  sido  dada  para  su  propio  territorio 
(cn.87). 

3)  Los  pArrocos  no  pueden  dispensar  de  ninguna  ley,  ni  gene- 
ral  ni  particular,  a  no  ser  que  se  Ics  conceda  expresamente  csa  facul- 
tad  (cn.89),  como  se  la  concede  el  dcrecho  con  relacion  al  ayuno  y  la 
abstineneia  y  la  observancia  de  las  Jiestas,  pero  solo  cn  casos  panicula- 
res  (v.gr.,  mientras  duren  las  Iluvias  o  tal  enfermedad,  etc.)  y  con 
justa  causa  (cn.l245). 

4)  Los  CONFESORES  ticnen  ciertas  facultades  espcciales  de  las  que 
hablaremos  en  sus  lugares  correspondientes. 

5)  E1  que  tiene  facultad  para  dispensar  puede  dispensarse  a  si 
mismo  (cn.91). 

4.  Causas.  Hay  que  distinguir  entre  la  valides^  y  la  licitud  de  la 
dispcnsa: 

a)  Para  la  validez,  cI  superior  no  necesita  causa  alguna  si  se 
trata  de  su  propia  ley  o  la  de  un  inferior,  porque  quien  puedc  atar 
puede  tambien  desatar.  Pcro  cl  inferior  no  pucde  dispensar  vdiida- 
mente  de  una  ley  del  superior  a  no  ser  con  causa  justa  y  razonable. 
En  caso  dc  duda  sobrc  la  suficiencia  dc  la  causa,  cs  Hcito  pedir  la 
dispensa,  la  cual  puede  licita  y  validamcntc  conccderse  (cn.90). 

b)  Para  la  LiciTUD  sicmprc  se  rcquicrc  causa,  al  mcnos  proba- 
blemcntc  suficicntc.  Y  ello  bajo  pecado  mortal,  si  dispcnsa  un  dclcga- 


>  En  Derecho  can6nico  se  entiende  por  ordinarios,  si  no  se  hace  excepcion  expresa 
de  alguno,  ademis  del  Romano  Pontifice,  el  obispo  residencial  para  su  territorio,  el 
abad  o  pre'lado  nutliut  y  sus  vicarios  generales,  el  administrador,  vicario  y  prelecto  ipos- 
t6lico,  y  ttmbien  los  <jue,  a  falta  de  estos.  les  suceden  entretanto  en  el  gobiemo.  segtin 
el  Derecho  o  las  Constituciones.  Y,  ademis.  en  las  religiones  clencales  exentas,  los  su- 
periorea  maynrtt  (general  y  provincial)  respecto  de  sus  subditos. 

Con  el  nombre  de  orJinario  dtt  It^r  se  entiendcn  todos  los  anteriores,  excepto  los 
superioret  religiosos  (cn.t34). 
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do  cn  cosa  gravc,  y  bajo  ptcado  vtniai,  si  lo  hacc  cl  propio  lcgislador, 
pucs  ticnc  obligacion  dc  proccdcr  como  dispcnsador  fici. 

Entrc  las  causas  suficientts  para  la  dispcnsa,  unas  son  intemas 
(v.gr.,  una  gran  dificultad  para  observar  la  ley  por  espcciales  cir- 
cunstancias,  enfermedad,  ctc.);  otras,  externas  (cl  bicn  comun,  v.gr., 
cn  tiempo  dc  la  rccolcccion  dc  las  cosechas);  otras,  motivas  o  canoni- 
cas,  que  por  si  solas  bastan  para  que  se  conceda  la  dispcnsa;  otras, 
finalmente,  impulsivas,  que  por  si  solas  no  bastarian,  pcro  rcfucrzan 
las  otras  motivas. 

Ei  error  o  engaño  dcl  supcrior  por  habcr  alegado  razones  falsas 
(obrepcion)  o  habcr  ocultado  parte  de  la  verdad  (subrepcion)  invali- 
daria  ia  dispcnsa  si  fucsc  ese  error  la  razon  unica  de  la  conccsion  o 
afcctase  a  algo  substancial;  pero  no  afectaria  a  la  validez  (aunoue  si 
facilmente  a  la  licitud  por  partc  del  que  la  recibc)  si  se  tratare  de  co- 
sas  puramente  accidentaies  y  no  fucse  esa  la  causa  unica  dc  conce- 
derse  la  dispiensa,  sino  que  hubiesc,  por  lo  menos,  una  vcrdadcra  cn- 
trc  las  motivas  (cn.63). 

5.  Cese.  La  dispensa  puede  afectar  a  una  cosa  que  se  extin- 
gue  para  siempre  una  vez  dispcnsada  (v.gr.,  de  un  impedimento 
para  el  matrimonio)  o  aigo  que  sc  proionga  por  mucho  tiempo 
(v.gr.,  de  no  ayunar  mientras  dure  tal  enfermedad  cronica).  Estas  ui- 
timas  puedcn  cesar  dc  los  siguientes  modos: 

1)  PoR  PARTR  DKL  QUK  dispknsa:  por  icgitima  rcvocacion,  cx- 

presa  y  manifestada  convenientemente  al  suMito  o  los  subditos; 
bj  por  muerte  (flsica  o  moral)  $i  la  dispensa  se  dio  con  la  clausula 
«mientras  fuese  de  nuestra  voluntad»  u  otra  equivalcnte  (cn.81). 

2)  PoR  PARTK  DKL  DiSPKNSADO,  por  rcnuncia  legitima  aceptada 
por  ei  supcrior;  no  basta  el  simple  no  uso  o  el  uso  contrario,  a  no 
ser  que  cause  gravamen  a  otros  (cn.79  y  82). 

3)  PoR  PARTK  DK  LA  CAUSA  FiNAL  Onica,  cuando  ccsa  totalmcnte 
esta  (v.gr.,  cuando  se  recupera  totaimente  la  salud,  cuya  pcrdida 
motivo  Ta  dispcnsa). 


CAPITULO  II 
Las  leyea  en  eapeciaJ 

Segun  el  esquema  que  dimos  mas  arriba,  ia  iey  sc  divide  princi- 
palmente  en  divina  y  humana.  I.a  divina  sc  subdividc  en  eterna,  natu- 
ral  y  positiva,  segun  sc  la  considerc  tal  como  cxiste  en  ia  mentc  divi- 
na  desde  la  etcrnidad,  o  cn  cuanto  conocida  por  la  razon  natural,  o 
a  travis  dc  la  divina  revelaciñn. 

A  tu  vez,  la  ley  humana  es  doble:  ttksiastica  y  civii 

Vamos  a  cxaminar,  una  por  una,  cstas  cinco  clases  dc  leycs. 
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La  ley  eterna 

122.  1.  Noci6n.  Dos  son  las  derinicioncs  principalcs 

que  se  han  dado  de  la  ley  eterna: 

a)  San  Agustin  la  dcfme:  tis  la  rat^pnj/  voluntad  divina  qut  maruia 
obstrvarj  probibe  alterar  e!  ordtn  natural*. 

b)  Santo  Tomas  dicc:  Es  cl  plan  de  la  divina  sabiduria  por  cl 

3ue  dirige  todas  las  accioncs  y  movimicntos  dc  las  criaturas  cn  or- 
en  al  bien  comun  de  todo  el  universo^. 

A1  explicar  su  propio  pensamiento,  el  Doctor  Angclico 
dice  que,  asi  como  en  la  mente  del  artista  preexiste  cl  plan 
quc  llevara  despues  a  la  practica  en  su  obra  de  arte,  asi  cn  el 
entendimiento  divino  preexiste  desde  toda  la  eternidad  el 
plan  por  el  que  dirigira  todas  las  acciones  y  movimientos  de 
sus  criaturas  al  fin  del  universo;  y  ese  plan  es,  cabalmente,  la 
ley  eterna. 

La  ley  eterna  se  distingue  de  las  ideas  divinas,  quc  son  el  tjemplar 
eterno  dc  las  cosas  crcadas.  Y  sc  distingue  dc  la  divina  providencia, 
en  cuanto  que  esta  tiene  por  objcto  el  gobierno  dc  las  criaturas  en 
particular  (conduciendolas  a  su  ultimo  fin),  mientras  que  la  ley  eter- 
na  mira  al  conjunto  universal  dc  la  creacion.  La  providencia  es  la  ejecu- 
cion  de  la  Icy  ctcrna  en  cada  una  de  las  criaturas. 

123.  2.  Existencia.  Es  evidente  que  existe  la  ley 

etema  y  que  es  una  verdadera  ley  en  el  sentido  propio  de  la 
palabra,  ya  que  le  conviene  perfectisimamente  y  en  grado  su- 
perlativo  la  definicidn  misma  de  la  ley. 

Es,  en  efecto,  la  ordenacion  de  la  rav^n  divina,  dirigida  al  bien 
comun  del  universo,  promulgada  por  el  mismo  Dios,  a  quien  compete 
el  cuidado  y  gobierno  de  todo  el  mundo.  La  ley  eterna  es,  pues,  el 
supremo  analogado  en  la  escala  de  la  ley. 

No  vale  objetar  que,  dondc  no  hay  siibditos  etcrnos,  no  pucdc 
habcr  Icy  ctcrna.  Porquc  csos  subditos  cxistian  cn  la  mente  divina 
dcsdc  toda  la  eternidad.  Para  Dios  no  hay  pasado  ni  futuro,  sino  un 
prcscntc  sicmpre  actual.  Dios  tcnia  prcsentcs  a  todas  sus  tuturas 
criaturas  cn  su  mcntc  divina  y  desde  toda  la  etcmidad  determino 
por  la  Icy  eterna  las  obligacioncs  a  quc  tcndrian  quc  somctcrsc.  La 
promulgacion  activa  (quc  cs  la  promulgacion  propiamente  tal,  como 
aao  def  lcgislador)  sc  vcrifico  ctcrnamcntc  cn  la  mcntc  divina;  la  pa- 

*  Ctnlra  Tcmtnm  22,27;  MI.  42.418. 

» a.  1 11,93,1. 
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sh'a  (o  mcra  divulgacion  cntre  los  subditos)  no  sc  realizo  sino  cuan- 
do  aparecieron  dc  hccho  las  criaturas 

124.  3.  Propiedades.  Las  principales  propiedades 

que  acompañan  a  ia  lcy  eterna  son  las  siguicntes: 

1  Es  iNMiiTABLK  KN  sl  MiSMA.  La  Icy  ctcrna  cs  en  si  misma  abso- 
lutamcnte  inmutablc,  porque  se  idcntifica  con  et  cntcndimiento  y  la 
voluntad  dc  Dios,  cn  los  que  no  cabe  el  crror  o  la  mutabilidad  del 
pro{>6sito. 

Sin  cmbargo,  como  explica  Santo  Tomas*,  aunque  la  Icy  eterna 
sea  inmutable  en  si  misma,  su  conocimicnto  cs  mudablc  cn  nos- 
otros,  porquc  no  la  conoccmos  totalmentc  y  cn  si  misma  como  Dios 
y  los  bicnaventurados,  sino  por  cicrta  irradiacion,  mayor  o  menor, 
cn  las  cosas  creadas.  Todo  conocimiento  de  la  verdad  es  una  irradia- 
cion  y  participacion  de  la  verdad  divina  y,  por  lo  mismo,  dc  la  ley 
eterna.  Pcro,  aunque  todos  los  hombrcs  conoccn  la  lcy  eterna  (al 
menos  cn  los  principios  comunes  dc  la  ley  natural),  su  conocimicnto 
pucde  scr  mayor  o  mcnor,  segun  lo  sea  el  conocimiento  de  las  dc- 
mas  leycs  cn  las  que  sc  rcfleja  la  Icy  etcrna. 

2. ”  Es  LA  RKGLA  SUPRKMA  DK  TODA  MORALIDAD,  SCñalando  a  todaS 
las  dcmas  leyes  ias  acciones  bucnas  y  malas  y  el  fundamento  dc  toda 
obligacion  moral.  En  cstc  scntido  es  ct  fundamcnto  dc  todas  las  de- 
mas  leycs,  quc  en  tanto  scran  leyes  cn  cuanto  rcnejen  con  fidetidad 
la  ley  eterna. 

3. °  Las  dkmAs  leyks  oerivan  de  ella.  No  soIo  como  causa  ejem- 
plar,  cn  cuanto  que  ninguna  ley  pucde  scr  justa  ni  racional  si  no  es 
conforme  a  ta  ley  etcrna;  sino  tambien  como  causa  eficiente,  ya  que 
toda  potestad  legislativa  capaz  dc  imponcr  obligacion  proccde  dc  la 
ley  eterna,  es  dccir,  dc  Dios,  señalando  el  rccto  orden  por  el  cual  los 
subditos  dcbcn  obcdcccr  a  su  legitimo  superior  cuando  ordena  lo 
quc  cs  recto  y  justo. 

Esto  mismo  pucdc  contemplarse  desdc  otro  angulo  dc  vision. 
En  una  ciudad  bicn  gobcrnada,  la  razon  dc  gobierno  sc  dcriva  det 
primer  gobernante  al  segundo  y  dc  estc  ai  tcrccro;  lo  mismo  que,  cn 
cl  artc,  las  normas  dc  la  fabricacion  se  dcrivan  dcl  arquitccto  a  los 
artifices  inferiores.  Ahora  bien:  la  ley  etcrna  cs  la  razon  de  gobiemo 
dcl  primcro  y  supremo  gobernante;  luego  todas  las  dcmas  lcycs  de- 
rivan  forzosamcntc  dc  clla,  so  pcna  dc  no  ser  Icycs. 

Todo  csto  lo  cxpresa  admirablemente  cl  conocido  texto  dct  libro 
dc  los  Provcrbios:  «Por  mi  rcinan  los  rcycs,  y  los  jucccs  administran 
la  justicia.  Por  mi  mandan  los  principcs  y  gobicrnan  tos  sobcranos 
dc  la  ticrra»  (Prov  8,15-16).  [*,l  mismo  Cristo  dijo  a  Pilato  quc  no 
lendria  potestad  alguna  sobre  El  si  no  lc  hubicra  sido  dada  dcsde 
arriba  (jn  19,11);  y  San  Pabto  añadc  que  «toda  potcstad  vienc  dc 
Dios»  (Rom  13,1). 


*  a.  1.11.93.2. 
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Todas  i.as  cosas  i-stAn  siijhTAs  A  Hi.i.A.  Las  cfiaturas  irrattona 
Us  se  somctcn  a  ella  dc  una  mancra  puramcnte  natural  o  instintiva,  cn 
cuanto  t^uc  estan  dcterminadas  por  la  misma  naturalc/a  a  t>brar  se- 
gun  la  lcy  ctcrna,  quc  cs  la  suprcma  razon  gobernadora  dc)  mundo. 

Las  criaturas  racionales,  cn  cambio,  debcn  somcterse  a  clla  por  cl 
conocimiento  y  la  obcdiencia  voluntarias.  Pero  si,  abusando  dcl  pri- 
vilegio  dc  su  libcrtad,  tratan  dc  sacudir  cl  yugo  dc  la  lcy  etcrna,  no 
escapan  por  cso  a  su  imperio  inexorablc,  porque,  al  apartarsc  por  el 
pccado  dc  uno  dc  sus  prcccptos  dircctivos,  cacn  bajo  cl  dominio  dc 
otro  preccpto  vindicativo  quc  ordcna  aplicar  al  culpable  la  pcna  co- 
rrespondiente  cn  cstc  mundo  o  cn  cl  otro.  Imposiblc  escaparse  dcl 
perfecto  control  y  dominio  dc  la  lcy  eterna. 


ARTICULO  II 
La  ley  natural 

Los  principios  quc  acabamos  dc  recordar  sobre  la  ley  cterna  nos 
Uevan  de  la  mano  al  estudio  de  la  ley  natural. 

125.  1.  Noci6n.  La  ley  natural,  segun  Santo  Tomas, 
no  es  otra  cosa  que  la  participacion  de  la  ley  eterna  en  la  criatura 
racional.  Es  la  misma  ley  eterna  promulgada  en  cl  hombre  por 
medio  de  la  razon  natural. 

Dios,  en  efecto,  conoce  y  ordena  desde  toda  la  cternidad  lo  quc 
es  conveniente  y  prop>orcionado  a  la  naturaleza  racional;  y  esa  ordc- 
nacidn  existentc  en  la  mentc  divina  sc  llama  o  constituye  la  Uy  eter- 
na.  Al  crear  al  hombre,  Dios  le  intimo  en  su  propia  naturaleza  esta 
ordenacion  concebida  eternamente;  por  lo  que,  por  cl  mero  hecho 
de  nacer,  todo  hombre  es  subdito  de  esta  lcy.  Esta  participacion  de 
la  Icy  eterna,  o  dcl  orden  moral  constituido  por  Dios,  cs  la  ley  natu- 
ral  objetivamente  considcrada.  Cuando  cl  hombrc  alcanza  el  uso  dc  ra- 
zon,  conoce,  al  menos,  los  primcros  principios  dc  la  ley  natural 
(v.gr.,  «hay  quc  hacer  cl  bicn  y  cvitar  cl  mal»)  como  algo  quc  tiene 
obligaeion  de  cumplir,  y  csta  participacion  de  la  ley  eterna  cs  la  lcy  na- 
tural  subjetivamente  considcrada. 

La  lcy  natural  sc  llama  asi  por  un  doble  capitulo: 

a)  Porque  no  abarca  sino  los  preccptos  quc  se  deducen  de  la 
misma  naturaUs^a  del  hombre.  Por  cso  obliga  a  todos  los  hombrcs  dcl 
mundo  sin  cxccpcion,  y  obligaria  dc  igual  modo  si  el  hombrc  no 
hubiera  sido  clcvado  por  Dios  al  orden  y  fin  sobrenatural. 

b )  Porquc  pucdc  conoccrsc  con  las  solas  luces  de  la  ras^n  natural, 
sin  necesidad  dc  la  fc  divina  o  dcl  magisterio  humano. 

126.  2.  Existencia.  Negada  por  ateos,  materialistas, 
panteistas,  etc.,  la  cxistencia  de  la  lcy  natural,  es,  sin  embar- 
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go,  una  verdad  inconcusa  quc  pucdc  probarsc  hasta  la  cvi- 
dencia.  He  aqui  los  principalcs  argumentos: 

a)  L,^  Sagrada  Escriti'Ra  Io  afirma  tcrminantcmcntc: 

«En  vcrdad,  cuando  los  gentilcs,  guiados  por  la  rai^dn  natural,  sin 
Icy  cumplen  los  prcccptos  dc  la  I^y,  cllos  mismos,  sin  tencrla,  son 
para  si  mismos  Lej.  Y  con  csto  mucstran  quc  los  prcccptos  dc  la  Lcy 
es/dn  escritos  en  sus  cora^ones,  siendo  testipp  su  conciencia,  y  las  scntencias 
con  que  cntrc  si  unos  y  otros  sc  acusan  o  sc  excusan.  Asi  sc  vcra 
cl  dia  en  que  Dios  por  Jesucristo,  scgun  mi  cvangclio,  juzgara  las 
accioncs  sccrctas  dc  los  hombrcs»  (Rom  2,14-16). 

b)  El  thstimonio  dk  la  propia  concif.ncia  dicta  a  todos  los  hom- 
bres  dcl  mundo,  dc  una  mancra  clarisima  c  irrcsistible,  quc  hay  quc 
obrar  cl  bicn  y  cvitar  cl  mal;  quc  hay  acciones  quc  son  malas  dc 
suyo  (v.gr.,  matar  al  inocentc)  y  otras  quc  son  buenas  aunquc  no  las 
ordene  ninguna  Icy  humana  (v.gr.,  honrar  a  los  padres).  Por  eso, 
cuando  se  qucbrantan  esos  preceptos  clarisimos  dc  la  ley  natural,  cl 
hombre  sicntc  rcmordimiento  y  vcrgiicnza;  y,  por  cl  contrario,  su 
fiel  cumplimicnto  lc  llcna  de  tranquilidad  y  de  paz.  Todo  csto  pruc- 
ba  con  toda  claridad  y  certeza  la  cxistcncia  dc  la  lcy  natural  imprcsa 
por  Dios  cn  cl  fondo  dc  todos  los  corazoncs. 

c)  El  consf.ntimif.nto  universal  de  todos  los  puf.blos.  Con  la 
historia  y  la  ctnografia  cn  la  mano  sc  pucdc  demostrar  quc  todos  los 
pueblos  dcl  mundo,  incluso  los  mas  satvajes  y  barbaros,  estan  dc 
acuerdo  en  ciertos  principios  univcrsalisimos  de  moral  (v.gr.,  honrar 
a  los  padres,  no  matar,  rendir  culto  a  la  divinidad,  etc.),  aunque  in- 
curran  en  mil  abcrraciones  en  otros  puntos  dc  moralidad  menos  cla- 
ra.  Y  csos  principios  no  obedcccn  a  disposicioncs  positivas  dcl  rcy 
o  jefe  dc  la  tribu,  que  pudieran  ser  altcradas  a  su  capricho,  sino  al 
grito  intimo  dc  la  propia  conciencia,  quc  comprende  sin  esfucrzo 
que  no  cabe  cn  eltos  excepcion  o  dispcnsabilidad  alguna.  He  ahi  ta 
tcy  natural,  rcconocida  clarisimamcntc  por  todos  los  puebtos  dcl 
mundo. 

127.  3.  Sujeto.  Por  lo  dicho,  ya  sc  comprende  quc  cs 
sujcto  dc  la  Icy  natural  toda  criatura  humana,  cn  todos  los 
tiempos  y  lugarcs.  Incluso  los  niños  y  los  privados  dcl  uso  de 
la  razon,  quc  pccan  materiaimente  cuando  rcalizan  actos  con- 
trarios  a  la  lcy  natural  (v.gr.,  actos  impudicos,  blasfcmar, 
etcctcra),  aunque  no  comctan  pccado  formai  por  falta  dc  co- 
ntKimicnto.  Por  cso  no  cs  licito  inducirlcs  a  rcalizar  algunu 
dc  csos  actos  contrarios  a  la  Icy  natural,  pucs  cs  obligatorio 
evitar  incluso  cl  pccado  material\  y  cl  quc  lcs  indujcra  a  cllo, 
pccaria  formalmcntc, 

128.  4.  Objcto.  Hajo  el  amhito  y  esfcra  de  la  lcy  na- 
fural  cac  todo  aqueilo  que  es  necesario  para  constrvar  ei  orden  natu- 


ral  dt  las  cosas  establecido  por  el  C.reador  y  conocido  por  la  ras'pn  na- 
tnral  del  bontbre  mdependientemente  de  toda  ley  positiva.  Sc  rcficrc 
a  aqucllas  normas  dc  moralidad  lan  claras  y  clcmcntales  t^uc 
todo  hombrc  pucde  conoccr  con  las  solas  luccs  dc  su  razon 
natural. 

Sin  cmbargo,  a  pcsar  dc  su  simplicidad,  sc  distingucn  cn 
la  lcy  natural  trcs  grados  o  catcgorias  dc  prcccptos: 

a)  Los  PRKCKPTOs  PRiMARios  Y  UNi VKRSAi.isi.Mos,  cuya  ignorancia  cs 
imposible  a  cuatquier  honnbrc  con  uso  dc  razon.  Santo  Tomas  los 
reduce  a  cstc  solo  principio  clarisimo:  «Hay  quc  haccr  cl  bicn  y  cvi- 
tar  cl  mal»^.  Otros  añadcn:  «Lo  que  no  quieras  para  ti  no  lo  quieras 
para  nadie»;  «Da  a  cada  uno  lo  suyo»;  «Vivc  conformc  al  dictamen 
dc  la  rccta  razon»;  «No  hagas  nada  contra  tu  concicncia»,  ctc.  Pcro 
en  el  fondo  se  rcducen  todos  al  principio  universalisimo  scñaiado 
por  Santo  Tomas. 

b)  Los  PRiNCiPios  SECUNDARios  o  conclusioncs  proximas  que  flu- 
ycn  claramcntc  dc  los  prcccptos  primarios  y  pucdcn  scr  conocidos 
por  cualquier  hombre  casi  sin  ningun  esfuerzo  o  raciocinio.  A  esta 
categoria  pertenccen  todos  los  preceptos  del  decdlogo^,  Cabc  en  torno 
a  etlos  una  ignorancia  inculpabte  durante  algun  titmpoy  pero  no  duran- 
te  una  vida  normal  entera. 

e)  Las  coNCtusioNES  RKMOTAS,  que  se  deducen  por  raciocinio 
mas  complicado  de  los  preceptos  primarios  y  secundarios  (v.gr.,  la 
indisolubilidad  del  matrimonio,  la  ilicitud  de  la  venganza  privada, 
etcetera).  Sobre  todo  en  gcntc  ruda  e  incivil  cabe  la  ignorancia  in- 
culpable  y  por  largo  tiempo  de  cstas  conclusiones  remotas. 

129.  5.  Propiedades.  Las  principales  son  tres:  univer- 

salidad,  inmutabilidad  e  indispensabilidad. 

1)  Univkrsalidad,  o  sca,  quc  obliga  a  todos  los  hombrcs  dcl 
mundo,  sin  ninguna  exccpcion.  Incluso  a  los  niños  y  locos,  aunque 
no  puedan  quebrantarla  formalmcnte,  como  ya  hemos  dicho. 

2)  Inmutabilidad  intrInseca,  o  sea,  quc  nada  absolutamente 
puede  cambiarse  en  clla,  al  mcnos  por  substraccion;  aunque  puedc 
completarsela  por  adicidn,  sacando  nucvas  deducciones  cn  ella  impli- 
citamente  contcnidas  para  quc  vcngan  mas  facilmcntc  cn  conoci- 
micnto  de  todos.  En  cstc  scntido  pucdc  decirse  impropiamcntc  quc 
la  lcy  natural  aumenta:  cn  cuanto  quc  sc  la  va  conocicndo  cada  vcz 
mejor,  aunquc  sin  añadirle  propiamentc  nada  que  no  estuviera  ya 
enccrrado  cn  clla  dc  una  mancra  virtual. 

Pcro  de  ningun  modo  sc  lc  puede  substraer  ningun  preccpto,  ya 
quc  sc  funda  en  ia  misma  naturalcza  humana  y  en  el  mismo  orden 

’  Cf  1-11,94,2. 

*  El  lercer  precepio  del  decalogo  pertenece  a  la  ley  en  cuanto  preceoiua  el  culio  ex- 
terno  de  Dioi,  pero  no  en  cuanio  a  la  ileierminacion  del  dia  (^abado  o  domingo)  en  que 
haya  de  haceric. 
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moral,  que  no  admiten  variaciones  en  si  mismos  a  traves  del  tiempo 
o  del  espacio.  No  puede  cesar  nunca,  porque  no  ha  sido  dada  por 
cierto  tiempo,  sino  para  sicmpre;  ni  puede  hacersc  injusta  para  na- 
die,  porque  nada  prcscribe  quc  no  sea  esencialmente  bueno  para  to- 
dos,  ni  nada  prohibe  que  no  sea  esencialmente  malo. 

Lo  quc  si  puede  ocurrir  cs  cl  conflUto  o  colision  entrt  dos  ityts  natu- 
ralts  en  un  determinaJo  caso.  Por  ejcmplo:  la  lcy  natural  ordena  dar  a 
cada  uno  lo  suyo,  de  donde  se  deduce  cn  seguida  que  hay  que  dc- 
volvcr  a  su  dueño  cn  cl  ticmpo  convcnido  un  objeto  prestado.  Pcro, 
si  ese  objeto  cs  una  pistola  y  su  dueño  !a  reclama  en  un  momento 
de  ofuscacion  para  suicidarse  o  comcter  un  crimen,  nos  sale  al  paso 
otro  prcccpto  mas  gravc  dc  la  lcy  natural  (cl  amor  al  projimo),  quc 
nos  impide  cumplir  el  otro  deber  natural  de  devolverle  lo  que  es 
suyo.  En  cstos  casos,  cl  precepto  menor  sc  susptnde  en  bcncficio  dcl 
mayor,  hasta  que  cl  conflicto  cntre  los  dos  desaparezca. 

Notese  bien  quc,  cn  realidad,  no  sc  qutbranta  cn  estos  casos  el 
prccepto  menor,  sino  que  tan  solo  sc  suspendt  su  cumplimiento  ac- 
tual,  quedando  en  pie  la  obligacion  dc  cumplirlo  cuando  se  pucda. 
pero  de  ningun  modo  seria  licito  quebrantar  un  precepto  menor  de 
la  ley  natural  para  cumplir  otro  mayor  (v.gr.,  decir  una  pequeña 
mentira  para  salvar  a  un  inoccntc).  Una  cosa  cs  suspender  cl  cumpli- 
miento  de  un  precepto,  y  otra  muy  distinta  quebrantarlo  direetamente. 
Lo  primero  puede  hacerse  en  determinadas  circunstancias;  lo  segun- 
do,  jamas. 

3)  Indispensabiudad.  La  inmutabilidad  intr/nseca  de  la  ley  natural 
lleva  inevitabiemente  a  su  inmutabiiidad  extr/nseca,  o  sca,  a  su  absoluta 
indispensabilidad.  Nadie,  ni  siquiera  el  mismo  Dios,  pucdc  propia- 
mente  dispensar  de  la  lcy  natural,  ya  que  es  un  reflejo  de  la  ley  eter- 
na  y  se  funda  en  la  misma  naturalcza  de  las  cosas  tal  como  las  cono- 
ce  cl  cntcndimicnto  divino,  cn  cl  quc  no  cabc  crror  ni  contra- 
diccion. 

Algunos  hcchos  biblicos  que  se  citan  como  si  Dios  hubiera  dis- 
pensado  en  ellos  la  ley  natural  se  explican  perfectamente  sin  neccsi- 
dad  de  admitir  la  menor  dispensa  de  la  misma.  Y  asi,  cuando  Dios 
mando  a  Abrahan  sacrificar  a  $u  hijo  Isaac,  no  le  dispcnso  del  quin- 
to  mandamiento  del  dccalogo,  que  prohibc  matar  al  inocente  (ley 
natural),  sino  que,  en  virtud  dc  su  supremo  dominio  sobrc  la  vida 
dc  los  hombres,  determino  cnviar  la  mucrtc  a  Isaac  a  travcs  de  su 
padre  Abrahan,  como  hubicra  podido  cnviarscla  a  travcs  de  un 
rayo.  Cuando  autorizo  a  los  israciitas  a  rcpartirse  los  despojos  toma- 
dtiS  a  los  egipcios,  no  dispcnso  la  prohibicion  natural  dcl  robo,  sino 
quc,  como  ducño  absoluto  dc  vidas  y  haciendas,  determino  la  mane- 
ra  de  administrar  cstas  ultimas  cn  aqucl  caso  concreto.  Y  cuando 
pcrmitio  la  poligamia  cn  cl  Antiguo  Tcstamcnio  fuc  porque,  cn  rca- 
lidad,  no  atcnta  contra  cl  fin  primario  dcl  matrimonio  (quc  cs  dc  cs- 
iricta  lcy  natural)  y  habia  razoncs  suficicntes  para  suspcnder  cn 
aquellas  circunstancias  la  obligatoriedad  de  sus  fines  secundarios. 

fxm  lo  dicho,  ya  sc  comprcnde  quc  no  cabc  cn  la  ley  natural  la 
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quc  cs,  como  ya  vimos,  )a  l>cnjgna  inicrprctacion  dc  la 
mentc  del  legislador  cn  los  casos  no  prcvistos  por  la  lcy.  I.a  ley  na- 
tural,  como  dada  por  cl  supremo  y  sapicntisimo  lcgislador,  no  falla 
nunca  ni  deja  ningun  cabo  por  atar.  Nunca  puede  scr  nocivo  lo  quc 
manda,  ni  bucno  lo  quc  prohibc.  Dc  donde  ta  tpiqutya  cs  cn  clla  dcl 
todo  imposible  y  absurda. 

130.  6.  Ignorancia  de  la  ley  natural.  Aunque  ya 

hemos  aludido  a  ella  al  hablar  del  objeto  de  la  lcy  natural,  va- 
mos  a  precisar  un  poco  mas. 

1. ®  CoN  relaciOn  al  prkckpto  UNivKRSALlsi.Mo  dc  la  lcy  natural 
(«Hay  que  hacer  el  bicn  y  evitar  el  mal»)  cs  imposiblc  la  ignorancia 
cn  ningun  hombrc  dotado  dc  sinderesis  o  simplc  uso  dc  razon.  Po- 
dra  equivocarsc  cn  apreciar  que  cs  lo  bucno  y  lo  malo;  pcro  no  pue- 
de  menos  de  saber  que  lo  bueno  (sea  lo  quc  fuere)  hay  que  hacerlo, 
y  lo  malo  hay  quc  cvitarlo.  No  cabe  ignorancia  cn  cosa  tan  elemcn- 
tal  y  clarisima. 

Este  primer  principio  obllga  en  concicncia  a  todos  los  hombres 
del  mundo  sin  excepcion.  Oe  dondc  hay  que  concluir  que,  si  un 
niño  o  un  salvaje  reatiza  voluntariamentc  una  accion  crcyendo, 
aunque  sea  crroncamcntc,  que  es  una  cosa  naturalmcntc  mala,  come- 
te  un  verdadero  pecado  y  se  hace  responsable  ante  Dtos. 

2. ®  CoN  relaciOn  a  los  principios  secundarios  o  conclusiones  prO 
xiMAS  que  constituyen  en  gran  .parte  los  preceptos  del  dtcdlogp,  cabe 
una  ignorancia  parcial  e  incompleta,  al  menos  durante  algun  tiempo. 
Porque,  aunque  sc  trata  de  principios  o  conclusiones  que  sc  deducen 
facilmente  con  el  simple  raciocinio  natural,  puede  ocurrir  — sobrc 
todo  tratandose  dc  gcntc  ruda  y  analfabeta —  quc,  por  ignorancia, 
ambiente  social  quc  sc  respira,  prejuicios  a  priori,  ctc.,  ctc.,  se  desco- 
nozcan  algunas  consecuencias  inmediatas  de  los  primeros  principios 
de  la  ley  natural,  talcs  como  la  malicia  de  los  actos  meramente  inter- 
nos,  de  la  mentira  oflciosa  para  cvitar  algun  disgusto,  dcl  perjurio 
para  salvar  la  vida  o  la  fama,  dcl  hurto  cn  necesidad  comun,  del 
aborto  para  salvar  a  la  madre,  de  la  polucion  cn  los  adolescentes,  del 
onanismo  conyugal  por  indicacion  mcdica  o  economica,  etcetera. 
Sin  embargo,  cste  cstado  dc  cosas  no  puedc  prolongarse  mucho 
tiempo  sin  que  el  hombrc  comience  a  sospechar  de  la  malicia  de 
csos  actos  o  sin  que  sc  entcrc  por  cl  trato  social  con  los  demas. 

3. ®  CoN  rklaci6n  a  I.AS  CONCLUSIONKS  RKMOTAS  que  sc  dcduccn 
unicamente  a  travcs  dc  un  raciocinio  Icnto  y  dincil  (v.gr.,  la  indiso- 
lubilidad  dcl  matrimonio)  cabc  muy  bicn  la  ignorancia  invcncible  y 
por  largo  ticmpo,  sobre  todo  cntrc  gcntc  inculta  c  incivil.  Mas  aun: 
incluso  cntrc  moralistas  cmincntcs  cabcn  opinioncs  contrarias  cn 
torno  a  estas  conclusioncs  remotas  dc  la  ley  natural.  ^  asi,  por 
cjcmplo,  Santo  Tomas  afirma  quc  cl  jucz  debc  condcnar  al  rco  si 
iuxta  alUgata  et  probata  aparccc  culpablc  del  delito  quc  sc  Ic  imputa, 
aunquc  sepa  como  persona  particular  quc  cl  reo  es  inoccntc;  micn- 
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tras  que  San  Bucnavcntura  cree  que,  cn  cste  caso,  dcberta  absolver- 
lc.  Todavia  hoy  discuten  los  teologos  sobrc  la  verdadera  solucion  de 
este  caso,  si  bien  la  inmensa  mayoria  se  inclinan  por  la  opinion  de 
Santo  Tomas. 

N.  B. — La  transgresion  por  igmrancia  inculpahie  dc  algun  prcccp- 
to  dc  la  lcy  natural  constituye  un  pecado  materiai^  pcro  no  formal. 
Lo  contrario  afirman  Lutcro,  Gtlvino,  Bayo  y  los  jansenistas;  pero 
su  doctrina  ha  sido  condenada  por  la  Iglesia  (D  1292) 


ARTICULO  III 
L»  ley  divina  positiva 

Supucsta  ta  etevacion  dcl  hombre  al  orden  sobrcnatural  de  la 
gracia  y  la  gloria,  necesita  ser  orientado  por  Dios  hacia  ese  sublime 
nn  con  preceptos  y  normas  que  aclaren  y  completen  los  de  ta  simple 
ley  natural  con  nuevos  elementos  proporcionados  a  la  grandcza  y 
trascendencia  de  aquel  fin.  Tat  es  el  sentido  de  la  ley  divina  positiva, 
cuyo  conocimiento  llega  at  hombrc  por  la  divina  rcvelacion. 

131.  1.  Noci6n.  Se  enticnde  por  ley  divina  positiva 
la  que  proctde  de  la  iibre  e  inmediala  determinacion  de  Dios,  comuni- 
cada  y  promulgada  al  hombre  por  la  dipina  reveiacion  en  orden  ai  fin 
sobrenaturai. 

Su  conveniencia,  utilidad  y  necesidad  (moral)  es  manifiesta,  por 
dos  capitulos  principales:  a)  porque  la  ley  natural  se  oscurece  con 
frecuencia  cntre  los  hombrcs  por  sus  malas  pasiones,  costumbres  vi- 
ciosas  y  ejemplos  depravados,  como  aparece  claro  cn  la  historia  dct 
mundo;  y  b)  porque  cl  genero  humano  esta  destinado  a  un  fin  so- 
brenatural  y  debe  dirigirsc  a  el  por  el  cumplimiento,  no  solo  dc  los 
preceptos  de  la  ley  natural,  sino  tambien  dc  los  dc  la  Icy  divino-po- 
sitiva  bajo  el  influjo  de  la  divina  gracia;  si  bien  Dios  puede  suplir 
con  su  gracia  el  desconocimiento  involuntario  dc  su  ley  positiva  cn 
un  alma  sincera  y  de  buena  voluntad  quc  hace  lo  quc  pucde  para 
salvarsc  (v.gr.,  en  un  salvaje  que,  bajo  el  influjo  de  la  gracia  actual, 
cumple  de  buena  fc  la  simple  ley  natural,  unica  que  conocc). 

132.  2.  Divi8i6n.  En  la  ley  divina  positiva  pueden 
distinguirsc  dos  etapas  principalcs:  la  Antigua  y  la  Nucva. 

1."  I.A  Li:y  Antic^ua,  a  su  vez,  abarca  dos  periodos 
principales: 

a)  I.A  f.pot.A  PRiMiTivA,  quc  sc  extiendc  dcsdc  la  crcacion  dcl 
hombrc  hasta  la  promulgacibn  del  decalogo.  Contenia  atgunos  pre-' 
ceptoa  rudimcntarios,  talcs  como  santiflcar  cl  dia  dc  sabado  (Gcn 
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2,3),  ofrcccr  cicrtos  sacrificios  (Gcn  4,2*5),  unidad  c  indisolubilidad 
dcl  matrimonio  (Gen  2,24;  cf.  Mt  19,8),  la  circuncision  (Cicn  17,10), 
ctcctera.  Estc  cstado  dc  cosas  estuvo  vigcntc  cntrc  los  israelitas  has- 
ta  la  promulgacion  dc  la  lcy  divina  por  Moiscs. 

b)  La  fiPocA  MoSAiCA,  o  dc  la  Antigua  Alianza,  quc  Dios  pro- 
mulgo  por  ministerio  dc  Moises  y  dc  los  profetas  postcriorcs  hasta 
llegar  a  Cristo.  Su  rcsumen  y  compendio  mas  perfccto  sc  cncuentra 
cn  cl  decdhgo,  escrito  cn  las  tablas  dc  la  lcy  cntrcgadas  por  Dios  a 
Moises  en  cl  montc  Sinal  (Ex  20,1-17). 

Los  preceptos  dcl  decalogo  obligaban  y  obtigan  a  todos  los 
hombres  sin  excepcion  — al  menos  cn  ta  forma  cn  que  sc  los  dictc 
su  rccta  concicncia — ,  porque  sc  trata  dc  los  grandcs  principios  dc 
la  lcy  natural,  quc  cn  una  forma  o  cn  otra  todos  llcvamos  imprcsos 
cn  el  fondo  dc  los  corazoncs.  Los  otros  prcccptos  judiciales  y  cerc- 
moniales  obligaban  tan  solo  al  pueblo  judio  y  fucron  abrogados  de- 
ñnitivamcnte  por  Cristo,  dc  tal  suerte  que  su  observancia  scria  hoy 
inmoral  y  pecaminosa,  por  cuanto  derogaria  la  fc  cn  Cristo  como  Ic- 
gitimo  Mesias  y  Redcntor  de  la  humanidad. 

2.®  La  Nueva  Ley.  Es  la  promulgada  por  Cristo  y  sus 
apostoles  para  el  bien  sobrenatural  de  todo  el  genero  huma- 
no.  Se  halla  contenida  en  la  Sagrada  Escritura  (Nuevo  Testa- 
mento)  y  en  la  Tradicion  cristiana  bajo  la  custodia  y  control 
del  magisterio  infalible  de  la  Iglesia  catolica.  Sus  principales 
propiedades  son: 

a)  Universaudad,  scgun  cl  mandato  cxpreso  dc  Jcsucristo  al 
ordenar  a  sus  apostoles  extendcrla  por  todo  el  mundo  (Mt  28,19- 
20).  La  razon  es  por  la  nccesidad  absoluta  dc  pcrtcnccer  a  la  Iglcsia 
catolica  — al  mcnos  con  cl  dcsco  implicito  dc  la  misma —  para  ob- 
tcncr  la  salvacion  ctcrna’. 

b)  Inmutabilidad  substancial  hasta  el  fin  de  los  siglos.  A  la 
Iglesia  catolica  Ic  confio  Cristo  la  guarda  y  custodia  dc  sus  divinos 
prcccptos,  pcro  no  la  facultad  dc  modificarlos  sustancialmcntc. 

e)  Oblicatoriedad.  Los  prcccptos  de  la  ley  cristiana  obligan, 
dc  suyo,  a  todos  los  hombrcs  dcl  mundo,  ya  que  por  todos  murio 
Cristo  y  para  todos  promulgo  su  divina  ley  evangclica.  Sin  cmbar- 
go,  la  mayor  partc  dc  sus  prcccptos  no  obligan  inmediatamtnte  a  cada 
uno  dc  los  hombrcs,  sino  mediatamente,  o  sca,  a  traves  dcl  prcccpto 
dc  la  fc  y  dcl  bautismo,  quc  afcctan  dc  suyo  a  todos  los  hombrcs  dcl 
mundo  scgun  las  palabras  dc  Cristo:  «Id  por  todo  cl  mundo  y  predi- 
cad  cl  Evangelio  a  toda  criatura.  EI  quc  crcycrc  y  fuere  bauti^ado,  sc 
salvara;  mas  el  que  no  creyere,  se  condenard»  (Mc  16,15-16).  Nadic  csta 
obligado  a  cumplir  una  lcy  antcs  dc  conocerla. 


*  Cf.  aiNCll.H)  VatICANO  11,  constHucion  dogmatic»  Uumtn  ffnltmm  n.14-16. 


^^6  P./.  Moral  JundamtHltil 

133.  3.  Excelencia  de  ia  Ley  evang6Hca.  La  Ley 
cvangelica,  promulgada  por  Cristo  y  sus  apostoles,  cxccdc 
con  mucho  en  subtimidad  y  grandcza  a  la  de  la  Antigua 
Alianza.  He  aqui  sus  principates  ventajas: 

a)  E$  mAs  bspikitual.  En  la  Antigua  Ley  se  prometian  a  los 
que  la  cumplicran  cosas  de  tipo  material  y  temporal:  riquezas,  larga 
vida,  numerosa  desccndcncia,  etc.;  y  a  los  prcvaricadores  sc  lcs  ame- 
nazaba  con  la  pobrcza,  el  oprobio,  la  mucrtc,  ctc.  En  la  Nucva  Ley 
se  prometen  prcmios  cspiritualcs  y  eternos  y  sc  amcnaza  a  los  trans- 
gresores  con  las  penas  dcl  inficrno:  «No  tcngais  micdo  a  los  que 
matan  cl  cuerpo,  que  al  alma  no  puedcn  matarla;  temcd  mas  bien  a 
aquel  quc  puedc  perder  el  alma  y  el  cuerpo  cn  la  gehcnna»  (Mt 
10,28).  Las  bicnavcnturanzas  cvangdicas  cn  torno  a  los  pobrcs  dc 
espiritu,  los  mansos,  los  quc  lloran,  los  quc  padecen  persecucion, 
ctcetera,  son  dc  incomparablc  elevacion  y  grandeza. 

h)  Exige,  sobre  todo.  el  culto  iNTERNO,  o  sca,  la  entrcga  dcl  co- 
razon  a  Dios  (Jn  4,23),  sin  dcsdeñar  por  cso  el  culto  cxterno,  quc 
admitc  tambicn  como  cxprcsion  y  manifestacion  publica  dcl  interno 
(Mt  6,1).  Los  cultivadorcs  dc  la  Lcy  Antigua,  cn  cambio,  sc  gloria- 
ban  de  practicar  ceremonias  y  exterioridadcs,  sin  preocuparsc  dc  la 
purcza  dcl  corazon,  como  lcs  echo  en  cara  nuestro  Scñor  Jesucristo 
(Mt  23,27-28). 

c)  Es  LA  LEY  DEL  A.MOR.  QUK  ES  EL  VlNCULO  DE  LA  PERFECCION.  La 
Antigua  Ley  insistia  sobre  todo  cn  el  temor,  para  doblegar  a  aqucl 
pueblo  dc  dura  cerviz.  Su  Dios  era  el  Dios  de  los  ejcrcitos,  el  omni- 
potente,  ct  juez  de  vivos  y  muertos.  En  la  Ley  evangetica  se  le  da 
el  dulce  nombre  de  Padre  (Rom  8,15),  se  resumc  toda  la  Ley  y  los 
Profctas  cn  cl  prcccpto  dc  la  caridad  (Mt  22,37.40)  y  sc  nos  da  un 
mandamicnto  nuevo,  propio  y  exclusivo  dc  Cristo,  cn  la  forma  per- 
fectisima  con  que  se  nos  intima:  que  nos  amemos  los  unos  a  los 
otros  como  Cristo  nos  amo  (Jn  13,34). 

134.  4.  Lo8  preceptos  de  la  Nueva  Ley.  Puedcn 
agruparse  en  tres  clases  principales: 

a)  Para  la  santificaciOn  propia  sc  nos  poncn  dclantc  los  cjcm- 
plos  de  Jcsucristo  y  sus  virtudcs  divinas,  invitandonos  a  scguirlc: 
«Cristo  padecio  por  vosotros  y  os  dcjo  ejemplo  para  quc  sigais  sus 
pasos»  (1  Pc  2,21).  Y  cl  mismo  Cristo  dicc:  «El  quc  quicra  vcnir  cn 
pr)S  dc  mi,  nicgucsc  a  si  mismo  y  tomc  su  cruz,  y  sigamc»  (Mt 
16,24).  Y  tambien:  «Aprcndcd  dc  mi,  quc  soy  manso  y  humilde  dc 
corazon»  (M  t  1 1 ,29). 

b)  Para  i.a  vioa  famii.iar  y  s(h:iai.  sc  manda  a  los  hijos  olKdcccr 
a  los  padrcs,  quc  cstan  en  lugar  dc  Dios  (Ef  6,1-3);  los  siervos  dc- 
ben  obedcccr  a  sus  amos,  y  esios  dclxrn  iraiarlos  bcnignamcnte, 
a)mo  a  hcrmanos  muy  qucridos  (ibid.,5-9;  cf.  l'lm  16).  Hay  quc 
obedeccr  a  las  lcgitimas  autoridadcs,  pues  todo  poder  vicnc  dc  Dios, 
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y  quien  rcsiste  a  la  autoridad  resistc  a  la  disposicion  dc  Dios  (Rom 

13.M). 


()  Para  l•.t.  cui.TO  DiviNo  sc  nos  prcscribc,  principatmentc,  cl 
santo  sacrificio  dc  la  misa  (Lc  22,19)  y  ta  digna  recepcion  de  los  sa- 
cramentos;  principalmente  dcl  bautismo  (Mt  28,19),  (]uc  cs  indispen- 
sable  para  alcanzar  la  vida  cterna  (Jn  3,5),  y  la  Hucaristia,  prcnda  y 
anticipo  dc  la  misma  (Jn  6,51-58). 


135.  5.  Dtspensa  de  la  ley  divina  positiva.  Sin 
duda  alguna,  Cristo  pudo,  si  quiso,  autorizar  a  la  Iglesia  para 
dispensar  de  la  ley  divina  positiva;  porque  el  legislador  puede 
dispensar  de  su  propia  ley,  ya  sea  por  si  mismo,  ya  por  un 
delegado  suyo  expresamente  autorizado.  La  cuestion  esta  en 
saber  si  concedio  efectivamente  al  Sumo  Pontifice  la  facultad 
de  dispensar  en  la  ley  divina  positiva.  Aunque  es  cuestion  vi- 
vamente  discutida  entre  los  teologos  antiguos  y  modernos,  se 
puede  llegar  con  toda  seguridad  y  certeza  a  las  siguientes 
conclusiones; 

1. *  EI  Sumo  Pontifice  puede  cicrtamente  declarar  e  interpretar  la 
Ivf  dmrut  en  virtud  dc  su  supremo  magisterio,  que  le  pcrmitc  incluso 
declarar  infaliblemente  las  verdades  relativas  a  la  fe. 

2. ’  E1  Papa  no  puedc  dispensar  en  la  ley  divina  absoluta,  o  sea,  en 
aquellas  cosas  que  Cristo  dejo  deftnitivamente  establccidas  en  su 
Iglesia  de  manera  irreformablc,  v.gr.,  acerca  de  la  esencia  de  los  sa- 
cramentos  y  de  su  numero  septenario. 

3. *  E1  Papa  puede  cienamentc  dispensar  — y  dispensa  de  he- 
cho —  en  la  tej  divina  que  se  funda  en  algun  acto  humano  libremente  reali- 
^ado.  Por  ejemplo:  la  ley  divina  dc  la  indisolubilidad  del  matrimonio 
arranca  del  acto  voluntario  de  los  contrayentes  al  realizar  el  contra- 
to;  pcro,  como  cstc  contrato  no  sc  consuma  irrcvocablemcntc  sino 
por  cl  acto  matrimonial,  siguese  que  cl  matrimonio  rato  (o  sca,  el  no 
consumado  todavia  por  la  union  carnal)  puede  ser  dispensado  por  el 
Romano  Pontifice  con  justa  causa.  Digase  lo  mismo  acerca  de  los 
votos,  juramentos  promisorios,  etc.,  que,  tcnicndo  $u  origen  en  un  acto 
humano  librc,  puedc  la  Iglesia  dispcnsarlos  con  justa  y  grave  causa. 

136.  Escolio:  Los  consejos  evangelicos.  Ademas  dc  los 
prcceptos  obligatorios,  se  nos  inculcan  cn  el  Evangelio  ciertas  obras 
dc  supererogacion  quc  ayudan  eficazmentc  a  conseguir  la  plena  per- 
feccion  cristiana.  Son  los  llamados  consejos  evangeiicos,  entre  los  que 
dcstacan  principalmcntc  tres:  el  dc  pcrfecta  y  voluntaria  pobrei^a  (Mt 
19,21),  el  de  pcrfccta  castidad  {Ux.  19,12;  1  Cor  7,25)  y  cl  dc  pcrfecta 
obediencia  (Mt  16,24;  Flp  2,8). 

Aunque  la  perfeccion  cristiana  consistc  propiamente  en  la  pcr- 
feccion  dc  la  caridad  — y  no  cn  la  practica  efectiva  de  cstos  consc- 
jos — ,  sin  cmbargo,  los  consejos  ayudan  mucho  a  alcanzar  la  perfcc- 
cion  dcl  amor,  dcsligando  al  hombre  dc  los  cuidados  tcmporales 
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(pobreza),  dc  sus  propias  pasiones  (castidad)  y  dc  su  propia  voiun- 
tad  (obcdiencia);  con  lo  quc  pucdc  mas  facilmente  rcmontarse  hasta 
la  cumbrc  de  la  pcrfeccion.  Por  lo  cual  ta  practica  ajettiva  de  los 
conscjos,  o  sea,  el  tspiritH  dc  los  mismos,  obliga  a  todos  los  cris- 
tianos  sin  cxcepcion,  ya  quc  todos  ellos  estan  obligados  a  aspirar  y 
tcndcr  a  la  pcrfcccion  de  la  caridad 


ARTICULO  IV 
La  tey  ecJeaiistica 

Et  tratado  de  la  tey  ectesiastica  suete  ser  muy  extcnso  en  los  tex- 
tos  escolasticos  y  en  las  clases  dedicadas  a  tos  ctcrigos,  ya  que  esta 
intimamcntc  relacionado  con  el  Derccho  canonico,  de  amplitud  vas- 
tisima.  Aqui  vamos  a  dar  tan  solo  las  nociones  generalcs  quc  intcre- 
san  mas  dc  ccrca  a  los  catolicos  seglarcs. 

137.  t.  Noci6n.  Sc  cnticndc  por  lcy  eclcsiastica  la 
qHe  provUttt  dt  ta  Itgitima  autoridad  dt  ta  Igttsia  tn  ordtrt  a  ta  santi- 
ficaciony  gobitrno  dt  tos  fitits. 

Desde  la  mas  remota  antigiiedad  (aparece  ya  la  terminologia  en 
el  concilio  de  Elvira,  hacia  el  año  300  de  nuestra  era;  cf  D  52),  las 
leyes  de  la  Iglesia  recibieron  el  nombrc  dc  camfnicas,  porque  se  Itama- 
ban  cdttones  a  los  articulos  que  la  Iglesia  oponia  a  los  herejes,  condc- 
nando  sus  doctrinas  o  exponicndo  la  suya  propia. 

138.  2.  Autor.  Como  ya  dijimos  al  hablar  dcl  autor 
dc  la  lcy  cn  gcncral,  gozan  cn  la  Iglcsia  dc  potcstad  lcgisla* 
tiva: 

a)  El  Papa  (y  el  concitio  gcneral  con  el),  para  toda  la  Iglcsia. 

b)  Ei  concilio  particular,  para  su  nacion  o  provincia. 

c)  lx>s  obispos,  para  sus  diocesis. 

d)  Hl  capitulo  gcneral  dc  una  Orden  rcligiosa  clcrical  exenta, 
para  sus  propios  micmbros,  a  tcnor  dct  Dcrccho  y  dc  las  propias 
O>nstitucioncs. 

1:1  conjunto  oficial  mas  importante  dc  las  lcycs  dc  la  Iglc- 
sia  lo  constituyc  cl  Codigo  dt  Dtrtcho  candnico,  solcmncmcntc 
promulgado  por  cl  papa  juan  Pablo  II  ci  25  dc  cncro  dc 
1983  cn  la  bula  .Sacrae  discipiinat  itgts  y  quc  cntro  cn  vigor  cl 
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dia  27  de  novicmbrc  dcl  mismo  afto,  primcr  dominffo  dc  Ad- 
vicnto. 

139.  3.  Objeto.  Pucdc  ser  objcto  dc  una  lcy  cclcsias- 
tica  todo  aquello  quc  sca  util  o  convcnicntc  para  cl  bicn  cspi- 
ritual  dc  los  fieles. 

Segun  San  Isidoro  — magistralmcnte  comcntado  por  Santo  To- 
mas  (I-II,  95,3) — ,  toda  lcy  humana  ha  dc  rcunir  ncccsariamentc  las 
siguicntcs  condicioncs:  quc  sca  conformc  a  la  rcligion,  quc  fomentc 
la  disciptina  y  quc  aprovcchc  a  la  salvacion.  A  cstas  cualidadcs  fun- 
damentales  sc  reducen  todas  tas  dcmas  quc  scñala  San  Isidoro,  a  sa- 
bcr:  quc  sca  honcsta,  justa,  posible  scgun  la  naturaleza,  segun  ta  cos- 
tumbre  dc  la  patria;  convcnicntc  al  lugar  y  al  ticmpo,  necesaria,  util, 
clara  y  maninesta  (para  no  scrvir  dc  tropiczo  con  sus  oscuridades), 
ordenada  al  bicn  comiin  y  no  a  la  privada  utilidad. 

Ofrecen  una  cspccial  dificultad,  sobrc  si  pueden  ser  objeto  dc  la 
Icy,  los  actos  meramcntc  iftternos  y  los  heroicos.  Vcasc  lo  quc  dijimos 
mas  arriba  (cf.  n.llO). 

140.  4.  Sujeto.  Hc  aqui  lo  quc  dispone  el  Codigo  ca- 
nonico; 

1. **  «Las  leyes  meramente  eclesiisticas  obligan  a  los  bautiza- 
dos  en  la  Iglcsia  catolica  y  a  quienes  han  sido  recibidos  en  clla, 
siempre  que  tcngan  uso  dc  razon  suficiente  y,  $i  el  derecho  no  dis- 
ponc  cxprcsamcntc  otra  cosa,  hayan  cumplido  sietc  años»”  (cn.ll). 

2. "  «Las  leyes  universales  obtigan  en  todo  el  mundo  a  todos 
aquello$  para  quienes  han  sido  dadas»  (cn.l2,  1."). 

«Quedan  eximidos  de  las  lcyes  universalcs  que  no  estan  vigentes 
cn  un  dctcrminado  tcrritorio  todos  aquellos  que  dc  hccho  se  cn- 
cuentran  cn  csc  tcrritorio»  (cn.l2,  2.*). 

«Las  leyes  promulgadas  para  un  territorio  peculiar  obligan, 
sin  perjuicio  dc  lo  que  se  prescribc  cn  el  cn.l3,  a  aquellos  para  quie- 
nes  han  sido  dadas,  si  tienen  alli  su  domicilio  o  cuasidomicilio  y  vi- 
vcn  tambicn  dc  hccho  cn  csc  lugar»  (cn.l2,  3."). 

3. ®  Las  lcycs  particularcs  no  sc  prcsumcn  pcrsonalcs,  sino  tcrri- 
toriales,  a  no  scr  quc  constc  otra  cosa  (cn.l3,  1). 

Lo8  transeuntes  no  cstan  sometidos: 

a)  a  las  lcycs  particularcs  dc  su  tcrritorio  cuando  sc  cncucntran 
fuera  dc  cl,  a  no  scr  quc  su  transgrcsion  cause  daño  cn  su  propio  tc- 
rritorio  o  sc  tratc  de  lcycs  pcrsonalcs; 

b)  ni  a  las  lcycs  dcl  tcrritorio  cn  que  sc  cncucntran,  exccptua- 
das  las  quc  miran  a  la  tutcla  dcl  ordcn  publico,  detcrminan  las  for- 

"  Por  ciccpci6n,  la  ley  del  ayuno  no  ohli)(a  hasia  los  veiniiun  añoa  dc  edad,  y  ta 
de  la  abatincncia  hasia  los  caiorcc  cumplidos. 
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malidadcs  quc  han  dc  obscrvarsc  cn  los  actos,  o  sc  reficrcn  a  las  co- 
sas  inmueblcs  situadas  cn  cl  tcrritorio  (cn.l3,  1  y  2). 

Lo8  vago8  cstan  obligados  por  las  lcycs,  tanto  univcrsalcs  como 
panicularcs,  quc  cstcn  vigentcs  cn  cl  lugar  donde  ellos  sc  encuen- 
tran»  (cn.l3,  3). 

B. — Sobrc  la  promulgacion  dc  las  lcycs  cclcsiasticas,  su  obli- 
gacion,  modo  dc  cumplirlas,  intcrprctacion  y  cesacion  dc  las  mis- 
mas,  vÑse  lo  quc  ya  dijimos  al  hablar  de  la  ley  en  gcneral. 


ARTICULO  V 
La  tcy  civit 

Como  quiera  que  cl  hombre  consta  dc  alma  inmortal  y  cuerpo 
corruptiblc,  y  es  un  animal  social  por  su  misma  naturaleza  (l^uov  ito- 
XiTixiv),  es  necesario  que  haya  una  sociedad  sobrenatural  encargada 
de  orientarlc  hacia  sus  destinos  cternos  (la  Iglesia)  y  otra  puramcnte 
natural  que  sc  preocupe  de  proporcionarle  su  bienestar  en  este  mun- 
do  (el  Estado).  La  ley  civil  es  exigida  por  la  naturaleza  misma  del 
hombrc,  ya  que  ninguna  socicdad  puede  subsistir  sin  leycs. 

El  moralista  catolico  no  pucdc  prescindir  de  la  ley  civil,  ya  quc, 
como  vcrcmos  cn  scguida,  cuando  rcunc  las  debidas  condicioncs, 
obliga  en  conciencia  ante  Dios,  y  su  transgresion  constituye  un  vcr- 
dadero  p>ecado. 

141.  1.  Noci6n.  La  ley  civil  es  la  c)ue  resulta  dc  la 
ordenacion  de  la  rai^n  dirigida  al  bien  comunj  temporal  de  los  hom- 
bres,  promulgada  por  la  autoridad  competente. 

Es,  como  se  ve,  la  definicion  misma  de  la  ley  en  general,  matiza- 
da  con  la  alusion  al  fin  propio  dc  la  ley  civil,  que  es  cl  bien  comun 
temporal  del  hombre,  o  sca,  su  felicidad  cn  la  prescntc  vida.  Va  sc 
comprendc  que  la  fclicidad  temporal  ha  dc  subordinarsc  siemprc  al 
ultimo  fin  sobrenatural,  porque,  tratandose  dcl  recto  orden  de  la  ra- 
z6n  hacia  el  bien  comun,  no  puede  ser  bucno  lo  quc  sc  oponga  al 
Sumo  Bicn,  ni  razonable  lo  quc  sc  oponga  a  la  razon. 

142.  2.  Autor.  Hn  gcncral,  pucdc  scr  autor  dc  una 
icy  todo  ac]ucl  quc  tcnga  potcstad  dc  jurisdiccion  sobrc  sus 
subditos  colcctivamcntc  considcrados  (cn  cl  ordcn  individual 
solo  cabcn  preceptos,  no  vcrdadcras  lcycs).  Quicncs  scan,  sin 
cmbargt),  los  quc  cn  las  divcrsas  nacioncs  tcngan  vcrdadcra 
potcstad  lcgislativa,  dcpcndc  dc  la  forma  dc  gobicrno  o  dc  la 
propia  Oinstitucion  dcl  Ivstado.  Ivn  algunos  pocos  rcinos, 
solo  cl  principc  pucdc  dar  lcycs  a  sus  subditos  (o  ta  rcina,  si 
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lc  corrcsponde  a  clla  la  jefatura  dcl  Mstado,  ya  quc  la  mujcr 
cs  capaz  dc  jurisdiccion  civil).  Pcro,  cn  )a  mayoria  dc  las  na- 
cioncs,  al  jcfe  dcl  Estado  corrcspondc  unicamente  promulj^ar 
las  leyes  elaboradas  cn  las  Camaras  legislativas  con  arrcglo  a 
la  Constitucion  fundamental  dc  la  nacion. 

W3.  3.  Potestad  dcl  legislador  humano.  Que  )a 

autoridad  civil  tenga  verdadcra  potestad,  dentro  de  su  propia 
esfcra,  para  dar  verdaderas  leycs  quc  obliguen  a  los  subditos, 
nadie  con  sano  juicio  puede  poncrlo  en  duda.  Consta  por  la 
naturaleza  misma  dc  la  sociedad  humana,  que  cxigc  indispen- 
sablemente  la  dircccion  y  contro)  dc  las  lcycs  civiles,  y  puede 
dcmostrarse,  ademas,  por  cl  testimonio  explicito  de  la  misma 
Sagrada  Escritura.  He  aqui  algunos  textos  inequivocos: 

«Por  ml  reinan  los  rcycs,  y  los  jucccs  administran  la  justicia.  Por 
mi  mandan  los  principcs  y  gobicrnan  los  sobcranos  de  la  tierra» 
(Prov  8,15-16). 

«Todos  habcis  dc  cstar  somctidos  a  las  autoridadcs  supcriorcs, 
pues  no  hay  autoridad  sino  por  Dios,  y  las  que  hay,  por  Dios  han 
sido  ordenadas;  de  suene  que  quien  resiste  a  la  autoridad,  resiste  a 
la  disposicion  de  Dios,  y  ios  quc  la  resisten  se  atraen  sobre  si  la  con- 
denacion»  (Rom  13,1-2). 

«Por  amor  del  Señor,  estad  sujetos  a  toda  autoridad  humana:  ya 
al  emperador,  como  soberano;  ya  a  los  gobcrnantcs,  como  delcga- 
dos  suyos  para  castigo  de  los  malhechores  y  elogio  de  los  buenos. 
Tal  es  la  voluntad  de  Dios:  que,  obrando  el  bien,  amordacemos  la 
ignorancia  dc  los  hombrcs  inscnsatos»  (1  Pc  2,13-15). 

144.  Escolio:  Sobre  el  origen  de)  poder.  No  podcmos  cxa- 
minar  a  fondo  este  problcma,  que  rebasa  los  limites  y  fmalidad  de 
nuestra  obra.  Pcro,  para  orientacion  dc  nucstros  lectores  en  esta  im- 
portante  cucstion  dc  Dcrccho  politico,  les  ofrcccmos  el  siguicntc  lu- 
minoso  parrafo  dcl  gran  Pontificc  Lcon  XIII  cn  su  magistral  cncicli- 
ca  Immortale  Dei  (n.4-5): 

«EI  hombrc  csta  naturalmente  ordcnado  a  vivir  cn  comunidad  po- 
litica,  porquc,  no  pudicndo  en  la  soledad  procurarsc  todo  aqucIIo 
quc  la  necesidad  y  cl  dccoro  dc  la  vida  co^oral  cxigcn,  como  tam- 
poco  lo  conduccntc  a  la  pcrfcccion  dc  su  ingcnio  y  dc  su  alma,  ha 
sido  providcncia  dc  Dios  que  haya  nacido  dispucsto  a  la  union  y  so- 
cicdad  con  sus  scmcjantcs,  ya  domcstica,  ya  civil,  la  cual  cs  la  unica 
quc  puedc  proporcionar  la  pcrfccta  suficiencia  dc  la  vida.  Mas, 
como  quiera  quc  ninguna  socicdad  puedc  subsistir  ni  permanccer  si 
no  hay  quicn  presida  a  todos  y  mueva  a  cada  uno  con  un  mismo 
impulso  eficaz  y  encaminado  al  bicn  comun,  sigucsc  dc  ahi  ser  necc- 
saria  a  toda  socicdad  dc  hombrcs  una  autoridad  quc  la  dirija;  autori- 
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dad  quc,  coino  la  misma  sociedad,  surgt  y  tmana  de  /a  ndturaU^a,  y, 
por  tanto,  dtl  mismo  Dios,  que  es  su  autor. 

Dc  donde  tambien  sc  sigue  qut  ti  poder  pub/ico  por  st'  mismo,  o  estn~ 
(ia/mente  (onsiderado,  no  proviene  sino  dt  Dios.  Porquc  solo  Dios  cs  cl 
propio,  verdadero  y  supremo  Scñor  dc  las  cosas,  al  cual  todas  nccc- 
sariamentc  estan  sujctas  y  dcbcn  obcdcccr  y  scrvir;  hasta  tal  punto 
quc  todos  los  qut  tienen  dere(/)0  de  mandar,  de  ningun  otro  /o  ttdben  si  no 
es  de  Dios,  Principc  Sumo  y  Soberano  dc  todos:  No  hay  potestad  sino 
de  Dios  (Rom  13,1)»: 

(Cual  es,  pues,  el  papel  que  corresponde  at  pueblo  en  cl  origen 
dct  poder  humano?  Unicamente  cl  dc  clcgir  o  scñalar  a  su  jcfe  segun 
las  normas  del  derccho  natural  y  consuetudinario.  Pero  la  autoridad 
no  lc  vicnc  al  jcfc  exdusivamtnte  dtl  pueblo,  como  si  cste  lc  traspasara 
la  suya  propia  y  exclusiva,  sino  dcl  mismo  Dios,  manantial  y  origen 
de  todo  poder  legitimo.  E1  pueblo  elige  o  señala  al  jefe,  pero  su 
autoridad  lc  viene  de  Dios.  O  sea  que  se  trata  dc  un  poder  divino 
(natural)  recibido  a  traves  de  la  legitima  eleccion  del  pueblo;  pero  no 
de  un  poder  cuyo  origen  fontal  e:stuviera  en  cl  pueblo  mismo  inde- 
pendientemente  de  Dios,  como  proclamaban  los  corifeos  de  la  Re- 
volucion  y  de  la  Enciclopcdia.  Esta  conccpcion  racionalista  y  atea 
ha  sido  justamcntc  rcchazada  por  la  Iglesia  y  esta  en  maniHesta  con- 
tradiccion  con  la  mas  elemental  Hlosofia  y  la  simplc  razon  naturaP^. 

145.  4.  Obligatoriedad  de  la  ley  civil.  De  suyo, 

toda  ley  e$  obligatoria,  so  pena  de  no  ser  verdadera  ley.  Pero 
no  se  trata  de  preguntar  aqui  si  los  subditos  del  Estado  estan 
obligados  a  prestar  obediencia  a  sus  leyes  en  el  fuero  externo 
y  en  el  orden  puramente  humano  y  temporal  — que  es  cosa 
clara  y  evidente-^,  sino  de  averiguar  si  la  obediencia  a  las  le- 
yes  civiles  obliga  tambien  en  el  fuero  intcrno,  o  sea,  en  cl  or- 
den  de  la  propia  concicncia  y  ante  el  mismo  Dios. 

En  materia  tan  grave  y  dc  tanta  actualidad  e  interes  por 
los  enormes  abusos  quc  se  comctcn  cn  contra,  vamos  a  pro- 
ceder  dcspacio,  por  una  serie  dc  conclusiones  escalonadas. 

Conclutidn  1.*:  E1  cumplimiento  de  la  ley  civil  jueta  obliga  en  con- 

ciencia  ante  Dioa. 

Es  una  consccuencia  inevitable  de  los  principios  que  acabamos 
dc  scntar.  Si  cl  podcr  de  la  legitima  autoridad  viene  de  Dios  a  traves 
dc  la  clcccion  dcl  pucblo,  stguesc  que,  como  dice  San  Pablo,  quitn 
resiste  a  la  autoridad,  resiste  a  la  disposidon  dt  Dios  (Rom  13,2).  Por  cso 
añadc  cn  scguida:  lis  prtdso  somtttrst  no  sdlo  por  temor  al  (astigo,  siNO 
pt;R  rx>,s(.ihN<;tA  (v.5).  No  calx:  hablar  mas  claro  ni  dc  manera  mis  cx- 
plicita. 
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Y  n6tC8e  quc,  cuando  San  Pahlo  escribi6  la  carta  a  los  Romanos 
bajo  la  inmcdiata  inspiracion  del  (ispiritu  Santo,  dcscmpeñaha  Nc- 
ron  la  dignidad  impcrial.  I.,o  cual  quierc  dccir  quc  no  s6h>  cl  p<>dcr 
dc  los  princi^s  cristianos,  sino  cl  dc  los  mismos  paganos  c  inficlcs 
procede  dc  Uios  (a  traves  dcl  derccho  natural  dcl  pucbloj  y  llcva 
consigo  para  cl  subdito  la  obligacion  dc  obedccer.  lis  porquc,  al 
proceder  de  Dios  toda  la  potcstad  y  derivarsc  todas  las  lcycs  dc  la 
eterna,  sc  lcs  comunica  la  virtud  y  eficacia  dc  csta, 

El  podcr  dcl  principc,  sin  embargo,  no  cs  omnimrxlo  o  absolu- 
to.  Ticnc  un  limite  infranqueable:  la  honcstidad  y  justicia  dc  sus  lc- 
yes.  Cuando  sc  sale  de  estos  limitcs  quc  lc  imponc  cl  mismo  Dios 
a  traves  dc  la  lcy  natural,  sc  convicrtc  cn  un  tirano:  su  lcy  no  cs  vcr- 
dadera  lcy,  y,  por  lo  mismo,  no  puede  obligar  cn  conciencia  absolu- 
tamente  a  nadie.  La  desobedicncia  a  la  ley  injusta  ta  impone  el  mis- 
mo  dcrecho  natural.  El  gran  Pontifice  Leon  XIII  proctama  esta  doc- 
trina  en  la  siguientc  forma: 

«Sagrado  cs  para  los  cristianos  el  nombre  del  podcr  publico,  en 
cl  cual,  aun  cuando  sea  indigno  cl  quc  lo  ejerce,  reconocen  cierta 
imagen  y  representacion  de  la  majestad  divina;  justa  cs  y  obligatoria 
la  reverencia  a  las  leyes,  no  por  la  fucrza  o  amenazas,  sino  por  la 
pcrsuasidn  de  que  se  cumplc  con  un  debcr,  por^ut  tl  Señor  no  nos  ba 
dado  espiritu  de  temor  (2  Tim  1,7);  pcro  si  las  lcycs  dc  los  Estados  cs- 
tan  en  abierta  oposicion  con  ct  derccho  divino,  si  se  ofende  con 
ellas  a  la  Iglesia  o  concradiccn  a  los  debcrcs  retigiosos,  o  violan  la 
autoridad  de  Jcsucristo  cn  cl  Pontificc  suprcmo,  entonces  la  resistenda 
es  un  deber,j  la  obediencia  un  crimen,  que,  por  otra  parte,  cnvuelvc  una 
ofensa  a  la  misma  sociedad,  puesto  que  pecar  contra  la  religidn  cs 
delinquir  tambien  contra  cl  Estado»  'L 

Ahora  bien:  ^cuando  se  conocera  que  una  ley  es  justa  y  legitima? 
En  gencral  lo  seran  todas  aquellas  que  tengan  por  fmalidad  el  bien 
comun  humano  y  no  se  opongan  a  ninguna  ley  natural  ni  positiva, 
divina  o  eclesiastica.  En  un  Estado  que  sc  inspirc  cn  los  principios 
catolicos,  la  justicia  dc  una  lcy  sc  ha  dc  prcsumir  sicmpre,  micntras 
no  sc  pruebe  lo  contrario.  Pero  para  un  cxamcn  cxhaustivo  babria 
quc  tener  cn  cucnta  las  cuatro  causas:  (Inal,  cficicntc,  material  y  for- 
tnal.  Y  asi: 

a)  Por  parte  de  la  causa  final  scra  justa  si  sc  ordcna  al  bien  co- 
mun,  como  cxigc  la  justicia  lcgal. 

b)  Por  la  causa  e/iciente,  si  ha  sido  dada  por  la  autoridad  lcgiti- 
ma  y  dcntro  dc  sus  atribucioncs. 

c)  Por  la  material,  cuando  sca  buena  cn  si  misma  y  atendidas  las 
circunstancias  dc  ticmpo,  lugar,  ctc. 

d)  Por  la/ormal,  cuando  sc  imponc  a  los  ciudadanos  guardando 
la  proporci6n  dcbida,  como  cxigc  la  justicia  distributiva.  La  lcy 
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debc  tencr  cn  cucnta  cl  tugar  quc  <>cupa  cada  siibdito  en  cl  conjunto 
dc  la  nacitin  por  su  dignidad,  riquczas,  ctc. 

Hay  quc  advcrtir  quc  la  lcy  civil  justa  obliga  en  concicncia 
aunquc  cl  lcgislador  no  haya  pcnsado  o  no  se  prcocupc  de  esta  clasc 
dc  obligaci<)n.  con  tal  quc  no  excluya  por  completo  la  obligaeion  c 
imponga  una  verdadcra  ley.  Porquc,  pucsto  cl  prcccpto,  sc  siguc  cs- 
pontanca  y  naturalmcntc  la  obligaci<>n  dc  cumplirlo  cn  virtud  dc  la 
ley  natural  y  dc  la  voluntad  <lc  Dios,  quc  prcccptua  la  obcdicncia  a 
los  supcriorcs.  Apartc  de  quc  cl  lcgislador  humano  quicrc  la  obscr- 
vancia  dc  la  lcy  <lct  m<xlo  mcjor  y  mas  cficaz,  sobrc  todo  cuando  se 
traia  dc  cosas  dcl  todo  nccesarias  para  cl  bicn  comun. 

Al  contcstar  a  la  objccion  dc  quc  c<')mo  cs  posiblc  quc  un  infc- 
rior,  como  cs  cl  legisla<lor  humano,  pucda  imponcr  obligacion  cn 
concicncia  invadicndo  cl  foro  superior  divino,  contesta  Santo  To- 
mas  dicicndo  quc  la  Sagrada  Escritura  nos  tcstifica  quc  toda  pottstad 
humana  vitnt  dt  Dios,  y,  por  lo  mismo,  tl  rtsistt  a  la  autoridad  humana 
(cn  las  cosas  quc  son  dc  su  compctcncia)  rtsistt  a  la  disposicion  dt  Dios 
(Rom  13,2)  y  sc  hacc  rco  antc  El  (1-11,96,4  ad  1). 

Conclu8i6n  2.*:  Cuando  la  ley  civil  es  injusta,  no  obliga  en  conciencia 

y  puede  ser  obligaiorio  deaobedecerla  abiertamente. 

Es  un  scncillo  corolario  dc  los  principios  quc  acabamos  dc  scn- 
tar.  La  lcy  injusta,  al  carcccr  dc  la  rcctitud  ncccsaria  y  cscncial  a 
toda  lcy,  no  pucdc  scr  verdadera  ni  lcy;  y  lo  quc  no  cs  lcy,  a  nadic 
puedc  obligar. 

La  lcy  humana  pucdc  ser  injusta  por  un  doblc  capitulo;  o  por- 
quc  falla  alguna  o  algunas  dc  las  cuatro  causas  antcriormcntc  mcn- 
cionadas,  o  porquc  contradice  al  bicn  divino.  Fn  rcalidad,  cstas  dos 
fuentcs  dc  injusticia  pucdcn  reducirsc  a  una,  ya  quc  lo  quc  no  c$  ho- 
ncsto  cn  cl  ordcn  natural  contradicc  al  bicn  tiivino,  y  lo  quc  contra- 
dicc  al  bicn  divino  no  puedc  scr  honcsto  cn  cl  ordcn  natural.  Kscu- 
chcmos  al  Doctor  Angelico  explicando  admirablcmcntc  csias  cosas; 

«Las  lcycs  pucdcn  scr  injustas  por  dos  capitulos.  ()  porqut  contra- 
dictn  a!  hitn  comun  humano,  ya  sca  por  raz<>n  dcl  fin  (como  si  algun 
jcfc  imponc  lcycs  oncrosas  a  los  sul>diios  quc  no  pcrtcncccn  a  la  uti- 
lidad  comun,  sino  mas  bicn  a  su  propia  avaricia  o  gloria),  o  por  ra- 
zon  dc  su  autor  (como  si  alguicn  trata  dc  imponcr  una  lcy  quc  cxcc- 
dc  su  propia  autoridad),  o  por  raz<'>n  dc  la  forma  (como  si  sc  distri- 
buycran  dcsigualmenic  las  cargas  a  la  mullitud,  aunque  sc  ordcnaran 
al  bien  comun). 

'l'odas  csias  cosas  mas  bicn  son  violtncias  quc  lcycs.  Dc  don<lc  ta- 
lcs  lcycs  no  obligan  cn  cl  foro  dc  la  concicncia,  a  no  scr  acaso  para 
eviiar  cl  cscan<lalo  o  malcs  mayorcs,  p<>rquc  cnlonccs  sc  dcl>c  ccdcr 
cl  propio  <lcrccho. 
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E1  segundo  m<^o  con  quc  las  lcycs  pucdcn  scr  injustas  es  (Mndo 
(ontTodHtH  tl  bttn  divtno,  talcs  ccimo  las  leyes  dc  los  tiranos  quc  indu- 
cen  a  la  idolatria  o  a  cualquicr  otra  cosa  contra  la  lcy  divina.  Y  talcs 
leyes  dc  ninguna  manera  cs  licito  cumplirlas,  scgun  aquello  quc  sc 
nos  dice  en  los  Hcchos  dc  los  Ap<>stolcs:  tit  predto  obtde(tr  a  Diot 
OMtts  fvr  a  los  bombrts  (Act  5,29)» 

Dc  estos  principios  se  deduccn  las  siguientcs  conclusiones  prac- 
dcas; 

1. *  La  lcy  ciyil  quc  sc  oponga  manificstamcnte  a  la  lcy  natural, 
o  a  la  diyina  positiva,  o  a  la  eclesiastica,  no  solamente  no  obliga  cn 
conciencia,  sino  quc  cs  obligatorio  desobedecerla,  boicotearla  y  ha* 
cer  lo  posible  para  quc  nadie  la  cumpla.  Ya  quc  se  trata  dc  una  lcy 
iojusta,  pemiciosa  al  bicn  comun  y,  por  lo  mismo,  desprovista  cn 
absoluto  de  todo  valor  juridico. 

2. *  Una  ley  quc  no  ticnc  utilidad  para  cl  bicn  comun  pucde,  sin 
embargo,  obligar  (con  tal  quc  nada  contenga  contra  la  lcy  natural, 
tlivina  o  eclcsiasdca)  en  circunstancias  especiales,  v.gr.,  para  evitar  cl 
escandalo,  perturbaciones  socialcs,  ctc. 

3. *  La  ley  dada  contra  todo  derecho  por  cl  quc  no  ticnc  potcs- 
tad  legidma,  pcro  que  la  detenta  por  haberla  usurpado  violcntamen- 
te,  no  obliga  en  conciencia  si  todavia  no  posee  cl  mando  pacifica- 
mentc;  pcro  si  ya  lo  posce  paciricamente,  obligan  las  lcycs  quc  pro- 
muevan  el  bien  comun;  porque  la  sociedad  no  puede  subsistir  sin 
potestad  de  regimen  y  sin  lcyes  a  las  que  el  pueblo  obedezca  por  ra- 
zon  del  bien  comun.  Pcro  no  obligan  las  leyes  dadas  dircctamente 
contra  cl  lcgitimo  principc,  porquc  quebrantan  un  derccho  cieno. 

4. *  La  lcy  quc  qucbranta  la  justicia  distributiva  (v.gr.,  impo- 
niendo  tributos  cxcesivos  y  francamentc  injustos)  no  obliga  cn  la 
parte  excesiva  c  injusta,  a  no  scr  cn  circunstancias  especiatcs,  por  ra- 
zon  del  escandalo,  p>crturbacioncs  publicas,  etc.  Pero  obliga  en  la 
parte  justa,  a  no  ser  que  el  exceso  dc  dcsproporcion  en  distribuir  las 
cargas  fuese  tan  grandc,  que  la  misma  ley  rcsultarc  nociva  al  bicn 
comun. 

Notcse,  sin  cmbargo,  que  cs  prcciso,  para  libcrarsc  dc  la  obliga- 
cion  dc  cumplirla,  quc  constc  (on  (trtes^a  la  injusticia  dc  la  lcy,  pucs 
dc  lo  contrario  la  prcsuncion  csta  dc  partc  dcl  legislador,  ya  porque 
posec  (iertamente  el  derccho  dc  imponcr  lcycs  y  no  sc  Ic  puedc  quitar 
por  una  simple  duda  mas  o  mcnos  fundada,  ya  porque  puede  tencr 
raaoncs  quc  sc  le  ocultcn  al  subdito,  ya  porque,  dc  lo  contrario,  los 
subditos  sc  tomarian  cxccsivas  libcrtadcs  cn  torno  a  la  observancia 
dc  las  lcyes,  que  rara  vcz  accrtarian  a  scr  tan  claras  y  justas  que  no 
Ics  parccicran  a  muchos  dudosas  por  aparcntcs  razoncs  y  futilcs  prc- 
tcxtos. 

Concluaibn  3.*:  La*  leyes  civile*  jum*  que  e*tablecen  derecho*  o  tran*- 

Heren  el  dominio  de  una  co*a,  ordinariamente  obiigan  en  concien* 


1-11.96.4. 


146 


P.l.  Mcra/  (undamititai 


cia,  por  verdadera  juaticia  conmutativa  y  no  a6)o  por  juaticia  legal; 
y  eato  incluao  antea  de  la  aeniencia  del  juez 

pRKNOTANDO.  En  cl  tratadu  de  justicia  cxpondremos  el  concep* 
to  de  justicia  conmutativa  y  el  dc  justicia  Ugal.  Aqui  nos  basta  tener 
en  cuenta  quc  el  qucbrantamiento  dc  la  justicia  conmutativa  impone 
en  el  fuero  dc  la  conciencia,  y  aun  antes  de  la  sentencia  del  jucz,  ta 
obtigacion  estricta  dc  rcstituir. 

PRI.IKBA.  La  razon  es  porque  tales  leycs  son  justas  y  sin  su  ob- 
servancia  quedaria  lesionado  el  bien  publico  y  se  haria  imposible  la 
pacifica  convivencia  dc  los  ciudadanos.  Esas  lcyes  no  son,  adcmas, 
sino  justas  dctcrminacioncs  dc  la  ley  natural,  que  no  puede  determi- 
nar  todos  los  casos  particulares.  Y  asi,  v.gr.,  obligan  en  concicncia, 
por  justicia  conmutativa,  las  leyes  civiles  que  conceden  al  posesor  de 
buena  fe  la  propicdad  dc  los  frutos  percibidos  por  la  cosa  ajena  po- 
setda,  o  a  los  padres  cl  usufructo  dc  los  bienes  de  sus  hijos,  o  dcsig- 
nan  la  parte  lcgitima  de  la  herencia  que  correspondc  a  los  hijos,  o 
adjudican  la  mitad  del  tesoro  al  que  lo  hallo  y  la  otra  mitad  al  due- 
ño  del  terreno  donde  cstaba,  o  que  imponen  la  reparacion  de  daños 
al  que  los  causo  con  sola  culpa  juridica  y  no  moral  (v.gr.,  inadvctti- 
damcntc),  etc. 

Concluai6n  4.*:  Las  leyea  civilea  irritantea  obligan  en  conciencia  dea- 
pu6e  de  la  eentencia  del  juez. 

Es  la  sentencia  mas  comun  entre  los  moralistas  y,  desde  luego, 
muchisimo  mas  probable  quc  su  contraria.  Porque  talcs  sentencias 
judiciales  son  justas  y,  por  lo  mismo,  cs  obligatorio  obcdccerlas, 
como  debe  obedecerse  al  superior  cuando  manda  algo  legitimamen- 
tc.  Y  asi,  v.gr.,  si  el  juez  declara  invalido  algun  testamento  informe, 
hay  que  tenerlo  como  invalido  incluso  cn  el  fuero  de  la  conciencia; 
si  declara  invalido  cualquier  otro  contrato  meramente  civil  (v.gr.,  la 
venta  realizada  por  algun  mcnor  dc  edad),  es  invalido  tambicn  en  el 
fuero  de  la  conciencia.  Lo  cxige  asi  cl  bicn  comun,  que  manda  obc- 
decer  al  juez  cuando  falla  una  causa  dentro  de  sus  atribucioncs;  de 
lo  contrario,  se  originarian  cntre  tos  ciudadanos  infinidad  dc  pertur- 
baciones. 

Sin  embargo,  no  parcce  que  csas  leyes  civiles  induzcan  obliga- 
cion  de  concicncia  antcs  dc  la  sentcncia  dcl  jucz.  Porque,  aunque  el 
legislador  civil  tienc  cicrtamente  la  poicstad  dc  dar  lcycs  irritantes 
aun  cn  el  foro  dc  la  conciencia,  sin  cmbargf)  pucdc  presumirsc  rccta- 
mentc  que,  dc  ordinario,  no  ticnc  intcncion  dc  imponcr  lal  obliga- 
cion  cn  cfjncicncia,  ya  quc  la  fmalidad  dc  su  ley  puede  obtcncrsc  por 
la  sota  irritacion  cn  cl  fucro  cxterno. 
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Conclu»i6n  5.*  Loi  •6bditot  ■iempre  pueden  «eguir  en  conclencie  Im 
diino«icione«  de  !•  ley  civil,  ■  no  ser  que  leiionen  manifleeumenic 
el  derecho  nstural,  divino  o  ecletliitico. 

Porquc,  mientras  no  se  demuestre  lo  contrario  o  se  vea  clara- 
mente  quc  lesiona  esos  dcrechos  superiores,  la  ley  civil  se  presume 
justa  y  equitativa.  Dc  donde  puedc  scguirse  con  toda  tranquilidad 
dc  concicncia.  Por  cso  cs  muy  de  aconsejar  quc  los  confesorcs  incul- 
quen  oportunamente  la  observancia  dc  las  leyes  civiles  justas  y  que 
traten  de  acomodar  a  ellas  sus  propias  decisiones  en  materia  de  mo- 
ralidad. 


ARTICULO  VI 
Laa  leyes  meramente  penales 

Hemos  llegado  a  un  punto  interesantisimo,  que  vamos  a  estudiar 
cuidadosamente  dada  la  importancia  practica  y  enorme  repercusion 
social  que  de  su  recta  o  falsa  solucion  se  sigue  incvitablemente. 

146.  1.  Noci6n.  Segun  el  esquema  que  hcmos  pro- 
puesto  mas  arriba  al  dividir  la  ley  en  general,  una  de  sus  divi- 
siones  se  tomaba  por  razon  de  la  ohligacion,  y  era  tripartita: 
moral,  penal  y  mixta. 

a)  Ley  moral  es  aquella  que  obliga  a  culpa  sin  ninguna  pena  o 
sancion  juridica  (v.gr.,  la  obligacion  de  oir  misa  los  domingos;  quien 
la  quebranta  cometc  un  pecado  grave,  pero  no  queda  excomulgado 
ni  recibe  en  este  mundo  ninguna  sancion  Juridica). 

b)  Pknal  seria  aquella  cuyo  qucbrantamiento  no  supondria  cul- 
pa  moral  alguna  (aunque  sl  Juridica),  pcro  Ilevaria  aneja  la  obligacion 
en  conciencia  dc  sufrir  una  pena  (v.gr.,  de  pagar  una  multa  por  ha- 
ber  cruzado  la  calle  por  sitio  indebido). 

c)  Mixta,  en  fin,  es  aquella  cuyo  quebrantamicnto  lleva  consi- 
go  una  culpa  moral  y  su  pena  o  sancion  juridica  correspondiente 
(v.gr.,  el  aborto  voluntario  cs  un  gravisimo  pecado,  quc  llcva  consi- 
go  excomunion  por  parte  de  la  ley  eclcsiastica  y  multa  y  carcel  por 
la  ley  civil). 

147.  2.  Un  poco  de  historia.  La  doctrina  de  las  le- 
ycs  meramente  penales  ha  sufrido  una  gran  evolucion  a  tra- 
vcs  de  los  siglos.  Hc  aqui  sus  principales  vicisitudes: 

a)  Fue  cnteramentc  dcsconocida  de  la  antigiiedad  clasica. 

b)  Aparccc  por  primcra  vc2  en  cl  prologo  dc  las  Constitucio- 
ncs  dc  la  (^rdcn  dc  Santo  Domingo,  aprobadas  por  cl  capitulo  gcne- 
ral  celebrado  cn  Paris  cn  1236.  F.n  cl  tcxto  actual  dc  las  Constitucio- 
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nes  dominicinas  promulgadas  en  1968,  Hgura  la  siguiente  dectara- 
cion  en  el  n.6  de  la  ConstitHtion  fundamtntai: 

«En  virtud  de  la  misma  misi6n  dc  la  Ordcn,  son  afirmadas  y 
promovidas  de  modo  singular  la  responsabilidad  y  ta  gracia  personat 
de  tos  frailes.  Cada  uno,  despucs  de  terminada  ta  formacion,  es  con- 
siderado  hombre  maduro,  puesto  que  enseña  a  otros  hombres  y  asu- 
me  multiples  funciones  cn  ta  Orden.  Por  igual  razon,  la  Orden  quic- 
rc  quc  sus  propias  Içfts  no  obligutn  a  tulpa,  para  que  los  frailes  las  cum- 
plan  sabiamente,  no  como  esclavos  bajo  la  tey,  sino  como  hombres 
libres  bajo  la  gracia»‘^ 

t)  Poco  a  poco  fuc  abriendose  paso  csta  doctrina  c  invadiendo 
ct  terreno  civit;  pcro  no  tlcgo  a  predominar  dct  todo  hasta  cl  si- 
gto  XIX,  cn  quc  prcvalccicron  las  doctrinas  individualistas. 

d)  En  cl  siglo  XX,  a  mcdida  quc  la  idca  dc  la  justicia  social  va 
abriendosc  camino,  van  disminuyendo  sus  partidarios.  En  la  actuali- 
dad  son  ya  muchos  los  teologos  que  se  oponen  abiertamente  a  la 
teoria  de  las  leyes  meramente  pienales. 

148.  3.  Disttnus  opinioues.  Naturalmente  que  tan- 

to  los  partidarios  como  los  impugnadores  de  la  teoria  de  las 
leyes  meramente  penales,  con  relacion  principalmente  a  las  le- 
yes  del  Estado,  pretenden  apoyarse  en  argumentos  solidos. 
He  aqui  un  resumen  de  los  principales  en  uno  y  otro  sentido: 


Axgumentos  a  favor  de  su  existencia 

1)  El  legislador  puede,  si  lo  juzga  suficiente  para  el  cumpli- 
miento  de  su  ley,  imponerla  tan  solo  como  meramente  penal  y  no 
obligatoria  en  conciencia.  Ya  sea  de  una  manera  disyuntiva  («haz 
esto,  o  paga  la  multa:  elige  libremente»),  ya  con  una  obligacion  mo- 
ral  que  afecta  solo  a  la  ptna  tonditionada  a  la  transgrtsidn  dt  la  Ir/  ton 
siio  tuipa  juridita  («Si  haces  esto,  no  pecas;  pero  tendras  obligacidn 
en  conciencia  de  pagar  la  multa»),  ya  con  la  doble  obligacion  pura- 
mente  juridita,  sin  afectar  al  ordcn  moral  (a  no  ser  indirtttamtntt  con 
relacidn  a  la  pena,  en  virtud  de  la  ley  divina,  que  manda  obedecer 
a  las  leyes  justas). 

2)  Dada  la  multiplicidad  y  constante  variaci6n  de  las  leyes  (so- 
bre  todo  en  materia  fiscal  y  economico-social),  quc  las  hacen  menos 
nccesarias  para  el  bien  comun  y  mcnos  aptas  para  imponer  obliga- 
cion  de  conciencia,  puedcn  considerarse  muchas  de  ellas  como  mera- 
mente  penales,  tanto  mas  cuanto  no  pocas  vcces  cs  licito  poner  en 
duda  su  legitimidad,  ya  sea  por  descuidar  la  verdadera  justicia  distri- 
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butiva  (imponiendo  cargas  casi  por  iguat  a  los  rico»  y  a  loi  pf>brc»;, 
ya  por  el  aemasiado  intervencionismo  dcl  Escado  cn  actividades  que 
son  dc  la  competencia  dc  los  ciudadanos  o  dc  las  sociedades  infc- 
riores. 

3)  Los  legisladores  civiles  modernos  no  sc  prcocupan  ni  cratan 
dc  obligar  en  conciencia  a  sus  subditos,  sino  unicamente  dc  hacer 
cumplir  las  lcycs  con  procedimientos  psicologicos  y  coactivos,  y 

3uieren  el  orden  juridico  scparado  dc  ta  moral.  Y  con  csta  mcntali- 
ad  del  legislador  coincide  la  persuasion  dc  la  mayor  parte  de  los 
subditos. 

4)  En  caso  de  duda,  y  a  falta  de  una  declaracion  explicita  del 
legislador,  podra  reconstruirse  su  voluntad  presunta  dc  no  imponcr 
obligacion  moral:  a)  por  la  forma  de  mandar  alternativa  o  condicio- 
nada;  b)  por  la  materia  mas  o  menos  necesaria  al  bicn  comun; 
c)  por  la  cuantta  dc  la  pcna  impuesta  al  transgresor;  d)  por  la  cos- 
tumbre  interpretativa  de  su  ley. 


Argumentos  en  contra 

1)  La  voluntad  del  legislador  no  puede  por  si  misma  decidir 
acerca  de  la  no  obligatoriedad  en  conciencia  de  una  ley,  si  esta  cs 
por  esencia  obligatoria,  asi  como  no  puede  tampoco  declarar  obliga- 
toria  una  ley  injusta.  La  fuerza  obligatoria  de  la  ley  humana  provie- 
ne  de  su  dependencia  de  la  ley  natural,  de  la  que  cs  un  eco  y  deter- 
minacion  concreta;  y  esto  no  depcndc  de  la  libre  voluntad  del  legis- 
lador  humano,  sino  de  la  naturaleza  misma  de  las  cosas.  Apane  de 
que  se  seguiria  el  absurdo  dc  quc  cl  legislador,  que  habria  desobli- 
gado  del  vinculo  moral  dc  la  lcy  (que  cs  lo  primario  y  esencial  en 
ella),  no  podria  hacer  lo  mismo  con  la  pena  (que  es  lo  secundario  y 
accidental),  porque  entonces  su  ley  habria  desaparecido  del  todo 
para  convcrtirsc  en  un  mcro  consejo. 

Estos  inconvenientes  no  sc  obvian  con  ninguna  de  las  tres  expli- 
caciones  propuestas.  Porque:  a)  cn  la  teoria  de  la  obligacion  disyunti- 
va  se  seguiria  la  paradoja  dc  que  la  ley  penal  solo  mcrece  el  nombre 
dc  ley  cuando  $e  infringe,  ya  que  unicamente  entonces  obliga  a  algo: 
a  la  pena;  b)  en  la  de  la  obligacion  condicional,  tampoco  se  resuelve 
cl  conflicto,  porque,  si  la  Icy  cs  ncccsaria  y  convcnicntc  al  bicn  co- 
mun,  es  obligatoria  en  conciencia  por  su  naturaleza  misma;  y  si  no 
lo  cs,  no  hay  obligacion  alguna,  ni  moral  ni  civil  o  juridica,  porque 
no  cs  vcrdadcra  ley;  y  cn  la  dc  la  obligacion  puramente  juridica, 
<;por  quc  sc  invoca  la  Icy  divina  para  obligar  a  la  pena,  quc  cs  lo  ac- 
cesorio  dc  la  lcy,  y  no  sc  acudc  a  clla  para  garantizar  cl  cumplimicn- 

Cf.  Antonio  DH  I.L’NA.  Moral  proftstonai  dei  abogado,  cn  Mora! proftsional  (C.  S.  l.  C., 
Madrid  1954)  p.270-283,  con  cuya$  idcas  no$  scntimos  por  complcto  idcntiticados. 
TranKribimos,  a  trozos,  sus  mismas  palabras. 

Uno  dc  loi  auiorcs  modcrnos  quc  mcjor  ha  cstudiado  )a  no  cxistcncia  dc  lcycs  mcra* 
mcntc  pcnalcs  cs  c)  dominico  franccs  P.  Rcnard  cn  su  magnifica  obra  thtorit  des  lois 
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to  dc  ia  Icy  cn  cuanto  dicta  una  conducta  a  scguir,  quc  cs  lo  prima- 
rio  y  fundamcntal?  Y  si  no  hay  actos  humanos  deliberados  que  sean 
indiferentes  cn  concrcto,  y  si  cl  cumplimicnto  dc  ta  ley  puramente 
pcnal  cs,  por  consiguiente,  forzosamentc  bucno  cn  sentido  moral, 
(fcomo  no  ha  dc  ser  forzosamentc  mata,  moralmentc,  su  transere- 
sion?  Si  no  hay  obtigacion  de  cumplir  en  conciencia  ni  cl  mandato 
ni  la  pena,  ^como  pueden  estar  unidos,  aun  cuando  luego  se  dis- 
tingan,  la  moral  y  cl  dcrccho? 

2)  No  vale  el  argumento  dc  la  excesiva  multiplicidad  de  las  Ic- 
yes  o  del  intervencionismo  del  Estado.  Porque  si,  a  pesar  de  su  mul- 
tiplicidad,  las  lcyes  son  justas,  obligan  cn  concicncia  a  su  cumpli- 
miento;  y  si  no  lo  son,  no  obligan  en  modo  alguno,  ni  ante  Dios  ni 
ante  los  hombres.  Su  infraccion  cstaria  plenamente  justificada,  pero 
no  por  scr  lcycs  meramente  penales,  sino  simplemente  por  no  ser  Icycs 
en  modo  alguno. 

3)  Ni  vale  tampoco  afirmar  que  el  legislador  modcmo  no  se 
prcocupa  ni  intenta  obligar  en  conciencia  a  los  subditos,  porque  no 
puede  citarse  una  sola  ley  civil  en  la  que  cl  legislador  declare  expre- 
samente  que  no  quiere  obligar  en  conciencia  a  los  subditos.  Y,  sien- 
do  esto  asi,  <>por  que  ha  de  recaer  sobre  el  legislador  la  obligacion 
de  demostrar  que  quiso  obligar  en  conciencia  — siendo  ñte,  como 
cs,  cl  cfccto  normal  dc  toda  lcy  justa —  y  no  sobre  cl  tcdlogo  o  el 
subdito  la  de  probar  realmente  (y  no  por  vagas  presuncioncs  contra 
toda  logica)  que  no  quiso  obligar  en  conciencia? 

4)  No  valen  tampoco  las  razones  alegadas  para  resolver  este 
conflicto  cn  caso  de  duda  sobre  la  mente  del  legislador:  a)  no  la  for- 
ma  de  mandar  alternativa  o  condicionada,  porque  hoy  dia  todas  las 
leycs  son  imperativas;  b)  no  la  materia  menos  necesaria  al  bien  co- 
mun,  porque,  si  es  del  todo  innecesaria,  se  trata  de  una  ley  injusta 
y  deja  dc  ser  ley;  y  si  solo  se  trata  dc  mayor  o  menor  convcniencia, 
sirvc  unicamente  para  determinar  el  grado  mayor  o  mcnor  de  culpa- 
bilidad  que  llevara  consigo  su  infraccion,  pero  no  para  declararla 
meramente  pcnal;  e)  ni  la  cuantia  de  la  pena  impuesta  al  transgresor, 
ya  que,  mientras  para  los  tcologos  antiguos  la  gravedad  de  la  pcna 
cra  indicio  de  que  se  trataba  de  una  ley  obligatoria  en  conciencia, 
modernamente,  por  el  contrario,  sc  interpreta  en  el  sentido  de  que 
se  trata  dc  ley  puramente  pcnal,  en  la  que  el  legislador  agrava  la 
pena  porque  se  contenta  con  imponer  esta,  sin  exigir  el  cumplimicn- 
to  directo  de  la  norma;  d)  ni,  finalmcnte,  la  costumbre  intcrpretativa 
de  su  obligatoriedad,  porque,  aparte  de  quc  no  se  sabc  si  sc  trata  de 
la  costumbre  de  los  d<Ktos  o  dc  la  dcl  pucblo,  es  evidentc  que  una 
de  dos:  o  se  trata  de  una  derogacion  consuetudinaria  dc  una  norma 
o,  en  caso  contrario,  no  puedc  echarsc  mano  dc  la  cstadistica  de  los 
obscrvantcs  para  afirmar  o  negar  una  obligacion  cn  conciencia,  sino, 
a  lo  sumo,  para  excusar  una  conciencia  erronca  no  culpable. 

149.  4.  PrincipioB  para  una  recta  goluci6n.  Hxami- 

nando  con  scrcnidad  y  dcsapasionamicnto  los  argumcntos  dc 
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ambas  partes  y,  sobrc  todo,  la  naturaleza  misma  dc  las  cosas, 
nos  parece  que  se  puede  llegar  razonablemente  a  las  siguien* 
tes  conclusiones: 

Concluti6n  1.*:  Toda  verdadera  ley,  en  el  aentido  eatricto  de  la  palabra, 
eatablece  un  vinculo  moral  para  loa  aObditoa  y,  por  conaiguiente, 
obliga  cn  conciencia  a  au  cumplimiento. 

Rectamente  entendida,  nos  parece  que  csta  conclusion  cs 
del  todo  (ierta,  y  no  puede  ser  rechazada  razonablemente  por 
nadie. 

Para  su  recta  interpretacion  es  preciso  cargar  el  acento  sobre 
aquella  clausula  restrictiva:  toda  vtrdadera  Ity  tn  el  len/ido  ei/rieto  de  la 
palabra.  Porque  succde,  en  cfecto,  quc  sc  da  cl  nombre  dc  lcycs  a 
ciertas  normas  directivas  o  estatutos  particulares  que,  en  realidad, 
no  alcanzan  la  talla  o  categoria  de  verdaderas  leyei  en  el  sentido  ri- 
guroso  y  tecnico  dc  la  palabra;  y  cn  cstc  tipo  de  lcycs  impcrfcctas, 
o  itcundum  quid,  no  hay  inconvenicntc  cn  admitir,  nos  parccc,  la  po- 
sibilidad  dc  normas  mcramcnte  penales.  Volveremos  en  seguida  so- 
brc  esto. 

La  razon  intrinseca  por  la  que  nos  parece  que  no  pueden 
admitirse  leyes  meramente  penales  cuando  se  trate  de  verda- 
deras  ieyes,  cs  porque  el  legislador  no  puede  alterar  a  su  vo- 
luntad  la  naturaleza  misma  de  las  cosas.  La  ley  humana,  tanto 
eclesiastica  como  civil,  en  tanto  es  verdadera  ley  en  cuanto 
sea  un  reflejo  de  la  ley  natural  y  divina  y,  en  ultima  instancia, 
de  la  ley  eterna,  identificada  con  la  esencia  misma  de  Dios.  Y 
si,  como  sc  dcmuestra  en  filosofia  tomista,  las  esencias  dc  las 
cosas  no  dcpenden  dc  la  voluntad  de  Dios  (v.gr.,  Dios  no 
puede  hacer  que  dos  y  dos  sean  cinco),  sino  del  entendimien- 
to  divino,  que  las  dicta  y  crca  tal  como  deben  ser,  muchisimo 
mcnos  dcpcndera  de  la  voluntad  dcl  hombrc  alterar  a  su  ca- 
pricho  el  ordcn  natural  de  las  cosas,  dcclarando  que  no  esta- 
blezca  vinculo  moral  lo  que  lo  establccc  naturalmente  y  por 
si  mismo.  Ahora  bicn:  toda  ley  verdadera  y  legitima,  en  cuanto 
rcflcjo  quc  es  de  la  Icy  natural  y  eterna,  establece  un  vinculo 
moral  quc  nadie  pucdc  substracrle,  y  obliga,  por  consiguientc, 
cn  conciencia  a  su  cumplimicnto. 

Este  razonamicnto  nos  parece  quc  no  ticnc  vuelta  de 
hoja,  y  dc  cl  se  siguc  como  consecuencia  logica  quc  no  cxis- 
ten  lcyes  propiamente  tales  que  pucdan  tcner  un  caracter  mera- 
mente  penal.  Lo  que  si  concedemos  sin  dificultad  alguna  es 
que  cabcn  infinidad  dc  grados  en  la  culpabilidad  moral  que 
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llcva  aneja  su  transgrcsion.  A  vcccs  sc  tratara  dc  una  falta  in- 
significantc,  venialisima,  por  tratarsc  dc  una  matcria  quc  solo 
muy  dc  lcjos  sc  rclacione  con  cl  bicn  comim.  Pcro  cuando  sc 
qucbranta  conscicntementc  cualquicra  verdadera  Uy,  por  insig- 
nificante  quc  sca,  sc  comete  sicmprc  alguna  falta  dc  ordcn 
moral,  o  sca  en  cl  fuero  interno  dc  la  conciencia. 

Pongamos  un  ejemplo  para  quc  aparezca  con  mayor  claridad  la 
verdad  de  csta  doctrina.  Si  hay  algunas  disposiciones  civiles  que  pa- 
rezcan  tcner  todas  las  caracteristicas  dc  leycs  mcramcntc  pcnales, 
son,  sin  duda  alguna,  las  relativas  al  trafico  por  carretcra  o  a  la 
circulacion  urbana  en  las  grandes  ciudades.  (Por  que  se  limita  la  ve- 
locidad  que  han  dc  Ilcvar  los  automovilcs  en  determinados  parajcs 
o  se  nos  manda  circular  por  la  derecha,  imponicndonos  una  multa 
si  lo  hacemos  por  la  izquierda?  Indudablemente  porque  cl  legislador 
ha  visto  la  conveniencia  dc  esa  disposicion  para  evitar  accidentes  o 
conflictos  circulatorios;  o  sea,  ha  ordenado  cl  cumplimiento  de  una 
r.orma  cncaminada  al  bien  comun  dc  los  ciudadanos.  Si  no  fuera  asi, 
o  sea,  si  hubiera  dado  aquctla  disposicion  por  puro  capricho,  sin  re- 
lacion  ninguna  al  bien  comun,  su  mandato  seria  puramente  arbitra- 
rio  e  injusto  y  no  tendria  valor  alguno  obligatorio,  ni  a  culpa  ni  a 
pena.  El  legislador  habria  rebasado  sus  atribuciones  de  tal  y  su  dis- 
posicion  careceria  en  absoluto  de  valor  tegal,  ya  que  no  seria  una 
«ordenacion  de  la  razon  dirigida  al  bien  comun»,  como  cxige  la  defi' 
nicion  misma  de  la  ley.  Toda  la  fuerza  obligatoria  de  aquella  dispo- 
sicion  le  viene,  pues,  dc  su  intima  conexion  con  la  ley  natural,  que 
ordena  al  Icgislador  imponer  orden  cn  el  modo  de  conducirse  los 
ciudadanos  para  lograr  cl  bicn  comun  dc  todos.  Dc  donde  cs  forzo- 
so  concluir  quc  todas  ias  l^es  humanas  y  civUes  en  tanto  son  ieyes  en  cuan- 
to  son  determinaciones  expiicitas  y  concretas  de  io  que  estd  impiicito  o  inde- 
terminado  en  ia  iey  naturai,  que  ordena  ai  itgisiador  procurar  el  hien  comun 
de  todos  ios  ciudadanos;  y,  por  io  mismo,  todas  tilas  ohiigan  en  conciencia, 
aunouc  en  mayor  o  menor  grado  segun  la  importancia  o  trascenden- 
cia  de  la  lcy  en  orden  al  bien  comun. 

Una  confirmacion,  al  mcnos  indirecta,  dc  ia  vcrdad  dc  cs- 
tos  principios,  nos  parccc  vcrla  cn  el  hccho  dc  quc  en  el  Codi- 
gp  candnico  no  se  contiene  una  sola  ley  que  sea  meramente  penai.  No 
nos  atrcvcmos  a  dccir  quc  csta  auscncia  signifique  quc  la 
Iglcsia  nr>  admita  la  posibilidad  dc  ieycs  mcramcntc  pcnalcs, 
pcro  es  indudablc  quc  su  actitud  cs  aliamcntc  significativa  y, 
al  menos  indirectamente,  confirma  la  tcoria  quc  las  nicga. 

Concluti6n  2.*:  En  ■ocicdadca  impcrfeciaii  cabcn  nnrmaa  dircctlvaa  (no 

vcfdftdcffti  lcyci)  quc  ohliguen  unicamcntc  a  culpa  mcramcntc  |u* 

rldica  y  a  cu  corfcapondicntc  lancihn  pcnal. 
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Esta  conclusion,  pcrfcctamcntc  conciliable  con  ia  antcrior, 
nos  parcce  tambien  dcl  todo  cierta,  si  sc  intcrprctan  rectamcn- 
tc  los  terminos  de  la  misma.  Vcamosio: 

En  sociHDAOiiS  impkrfw;tas.  Como  cs  sabido,  la  sociedad,  cn  gc- 
neral,  no  cs  otra  cosa  tjuc  «la  rcunion  dc  muchos  cn  ordcn  a  un  fin 
comun  bajo  la  dircccion  de  la  autoridad  compctcntc».  Sc  Ilama  f>tr- 
ftfia  si  subsiste  por  si  misma,  sc  basta  clla  sola  para  obtencr  su  pro- 

[)io  fin  y  es  dcl  todo  indcpcndicnte  dc  cualquicr  otra  socicdad.  Y  sc 
lama  imperjtcta  cuando  lc  faltan  csas  condiciones  o,  al  mcnos,  algu- 
na  dc  ellas.  La  Iglesia  y  cl  Estado  son  sociedadcs  ptrfectas,  cada  una 
cn  su  propia  esfera.  Dentro  dc  la  Iglesia  son  socicdades  imptrfectas 
una  Ordcn  religiosa,  una  diocesis,  una  parroquia,  ctc.  Dcntro  dcl 
Estado,  y  en  cuanto  forman  parte  de  cl,  una  provincia,  una  ciudad, 
una  sociedad  particular  (cultural,  economica,  dcponiva,  ctc.)  y,  a 
fortiori,  la  sociedad  domestica  o  familiar. 

Caben  normas  DiREcnvAS  (No  VERDADERAS  LEVES).  En  cuanto  so- 
dcdadcs,  aunque  imperfectas,  ya  sc  comprende  quc  ticncn  quc  tcner 
una  autoridad  y  un  cucrpo  lcgislativo  propio,  mas  o  mcnos  complc- 
to;  de  lo  contrario,  no  podrian  subsistir  mucho  tiempo,  ya  quc  es 
imposible  una  sociedad  cualquiera  sin  autoridad  y  sin  ley.  Pero,  con- 
sideradas,  no  de  una  mancra  absoluta  y  cn  si  mismas,  sino  como 
pane  dc  un  todo  mas  universal  (ia  Iglesia  o  cl  Estado),  no  son  sujc- 
to  de  lefts  propiamcnte  tales,  ya  que  el  propio  legislador  tiene  que 
subordinarse  a  una  ley  humana,  cclesiastica  o  civil,  quc  le  envuelve 
a  el  mismo  como  subdito.  El  legislador  interno  dc  estas  sociedades 
imperfectas  puede  y  debe  dar  normas  directivas  para  el  gobicrno  de  las 
mismas,  pero  no  verdaderas  leycs  que  tengan  por  si  mismas  caiicter 
absoluto  y  universal,  como  las  propias  de  las  sociedades  perfectas. 
Algunos  teoiogos  dicen  que  se  trata,  a  io  sumo,  dc  leyes  imperfectas 
y  hasta  cieno  punto  o  stcundum  quid. 

QuE  OBLIGUEN  DNICAMENTE  A  CULPA  MERAMENTE  JURlDICA  Y  A  SU  CO- 
RRESPONDiENTE  sanciOn  phnal.  No  hay  inconvcnicntc  cn  admitir  cn 
csta  clase  dc  leyes  imperfectas,  o  mcjor  aun,  de  normas  directivas,  la  ca- 
tegoria  meramcnte  pcnal  quc  rechazabamos  cn  la  verdadcra  lcy.  Por- 
que,  no  siendo  normas  dirigidas  u  ordcnadas  al  bien  comun  univer- 
sal  — como  las  dc  la  vcrdadcra  ley — ,  sino  a  un  grupo  reducido  dc 
miembros  quc  pcrtcncccn  como  vcrdadcros  subditos  a  otra  sociedad 
mas  alta  (la  Iglcsia  o  cl  Estado),  y  siendo,  por  otra  panc,  sociedades 
puramente  facultativas,  cn  las  que  los  micmbros  ingrcsan  cn  elias  li- 
Drementc  y  se  obligan  voluntariamente  a  cumplir  las  ordenanzas  dc 
la  misma  cn  ia  forma  quc  cl  Icgislador  panicular  ha  querido  dctcr- 
minar  y  no  mas,  no  hay  inconvcnicntc  cn  quc  csc  Icgislador  declarc 
exprcsamcntc  quc  no  quicrc  ligar  la  concicncia  dc  sus  subditos  im- 
ponicndoles  una  obligacion  morat,  sino  tan  solo  dc  tipo  meramente 
juridico,  a  la  quc  sc  lc  adjudica  como  obligatoria  una  detcrminada 
sancion  pcnal,  por  cntcndcr  quc  cs  suficicntc  csta  forma  dc  mandar 
para  obtcncr  cl  fin  intcrno  quc  la  socicdad  sc  proponc  cn  cuanto  tal. 
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El  simplc  bucn  scntido  parccc  poner  fuera  de  duda  la  posibili- 
dad  de  cstas  normas  meramentc  pcnalcs  (aun  sin  la  cxpresa  declara- 
cion  dcl  jcfc)  cuando  se  trata  dc  una  socicdad  impcrfccta  dc  tipo  ci- 
rU.  Scria  ridiculo  dccir  quc  la  falta  de  asistencia  a  una  junta  gcncral 
preceptuada  por  los  estatutos  dc  una  socicdad  deportiva  constituye 
un  pecado  vcnial.  Sc  trata  unicamcntc  dc  una  culpa  mcramcntc  juri- 
dica  contra  los  cstatutos  de  csa  socicdad,  quc  quizas  ilevc  consigo  la 
cxpulsion  como  socio  dc  la  misma  como  sancion  penal  por  la  falta 
cometida;  pcro  scria  francamcnte  cxccsivo  vcr  cn  csa  falta  una  pcr- 
turbacion  dcl  ordcn  natural  dc  las  cosas  que  establezca  un  vcrdadcro 
pccado,  por  muy  venial  quc  sca,  cn  cl  fucro  interno  dc  la  con- 
ciencia. 

Mas  dificilcs  dc  justificar  resultan  esas  normas  mcramentc  pcna- 
lcs  tratandosc  dc  sociedades  eclesiasticas,  como  las  Ordcncs  religio- 
sas.  Y,  sin  embargo,  cs  un  hccho  quc  gran  numcro  dc  Ordcncs  rcli- 
giosas,  a  partir  de  la  de  Santo  Domingo,  y,  por  disposicion  gencral 
dc  la  Iglesia,  todas  las  Congregaciones  modcrnas^®,  dtclaran  txprtsa- 
mtntt  que  su  lcgislacion  intcrna  no  obliga  dc  suyo  a  culpa  moral  al- 
guna,  sino  solo  a  sufrir  la  sancion  pcnal  correspondiente  a  su  trans- 
grcsion.  A  nosotros  nos  parece  ver  et  fundamento  juridico  dc  csta 
clase  dc  mandatos  cn  cl  hecho  de  quc  no  sc  trata  de  verdaderas  le- 
ycs,  sino  unicamcntc  dc  normas  dirtctivas,  quc  obligan  tan  solo  cn  el 
grado  y  medida  que  el  legislador  quiera  imponer  y  no  mas;  y  cllo 
no  por  una  dctcrminacion  caprichosa  del  legislador,  sino  por  haber 
estimado,  bajo  el  juicio  inmediato  de  su  prudencia  gubernativa,  que 
esa  forma  de  mandar  era  suficientc  para  promover  cl  bien  de  los 
subditos  y  obtencr  el  ftn  particular  y  concreto  que  se  propone  su 
Orden  rcligiosa  en  cuanto  tal.  Sin  embargo,  en  la  practica  sera  muy 
diflcil  quc  el  subdito  quc  conculca  voluntariamente  una  de  esas  nor- 
mas  dirtctivas  no  comcta  un  verdadcro  pccado  vcnial  de  negligencia, 
ctc.,  que  podria  incluso  llcgar  a  mortal  si  lo  hiciese  por  dcsprecio  dc 
la  lcy  o  qucbrantando  un  prtctpto  jormal  dcl  superior  quc  hubiera  rc- 
caido  sobrc  aquclla  simplc  norma  dircctiva.  Lo  advicrte  cxprcsamcn- 
tc  Santo  Tomas  en  un  tcxto  modclo  dc  claridad  y  prccision.  He  aqui 
sus  propias  palabras; 

«E1  que  profesa  la  regla  no  hacc  voto  dc  obscrvar  todo  lo  quc 
cn  la  rcgla  sc  conticnc,  sino  dc  vida  rtffdar,  quc,  cscncialmcntc,  con- 
siste  en  las  trcs  cosas  prcdichas  (los  votos).  Por  lo  que  cn  algunas 
Ordcnes  rcligiosas  profcsan  mas  cautclosamcntc,  no  la  rcgla,  sino  vi- 
vir  ttj^tin  la  rtfja,  o  sca,  tcnder  a  informar  las  propias  costumbres  sc- 
gun  la  rcgla  tomada  como  cjemplar.  Y  csto  sc  dcstruyc  por  cl  dcs- 
prccjo. 

iin  otras  rcligioncs,  todavia  mas  cautclosamentc,  profcsan  obt- 
ditncia  ttj^tin  la  rt/la,  dc  suertc  quc  no  va  contra  la  profcsion  sino  lo 
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que  va  contra  el  prcccpto  dc  la  regla.  La  transgresi^n  u  omiti/>n  de 
laa  otras  tres  cosas  obliga  s6lo  a  pecado  venial.  Porque,  como  ya  he* 
mos  dicho,  estas  otras  cosas  son  disposiciones  para  los  principales 
votos;  y  el  pecado  venial  es  disposicion  para  el  mortal,  en  cuanto 
impide  aquellas  cosas  por  las  que  uno  se  dispone  a  cumplir  los  prin- 
cipales  preceptos  de  la  ley  de  Cristo,  que  son  los  preceptos  de  la  ca- 
ridad, 

En  alguna  otra  religi6n,  a  saber,  ta  de  los  Hermanos  Predicado- 
res,  tal  transgrcsi6n  u  omisi6n  no  obliga  dc  suyo  (ex  genere  suo)  z 
culpa  mortal  ni  venial,  sino  solo  a  la  pena  scñalada:  porque  de  estc 
modo  se  obligan  a  observarla.  Los  cuales,  sin  embargo,  puedcn  pc- 
car  venial  o  mortalmcnte  por  negUgcncia,  liviandad  o  desprecio»^'. 

»  n-II.I86,9  ad  1. 


TRATADO  IV 


La  conciencia 


Despues  del  tratado  de  ta  ley,  que  cs  la  norma  rtmota,  objetiva  y 
txtrinsua  de  los  actos  humanos,  es  prcciso  estudiar  la  norma  pr6xi- 
ma,  subjetiva  e  intrinseea,  que  no  es  otra  que  la  propia  conciencia. 
Dividimos  la  materia  en  los  cuatro  siguientes  articulos; 

1.  La  conclencia  en  general. 

2.  La  conciencia  en  especial. 

3.  Sistemas  para  la  formacion  dc  la  conciencia. 

4.  La  educacion  dc  la  conciencia. 


ARTICULO  I 
La  conciencia  en  genetal 

150.  1.  Concepto.  Vamos  a  dar  su  nocion  etimoiogica 
y  rtal. 

EtimolOcicamente,  la  palabra  coneiencia  parece  provenir  del  latin 
cum  seientia,  esto  es,  con  conocimiento.  Ciceron  y  Santo  Tomas  le  dan 
el  sentido  de  «conciencia  comun  con  otros»:  Vnde  conscire  dieitur  quasi 
simui  scire  *. 

Rralmentf.  puedc  tomarse  cn  dos  sentidos  principales: 

aj  Para  expresar  et  conocimiento  que  el  alma  tiene  de  si  misma 
o  de  sus  propios  actos.  Es  ta  Ilamada  conciencia  psicoidgica.  Su  fun- 
cion  es  testificar,  e  incluye  el  sentido  intimo  y  la  memoria. 

b)  Para  designar  el  juicio  del  entendimiento  practico  sobre  la 
bondad  o  maldad  de  un  acto  que  hemos  realizado  o  vamos  a  reali- 
zar.  Es  la  conciencia  morai,  que  constituye  el  objeto  del  presente  tra- 
udo. 

151.  2.  Naturaleza.  la  conciencia  moral  pucde  defi- 
nirsc:  ei  dictamen  o  juicio  dei  entendimiento  prdctico  acerca  de  ia  mo- 
raiidad  dti  acto  qtte  vamos  a  rtaiixar  o  hemos  reaii^ado  ya,  segun  los 
principios  moraits. 

Hxpliquemo$  un  poco  la  definicion; 
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El  oirTAMRN  o  juicio  DKL  KNTKNDiMiKNTo  prActico.  La  concicncia, 
en  cfecto,  no  cs  una  pocencia  (como  el  entendimiento)  o  un  habito 
(como  la  ciencia),  sino  un  ac/o  producido  por  cl  entendimiento  a  tra- 
vis  dcl  hibito  dc  la  prudencia  adquirida  o  infusa.  Consiste  cse  acto 
en  aplicar  los  principios  dc  ta  ciencia  a  atgun  hccho  particular  y  con- 
creto  quc  hemos  realizado  o  vamos  a  realizar.  Esta  aplicacion  con- 
sistc  cn  el  dictamen  o  juicio  dcl  entendimiento  prictico.  La  concien- 
cia,  pues,  no  cs  un  acto  dcl  entendimicnto  teorico  o  cspeculativo  ni 
de  la  voluntad. 

Acerca  de  la  moralidad  del  acto.  En  csto  se  distingue  de  la  con- 
ciencia  meramente  psicologica.  La  conciencia  morat  cs  la  rcgla  subje- 
tiva  dc  las  costumbres.  Todo  lo  quc  la  conciencia  juzga  como  con- 
formc  a  las  justas  lcycs  cs  un  acto  subjetivamente  bueno  o,  at  mc- 
nos,  no  malo;  lo  quc  juzga,  cn  cambio,  disconforme  con  aquellas 
leyes,  cs  subjetivamente  malo,  aunque  acaso  no  contenga  cn  si  mis- 
mo  ninguna  inmoralidad  objetiva. 

Qufe  vamos  a  realizar  o  HE.MOS  REALiZADO  YA.  E1  oficio  propio  y 
primario  de  la  conciencia  cs  juzgar  del  acto  que  vamos  a  realizar 
aqui  y  en  cstc  momcnto;  porque,  como  hcmos  dicho,  es  la  rcgla 
proxima  y  subjetiva  a  la  que  hemos  de  ajustar  nuestra  conduaa. 
Pero,  secundariamente,  pertenece  tambien  a  la  conciencia  juzgar  del 
acto  ya  realizado.  En  este  ultimo  sentido  sc  dice  quc  la  conciencia 
nos  da  testimonio  (con  $u  aprobacion  o  su  remordimiento)  de  la  bon- 
dad  o  maldad  del  acto  realizado. 

SegOn  lo$  principios  morales.  La  conciencia  supone  verdadcros 
los  principios  morales  de  la  fe  y  de  la  razon  natural  y  los  aplica  a 
un  caso  particular.  No  juzga  en  modo  atguno  los  principios  dc  la 
ley  natural  o  divina,  sino  unicamcnte  si  el  acto  que  vamos  a  realizar 
sc  ajusta  o  no  a  aquellos  principios.  De  donde  se  sigue  que  la  con- 
ciencia  dc  ningun  modo  cs  autonoma  (como  quieren  Kant  y  sus  sc- 
cuaces)  y  quc  cs  falsa  aquclla  libcrtad  de  concicncia  proclamada  por 
muchos  racionalistas,  quc  consideran  a  la  propia  conciencia  como  cl 
supremo  e  independicnte  arbitro  dcl  bien  y  dcl  mal. 

Con  lo  dicho  pueden  comprenderse  facilmcnte  las  diferen- 
cias  cntre  la  conciencia  y  algunas  otras  cosas  que  se  le  pare- 
ccn.  Y  asi  se  distinguc: 

a )  De  la  siNDfiRESis,  quc  cs  cl  habito  dc  los  primcros  principios 
moralcs,  cuyo  acto  propio  cs  dictaminar  en  general  ta  obligacion  dc 
obrar  cl  bien  y  evitar  cl  mal.  La  concicncia,  cn  cambio,  dicta  lo  quc 
hay  quc  haccr  u  omitir  cn  un  caso  concreto  j  particular.  La  sindcrcsis 
nunca  ycrra;  la  concicncia  puede  equivocarsc. 

Hermosamente  comparaba  San  Jcrdnimo  la  sindcresis  a  una 
«ccntellita»  cnccndida  por  Dios  cn  nuestro  entcndimicnto,  quc  lucc 
y  arde  al  mismo  ticmpo.  Lucc,  mostrandonos  los  principios  gencra- 
lcs  dc  las  costumbrcs;  ardc,  impulsandonos  al  bicn  y  rctrayendonos 
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dcl  mal.  Esta  centellita  nunca  sc  apaga,  ni  cn  la  tierra,  aunquc  cl 
hombre  sc  envilezca  por  el  pccado,  ni  en  el  cielo,  ni  cn  el  infierno. 
Santo  Tomas  dicc  cxprcsamente  quc  la  centella  de  la  razon  no  puedc 
extinguirse  por  el  pecado  mientras  pcrmanczca  la  luz  dcl  entcndi- 
miento^.  Esta  sindcresis  permanece  cn  los  condcnados  y  cs  la  causa 
primaria  de  aquel  «gusano  rocdon>  dc  que  nos  habla  el  Evangelio 
(Mc  9,43),  y  que  no  cs  otra  cosa  quc  una  perpctua  acusacion  y  rc- 
mordimiento  dc  los  pecados  comctidos,  que  atormenta  la  concicncia 
de  aquelIos  dcsgraciados. 

b)  De  la  aENCiA  MORAL,  que  deduce  de  los  principios  las  con- 
clusiones  objttivas.  La  conciencia,  cn  cambio,  cs  algo  puramente  sub~ 
Jetivo  que  puede  concordar  o  no  con  la  cicncia  moral.  Y  asi  puede 
darse  el  caso  de  un  moralista  con  mucha  ciencia  y  poca  conciencia, 
y  un  alma  de  concicncia  muy  delicada  con  poca  ciencia  moral. 

e)  De  la  PRUDENaA,  que  es  un  hdbito,  mientras  que  la  concien- 
cia  es  un  aeto,  como  hcmos  dicho.  El  Juicio  de  la  prudencia  coincide 
con  la  propia  concicncia. 

d)  De  la  ley  natural,  que  incluye  los  principios  objetivos  de  la 
moralidad  como  panicipacion  que  cs  dc  la  lcy  eterna.  La  concien- 
cia  aplica  esos  principios  para  dictaminar  sobre  el  acto  a  realizar  u 
omitir. 

152.  3.  Divisi^n.  En  el  siguiente  cuadro  esquemati- 

co  aparecen  con  claridad  las  principales  divisiones  de  la  con- 
ciencia. 
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P  o  r  razon 
del  acto 


Antecedente,  si  (uzga  dcl  acto  que  sc  va  a  rea- 
Uzar. 

Consiguiente,  si  juzga  del  acto  ya  realizado. 


b) 


Por  razon  dc 
la  confor- 
midad  con 
la  Icy 


Verdadera,  $i  coincide  objetivamente  con  lo 
que  la  ley  ordena. 

Errdnea,  si  no  coincide  objetivamente. 


0 


Por  razon  de 
la  respon- 
sabilidad. 


Recta  (o  inculpable),  si  sc  ajusta  al  dictamen 
de  la  propia  razon. 

Toreida  (o  culpablc),  si  no  sc  ajusta  a  cse  dic- 
tamen. 


P  o  r  razon 
del  dicta- 

iiicn  ■  *  • » 


Preceptiva,  si  manda  realizar  algo. 
ConsiUativa,  si  lo  aconseja. 
Permitiva,  si  lo  permite. 
Prohibitiva,  si  lo  prohlbe. 


*  /*  II  Smt.  diM.39  <|.3  a.l. 
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P  o  r  razon 
dcl  ascnti- 
micnto  . . 


Cierta,  si  da  su  dictamcn  con  sc^uridad  y  sin 
micdo  a  cquivocarsc. 

Dndosa,  si  vacila  sobrc  la  licitud  o  ilicitud  dc 
una  accion. 

PtrpUja,  si  lc  parccc  quc  pcca  cn  cualquicr 
scntido  quc  obrc. 


/; 


Por  razon 
•  dcl  modo 
habitual  dc 
juzgar 


Hserupulosa,  si  crcc  quc  hay  pccado  dondc  no 
lo  hay. 

Delicada,  si  juzga  rcctamcntc  hasta  dc  los 
mcnorcs  dctatlcs. 

Laxa,  si  sc  inclina  a  la  inobscrvancia  por  fu- 
tilcs  motivos. 

Farisaica,  si  hacc  grandc  lo  pcqucño  y  pc- 
qucño  lo  grandc. 

Cauteri^ada,  si  no  lc  prcocupan  ni  los  mayo- 
rcs  crimcncs. 


ARTICULO  II 
La  conciencia  en  especial 

Estudiada  la  nocion  y  divisioncs  dc  la  concicncia,  vcamos  ahora 
cada  una  dc  sus  difcrcntcs  clascs  cn  cspccial. 

Scguircmos  cl  ordcn  dct  csqucma  quc  acabamos  dc  poncr. 


A)  Concicncia  antecedente  y  consiguiente 

153.  1.  Antecedente.  Como  su  nombre  indica,  es  la 

que  recae  sobre  un  acto  que  no  se  ha  realis^ado  todavia,  precisamente 
para  dictaminar  sobre  su  moralidad.  La  conciencia  ejerce  aqui 
el  papei  de  guia  que  inclina  al  bien  y  aparta  del  mal. 

EI  dicumcn  dc  la  concicncia  antcccdcntc  rcsulta  dc  un  silogismo 
exprcso  o  tacito  cn  cl  quc  la  prcmisa  mayor  cs  un  principio  gcncral 
dc  moralidad;  la  mcnor  cs  la  aplicacion  dc  csc  principio  al  acto  quc 
sc  va  a  rcalizar;  y  la  conclusion  cs  cl  fallo  o  dictamcn  dc  la  propia 
concicncia,  quc  manda  haccrlo  si  cs  bucno  u  omitirlo  si  cs  malo. 
Por  cjcmplo: 

La  mcntira  cs  ilicita  (principio  gcncral  dc  la  Icy  natural). 

Pcro  csa  rcspucsta  quc  vas  a  dar  cs  mcntira  (aplicacion  dcl  prin- 
cipio). 

Lucgo  csa  rcspucsta  cs  ilicita  (dictamcn  dc  la  concicncia  propia- 
mcntc  dicha). 
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Ya  se  comprendc  c{uc  estc  juiciu  sc  hacc  a  vcccs  dc  una  mancra 
espontanea  y  rapidisima;  otras  vcces,  con  mayor  lentitud  y  trabajo. 
Dcpcnde  del  grado  dc  evidencia  o  claridad  que  posean  las  premisas 
det  silogismo  cn  la  mcntc  de  cada  uno. 

154.  2.  Consiguientc.  Es  la  que  rccac  sobre  un  acto 
ya  rcalizado,  dcscmpcñando  cl  papcl  dc  Ustigo  y  dcynre^.  Si  cl 
acto  fuc  bucno,  lo  aprucba,  llenandonos  dc  tranquilidad  y  dc 
paz;  si  malo,  lo  reprueba,  llcnandonos  dc  remordimicnto  y  dc 
inquietud.  San  Agustin  dice  hermosamente  que  «la  alegria  de 
la  buena  conciencia  es  como  un  paraiso  anticipado»  micn- 
tras  que  cl  rcmordimiento  dc  la  mala  conciencia  cs  como  la 
antcsala  dcl  inftcrno. 

Notese,  sin  embargo,  que  la  conciencia  consiguiente  no  influyc 
para  nada  en  la  moralidad  de  un  acto.  Esta  depende  por  entero  de 
la  conciencia  antcccdcntc.  Y  asi,  si  sc  diera  cl  caso  de  que  s6lo  dtspuii 
dc  realizada  una  accion,  y  no  antts,  cayeramos  cn  la  cucnta  dc  quc 
era  ilicita,  no  habriamos  cometido  pecado  alguno  y  no  cstariamos 
obligados  a  confesarla  (a  no  ser  que  hubiera  habido  negligcncia  cul- 
pabU  cn  no  habcrlo  advcnido  antcs). 

Digasc  lo  mismo  con  relacion  a  la  ciencia  moral  que  se  vaya  ad- 
quiriendo.  Esta  ciencia  no  tiene  cfectos  retroactivos,  y,  por  lo  mis- 
mo,  hemos  dc  juzgar  de  nuestras  acciones  pasadas  scgun  la  concien- 
cia  antecedente  que  teniamos  al  tiempo  dc  rcalizartas;  no  segun  el 
mayor  conocimiento  de  la  ley  que  vayamos  adquiriendo  despues. 

B)  Conciencia  verdadera  y  crrbnea 

Como  es  sabido,  la  verdad  no  es  otra  cosa  que  la  adtcua- 
don  del  entendimiento  a  la  realidad  objetiva  de  las  eosas.  La  falta  dc 
adecuacion  constituyc  el  error. 

Cuando  afirmamos  que  la  mentira  es  ilicita,  estamos  en  la  ver- 
dad,  poroue  csa  es,  cfcctivamcntc,  la  realidad  objctiva  dc  las  cosas; 
pero,  si  aijcramos  quc  el  dcrecho  nada  ticnc  quc  vcr  con  ta  moral, 
estariamos  en  un  trror,  porque  nucstro  juicio  no  coincidiria  con  la 
rcalidad  objctiva  de  las  cosas. 

155.  1.  Nocionet.  Segun  estos  principios  elcmcn- 
tales: 

a)  Conciencia  verdadera  es  aqurUa  que  dictamina  de 
atuerdo  con  los  prindpios  objetivos  de  ia  moraiidad,  rectamente  apli- 
cados  al  acto  que  se  va  a  reali^ar. 
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j^j  ^®**®^***®^*  faUa  o  err6nca  et  la  que  no  coincide  con  ia 
veraad  objetiva  de  ias  cosas.  Puedc  ser  invenciblc  o  vcnciblenicn- 
tc  err6nea. 

*)_  CoNClKhK.iA  hKRONKA  INVKNCIBI.K  cs  aquella  cuyo  crror  no  puc- 
de  disiparsc  cn  modo  alguno.  Ya  sca  porque  no  vino  a  la  mcntc  dcl 
quc  obra,  ni  siquiera  cn  confuso,  la  menor  duda  sobrc  la  licitud  dc 
aquclla  accion,  o  porque,  aunquc  lc  asalto  alguna  duda,  no  pudo  di- 
siparla  despucs  dc  hacer  todo  cuanto  pudo  para  cllo. 

P)  (^ncjkncia  KRRdNKA  VKNCiBi.K  cs  aquella  cuyo  crror  no  se  di- 
sipo  por  incuria  o  negligencia  dcl  quc  lo  padccia,  ya  quc  advirtio  dc 
algun  modo  cl  error  o,  al  mcnos,  dudo  si  lo  habia,  y,  a  pesar  dc 
ello,  nada  hizo,  o  demasiado  poco,  para  disiparto. 

156.  2.  Principios  fundamcntalcs.  Los  principios 

fsmdamentaies  que  rigen  el  mecanismo  y  funcionamiento  moral 
de  estas  dos  clases  dc  conciencia  son  estos: 

1. *  La  concicncia  objetivamente  verdadera  es  de  suyo  la  unica 

regta  subjetiva  y  prdxima  de  los  actos  humanos. 

La  raz6n  es  porque  s6lo  esa  clase  de  conciencia  incluye  el 
verdadero  y  autentico  dictamen  de  la  ley  eterna,  origen  y 
fuente  de  toda  moralidad.  Lo  que  se  oponga  a  ella  sera  siem- 
pre  objetivamente  malo,  aunque  pueda  excusar  de  pecado 
formal  una  conciencia  invenciblemcnte  err6nea. 

De  dondc  se  siguc  quc  cl  hombrc  ticnc  obligacion  dc  poncr  to- 
dos  los  medios  a  su  alcance  para  adquirir  una  conciencia  objetiva- 
mentc  verdadera.  Los  principalcs  son: 

a)  Cuidadosa  diiigencia  tn  enterarse  de  las  Icycs  quc  rigcn  la  vida 
moral.  No  se  rcquicrc,  sin  cmbargo,  una  diligencia  suma  o  extraordi- 
naria;  basta  la  que  sc  ponc  dc  ordinario  en  un  negocio  scrio  y  dc 
impoitancia. 

b)  Aconsejarse  dc  los  peritos  (confesor  o  supcrior  eclesiastico) 
cn  los  casos  dudosos,  arduos  o  diflciles. 

c)  Oracion,  pidicndo  con  sinccridad  a  Dios  quc  iluminc  nucstra 
mente. 

d)  Remocidn  de  ios  impedimentos  quc  dificultan  cl  juicio  sercno  c 
imparciaJ  (v.gr.,  las  pasioncs  dcsordenadas,  el  cgoismo,  las  malas 
costumbres,  ctc.). 

2, *  La  concicncia  invenciblemcnte  errbnea  puede  ser  acciden- 

talmentc  regia  subjctiva  de  Iob  actoa  humanos. 

La  raz^n  es  porque  la  concicncia  invenciblemente  erronea 
es  ssibjetivamente  recta  (aunque  objctivamente  sea  cquivocada). 
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y  csto  basta  para  cjuc  sca  obligatoria  cuando  manda  o  prohibt 
y  para  quc  cxcusc  dc  pccado  formal  cuando  permite. 

Esta  concicncia  crronca  sc  dicc  quc  cs  rccta  accidcntal- 
mcntc  (per  aeddens).  En  cuanto  concicncia  rccta,  obliga, 
aunquc  matcrial  u  objctivamcntc  fuesc  ilicito  lo  que  manda 
hacer  (v.gr.,  matar  al  tirano).  La  obligacion  lc  viene  en  vir- 
tud  de  una  ley  superior,  de  derccho  natural,  que  nos  manda 
hacer  sicmpre  lo  que  creemos  obligatorio.  O  sea,  no  por  si 
misma  (ya  que  no  hay  tal  lcy  objetivamente),  sino  en  virtud 
de  esa  otra  ley  superior  de  dcrecho  natural.  Y  obliga  hipoteti- 
camente,  o  sca  mientras  csa  persona  permanczca  en  su  crror.  Y 
en  cicrto  sentido  e$  incluso  conciencia  verdadera,  porque  hay 
adecuacion  o  conformidad  entre  la  mente  y  la  ley  que  se  cree 
de  buena  fe  existir. 

Unos  ejemplos  aclararan  estas  ideas.  El  quc  crea  sin  la  mtnor  duda 
que  e$  obligatorio  mentir  para  salvar  a  un  inoccnte  (crror  invcnci- 
ble),  csta  obligado  a  mentir  y  pcca  si  no  lo  hacc.  Si  crcc  sin  la  menor 
duda  quc  csta  prohibido  tal  espectaculo  inocente,  pcca  si  asiste  a  el. 
Si,  por  cl  contrario,  crce  sin  ia  menor  duda  quc  tal  libro  se  pucdc  lccr, 
no  peca  leyendolo  aunquc  cstuviera,  acaso,  incluido  cn  cl  Indice  dc 
libros  prohibidos. 

Pero  tengase  en  cuenta  que,  como  ya  hemos  dicho,  la 
conciencia  invenciblemente  erronea  puede  serlo  por  dos  capi- 
tulos:  o  porque  no  vino  a  la  mente  del  que  obra,  ni  $iquiera 
en  confuso,  Ja  menor  duda  sobre  la  licitud  de  aquella  accion;  o 
porque,  aunque  le  asalto  alguna  duda,  hizo  todo  lo  qut  pudo 
para  disiparla  (preguntando,  reflexionando,  etc.),  sin  poderlo 
conscguir. 

En  el  primer  caso  valen  los  ejemplos  que  acabamos  dc 
poner.  Pero  en  el  segundo  es  obligatorio  abstencrse  de  obrar 
($i  se  sigue  dudando  de  la  licitud  de  la  accion)  o  de  elegir  lo 
mds  sej^uro  para  no  qucbrantar  la  ley,  o,  al  menos,  lo  quc  pa- 
rezca  mds  probable,  atendidas  todas  las  circunstancias. 

Por  cjcmplo;  un  viajero  sc  cncucntra  dc  paso  cn  un  pucblo  cl 
dia  dc  la  fiesta  patronal.  J^c  asalta  la  duda  dc  si  cstara  obligado  a  oir 
misa  con  los  dcl  pucblo^.  Prcgunta  a  unos  cuantos,  y  obticne  rcs- 
pucstas  contradictorias.  Pucdc  haccr  una  dc  cstas  dos  cosas:  u  oir 
misa,  cn  cuyo  caso  no  ncccsita  scguir  hacicndo  avcriguacioncs,  o  dc- 
larla  dc  oir  si  lc  parccc  mds  probablt  quc  acicrtan  los  que  lc  diccn  quc 
no  ticnc  obligaci6n. 

4  Vj[\  rcilKjKl  nr>  k  obligi,  c/imo  hcmo^  cxphcicln  mAx  irrihi  il  hihlir  dc  lot  fnrr 
ffmt  i  /rañu^/ft  (cf.  n.140),  ■  nn  «rr  c|ue  «u  nmm/tn  cKitinniri  cicAndiln  t  int  demi!». 
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3, *  Lft  conciencia  venciblemente  err6nea  nunca  puede  aer  re- 

gla  aubjetiva  de  loa  actoa  humanoa,  aino  que  es  obJigatO' 
flo  diaipar  el  error  antes  dc  obrar. 

Pucdcn  ocurrir  trcs  casos,  scgun  quc  Ja  concicncia  mande, 
probiba  o  permita  rcalizar  una  accion. 

a)  Si  MANDA  realizar  una  accion,  dc  cuya  licitud  sc  duda  por 
otra  partc,  no  se  puedc  obrar  cn  un  sentido  ni  cn  otro  hasta  que  $e 
averigue  la  yerdad.  Por  ejcmplo:  el  quc  crcc,  por  una  partc,  auc  tie- 
nc  obligacion  dc  mentir  para  salvar  a  un  amigo,  pero  duda,  p<>T 
otra,  si  la  mentira  puede  scr  licita  jamas,  peca  $i  cn  csta  situacion  sc 
decide  por  lo  uno  o  por  lo  otro;  porquc  cn  cualquiera  dc  estos  dos 
casos  acepta  la  posibilidad  dc  quebrantar  la  lcy.  Ticnc  obligacidn  dc 
averiguar  la  verdad  antcs  dc  obrar,  al  menos  echando  mano  dc  al- 
gun  principio  reflcjo  (como  cxplicaremos  al  hablar  dc  la  conciencia 
dudosa)  con  el  fin  de  llegar  a  una  conciencia  moralmtnte  cierta  cn  uno 
dc  los  dos  scntidos. 

b)  Si  PROHlBB  realizar  una  accion  quc,  por  otra  parte,  parccc 
que  es  licita,  no  $e  la  puede  realizar  hasta  que  se  averigue  la  verdad 
aJ  menos  con  ctrU^  moral;  porque,  dc  lo  contrario,  sc  acepta  la  po- 
sibilidad  de  quebrantar  una  ley,  y  esto  constituye  ya  un  pecado  con- 
tra  la  misma. 

c)  Si  PERMiTE  realizar  como  Hcita  una  acci6n  de  cuya  verdadera 
licitud  se  duda  por  otra  parte,  tampoco  es  licito  realizarla  mientras 
permanezca  la  duda,  por  la  misma  razon  que  acabamos  de  indicar. 

Regla  prictica  para  el  examen.  En  la  practica  es  muy  facil 
averiguar  si  sc  tuvo  concicncia  crrdnca  vencible  o  invencible.  Fue 
vtnciblt:  si  se  advirtio  alguna  indeccncia  en  la  tal  accion;  b)  si  la 

conciencia  dict6  quc  cra  mencstcr  prcguntar  al  confcsor  o  a  una  per- 
sona  prudente;  c)  si  sc  dcj6  dc  prcguntar  por  miedo  o  vergiienza, 
etcctcra.  En  cambio,  fuc  invencib/e  cuando  no  asalt6  la  mcnor  duda 
sobrc  la  licitud  dc  tal  acci6n  o,  habicndo  surgido  dudas,  sc  hizo 
cuanto  moralmente  sc  pudo  para  disiparlas  y  se  obr6  despucs  lo  mas 
stfftro  o  lo  que  parecia  mds  probable  con  toda  honradez  y  buena  fe. 

4. *  La  conciencia  invenciblemente  err6nea  en  la  actualidad, 

pero  venciblemente  err6nca  en  su  causa,  excusa  del  peca- 
do  actual,  pero  no  del  pecado  en  su  causa. 

Y  asi  pccan  mas  o  mcnos  tn  la  causa:  a)  cl  confcsor  quc  rcsuclvc 
mal  un  caso  dc  concicncia  por  su  ncgligcncia  cn  el  estudio  o  repaso 
dc  la  teologia  moral;  b)  c\  medico  quc  pcrjudica  o  mata  al  cnfcrmo 
por  su  desconocimiento  culpablc  dc  la  mcdicina;  c)  el  jucz  que  falla 
injustamente  por  no  habcrsc  tomado  la  molcstia  dc  cstudiar  mcjor 
las  lcyes,  ctc. 

El  pccado  no  sc  comctc  por  la  accion  rcalizada  con  concicncia 
cn  la  actualidad  invcnciblcmcntc  crr6nca.  sino  por  aquclla  antigua 
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*^cgJ‘gcncia  (y  cn  la  mcdida  y  grado  dc  la  misma)  quc  pcrscvera  lo- 
davia  micntras  no  $c  haga  lo  quc  sc  pucda  para  disiparla.  San  Alfon- 
so  Marla  dc  Ligorio  no  vacilo  cn  cscribir  las  siguicntcs  palabras: 
«Afirmo  quc  sc  halla  cn  cstado  dc  condcnacion  cl  confcsor  quc  sin 
cicncia  suficicntc  sc  avcntura  a  oir  confcsioncs»  Y  lo  mismo  hay 
quc  dccir,  salvando  las  distancias  y  cn  la  mcdida  y  grado  de  su  nc- 
gligcncia,  dc  todo  aqucl  quc  cjcrcc  sin  la  suficicntc  prcparacion  tcc- 
nica  una  profcsion  quc  pucdc  pcrjudicar  gravcmcntc  a  los  dcmas. 


C)  Conciencia  recta  y  no  recta 

157.  1.  Nociones.  Conciencia  recta  ti  la  se  ajus- 
Sa  a/  dictamen  de  la  propia  rai^dn,  auncjue  no  coincida,  acaso,  con  la 
realidad  objefiva  de  las  cosas. 

No  recta  ts  ta  qut  no  se  ajusta  al  dictamen  de  la  propia  ra^dn, 
aunque  eoincida,  acaso,  con  la  vtrdad  objetiva  de  ias  cosas. 

Algunos  autorcs  idcntifican  la  concicncia  recta  con  la  concicncia 
verdadtra,  y  la  no  recta  con  la  errdnea.  Crccmos  quc  no  cs  cxacta  esa 
idcntificacion,  quc  da,  por  lo  mismo,  origcn  a  muchas  confusioncs. 
Una  concicncia  pucdc  scr  recta  sin  scr  vcrdadcra  (v.gr.,  la  concicncia 
invcnciblcmcntc  crronca);  y  pucdc  scr  no  recta  sicndo  vcrdadcra 
(v.gr.,  cl  quc  contra  su  conciencia  omitc  una  mcntira  quc  crcc  obligato- 
ria  para  salvar  a  un  inoccntc).  Para  la  verdad  sc  rcquicrc  la  adccua- 
cion  dc  la  conciencia  con  la  rcalidad  objetiva  dc  las  cosas;  para  la  rtc- 
titud  basta  la  adccuacion  subjetiva,  supucsta  dcsdc  lucgo  la  absoluta 
buena  fc. 

158.  2.  Principios  fundamentales.  Hc  aqui  los  prin- 
cipios  que  rcgulan  cstas  dos  clascs  dc  concicncia: 

1.*  La  conciencia  recta  aiempre  ha  de  ser  obedecida  cuando 

manda  o  prohlbe,  y  aiempre  puede  segulrsela  cuando  per- 

mite. 

I.a  razon  dc  lo  primcro  cs  porquc  c)  hombre  csta  o  bliga- 
do  en  todas  sus  acciones  a  seguir  el  dictamcn  dc  su  propia 
conciencia  cuando  lc  manda  o  prohibe  alguna  cosa;  y  si  no  lo 
siguc,  peca.  (>)nsta  cxprcsamcntc  por 

a)  I.A  SAtiSAOA  i'smiTimA:  Todo  lo  qut  no  et  tejiun  conciencia  ts  pt- 
eado  (Rr»m  14,23).  (>>m<)  cs  sabido,  San  Pahlo  dicr  cso  a  prop<*silo 
dc  los  que  crclan  quc  cra  pccado  comcr  la  carnc  ofrccida  a  los  (do 
lo*;  y  aunque  dcclara  fl  mismo  quc  no  hay  tal  pccado  ohjciivo.  por 
quc  cl  Idolo  no  tt  nada  tn  t/  mundo  (I  (ior  8,4).  sino  lan  s<)lo  un  pc<la 

«  Aan  AlfvMftn.  Pfsfth  n.lH.V** 


Tr.4.  La  rondtncia 


165 


*o  de  madera  sin  valor  moral  atguno,  sin  embargo  pcca  el  que  ia 
cotne  contra  el  dictamen  de  su  conciencia,  porquc  ya  no  obra  con 
ftctitud  (cf.  Rom  14,1-23;  1  Cor  8,1-13;  10,14-33). 

h)  El  Macisthrio  dk  la  Iglksia.  Inocencio  III:  «Todo  cl  quc 
obr%  contra  su  conciencia  edifica  para  el  infierno»*. 

e)  La  razCn  tkolOgica.  San  Buenaventura  cxpone  hermosa- 
mente  la  razon  cuando  escribc:  «La  conciencia  cs  como  cl  pregonero 
y  embajador  de  Dios;  y  lo  quc  nos  dicc,  no  lo  manda  como  dc  parte 
de  sl  misma,  sino  como  dc  parte  dc  Dios,  como  cl  pregonero  cuan- 
do  divulga  cl  edicto  dcl  rcy» 

De  donde  sc  deduce  la  primacia  absoluta  dc  la  conciencia  sobre 
la  misma  ley.  En  estc  sentido  no  hay  inconveniente  cn  admitir  un 
cierto  relativismo  cn  la  lcy  objetiva,  porquc  cn  caso  de  conciencia 
ifivenciblemente  erronea  obliga  la  conciencia  y  no  la  ley. 

Sin  embargo,  cuando  la  conciencia  se  Umita  a  permitir  alguna 
accion,  no  es  obligatorio  seguirla,  porque  nadie  esta  obligado  a  ha- 
cer  todo  cuanto  le  esta  pcrmitido.  Solo  obUga  su  dictamen  cuando 
manria  o  prohibe  alguna  cosa. 

2.*  No  es  licito  jamas  obrar  con  conciencia  no  recta,  o  sea^ 
contra  el  dictamen  de  la  propia  conciencia. 

Se  demuestra  por  las  mismas  razones  del  principio  ante- 
rior.  E1  que  obra  contra  su  conciencia  peca  siempre,  tanto  si 
hace  lo  que  su  conciencia  le  prohibe  (aunque  se  trate  de  una 
cosa  objetivamente  licita)  como  si  omite  lo  que  su  conciencia 
le  impone  como  obligatorio  (aunque  se  trate  de  una  cosa  ob- 
jetivamente  ilicita).  Porque,  en  cualquier  caso,  no  obra  con 
conciencia  recta. 

Segun  este  principio,  peca  el  que  asiste  a  un  espectaculo  de  suyo 
ifiocente  si  su  conciencia  se  lo  presenta  como  pecaminoso.  Y  peca 
omitiendo  una  mentira  si  su  conciencia  se  la  impone  como  obligato- 
ria  para  salvar  a  un  inocente. 


D)  Conciencia  preceptiva,  consiliativa,  permisiva  y 

prohibitiva 

159.  Como  sus  mismos  nombres  indican,  la  conciencia 
preceptiva  es  la  que  impone  o  manda  alguna  accion;  la  consiliti^ 
tivay  la  aconseja;  la  permisiva  se  limita  a  permitirla,  y  la  prohibi- 
tiva  impone  la  obligacion  de  omitirla. 

La  primera  y  la  ultima  obligan  siempre  bajo  pecado,  grave  o 
lcvc  scgun  la  matcria  dc  quc  sc  traic  o  la  concicncia  dcl  quc  obra. 

•  In  cap.  UfUraf,  dc  fcst.  spoli.  ..  ^ 

’  San  BUHNAVHNTURA,  Ift  iib.  2  Stnt.  disf.39  a.l  q.3. 
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La  segunda  aconseja  ta  realizacion  de  un  acto  bueno;  pero,  por  lo 
mismo  que  no  se  trata  de  un  precepto  (ni  siquiera  leve),  sino  de  un 
simple  consejo,  su  omision  no  constituye  pecado  alguno,  aunque  si 
una  imptrftccioH^.  La  tercera  ptrmitt  una  accion  de  suyo  licita  (v.gr., 
un  paseo  por  el  campo);  p>ero,  por  lo  mismo  que  ni  lo  manda  ni  lo 
aconseja,  su  omision  no  constituye  ni  siquiera  imperfeccion. 

E)  Conciencia  cierta,  dudosa  y  perple|a 

Es  una  division  importantisima  que  hay  que  estudiar  de* 
talladamente. 


a)  La  conciencia  cierta 

160.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  Conciencia  cierta  es  la 

que  emite  su  dictamen  de  una  manera  categdrica  y  firme,  sin  miedo  a 
equivocarse.  Es  la  del  que  hace  una  buena  acci6n  estando  segu- 
ro  de  que  es  buena,  o  una  mala  acci6n  a  sabiendas  de  que  es 
mala. 

La  certeza  puede  dividirse  de  multiples  maneras.  EI  si- 
guiente  esquema  recoge  las  principales: 
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Por  razdn  dc  su 
firmeza  . 


Por  razon  de  su 
objeto . 


Por  razon  dcl 
motivo  . 


Metaf/sica,  si  se  funda  en  la  esencia 
inalterable  de  las  cosas  (v.gr., 
2  +  2  =  4). 

Fisica,  si  se  funda  en  una  ley  fisica  de 
la  naturaleza  (v.gr.,  el  iman  atrae 
al  hierro). 

Moral,  si  se  funda  en  lo  que  sucle  dc 
ordinario  acontecer  (v.gr.,  las  ma- 
dres  aman  a  sus  hijos). 

Esptculativa,  si  afecta  a  una  norma  en 
general  (v.gr.,  es  bueno  ser  ama- 
blc). 

Prdctica,  si  se  refiere  a  un  caso  con- 
creto  y  detcrminado  (v.gr.,  puedo 
haccr  csto). 

Directa,  si  se  funda  en  razones  intrin- 
secas  al  objeto. 

Indirecta,  si  se  funda  en  razones  ex- 
trinsecas  (v.gr.,  por  razones  dc 
autoridad,  principios  reflejos,  ctc.). 


*  Rn  ptrte  hcfTKit  eiplictclo  implitmcncc  )■  difcrcncit  cncrc  pcctdo  vcnitl  c 
impcffecof/n  (cf.  TiPhjffs  dt  U  triiftMa  n.l21;  dcRdc  U  5.*  cd.,  n.lS9). 


7  r .4.  tontitfida 
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161.  2.  Prlncipios  fundamentalet.  Teniendo  en 
cuenta  cstas  divcrsas  clascs  de  certcza,  cstablcccmos  los  si- 
guientes  principios  fundamentales; 

1,*  S61o  la  conciencia  ea  norma  legitima  del  bien  obrar. 

La  razdn  cs  porque  cl  quc  duda  si  lo  quc  va  a  hacer  es  bueno 
o  malo,  accpta  la  posibilidad  de  ofender  a  Dios  y,  por  lo  mismo, 
p(Ka  realizando  con  duda  esa  accion.  Es  preciso  llegar  a  la  concien- 
cia  cierta  en  una  forma  o  en  otra,  como  vamos  a  explicar  en  se- 
guida. 


2.*  Basta,  ein  embargo,  la  certeza  moral,  prictica  c  indirecta 
sobre  ta  licitud  de  la  accidn. 

Lo  mejor  seria,  naturalmente,  Ilegar  siempre  a  una  certeza  absolu- 
ta  en  la  que  no  cupiera  el  error  (metafisica),  a  menos  de  un  milagro 
(ñsica).  Pero,  como  cn  cl  orden  moral  csto  cs  casi  siempre  imposi- 
blc,  por  tratarse  muchas  vcccs  dc  cosas  variables  y  contingcntcs’, 
para  podcr  obrar  con  toda  seguridad  y  tranquilidad  de  conciencia  es 
suficiente  Ilegar  a  una  certeza  moral  que  excluya  toda  duda  prudentc 
sobre  la  licitud  de  la  accion. 

Ni  se  requiere  tampoco  la  certeza  tsptculativa  sobre  la  norma  ge- 
neral  que  legitimarla  aquella  acci6n.  Basta  la  certeza  prdctica  sobre  su 
lidtud  concreta  en  este  caso,  habida  cuenta  de  todas  las  circunstan- 
das  que  le  rodean.  Puede  llegarse  a  esta  certeza  practica  a  base  de 
prindpios  rtfUjos  (como  veremos  cn  scguida  al  estudiar  ia  conciencia 
dudosa),  permaneciendo  la  duda  sobre  cl  principio  especulativo. 

Finalmente,  no  cs  ncccsario  tampoco  la  ccrteza  dirtcta  a  basc  de 
razoncs  intrinsecas,  quc  s6Io  los  tecnicos  pucdcn  dc  ordinario  alcan- 
zar.  Basta  la  certeza  indirtcta  fundada  cn  razoncs  cxtrinsccas  (v.gr., 
en  la  autoridad  del  confcsor  quc  dcclar6  licita  tal  acci6n). 


b)  La  conciencia  dudosa 

162.  1.  Noci6n  y  divisidn.  Conciencia  dudosa  es  la 

que  vacila  sobre  la  licitud  o  ilicitud  de  una  accion  sin  determinarse  a 
emitir  su  dictamen.  Propiamente  hablando,  no  es  verdadera 
conciencia,  puesto  que  se  absticne  de  emitir  un  juicio,  que  es 
cl  acto  esencial  dc  la  concicncia.  Se  trata  mas  bicn  dc  un  esta- 
do  de  la  mente,  que  solo  en  sentido  impropio  puede  Ilamarse 
conciencia. 

•  Ail  lo  dice  cxpreiamefitc  Santo  Tomis:  «En  lo$  actos  humanos  no  puede  haber 
certeaa  demoitrativa,  poraue  $e  refiercn  a  co$a$  contingentcs  y  variables;  y.  por  lo  m»$. 
mo.  baita  la  certcza  pro^bable,  ouc  alcanza  la  verdad  en  la  mayona  dc  lo$  ca$o$.  auo<,ue 
falle  en  algunoi  pocoi»  (II  .11. 70.2). 
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La  duda  admite  tambien  multiples  divisiones.  He  aqui  las 
principales  en  cuadro  esquematico: 

Negativa,  si  no  hay  razones,  o  muy 
pcqueñas,  por  ninguna  de  las  dos 
partes.  Es  una  duda  imprudente, 
porque  no  hay  motivo  para  ella. 
Positipa,  si  hay  razones  graves,  sobre 
todo  si  son  de  igual  peso,  para  las 
dos  sentencias  opuestas 

De  derecho,  si  se  duda  sobrc  la  cxis- 
tencia,  extension  u  obligacion  de 
una  /ry. 

De  hecho,  si  se  duda  de  algun  hecho 
particular  (v.gr.,  si  es  valido  o  no, 
si  esta  incluido  o  no  en  la  ley, 
etcetera). 

Bspeculativa,  si  recae  sobre  el  conoci- 
miento  de  (a  verdad  abstracta. 
Prdctica,  si  recae  sobre  cl  acto  que  se 
va  a  realizar. 

163.  2.  Principios  fundamentales.  Los  principios 

fundamentales  que  regulan  la  conciencia  dudosa  son  los  si- 
guientes: 

1.*  No  es  Ucito  jamas  obrar  con  duda  positiva  pr&ctica  de  la 
licitud  de  la  accion. 

Notese  bien  el  sentido  del  principio.  Se  trata  de  una  duda 
positiva,  o  sea  apoyada  en  graves  razones*®;  y  prdctica,  o  sea 
que  se  refiere  al  hecho  concreto  que  se  va  a  realizar.  En  estas 
condiciones  jamas  es  Hcito  realizar  este  acto. 

La  razon  la  hemos  indicado  varias  veces.  El  que  obra  con  con- 
ciencia  dudosa  accpta  la  posibilidad  de  la  ofensa  de  Dios  y,  por  lo 
mismo,  peca  tanto  si  en  el  orden  real  y  objetivo  aquella  accion  es 
realmente  mala  como  si  es  inocente  y  buena.  El  pecado  cometido  es 

^  l4i  duda  mcfamente  tHfflhra  <|ue  no  ac  apoya  cn  razñn  ninguna  o  en  razones  muy 
ligerat  e  fncrmtittentea  pucck  y  dctx  dctpreciarte  en  la  prictica,  por  tcr  una  duda  im- 
prudenie.  crmtrario  not  harla  la  vida  impoiible,  llcnAndote  coniinuamenie  de  int^uie- 
tud  y  de  anguifia,  ya  <|uc  ft6lo  cn  muy  cciniailat  cKatiunca  tc  puede  llegar  a  una  cencza 
clara  y  eviocnfe  <|ue  eicluya  en  abaoluici  la  potibilidad  de  loda  duda  incluto  impru* 
deme. 
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el  mismo  t^ue  constituye  cl  objeto  dc  la  duda,  rcvcstido  con  t^xlas 
sus  circunstancias  espcciales:  mortal  o  venial,  dc  csta  cspccic  o  dc  la 
otra,  segun  se  le  previo  en  la  duda. 

^Quc  dcbc  haccr,  pucs,  cl  que  se  encuentra  con  duda  po- 
sitiva  y  practica  de  la  licitud  dc  una  accion?  Una  dc  dos:  o 
elegir  la  parte  mds  segura,  que  cs  la  favorable  a  la  lcy  (en  cuyo 
caso  no  necesita  hacer  ninguna  investigacion  para  salir  de  )a 
duda,  porque  ciertamcntc  excluye  la  posibilidad  de  pecar),  o 
dcbc  llegar  a  una  certeza  prdctica  sobre  la  moralidad  de  la  ac- 
cion  en  la  forma  que  vamos  a  explicar  inmediatamente. 

2.*  Cuando  no  se  puede  disipar  la  duda  especulativa  sobre  la 
moralidad  de  una  accibn  por  principios  intrinsecos,  es  li- 
cito  obrar  con  certeza  moral  pr&ctica  deducida  por  princi- 
pio8  reflejos  o  extrinsecos. 

Ocurre,  cn  cfccto,  muchas  veces,  que  es  imposible  Ilegar 
a  una  certeza  especulativa  y  directa  apoyada  en  principios  in- 
trinsecos,  ya  sea  porque  no  aparece  con  claridad  el  principio 
que  la  justifique  directamente,  ya  porque  la  duda  se  establece 
precisamente  en  torno  al  principio  especulativo. 

Por  ejemplo:  esta  discutidisimo  entre  los  moralistas  si  el  testa- 
mento  informe  (o  sea,  el  desprovisto  de  las  formalidades  juridicas) 
es  valido  en  conciencia.  En  estas  condiciones  es  inutil  invocar  ese 
principio  para  fallar  sobre  la  validez  del  testamento  concreto  que  se 
nos  presente  delante,  porque  precisamente  lo  oscuro  y  diflcil  es  ave- 
riguar  si  es  cierto  o  no  el  principio  que  declara  valido  en  conciencia 
los  testamentos  informes. 

(|Quc  hay  quc  haccr  cn  estas  circunstancias?  No  hay  mas 
remedio  quc  cchar  mano  de  argumcntos  extrinsecos  para  IIc- 
gar  a  una  certcza  moral  cn  cl  orden  prdctico,  aunque  continue 
la  duda  en  el  orden  puramente  especulativo.  Antes  de  llegar 
a  esta  certeza  practica  no  es  Hcito  obrar;  pero  con  ella  queda 
perfectamente  a  salvo  la  moralidad  de  la  accion. 

Esos  argumcntos  cxtrinsccos  son  varios.  Por  dc  pronto,  para  cl 
simplc  ficl  scrla  suficicntc  cl  argumcnto  dc  la  auioridad  (v.gr.,  la 
rcspucsta  dcl  parroco  o  dcl  confcsor).  Pcro,  sin  ncccsidad  dc  consul- 
ta  alguna,  podria  Ilcgar  por  si  mismo  a  la  ccrtcza  moral  practica 
cchando  mano  dc  los  Ilamados  principios  reftejos,  quc  vamos  a  cxpli- 
car  a  continuacion. 

164.  3.  Principios  reflejos  o  indirectos.  Se  llaman 

asi  ciertas  normas  generales  de  moralidad  quc  no  recaen  di- 
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rcctamcntc  y  dc  por  si  sobre  la  cosa  misma  quc  sc  trata  dc 
avcriguar,  pcro  quc  reflejan  sobrc  ella  su  propia  luz,  hasta  cl 
punto  dc  conducirnos  a  una  certeza  moral  dc  ordcn  practico^ 
aunque  no  disipen  del  todo  las  tinieblas  especulativas. 

Los  principales  principios  reflejos  o  indirectos  son  los  si- 
guientes: 

1. *  En  caso  de  duda  prictica,  hay  que  seguir  la  pane  mia  se- 

guta. 

Ya  hemos  explicado,  este  principio  al  hablar  de  la  ilicitud  de 
obrar  con  duda  prdctica.  Si  despucs  dc  haberlo  intentado  por  todos 
los  medios  a  nuestro  alcance  (reflexion,  consultas,  etc.)  permanecc 
en  pie  nuestra  duda  prdctica,  es  obligatorio  seguir  la  partc  mas  scgu- 
ra,  o  sea,  omiticndo  el  acto  de  cuya  licitud  seguimos  dudando,  o 
practicando  el  que  seguimos  crcyendo  que  quizas  nos  obligue.  De  lo 
contrario,  accptariamos  practicamentc  la  posibilidad  de  qucbrantar 
la  lcy  y  pecariamos  dc  hecho  por  csta  torcida  disposicion. 

2. *  En  caso  de  duda,  ae  ha  de  estar  por  aquel  a  quien  favorece 

la  presuncidn. 

La  razon  es  porquc  la  presuncion  cngendra  por  si  misma,  la  ma- 
yor  parte  de  las  veces,  una  certeza  morai  dc  la  rectitud  de  la  accion. 

Y  asi,  v.gr.,  el  religioso  que  duda  si  le  obliga  una  orden  de  su 
superior  que  le  parecc  cxcesiva,  puede  y  dcbc  olKdecer,  pues  la  pre- 
suncion  esta  de  parte  del  superior,  que  tiene  derecho  a  ser  obedeci- 
do  mientras  no  constc  claramentc  que  se  ha  cxcedido  en  sus  atribu- 
ciones. 

El  que  duda  si  ha  consentido  en  una  tentacion  intcma  (v.gr.,  en 
malos  pcnsamicntos),  puede  pensar  que  no  consintio  si  sc  trata  de 
una  persona  de  conciencia  delicada,  quc  ordinariamente  suele  recha- 
zar  con  energia  las  tentaciones;  at  rcves  de  si  sc  trata  de  un  pccador 
de  conciencia  muy  ancha,  quc  sucle  facilmentc  consentir  en  ta  tcn- 
tacion. 

3. *  En  caso  dc  duda  cs  mcjor  la  condicidn  del  que  posee  ac- 

tualmente  la  cosa. 

Bste  principio  cs  verdadero  y  muy  util  cn  materia  dc  justicia 
(v.gr.,  a  favor  del  poseedor  de  buena  fe,  mientras  no  sc  dcmuestre 
pcrfcctamcntc  lo  contrario).  Por  analogia  sc  exticnde  tambicn  a  to- 
das  las  demas  materias,  pcro  su  aplicacion  cn  csta  otra  zona  no  deja 
dc  tener  sus  diftcultades.  Volvcrcmos  sobre  csto  al  haccr  la  critica 
de  h>s  sistemas  dc  moralidad. 

4. *  En  caso  de  duda  hay  que  juzgar  por  lo  que  ordinariamen- 

te  acontece. 
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Es  una  norma  prudcntc  tjuc  los  moraiistas  usan  a  cada  paw>.  Y 
asi,  v.gr.,  sc  prcsumc  tjuc  un  niño  no  ha  llcgado  todavia  al  uv>  dc 
razon  antcs  dc  los  sictc  años,  jporque  cso  cs  lo  corriente  y  nf)rmal, 
aunquc  quepan  excepcioncs.  tn  cambio,  a  csa  edad  comienzan  a 
obligarle  ciertas  lcycs  dc  la  Iglcsia  (cf.  cn.ll  y  97),  pucs  sc  presumc 
que  ya  tiene  uso  de  razon  porque  asi  suele  ordinariamente  acon- 
tcccr. 

5. *  En  caao  de  duda  se  ha  de  suponer  la  validcz  del  acto. 

Este  principio  se  puede  aplicar  unicamente  cuando  el  hecho  prin- 
(ipal  sea  cierto  y  solo  se  dude  de  alguna  circunstancia  del  mismo. 
Por  ejemplo:  el  que  duda  si  se  confeso  con  suficientc  dolor  de  sus 
pecados  pucde  pensar  quc  si,  porquc  el  hecho  principal  (la  confe- 
sion)  es  cierto  y  solo  duda  de  la  suñciente  contricion. 

6. *  En  caso  de  duda,  lo  odioso  hay  que  restringirlo  y  lo  favo- 

rable  ampliarlo. 

Se  entiende  por  odioso;  a)  todo  lo  que  tiene  caracter  de  pena; 

lo  que  va  contra  el  derecho  dc  un  tercero,  y  lo  que  se  opone 
at  derecho  comun.  Y  por  favorable,  todo  lo  que  resulta  en  beneficio 
de  la  libertad  o  concede  alguna  gracia  sin  pierjuicio  dc  nadie. 

La  razon  es  porque  se  presume  que  el  legislador  no  quiere  gra- 
var  a  nadie  mas  dc  lo  que  expresa  su  ley  odiosa,  y  acepta  una  inter- 
pretacion  benigna  de  su  ley  favorable  en  consonancia  con  la  misma. 
El  mismo  Codigo  de  Derecho  canonico  recogc  estc  modo  de  sentir 
cuando  dice  que  «las  leyes,  aun  irritantes  e  inhabilitantes,  no  urgen 
cuando  la  duda  es  de  dtrttho\  y  en  la  duda  dt  htcho,  pueden  los  Ordi- 
narios  dispensar»  (cn.l4). 

7. *  En  la  duda,  el  delito  no  se  presume,  sino  que  hay  que 

probarlo. 

Es  otro  principio  muy  cn  consonancia  con  los  anteriores  y  con 
la  simple  equidad  natural.  Nadie  ha  dc  ser  considerado  malo  o  cul- 
pablc  mientras  no  se  dcmucstre  quc  lo  cs. 

Otros  muchos  principios  suelen  utilizar  los  moralistas 
para  resolver  las  dudas  teoricas,  convirtiendolas  en  certezas 
prdcticas  que  permitan  obrar  sin  quebranto  de  la  conciencia. 
A  partir  de  la  aparicion  del  probabilismo,  el  mas  frecuente  y 
socorrido  de  todos  es  el  famoso  aforismo  la  Uy  dudosa  no  obli- 
ga,  que,  si  fuera  cierto,  resolveria  efectivamente  la  casi  totali- 
dad  de  los  casos  practicos;  pcro  ha  sido  duramente  combati- 
do  por  gran  mimero  de  moralistas  eminentcs,  que  ven  en  el 
una  pura  falacia  altamcnte  perjudicial  para  la  moralidad  de 
los  actos  humanos.  Que  haya  dc  pensarsc,  a  nuestro  juicio. 
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acerca  dc  el,  lo  diremos  con  serena  imparcialidad  cn  el  capi- 
tulo  siguiente,  al  hacer  la  critica  dc  los  Ilamados  sistemas  de 
moralidad  para  la  formacion  dc  la  propia  conciencia. 


c)  La  conciencia  perpleja 

165.  1.  Noci6n.  Sc  llama  asi  la  del  que  eree  pecar  tanto 
si  reati^a  como  si  omite  una  determinada  accUn.  Por  ejcmplo,  cl 
encargado  de  cuidar  a  un  enfermo  grave  que  teme  faltar  a  la 
caridad  si  le  deja  un  rato  para  oir  misa  en  domingo,  o  a  la  ley 
eclesiastica  si  no  la  oye.  O  el  confesor  que  teme  pecar  si  ab- 
suelve  al  penitente  dudosamente  dispuesto,  lo  mismo  que  si 
no  le  absuelve. 

166.  2.  Principios  fundamentales.  La  conciencia 
perpleja  se  regula  por  Io$  siguientes  principios: 

1. °  Si  no  se  trata  dc  un  caso  urgente  y  se  puede  suspendcr  su 
ejecucion  hasta  consultar  con  personas  competentes  o  estudiar  por  si 
mismo  ta  cucstion,  dcbe  hacerse  asi.  La  razon  es  porque  tenemos 
obligacion  de  emplear  tos  medios  a  nuestro  alcance  para  llegar  a  una 
conciencia  vcrdadera  y  recta  antes  de  obrar. 

2. "  Si  esto  cs  imposible,  por  tratarse,  v.gr.,  de  un  caso  urgente 
que  no  admite  espera,  debe  elegirse  lo  que  parezca  menos  malo;  no 
con  la  intencion  de  obrar  el  mal  menor,  sino  con  la  de  practicar  el 
bien  posibie,  teniendo  en  cuenta  que  la  ley  inferior  ha  de  ceder  el  paso 
a  la  superior  (v.gr.,  en  el  caso  del  que  cuida  al  enfermo,  ta  ley  divi- 
na  de  la  caridad  prevalece  sobrc  la  eclesiastica  de  oir  misa). 

3. ”  Si  el  que  sc  encuentra  perplejo  no  acierta  a  distinguir  o  a 
decidirse  sobre  lo  que  scra  menos  malo,  puede  elegir  libremcnte  lo 
que  quiera,  y  no  pecara  (aunque  a  d  le  parezca  quc  si),  porque  nadie 
esta  obligado  a  lo  imposible  y  nadie  puede  pccar  necesariamente,  pues 
todo  {>ecado  supone  la  libre  voluntad  de  cometerlo. 

Sin  embargo,  si  esta  perplejidad  fucra  culpablc  en  la  causa  (v.gr., 
el  caso  dei  confesor  que  no  sabe  quc  hacer  por  no  habcr  estudiado 
suricicntementc  la  teologia  moral),  hay  que  aplicarlc  los  principios 
que  expusimos  al  hablar  dc  la  ignorancia  vencible  y  culpablc. 


F)  La  conciencia  eacrupuloaa,  delicada,  laxa,  cautcrizada  y 

fariaalca 

Ttxias  estas  subdivisiones  se  reñeren  a  la  conciencia  por 
razfm  de  su  modo  habitual  de  ju/gar.  Vamos  a  examinarlas 
separadamcnte  una  por  una. 
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a)  La  concicncia  eacrupulota 

167.  1.  Noci6n.  La  palabra  estrupulo  vienc  dcl  latin 
strupttlus^  quc  significa  pedre^uela.  Sc  designaba  con  esa  cxpre- 
sion  una  pcsa  pcqueñisima  quc  no  hacia  oscilar  sino  balanzas 
muy  finas  y  sensibles,  como  las  quc  sc  cmplean  cn  farmacias. 
Por  extensiñn  sc  ha  trasladado  al  terreno  moral  para  dcsignar 
un  tipo  dc  conciencia  quc  se  deja  vcnccr  por  razones  futilcs 
y  sin  consistencia  alguna.  En  cstc  scntido,  puede  definirse  la 
conciencia  escrupulosa  dicicndo  quc  cs  aquella  que  por  insufi- 
cientes  y  futiies  motivos  cree  que  hay  pecado  donde  no  hay  o  que  es 
grave  lo  que  solo  es  leve. 

Sc  distingue  de  la  conciencia  deUcada  en  que  csta  atiende  a  los 
dctalles  minimos,  pero  con  serenidad  y  vcrdad;  y  de  la  errdttea,  en 
que  esta  emite  un  juicio  falso,  p>ero  firmc,  mientras  quc  la  escrupu- 
losa  fluctua  continuamcnte,  sin  llegar  a  un  juicio  cstable. 

168.  2.  Señales.  La  conciencia  escrupulosa  se  mani- 
fiesta  por  multitud  de  signos.  Los  principales  son  los  si- 
guientes: 

a)  Miedo  constante  y  perturbador  a  incurrir  en  un  verdadcro 
pecado  si  se  permite  ciertas  cosas  o  acciones  que  ve  realizar  con 
toda  tranquilidad  de  espiritu  a  otras  personas  prudentes  y  de  buena 
conciencia. 

b)  Nimia  ansiedad  sobre  la  validez  o  suficiencia  de  una  buena 
accion,  principalmente  acerca  de  las  confesiones  pasadas  o  de  los  ac- 
tos  intcmos. 

c)  Largas  y  minuciosas  acusaciones  de  circunstancias  que  no 
vicnen  al  caso  y  cn  las  que  cl  cscrupuloso  crcc  vcr  complemcntos 
indispensables,  cuando  no  la  misma  esencia  de  su  pccado. 

d)  Pertinacia  de  juicio  en  no  tranquilizarse  con  tas  decisiones 
del  confesor  por  miedo  a  no  haberse  explicado  bien,  a  no  haber  sido 
comprendido,  etc.,  lo  que  lc  obliga  a  mudar  con  frecuencia  de  con- 
fesor  y  a  qucrer  rcnovar  sus  confcsiones  gcncrales  o  la  acusacion  de 
pecados  somctidos  ya  multitud  de  veces  al  tribunal  de  la  penitencia, 
ctcctera,  ctc. 

169.  3.  Clases.  Los  cscrupulos  suelen  rcvcstir  dos 
formas  principales;  una  dc  tipo  generai,  quc  abarca  todo  cl 
campo  dc  la  concicncia  y  sc  rcficrc  a  toda  clasc  dc  pccados; 
y  otra  especiai,  quc  sc  circunscribc  a  una  determinada  materia 
(v.gr.,  a  la  fc,  la  castidad,  la  validcz  dc  la  confcsion,  ctc.),  dc- 
jando  complctamcntc  cn  paz  y  tranquilidad  todo  cl  rcsto  dc 
la  vida  moral.  A  vcccs  sc  da  la  incrciblc  aberracion  dc  cscru- 
pulizar  hasta  minuciosidadcs  ridiculas  cn  una  dctcrminada 
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materia,  al  tiempo  quc  se  cometen  sin  escrupulo  ninguno 
grandes  pecados  en  otras  materias  mucho  mas  importantes. 

170.  4.  Causas.  Los  escrupulos  pueden  provcnir  de 

una  triple  fuente: 

a)  Causa  natural.  La  inmcnsa  mayoria  dc  las  vcccs,  los  cs* 
crupulos  obcdccen  a  causas  puramente  naturales  dc  tipo  fisico  o  mo- 
ral. 

Entrc  las  causas  fisicas,  unas  son  mcramcntc  fisioloiUas,  talcs 
como  la  disposicion  patologica  dct  pacicntc  (pcrturbacion  dcl  sistcma 
ncrvioso,  o  ccrcbrocspinal,  por  cnfcrmcdad  o  hcrcncia,  atavismo, 
ctc.);  ta  fatiga  inteiectual  por  cxccso  dc  trabajo,  insomnio,  ctc.;  la  falta 
de  a/imentacien,  quc  producc  una  gran  dcprcsion  ncrviosa,  y  otras 
causas  scmcjantcs. 

Otras  son  dc  tipo  psicoiogico,  tales  como  un  tcmperamento  melan- 
colico  predispuesto  a  ta  cavilosidad  y  al  pesimismo;  un  cspiritu  mi- 
santropo  y  rctraido,  que  huye  del  trato  normal  con  la  gcntc  y  dc 
toda  recrcacion  honesta,  reconcentrandosc  cada  vez  mas  en  sus  pro- 
pios  pcnsamicntos;  cicnas  enfcrmcdades  psicologicas,  tales  como  la 
psicastenia,  la  obsesion,  las  ideas  fijas  (dc  las  quc  cl  escrupulo  es  una 
simpte  variedad  o  forma),  etc. 

Entrc  las  causas  morales  (intimamente  rclacionadas  con  las  psico- 
logicas)  hay  quc  enscñar  una  cducacion  cxccsivamcnte  rigorista, 
que,  al  sancionar  sevcramentc  las  mcnores  faltas,  atemoriza  y  encoge 
el  espiritu  dcl  educando,  empujandole  hacia  los  cscrupulos;  cl  trato 
con  otras  personas  meticulosas  y  detallistas;  la  lectura  de  tibros  exce- 
sivamente  rigoristas  cn  matcria  dc  moralidad,  quc  sc  complacen  cn 
pintar  con  negras  tintas  las  accioncs  mas  inoccntes;  una  oculta  so- 
berbia,  que  hacc  preferir  et  propio  criterio  al  de  otras  pcrsonas  scn- 
satas  y  prudcntcs,  ctc. 

b)  Causa  sobrknatural.  A  vcccs,  aunque  muy  pocas,  los  cs- 
crupulos  procedcn  de  una  disposicion  dcl  mismo  Dios  (valiendose 
de  causas  naturalcs  o  prctcrnaturales)  para  ejercitar  al  atma  cn  la  pa- 
cicncia,  humildad  y  oocdiencia,  o  para  cfectos  purificadorcs  dc  sus 
pasadas  faltas,  o  en  vistas  a  un  mayor  incrcmcnto  de  perfcccion  y 
santidad.  Tal  ocurrio  con  San  Ignacio  de  Loyola,  San  Francisco  de 
Salcs  y  hasta  con  la  angelical  Santa  Tcrcsita  dcl  Niño  Jcsus.  Pero  ta- 
Ics  cscrupulos  no  suclcn  durar  largo  ticmpo  — al  mcnos  no  toda  la 
vida — ,  y,  supcrada  la  terrible  crisis,  rcnacc  cn  cl  atma  la  tranquili- 
dad  y  ta  paz. 

c)  Causa  PRi-.TKRNATURAi..  Otras  vcccs,  pcrmiticndolo  Dios,  cs 
el  demonio  la  causa  dc  los  cscrupulos,  actuando  directamente  sobre 
la  imaginacion  y  scnsibilidad  dc  sus  pacientes.  Trata  con  cllo  dc  pcr- 
turbar  la  paz  dcl  alma  para  quc  no  sc  cntrcguc  a  los  ejcrcicios  dc 
picdad  o  apostolado,  o  dc  vcngarse  de  clla  si  sc  trata  dc  un  alma 
muy  avanzada  cn  los  caminos  dc  Dios.  Tampoco  csios  cscniputos 
«uelen  scr  muy  duradcrr>s  y  ccsan  con  tanta  mayor  prontitud  y  faci- 
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lidad  cuanto  mayor  sea  la  obediencia  ciega  al  director  espirituat.  a 
pesar  de  todas  las  sugestiones  diabolicas.  Cluando  el  demonio  se 
convence  de  que  sus  manejos  resultan  contraproducentes,  abandona 
ficilmente  un  campo  en  et  que  tiene  perdida  (a  partida. 

171.  5.  Efectos.  Pocas  cosas  resultan  tan  pcrjudicist- 
lcs  al  cuerpo  y  al  alma  como  la  terrible  enfermedad  de  los  es- 
crupulos. 

a)  Phrjudican  al  cukrpo,  empujandote  hacia  las  enfermedades 
mentales  y  nerviosas  o  agravandolas  considerablemente  si  ya  se  pa- 
decen.  Pueden  llevar  hasta  el  dtlirium  tremens  y  la  completa  enajena- 
cion  mental. 

b)  Perjudican  al  alma,  impidiendola  entregarse  con  tranquili- 
dad  y  paa  al  servicio  de  Dios,  a  quien  ya  no  se  mira  como  el  mejor 
de  los  Padres,  que  acoge  con  infinita  dulzura  y  misericordia  al  hijo 
prodigo  que  vuelve  a  la  casa  paterna  cubierto  de  harapos,  sino 
como  Juez  vengador  dc  las  menorcs  injurias.  Et  alma  se  vuelve 
egoista,  desconfla  dc  todo  el  mundo,  su  trato  se  hace  intolerable, 
pierde  la  devocion  y  la  paz  y,  a  veces,  siente  fuertes  imputsos  a 
echarto  todo  a  rodar  o  incluso  a  cometer  la  increible  locura  del  sui- 
cidio. 

172.  6.  Remedios.  Hay  que  fijarse,  ante  todo,  en  la 
causa  y  origen  de  los  escrupulos  para  acertar  con  su  verdade- 
ra  terapeutica. 

1. “  CUANDO  SON  UN  EFECTO  DE  LA  PERMISION  DE  DiOS  COn 
vistas  a  la  purificacion  del  alma,  lo  mejor  es  la  perfecta  con- 
formidad  con  la  voluntad  divina  por  todo  el  tiempo  que  sea 
de  su  beneplacito.  Esfuercese  el  alma  por  obcdecer  en  todo  al 
director;  renuncie  a  sus  propias  luces,  aunque  le  parezca  ver 
claro  lo  contrario  de  lo  que  el  dircctor  le  manda;  humillese 
cn  la  presencia  de  Dios  y  una  sus  sufrimientos  morales  a  los 
de  Jesus  y  Maria  por  la  salvacion  de  las  almas.  Ya  sonara  la 
hora  de  Dios  cuando  El  lo  cstime  convenientc,  y  el  alma  sal- 
dra  dc  su  dolorosa  prueba  vigorizada  y  mejorada. 

2. ®  CUANDO  PROCEDEN  DE  I.A  ACCION  DIABOLICA,  siga  la 
misma  linea  de  conducta  que  acabamos  dc  indicar.  Desprecie 
las  sugestiones  del  enemigo,  tranquiUccsc,  humillese,  obedez- 
ca  ciegamente  al  director  y  tenga  paciencia,  quc  no  tardara  en 
volver  la  calma  y  serenidad. 

3. “  CUANDO  PR(X:EDE  DE  CAUSAS  PURAMENTE  NATURALES  (o 
sea  cn  el  noventa  y  cinco  por  ciento  de  los  casos),  hay  que 
contrarrestar,  en  primer  lugar,  la  influcncia  del  mal  cn  su  do- 
ble  aspecto  fisiol(>gico  y  psicologico. 
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a)  FtsiOLdGiCAMKNTK  sc  cvitara  con  cuidado  todo  gasto  inutil 
de  energias  vitales,  sobre  todo  el  txttso  dt  trabajo:  los  obscsionados, 
en  general,  son  scres  rcndidos  dc  fatiga.  Hay  que  cvitar  a  toda  costa 
la  fatiga  fisita,  las  tmotionts  futrtts,  la  falta  dt  sutño,  la  alimtntation  dtfi- 
titntt,  la  atmosftra  malsana  (locales  ccrrados,  humo  dc  carbon,  ctc.) 

El  enfermo  dcbc  somcterse  a  un  regimen  altamente  reparador  dc 
sus  cnergias  vitalcs  destrozadas.  Alimcntacion  sana  y  abundante,  re- 
poso  prolongado  (dc  ocho  a  nucvc  horas  dc  sucño),  cjcrcicios  rcspi- 
ratorios  al  airc  librc,  gimnasia  moderada,  hidrotcrapia,  mcdicamcn- 
tos  toniftcantes  bajo  cl  control  dcl  medico,  etc. 

b)  Psicol6gicamkntf.  tienc  quc  rodearse  de  una  atmosfera  de 
tranquilidad  y  dc  paz,  evitando  el  trato  con  personas  mcticulosas  o 
rigoristas,  no  lccr  libro  alguno  quc  pucda  cxcitarle,  o  cmocionarlc 
cxcesivamcnte,  o  aumcntarle  sus  preocupacioncs.  Ha  de  evitar  a 
todo  trance  cl  desdoblamiento  de  sus  ideas,  su  excesiva  prolonga- 
cion  o  rumiadura,  el  querer  Ilcgar  a  la  ccrteza  absoluta  cn  t<^o 
cuanto  hace.  Ha  de  cntrcgarsc  a  un  trabajo  moderado  (manual  o  in- 
telectual)  quc  le  entrctcnga  provcchosamcntc;  sc  distraera  con  rc- 
creaciones  sencilias  y  agradables  que  no  supongan  esfuerzo  o  fatiga 
para  sus  nervios  (nada  de  deportes  violentos  o  de  juegos  absorbcn- 
tcs,  como  cl  ajedrez,  ctc.). 

Presupuestos  estos  remedios  neutralizadores,  habra  que 
atacar  directamente  los  escrupulos  mediante  un  acertado  tra- 
tamiento  de  direccion  espiritual.  Para  ello  es  indispensable  la 
colaboracion  del  enfermo,  pero  sin  pedirle  nunca  que  de  de 
si'  mas  de  lo  que  pueda  dar  en  el  momento  concreto  dc  cvo- 
lucion  en  quc  se  encuentre  actualmente.  Las  principales  nor- 
mas  a  que  deben  ajustarse  director  y  dirigido  son  la  si- 
guientes: 

E1  dircctor  procurara  principalmente: 

a)  Inspirar  tonfian^a  al  enfermo.  Dcjele  hablar  largamentc  la  pri- 
mcra  vez.  Interrumpale  tan  solo  de  vcz  cn  cuando  con  una  pregunta 
facilmente  aclaratoria,  para  que  el  cnfermo  se  convenza  dc  quc  $c  le 
va  cntcndicndo  muy  bicn.  Al  terminar  la  larga  convcrsacion,  digale 
con  dulzura:  «Amigo  mio:  le  he  cntcndido  a  usted  admirablcmcntc. 
Veo  su  alma  con  toda  claridad  como  a  travcs  dc  unos  rayos  X.  V 
estoy  seguro  de  quc  su  enfermcdad  cs  pcrfcctamcnte  curablc,  con  tal 
quc  me  obcdczca  cicgamcntc  cn  todo». 

b)  lixipir  obtditntia  titfa.  Ticnc  quc  dccirle  al  cnfcrmo  quc  cl 
unico  procedimicnto  para  curarlc  cs  la  obcdicncia  cicga,  hasta  crccr 
quc  es  blanco  lo  ncgro  si  cl  dircctor  sc  lo  dicc  asi.  'l'icnc  quc  con- 
vencersc  cl  cnfermo  dc  quc  lleva  unas  gafas  dc  tristahs  ntgros  quc  lc 
haccn  ver  la  rcalidad  distinta  dc  como  cs.  I‘U  dircctor  no  dcbc  pcr- 
mitirle  al  cnfermo  quc  discuta  sus  ordcnes  o  que  pida  ct  fundamcnto 
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o  las  razoncs  dc  las  mismas.  Dcbc  limitarsc  a  dccirlc  quc  obcdc/xa 
cicgamcntc,  bajo  la  cxclusiva  rcsponsabilidad  antc  Dios  dcl  dircctor. 
A  lo  sumo  Ducdc  cxplicarte  cl  principio  dc  quc,  para  obrar  con  con- 
ciencia  inculpable  antc  Dios,  basta  la  eerte^a  moral  prdctiea  dc  la  ho- 
nestidad  de  una  accion  por  razones  extrinseeas  (la  simplc  autoridad 
dcl  confcsor),  aunquc  pcrsistan  cn  la  propia  concicncia  toda  clasc  dc 
dudas  cspcculativas.  Hablcle  siempre  con  firmeza,  cmpleando  un 
lenguaje  categorico,  sin  incurrir  jamas  cn  la  torpcza  dc  dcjar  escapa- 
torias  con  un  «quizas»,  «tal  vcz»,  «seria  mcjor»,  ctc.,  quc,  lcjos  dc 
curar  al  enfermo,  agravarian  su  dolencia. 

EI  enfermo»  por  su  partc,  sc  csforzara  con  cl  mayor  cm- 
pcño  y  cncrgia  cn  colaborar  a  su  curacion  cn  la  siguicntc 
forma: 

a)  Oracidn  a  Dios,  pidiendole  el  remedio  de  su  triste  situacion, 
aunque  con  plena  sumision  a  su  divina  voluntad. 

b)  Obediencia  ciega  al  director  cn  cl  sentido  y  forma  que  acaba- 
mos  de  explicar.  Fiese  unicamente  de  cl  y  no  consultc  a  otros  confe- 
sores  ni  consejeros.  Haea  brevisimamentc  su  examen  de  conciencia 
y  no  se  confiese  sino  de  las  faltas  que  pueda  jurar  haber  cometido 
ciertamente. 

c)  Empleo  de  ios  remedios  fisicos  y  psiquicos  que  hemos  ihdicado 
mas  arriba. 


b)  La  conciencia  delicada 

173.  1.  Noci6n.  Es  aquella  que  jus^a  rectamente  de  la 

moralidad  de  los  actos  humanos  extendiendo  su  mirada  hasta  los  deta- 
lles  mds  pequeños. 

Sc  distingue  de  la  concicncia  escrupulosa,  como  ya  hemos  dicho, 
en  que  esta  ultima  ve  pecado  donde  no  lo  hay,  mientras  que  la  deli- 
cada  lo  vc  dondc  cxistc  rcalmcntc,  aunque  sca  muy  pequeño.  Y  se 
distingue  tambicn  dc  la  concicncia  rigida  cn  quc  csta  ultima  sc  fija 
dcmasiado  cn  la  materialidad  dc  la  lcy,  csclavizandosc  a  clla;  mien- 
tras  que  la  delicada  sabc  adaptarse  a  una  sana  y  prudente  epiqueya 
cuando  sc  presentan  cspeciales  circunstancias  no  previstas  por  cl  Ic- 
gislador. 

La  conciencia  delicada  es  altamente  laudablc  y  deseable. 
Mantenida  dentro  de  sus  justos  limitcs  (o  sea  sin  dejarla  dcs- 
viar  hacia  la  concicncia  escrupulosa  o  rigida),  presta  grandes 
servicios  al  alma,  ayudandola  a  cvitar  hasta  los  pccados  mas 
minimos  y  empujandola  hacia  las  grandcs  alturas  dc  la  pcrfcc- 
cion  cristiana. 


178 


P.l.  Mora!  fyndamtittai 


174.  2.  Medios  de  fomentarla.  Ante  todo  hay  que 

avivar  el  espiritu  de  fe  para  darse  cuenta  de  la  grandeza  y  ma- 
jestad  de  Dios,  ante  la  que  siempre  sera  poco  el  cuidado  y  es* 
mero  que  pongamos  en  evitar  el  pecado  o  complacerle  hasta 
en  los  menores  detalles  de  nuestra  vida.  Recordar  con  fre- 
cucncia,  aunquc  sin  angustia  ni  cscrupulo,  que  Dios  nos  pedird 
cuenta  hasta  de  una  palabra  ociosa  (Mt  12,36)  y  que  nos  ha  rc- 
comcndado  en  el  Evangclio  cumplir  toda  la  ley  hasta  en  sus  dc- 
tallcs  mas  minimos  (Mt  5,18-19). 

Cuidese,  sin  embargo,  de  no  dar  en  un  egoismo  demasiado  me- 
ticuloso  que  haga  girar  al  alma  en  tomo  de  si  misma,  prcocupandose 
tan  solo  dc  sus  propias  responsabilidades,  en  vez  de  entrcgarsc  a 
Dios  con  et  corazon  dilatado  por  el  amor,  buscando  unicamentc  su 
mayor  gloria  y  el  cumplimiento  perfecto  de  su  divina  voluntad. 


c)  La  conciencia  laxa 

175.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  La  conciencia  laxa  es  cl 
extremo  opucsto  a  la  conciencia  cscrupulosa.  Es  acjueUa  que, 
bajo  futiles  pretextos  o  ra^ones  del  todo  insuficientes ,  considera  licito 
lo  ilicito,  0  leve  lo  grave. 

Cuando,  como  ocurre  casi  sicmpre,  et  que  obra  con  tanta  supcr- 
ficiatidad  y  ligereza  sc  da  pcrfecta  cucnta  o  sospccha  seriamcnte  la 
inanidad  dc  los  principios  en  quc  sc  funda,  coincidc  entcramcnte 
con  ta  concicncia  vencibkmente  errdnea  y  cs  rcsponsable  ante  Dios  cn 
la  mcdida  y  grado  de  su  culpablc  ncgligcncia. 

a)  PoR  RAZON  DKL  ACTO  sc  dividc  cn  antecedente  y  consiguiente.  La 
primera  se  rcficre  a  una  acci6n  ilicita  que  se  va  a  rcalizar  juzgando 
quc  cs  licita,  o  al  mcnos  no  grave.  La  scgunda  dice  rclacion  a  una 
obra  mala  ya  realizada,  cstimando  con  tigcrcza  que  no  ticne  impor- 
tancia  objetiva,  o  que  sc  la  ha  rcalizado  con  impcrfccta  advcrtcncia 
y  conscntimiento. 

b)  PoR  RA'/rtN  DK  i.A  KXTKNSK'iN.  Pucdc  scr  gtnerai,  si  sc  cxticndc 
a  trxla  clasc  de  matcrias,  o  particular,  si  se  ciñe  o  circunscribe  a  una 
sola  o  a  unas  pocas  dctcrminadas. 

176.  2.  Causas  y  efectoB.  Ya  sc  comprendc  que  la 
causa  principal  que  conducc  a  cstc  estado  tan  lamcntahlc  cs  la 
falta  de  fe  viva  cn  la  grandcza  dc  Dios  y  gravcdad  dcl  pccado. 
Pcro  al  lado  dc  cstc  fallo  fundamcntal  sc  cncucntran  otros 
muchos,  cntrc  los  quc  pucden  scñalarsc  los  siguientes: 

a)  Una  vida  muelle  y  scnsual,  que  embota  la  sensibilidad  del 
alma. 
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b)  Et  descuido  de  la  oraci6n  mental  y  la  falta  absoluta  de  re- 
t1exi6n. 

()  La  exccsiva  solicitud  por  las  cosas  mundanas  y  terrenas  (es- 
pccticulos,  diversiones,  negocios,  etc.,  etc.). 

d)  La  costumbre  de  pecar,  que  va  disminuyendo  et  horror  al 
pecado. 

e)  El  ambiente  frivolo  y  trato  con  personas  superficialcs  y  ligc- 
ras. 

f)  La  lujuria,  sobre  todo,  que  entenebrecc  la  claridad  del 
juicio. 

Poco  a  poco  la  conciencia  laxa  conduce  a  un  estado  de  in- 
sensibilidad  espiritual  tan  absoluto,  que  hace  muy  dificil  su 
curacion  y  pone  en  grave  peligro  la  salvacion  eterna.  Volve- 
remos  en  seguida  sobre  esto  al  hablar  de  la  conciencia  cauteri- 
i^ada. 

177.  3.  Remedios.  Es  diflcil  reformar  la  conciencia 

laxa,  pues  afecta  casi  siempre  a  sujetos  de  una  ligcreza  y  su- 
perficialidad  tan  grandes,  que  es  casi  imposible  hacerles  reñe- 
xionar  en  serio  sobre  el  gravisimo  peligro  a  que  se  exponen. 
De  todas  formas,  he  aqui  los  principales  remedios  contra  tan 
grave  dolencia: 

a)  Estudio  serio  de  sus  deberes  y  obligaciones  en  autores  de 
toda  responsabilidad  y  solvencia,  excluida  en  absoluto  la  lectura  de 
novelas  frivolas  y  mundanas. 

b)  Huida  de  las  ocasiones  peligrosas  y  del  trato  con  personas 
superficiales  y  ligeras.  Trato  con  gente  de  buena  conciencia. 

c)  Examen  cotidiano  de  conciencia,  frecuencia  de  sacramentos, 
lectura  dc  libros  piadosos,  oracion  humilde  y  perscverante,  medita- 
cion  de  los  novisimos. 

d)  Lo  mejor,  acaso,  seria  practicar  una  tanda  dc  ejercicios  espi- 
rituales  internos  bajo  la  direccion  de  un  competente  director.  La  ex- 
pcriencia  ha  demostrado  muchas  veccs  que  es  este  el  procedimiento 
mas  eficaz  para  detencr  a  uno  de  estos  infelices  cn  su  loca  carrera 
hacia  et  abismo  y  hacerle  emprcndcr  una  vida  seriamcnte  cristiana. 


d)  La  conciencia  cauterizada 

178.  Cuando  el  estado  de  cosas  que  acabamos  de  denun- 
ciar  Ilcga  a  su  colmo  y  paroxismo,  da  origen  a  la  llamada 
conciencia  cauteri^ada.  tis  aquelta  que,  por  la  costumbre  inveterada 
de  pecar,  no  le  concede  ya  importancia  alpuna  at  pecado  y  se  entreita 
a  et  con  toda  tranquitidad  y  sin  remordimiento  atjtuno. 
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E1  pecador  ha  descendido  hasta  el  ultimo  extremo  de  la  degrada- 
cion  moral,  Peca  con  cinica  desenvoltura,  alardcando  a  veces  dc 
«despreocupacion»,  «amplitud  dc  criterio»  y  otras  sandeces  por  cl  cs- 
tilo.  Se  rie  de  la  gente  honrada  y  piadosa.  Es  del  todo  insensible  a 
toda  reflexidn  moral,  que  ni  siquiera  suele  irritarle;  se  limita  a  des- 
preciarla  cinicamente,  lanzando  una  sonora  carcajada. 

Solo  un  mitagro  de  ta  divina  gracia,  que  Dios  realiza  raras  veces, 
podria  salvar  a  este  desdichado  de  la  espantosa  suerte  que  le  espera 
mas  alla  del  sepulcro.  La  Sagrada  Escritura  dice  de  el  que  es  un  «ser 
odioso  y  corrompido  que  se  bebe  como  agua  la  impiedad»  (Job 
15,16)  y  que,  «conforme  a  la  dureza  e  impenitencia  de  su  corazon, 
va  atesorando  ira  para  el  dia  det  justo  juicio  de  Dios»  (Rom  2,5;  cf. 
1  Tim  4,2-3). 


e)  La  conciencia  farisaica 

179.  Es  una  extraña  mezcla  de  la  conciencia  tscrupulosa  y 
de  la  laxa,  que  parecen  incompatibles  entre  si.  Es  aquella  qut 
hace  grandt  lo  pequeño,y  pequeño  lo  grande.  A  imitacion  de  los  fa- 
riseos  del  Evangelio,  cuela  un  mosquito  j  traga  un  camello  (Mt 
23,24).  No  tiene  inconveniente,  v.gr.,  en  lanzar  una  caiumnia 
o  en  cometer  el  gravisimo  crimen  del  aborto  voluntario,  pero 
le  ocasionaria  gran  preocupacion  no  asistir  a  misa  el  dia  de  la 
Virgen  del  Carmen,  aunque  caiga  en  dia  de  trabajo. 

Satvando  las  distancias  y  acaso  tambi^n  su  buena  fe,  aiiada  con 
su  ignorancia,  se  parecen  mucho  a  esta  clase  de  fariseos  ciertos  fal- 
sos  devotos  que  no  podrian  concitiar  et  sueño  si  no  hubieran  asis- 
tido  a  la  novena  o  a  ta  procesion  y  no  tienen  inconveniente  en  faltar 
continuamente  a  la  cariaad  froterna  y  a  la  Justicia  con  criticas,  murmu- 
raciones,  etc.,  que  tienen  bastante  mas  importancia  que  aqueltas 
practicas  exteriores.  La  formula  serena  y  equilibrada  nos  la  dio  el 
Señor  en  el  Evangelio:  «jAy  de  vosotros,  escribas  y  fariseos  hipocri- 
tas,  que  diezmais  la  menta,  el  anis  y  el  comino,  y  no  os  cuidais  de 
lo  mas  grave  de  ta  Lcy:  la  justicia,  la  misericordia  y  la  lealtad!  Bien 
ser/a  hacer  aqueUo,  pero  sin  omitir  esto»  (Mt  23,23). 


ARTICULO  III 
Lo$  aiatemas  de  tnoralidad 

Como  hemos  indicado  al  hablar  de  la  conciencia  dudosa,  cn  tos 
ultimos  ticmpr)S,  a  partir  concrctamcnte  dcl  siglo  xvi,  han  propucsto 
Utt  moralistat  unos  cuantos  sisttmas  de  mora/idad  uuc  tienen  por  obje- 
to  facllitar  la  ruda  labor  de  transformar  una  duda  especulativa  o 
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prictica  cn  una  (trtt^a  moral,  al  menui  dc  urdcn  pricticu,  que  garan- 
ticc  la  moralidad  de  una  determinada  accion. 

El  hecho  de  que  cstos  sistemas  fueran  entcramente  descunfxidus 
de  la  antigticdad  clasica,  los  hacc  sospechosos  o,  al  menos,  punc  ya 
fuera  de  toda  duda  que  no  son  absolutamente  necesarios.  I>a  Iglesia 
catolica  rigi6  la  conciencia  de  los  hombres  durantc  dieciseis  siglos 
sin  ninguno  de  cstos  sistcmas.  Y  no  seria  diflcil  precisar  si  su  invcn- 
cion  y  emplco  favorccid  las  buenas  costumbres  o  contribuyo  mas 
bicn  a  rebajar  el  nivcl  dc  las  mismas  y  la  sublimc  clevacion  y  gran- 
deza  de  la  teologia  moral  tal  como  la  concibicron  los  grandes  teolo- 
gos  medievales,  con  Santo  Tomas  a  la  cabeza". 

Dc  todas  formas,  vamos  a  exponer  brcvcmcntc  los  diferentes  sis- 
ttmas  de  moralidad  que  han  ido  apareciendo  cn  estos  ultimos  siglos  y 
el  juicio  critico  que  nos  merece  cada  uno  de  ellos.  Al  final  daremos 
la  norma  prdctica  que  nos  parece  debe  emplearse  para  la  recta  forma- 
cion  de  la  propia  conciencia  en  caso  de  duda  teorica  o  practica  sobre 
la  moralidad  de  una  accidn. 


A)  Lo8  sistemas 

180.  Descendiendo  de  mayor  a  menor  rigorismo,  he 
aqui  el  orden  de  los  diferentes  sistemas  de  moralidad: 

1. ®  Tuciorismo  absoluto.  Es  obligatorio  seguir  siemprc  la 
sentencia  mds  segura,  que  es  la  que  favorece  a  la  ley,  a  no  ser  que  la 
sentencia  favorablc  a  la  libcrtad  sca  complctamente  cierta. 

2. “  Tuciorismo  MiTiGAix),  Hay  quc  seguir  siempre  la  sentencia 
favorable  a  la  ley,  a  no  ser  que  la  que  favorece  a  la  libertad  sca  pro- 
babilisima. 

3. ”  Probabiliorismo.  Hay  que  seguir  sicmpre  la  sentencia  fa- 
vorable  a  la  ley,  a  no  ser  que  la  que  favorecc  a  la  libertad  sea  mds 
probabit  que  la  otra. 

4. °  Equiprobabilismo.  Para  seguir  la  opinion  favorable  a  la  li- 
bertad  cs  preciso,  al  mcnos,  quc  sca  iguaimente  probabie  quc  la  quc  fa- 
vorcce  a  la  ley. 

5. "  CoMPENSACiONlSMO.  Es  licito  seguir  la  opini6n  menos  proba- 
bie  (con  tal  quc  sea  verdaderamente  probabie)  si  hay  causa  su/icientemente 
proporcionada  para  exponerse  al  peligro  de  quebrantar  la  ley  segun  las 


"  El  lector  que  deaee  mayor  informacion  sobre  este  punto  leera  con  provecho  cl 
maenifico  articulo  dcl  P.  Dcman,  O.  P..  ProbabUitmt,  en  el  Diftioomtirt  dt  Ibiohgit  Ca- 
tboTi^  1.13  col.417-6t9.  en  cl  quc  se  demuestra  quc  el  probabilismo  hizo  perder  a  la 
teologia  moral  su  caraaer  de  titiKia  dt  Ut  (ottombrtt  quc  mantuvo  gloriosamentc  en  los 
tc6logos  medievalcs,  para  convcrtirla  en  un  receiario  praciico  (casuistica)  de  opiniones 
mas  o  mcnos  probables.  ajcnas,  por  lo  mismo,  al  «conocimiento  citrto  por  las  causas», 
que  es  la  definicion  misma  dc  la  ciencia.  Por  fonuna,  se  ha  iniciado  ya  una  fuertc  reac- 
ci6n  entrc  loi  tcologos  para  restablecer  a  la  teologia  moral  su  primitiva  elevacion  y 
grandeza. 


LA  MENTE  PUEDE  ESTAR 
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reglas  del  voluntario  indirecto.  De  lo  contrario,  es  obligatorio  se- 
guir  la  opinion  mds  probabU. 

6. ®  Probabilismo.  Puede  seguirse  la  opinidn  menos  probable,  con 
tal  que  sea  verdaderamente  probable. 

7. ®  Laxismo.  Puede  seguirse  cualquier  opinion  probable, 
aunque  sea  tenuemente  probable. 

B)  Critica  de  loa  Bistemaa 

181.  Como  se  ve,  todos  estos  sistemas  estan  organizados 
en  torno  a  la  mayor  o  menor  probabilidad  que  presente  una 
sentencia  u  opinion,  a  excepcion  del  primero,  que  rechaza 
toda  probabilidad  y  exige  la  sentencia  cierta.  Ello  nos  obliga 
a  establecer,  como  prenotandos  indispensables,  los  diversos  es- 
tados  en  que  puede  encontrarse  la  mente  humana  con  relacion 
a  la  verdad,  y  la  teoria  de  la  opinion  con  sus  diferentes  grados 
de  probabilidad. 


PrenotandoB 


L®  Diversos  estados  de  la  mente  con  relaciOn  a  la  veroad. 
Los  principales  apareccn  cn  el  siguiente  esquema: 


i>) 


En  pura 
potencia 


Negativa 

Privativa 


Imperfecto. 


En  acto  . . 


Neseiencia  (ignora  lo  que  no  tiene 
obligacion  de  saber). 

Ignorancia  (ignora  lo  que  deberid 
sabcr). 


Negativa  (carencia  de 
razones  por  ambos 
Duda  . .  ]  la<ios). 

Positiva  (igualdad  de 
razones  por  ambos 
lados). 

Sospecha  (opinion  muy  floja  y  va- 
cilante). 

Opinidn  (asentimiento  de  la  mente 
por  motivo  probable,  pero  con 
miedo  a  cquivocarse). 


Pcrfccto  . .  Certe^a 

(asenti- 

micnto 

/irme) 


Intrinseca  u  objetiva 
(por  evidencia  del 
objeto). 

Hxtrinseca  o  subjctiva 
(por  tcstimonio 
ajcno:  fc). 
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2.“  LA  OPINIAN  Y  SUS  GRADOS  DH  PROBABILIDAD.  0>mo  aca- 
bamos  de  ver  en  el  escjuema  anterior,  la  opinion  ocupa  un  lugar  in- 
termedio  entre  la  duda  y  la  certeza.  Consiste  en  tl  astnlimitnh  (U  b 
mtnte  a  una  (kttrminada  proposicion,  pero  con  mitdo  a  tquivocarst.  Se  dife- 
rencia  de  la  duda  en  que  en  csta  no  hay  asentimicnto  alguno,  por  en- 
contrarse  indecisa  la  mente  cntre  dos  extremos  equilibrados;  y  de  la 
ctrtt^a,  en  que  el  asentimiento  de  esta  ultima  cs  dcl  todo  firme  y  se- 
guro,  sin  miedo  a  equivocarse. 

La  opinidn  se  funda  en  la  probabilidad,  aunque  son  dos  cosas  real- 
mente  distintas.  La  opinion  cs  un  estado  mental,  subjetivo.  La  pro- 
babilidad  es  algo  extramental,  objetivo:  es  cicrta  tvidtncia  imptrfecta 
dtl  objtto,  que  atrae  la  mirada  de  la  inteligencia,  no  para  arrastrarla 
necesariamente  (cso  cs  propio  de  la  evidencia  perfecta,  que  conduce  a 
la  certeza),  pero  $i  para  excitar  su  simpatia;  esta  e$  la  opinidn. 

He  aqui  las  principales  clases  de  probabilidad  y  sus  diferentes 
grados: 


oc 

Ui 


U/ 

Q 

U 

D 

Ou 


Q 

< 

Q 

s 

< 

CQ 

o 

ct 

CL 


0 


< 


Por  razon 
del  funda- 
mcnto  . . 


Por  razon 
del  grado. 


Por  relacion 
a  las  de- 
mas  opi- 
niones 


Por  relacion 
a  la  ley  . . 


Intrsnseca  (si  sc  apoya  en  la  naturaleza  misma 
de  las  cosas). 

Extrinseca  (si  sc  apoya  cn  razones  de  autori- 
dad). 

Probabi/tsima  (si  su  contraria  apenas  tiene 
probabilidad  alguna). 

Mds  probable  (si  su  contraria  es  menos  proba- 
blc). 

Igualmente  probable  (identica  probabilidad  en 
ambas). 

Menos  probable  (si  $u  contraria  es  mas  proba- 
blc). 

\Absoluta  (si  cs  probable  en  si  misma,  indepen- 
dientemente  de  las  otras). 

Kelativa  ($i  es  probable  relaciondtuiola  con  las 
otras). 

Segura  (si  se  conforma  dcl  todo  con  la  lcy). 

Mds  segura  (si  se  adapta  a  la  ley  mtjor  que 
otra). 

Menos  segura  (si  sc  adapta  a  la  ley  peor  que 
otra). 


Con  estos  prenotandos  a  la  vista,  he  aqui  la  critica  de 
cada  uno  de  los  sistemas  de  moraiidad  que  hemos  recordado 
mas  arriba. 
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1.  Tuciorisnno  absoluto 


182.  La  Igiesia  ha  condenado  expresamente  este  sistema, 
defendido  por  los  jansenistas.  He  aqui  la  proposicion  tercera 
de  los  errores  jansenistas  condenados  por  Alejandro  VIII  en 
1690: 

«No  es  licito  seguir  ni  siquiera  la  opinion  probabilisima  entre  las 
probables»  (D  1293). 

Se  explica  muy  bien  la  condenacion  eclesiastica.  Si  sola- 
mente  fuera  licito  actuar  cuando  tuvieramos  cer/e^a  absotuta 
de  la  moralidad  de  una  accion,  la  vida  moral  se  nos  haria 
practicamente  imposible.  En  las  cosas  contingentes,  sobre  las 
que  recaen  de  ordinario  los  actos  humanos,  muchas  veces  es 
del  todo  imposible  llegar  a  la  certeza  teorica  o  especulativa. 
Es  preciso  contentarse  con  una  certeza  prdctica,  moral,  funda- 
da  en  una  solida  probabilidad  teorica. 

Notese,  sin  embargo,  que  la  Iglcsia  no  condena  seguir  siemprc 
y  en  todas  panes  el  partido  favoraÑe  a  la  ley,  aunque  no  constc  con 
certeza  su  obligatoricdad.  El  que  quiera  seguir  sicmpre  lo  mds  seguro 
cs  muy  dueño  de  haccrlo,  pues  dc  esta  forma  no  hay  pcligro  de  que- 
brantar  nunca  la  ley,  ni  siquiera  materialmente.  Lo  que  la  Iglesia 
condena  es  la  afirmacion  de  que  sea  obligatoria  csa  actitud,  de  tal 
suerte  que  incurra  cn  pecado  el  que  siga  una  opinion  simplemente 
mas  probable  o  incluso  probabilisima.  Esto  es  lo  que  no  se  puede 
dccir. 


2.  Tuciorismo  mitigado 

183.  Aunque  no  recaiga  sobre  el  la  condenacion  ecle- 
siastica  del  anterior  sistema  — ya  que  este  admite  la  licitud  de 
la  opinion  probabilisima — ,  se  parece,  sin  embargo,  mucho  a 
el.  A  veces  es  imposible  Ilegar  a  la  opinion  probabilisima. 
Basta  con  Ilegar  a  una  mayor  probabilidad  y,  segun  los  pro- 
babilistas,  a  la  simple  probabiiidad  solida. 

G>n  razon  este  tuciorismo  mitigado  ha  sido  abandonado  por  ta 
casi  totalidad  dc  los  moralistas. 

3.  Probabiliorismo 

184.  Bnseña,  como  ya  vimos,  que  es  licito  scguir  la  opi- 
ni6n  que  favorece  a  la  libertad  con  tal  que  sea  mds  probablt 
que  la  que  favorece  a  la  ley. 


Tr.4.  (oiuitnda 


Creemos  que  csie  cs  cl  sistcma  tjuc  mis  se  accrca  a  la  verdad  ob- 
jetiva  entrc  todos  tos  propucstos,  por  coincidir  casi  del  todo  ct>n  cl 
dictamcn  de  la  prudcncia  cristiana  cn  el  obrar.  Hs,  desdc  lucgo,  el 
sistema  quc  ha  rccibido  mayor  niimcro  de  alabanzas  y  rccomenda- 
ciones  dc  la  Iglcsia. 

Volveremos  sobre  cl  al  establecer  la  solucion  quc  cstimamos 
verdadcra  en  torno  a  la  recta  formacion  dc  la  concicncia  en  caso  de 
duda  practica. 


4.  Equiprobabili8mo 

185.  Se  apoya  en  estas  dos  proposiciones,  que  son  las 
leyes  fundamentales  del  sistema: 

1. *  No  es  licito  seguir  la  opinion  mtnos  probable  que  favorezca 
a  la  libertad,  abandonando  la  mas  probable,  quc  favorece  a  ta  ley. 

2. '  Entre  dos  opiniones  igual  o  casi  igualmente  probables,  es  licito 
seguir  la  que  favorece  a  la  libertad  si  la  duda  se  refiere  a  la  existenda 
o  no  existcncia  dc  una  ley;  pcro  hay  que  seguir  la  que  favorece  a  la 
ley  si  la  duda  se  reftere  a  la  eesaeion  dc  una  ley  cicttamente  existente. 
Se  apoya  en  el  principio  de  que  «es  mcjor  la  condicion  det  que  po- 
see».  Si  no  se  ticnc  ccrteza  dc  la  existencia  dc  una  ley,  posee  la  liber- 
tad;  y  si  no  se  ticnc  certcza  de  que  haya  cesado  la  ley  cienamente 
existente,  posee  la  ley. 

Como  se  ve,  el  primer  principio  coincide  enteramente  con 
el  probabiliorismo,  y  hay  que  juzgarle  lo  mismo  que  a  el. 
Pero  el  segundo  principio  tiende  su  mano  al  probabilismo  y 
presenta  casi  los  mismos  inconvenientes  que  veremos  en  el. 


5.  Compensaciontsmo 

186.  Es  tambien  un  sistema  mixto,  como  el  anterior, 
aunque  se  acerca  mas  al  probabiliorismo.  No  permite  seguir 
la  sentencia  menos  prohable,  que  favorece  a  la  libertad,  a  no  ser 
que  haya  una  rat(pn  proporcionada  para  exponerse  al  quebranto 
material  de  la  ley,  segun  las  reglas  del  voluntario  indirecto 
(cf.  n.36,5.”).  Es  un  sistema  muy  justo  y  equiIibrado,  que 
puedc  seguirse  con  toda  seguridad  de  conciencia. 


6.  Probabiliamo 


187.  Enseña,  como  ya  hemos  dicho,  quc  puede  seguirsc 
la  sentencia  que  favorece  a  la  libertad  aunque  sea  menos  proba- 
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hU  quc  la  que  favorecc  a  la  ley,  con  tal  quc  sca  solidamentc 
probable. 

E1  principio  fundamcntal  cn  quc  sc  apoya  para  llegar  a  csta  con- 
clusion  cs  cl  conocido  aforismo  la  lej  dudosa  no  obHga.  Hc  aqui  como 
lo  justifica:  toda  lcy  contra  la  quc  milita  una  opinion  solidamente  pro- 
bablc  cs  dudosa  c  incicrta;  luego  no  obliga.  F-a  razon  cs  porquc  toda 
lcy  obliga  unicamentc  cuando  sc  posec  cl  conocimicnto  eierto  dc  la 
misma,  ya  quc  antcs  dc  llcgar  a  cstc  conocimicnto  cicrto  no  csta  su- 
ficientemente  promulgada.  Lucgo  pucdc  scguirsc  con  toda  tranquili- 
dad  dc  conciencia  la  opinion  menos  probable,  quc  favorccc  a  la  libcr- 
tad,  contra  una  ley  de  cuya  existcncia  no  consta  con  ccrteza. 

Critica.  A  muchos  teologos  emincntes  les  parecc  que 
no  concluye  cste  argumento,  por  apoyarsc  en  un  principio 
falso  y  por  ser  falso  tambicn  el  modo  de  argiiir. 

a)  Es  FALSO  EL  PRiNciPio.  No  cs  cictto  quc  la  lcy  dudosa  no 
obligue  a  nada  cn  absoluto.  Lo  mas  que  se  puedc  dccir  es  que  obli- 
ga  dtidosamente ,  en  cuyo  caso  no  podemos  eximirnos  de  ella,  a  no  scr 
que,  scgun  las  normas  del  voluntario  indirecto,  haya  razones  pro- 
porcionalmentc  graves  para  pcrmitir  su  posiblc  quebranto  material 
(sistcma  compcnsacionista). 

b)  Es  FALSO  KL  MODo  DE  ARGOiR.  Porquc,  cn  primcr  lugar,  cs 
dificil  comprender  como  pueda  ser  soUdamente  probable  una  opinion 
que  tenga  en  contra  otra  ciertamente  mds  probabU.  cQue  grado  de  soli- 
dez  es  esa?  ^Hasta  que  porcentaje  dc  probabilidades  podria  mantc- 
ncrse  la  llamada  solide^f  (Hasta  el  cuarcnta,  cl  trcinta,  el  veintc  por 
cicnto?  çY  quc  criterio  hay  quc  seguir  para  mcdir  csos  grados?  Hc 
aqui  una  scrie  dc  problemas  de  casi  imposiblc  solucion. 

En  scgundo  lugar,  no  cs  cierto  tampoco  que  la  lcy  no  estc  sufi- 
cicntemcntc  promulgada  hasta  que  sc  posce  el  conocimicnto  eierto  dc 
la  misma  Ello  equivaldria  a  confundir  con  la  pura  ignoraneia  todos 
los  grados  dcl  conocimiento  infcriores  a  ia  ccrtcza.  En  csc  caso  no 
obligaria  ni  siquiera  la  lcy  conocida  como  probabilisima,  pucs  seria 
equivalente  a  lcy  ipnorada  por  cl  solo  hccho  dc  no  scr  enteramentc 
eierta.  Lz  promulgacion  cs  un  acto  del  lcgislador  quc  da  cxistcncia 
objetiva  a  la  lcy  con  anterioridad  al  conocimicnto  dcl  subdito  c  in- 
dcpendientc  dc  cl.  Hs  vcrdad  quc  cl  conocimicnto  cs  nccesario  para 


**  probabihira^  crun  con  cmpcAo  un  rcjiio  ilc  Sanio  Tomii  t^uc  parccc  ilccirlo 
aii':  «Nullut  ligatur  pcr  pracccpium  aliqu<Ki  niii  mcdiantc  uifñfta  illiut  pracccpiii»  { Pe 
ptrt/ate  17,^).  No  advicrtcn  i|uc,  comf»  contia  claramcntc  por  rl  ronicato  anicrior  y  po» 
tcnor,  Santo  Tomat  no  cmplca  ahi  la  palahra  etenna  cn  cl  tcntulo  ri)(ur«)!M»  v  riloMiftct» 
/ie  la  palahri  /«rrmffcimicnio  aerto  p<ir  %\i%  caiiutM).  ^inti  como  cuuivalcnic  a  «miticui» 
o  «c/mrKimrcnto».  ain  mi%.  lU  miamo  l.otftn.  pariulario  «lct  prohanilumo.  ha  rrconiKi 
tU»  rK>blcmcnic,  Jcapuii  ticl  analiaia  hittorico  dcl  pau|c.  tjuc  «cl  hiMortailor  licbc  icncr 
pr/f  ttetu»  quc  Santo  Tomi%  ni  fuc  prrtluibilHia  cn  icorla  ni  cn  1a  piictica.  ni  para  naila 
apltc/i  ill  aiirrma  a  la  viluci/m  tic  laa  tiutlaa»  fcf.  Lnt  i  in,  Pnmipet  de  mara/e  II  p.1H2). 
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(]ue  la  ley  tenga  fuerza  obligatoria  cn  el  sulKlito;  pero  la  falta  de 
nocimiento  dtrto  no  puedc  cximirle  toialmcnte  dc  ella,  *ino  a  lo 
sumo  obligarle  en  mayor  o  menor  grado,  segun  sea  et  grado  de  esc 
conocimiento. 

Adcmas  de  estos  argumentos,  que  destruyen  por  su  base 
— nos  parece —  los  principios  fundamcntalcs  dcl  probabilis* 
mo,  puede  ponerse  de  manifiesto  su  flojedad  o  inconsistencia 
con  nuevas  y  solidas  razones.  He  aqui  algunas  dc  eilas: 

!.•  Las  muchas  EXCKPCiONKS  a  la  validez  del  principio  fundamen- 
tal  («la  ley  dudosa  no  obliga»),  que  sus  mismos  partidarios  tienen 
que  aceptar  empujados  por  sendas  declaraciones  de  la  Igtesia.  Y  asi 
reconocen  que  ese  principio  no  es  licito  aplicarlo: 

a)  En  el  uso  de  los  medios  necesarios  para  salvarse,  en  los  que 
es  obligatorio  seguir  la  sentencia  mas  segura  (D  1154  1171). 

b)  Tratandose  de  la  validez  de  los  sacramentos  (D  1151). 

c)  En  materia  de  justicia,  cuando  se  interpone  el  derecho  cierto 
de  un  tercero  (D  1126  y  1152;  en  este  ultimo  numero  se  prohibe  a 
los  jueces  seguir  una  opinion  menos  probable), 

d)  Cuando  es  obligatorio  conseguir  un  bien  espiritual  o  evitar 
un  grave  daño  propio  o  ajeno.  Y  asi,  v.gr.,  el  medico  no  puede  em- 
plear  un  remedio  dudoso  (o  menos  probable)  que  pueda  perjudicar 
gravemente  at  enfermo. 

Ahora  bien,  un  sistema  cuyo  principio  fundamental  o  piedra  an- 
gular  donde  descansa  ha  de  sufrir  tantas  excepciones  obligatorias, 
no  merece  mucha  confianza  en  si  mismo. 

2.*  La  Iglesia  jamAs  ha  aprobado  el  sistema  PROBABiLiSTA,  dirccta 
ni  indirectamente,  mientras  ha  prodigado  sus  elogios  al  sistema  pro- 
babiliorista.  Es  cierto  que  tampoco  ha  condenado  el  probabilismo; 
pero  con  su  actitud  inequivoca  frente  a  los  dos  sistemas  ha  dado  cla- 
ramente  a  entender  cuales  son  sus  preferencias.  En  su  legistacion 
oficial  jamas  usa  el  probabilismo,  ni  siquiera  en  el  famoso  canon  14 
que  no  tiene  aplicacion  ninguna  al  sistema  probabilista  — como  re- 
conocen  noblemente  muchos  de  sus  partidarios —  por  tratarse 
simplemente  de  una  disposicion  positiva  del  legislador,  que  no  ha 
querido  urgir  la  oblieacion  de  su  ley  en  caso  de  duda  juridica.  De 
ningun  modo  $e  pue^  trasladar  esta  disposicion  positiva,  proceden- 
te  de  la  libre  voluntad  del  legislador,  al  probabilismo  universal  por 
cuenta  y  razon  del  subdito. 


Dice  asl:  «Las  leyes,  aunaue  sean  invalidantes  o  inhabtlitantes.  no  en  U 

duda  dt  diruho;  pero  en  la  duda  oe  hecho  puede  el  ordinario  disptnsar  de  ellas.  con  tal 
que  se  trate  de  leyes  en  tas  que  suele  dispensar  la  autoridad  comf^tentei». 

Este  canon.  lcios  de  favorcccr  at  probabilismo,  mas  bien  puedc  inviKarse  en  contra 
fuya.  Porque,  si  el  probabilismo  fuera  licito  cn  las  dudas  de  bicho,  no  tendria  por  que 
restringirlo  ct  lcgislador  a  solo  las  de  dtruho^  exigiendo  para  las  de  hecho  la  dispensa  del 
ordinario. 

Cf.  RhCMTiLLt),  Insfr.  lar.  Can.  I  n.88. 
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3. *  El  PX08ABIUSM0  PURO  CONDUCK  CASI  INEVITABLKMENTK  AL  LAXIS- 
MO  Y  RELAJAO^N  DE  LAS  cosTUMBRES.  Cada  VC2  sc  accptan  con  mayor 
facilidad  las  opinioncs  mcnos  probables,  por  muy  cscaso  quc  sca  cl 
fundamcnto  cn  quc  sc  apoyan.  Uno  dc  los  autorcs  modcrnos  mas 
panidarios  dcl  probabilismo  rcconocc  con  noblc  franqucza  csta  vcr- 
dad  cuando  cscribc  tcxtualmcntc;  «Si  un  cristiano  no  hicicra  cn  cl 
servicio  dc  Dios  sino  lo  quc  cstrictamcnte  cxigc  la  lcy  segun  los 
principios  dcl  probabilismo,  dertamente  ^ue  Uevaria  una  vtda  poco  digna 
del  cristiano»  A1  mcnos  ya  pucdc  despedirsc  dc  alcanzar  la  pcrfec- 
cion  cristiana. 

4. *  Es  DlRClLfSIMA  SU  RECTA  APLlCACldN  POR  EL  PUEBLO  CRISTIANO, 
aun  suponicndo  que  los  principios  del  probabilismo  fueran  vcrdade- 
ros.  La  inmcnsa  mayoria  de  los  hombres  de  buena  conciencia  no  se 
decidirian  jamas  a  obrar  con  toda  tranquilidad  practica  a  sabiendas  de 
^ue  tienen  en  contra  una  opinion  mas  probable  quc  la  que  estan  utilizando 
al  obrar.  Lcs  quedaria  una  fuerte  duda  y  una  gran  angustia,  por  el 
fundado  temor  de  estar  qucbrantando  la  lcy.  Cosa  imposible  en  cl 
sistema  probabiliorista,  puesto  que  en  el  se  tiene  cn  cada  caso  con- 
ciencia  prdctica  de  que  sc  esta  realizando  lo  mds  probable  (al  menos 
subjetiva  y  honradamente  apreciado)  y,  por  lo  mismo,  no  queda  lu- 
gar  a  la  menor  inquietud  o  angustia. 

7.  Laxismo 

188.  Este  sistema  ha  sido  expresamente  rechazado  por  la 
Iglesia,  y,  por  lo  mismo,  no  puede  defenderlo  ningun  mora- 
lista  catolico.  Inocencio  XI  condeno  en  1679  una  serie  de  65 
proposiciones  laxistas  (D  1151-1215),  entre  las  que  figura  la 
siguiente,  que  afecta  a  todo  el  conjunto  del  sistema: 

«Generalmentc,  al  haccr  algo  confiados  en  la  probabilidad  intrin- 
seca  o  extrinseca,  por  tenue  que  sea,  sicmpre  obramos  prudcntcmentc 
micntras  no  sc  salga  de  los  limites  de  ta  probabitidad»  (D  1153). 

C)  La  verdadera  8oluci6n 

189.  Examinando  con  serena  imparcialidad  los  argu- 
mentos  invocados  por  los  distintos  sistemas  de  moralidad  y 
contrastandolos  con  los  grandcs  principios  dc  la  teologia  cla- 
sica  cn  torno  a  la  formacion  de  la  concicncia,  nos  parece  que 
se  debe  llegar  a  las  siguientes  conclusiones,  que  rccogen  los 
mejores  elementos  dc  los  sistemas  probabiliorista  y  compcn- 
sacionista 

NfFtniN,  Sitmms  Tlmol.  Mpt.  I.  n.242. 

i'i.  Tf/ifilvf»  fonfiimls  moral  tn  Tomdf  f  ht  tishmss  mormtts:  «lui 

n.245  (cKtubrc-dKiembre  19S2),  doncie  eipcme  mi%  acnpiiamentr  la 
ckxtnna  c^ue  vanK#«  a  retumir  aciul. 
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Concluti6n  1/:  En  concurto  dc  divcrca  probcbilldAdy  U  opinlbn  mic 
probftble  coniticuyc  por  tl  miimft  U  norma  rccu  y  prudentc  de 
obrmr;  y  no  et  licito  icguir  U  mcnoc  probablc  cn  favor  dc  U  libcnad 
iino  por  cmuim  gravc  y  proporclonada  o  por  una  mayor  probabilidad 
extrlnicca. 

Esta  conclusion  tienc  dos  partes,  quc  vamos  a  probar  por 
separado: 

Primera  parte.  En  concurso  de  diversa  probabUidad,  la  opi- 
nidn  mds  probable  constituye  por  si  misma  la  norma  rectaj  prudente 
de  obrar. 

Se  prueba: 

1.®  PoR  LA  AUTORIDAD  DE  LA  IGLESIA.  No  podcmoS  ha- 
cer  aqui  un  recorrido  historico  rccogiendo  los  clogios  ponti- 
ficios  a  las  doctrinas  probabilioristas,  que  representan  un  ple- 
biscito  abrumador  en  favor  de  ese  sistema  Como  resumen 
y  compendio  de  todas  ellas,  trasladamos  el  decreto  del  Santo 
Oflcio  publicado  el  26  de  junio  de  1680  por  mandato  de  Ino- 
cencio  XI,  en  el  que  se  dice  textualmente: 

«Hecha  relacion  por  el  P.  Laurea  del  comenido  de  la  carta  del 
P.  Tirso  Gonzalez,  de  la  Compañia  de  Jesus,  dirigida  a  nuestro  San- 
tisimo  Señor,  los  Eminentisimos  Señores  dijeron  que  se  escriba  por 
medio  del  Secretario  de  Estado  al  Nuncio  apostolico  de  las  Españas, 
a  fin  de  que  hagan  saber  a  dicho  P.  Tirso  que  Su  Santidad,  despues 
de  recibir  benignamente  y  leer  totalmente  y  no  sin  alabanza  su  cana, 
U  manda  qut  libre  t  intrepidamente  prtdiqut,  tnstñt  y  por  pluma  dtfienda  la 
opinion  mds  probablt  y  que  virilmente  combata  la  sentencia  dt  aqutllos  qut 
afirman  qut  en  el  concurso  de  la  opinion  menos  probabU  con  la  mds  probabU, 
conociday  juxgada  como  tal,  ts  licito  stguir  la  menos  probabU;  y  que  U  certi- 
fiqut  qut  cuanto  bicitrt  o  tscribitrt  en  favor  dt  ia  opinion  mds  probablt  serd 
cosa  grata  a  Su  Santidad.  Comuniquese  al  Padre  General  de  la  Compa- 
ñia  de  jesus,  de  orden  de  Su  Santidad,  que  no  s6lo  pcrmita  a  los 
Padres  de  la  Compañia  tscribir  tn  favor  de  la  opinion  mds  probablt  t  im- 
pugnar  ia  sentencia  de  aqueiIos  que  afirman  que  en  ei  concurso  dt  ia  opinidn 
mtnos  probabU  con  la  mds  probablt,  conocida  y  Ju^ada  como  tal,  es  iicito 
seguir  ia  menos  probabU,  sino  que  escriba  tambien  a  todas  las  Universi- 
dades  de  la  Compañia  ser  mente  de  Su  Santidad  que  cada  uno  escriba 
libremente,  como  mejor  le  plas^ca,  en  favor  de  ia  opinidn  mds  probablt  e  im- 
pugne  la  contraria  predicha,  y  mandeles  que  se  sometan  enteramente  al 
mandato  dc  Su  Santidad»  (D  1219). 

No  cabe  hablar  mas  claro  y  de  manera  mas  rotunda.  Hay 
muchisimos  testimonios  pontificios,  entre  los  que  llama  la 

El  lector  que  desee  una  amplia  informftci6n  sobre  este  extrcmo»  la  cncontrara  en 
cl  citado  ftniculo  del  P.  Dcmftn,  Prchabifismt:  DutionMairt  dt  Tbhhiiit  CatMiqm  t.l3 
col.417ft. 
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atencion  uno  dc  Clcmcntc  XIII,  cn  cl  cjuc,  por  dccrcto  dcl 
Santo  Oficio  dc  fccha  26  dc  fcbrero  dc  1761,  condcna  varias 
tcsis  favorables  al  probabilismo,  cntrc  las  quc  figura  la  si- 
guiente,  especialmtntt  condenada  como  erronea  y  proxima  a  la  here- 
jia:  «El  probabilismo  fuc  sumamentc  familiar  a  Cristo» 

2.“  PoR  LA  raz6n  teol6cica.  Pucdcn  aducirse  muchos 
argumentos  de  razon.  He  aqui  algunos  de  los  mas  importan- 
tcs  cn  cl  orden  practico: 

a)  Cuando  no  $c  pucdc  llcgar  a  la  ccrtcza  ptcna,  la  prudcncia 
cristiana  sc  inclina  instintivamcntc  hacia  lo  mas  probablc.  Solo  ha- 
cicndo  un  gran  csfucrzo  podria  dccidirsc  por  la  opinion  mcnos  pro- 
bablc,  y  cllo  acumulando  principios  rcflcjos  para  convcrtirla  practica- 
mcntc  cn  mas  probablc.  Scguir  la  mcnos  probablc  a  sabitndas  dt  qut 
lo  es,  cs  complctamcntc  ajcno  y  cxtraño  a  la  mas  clcmcntal  prudcncia 
cristiana. 

b)  La  scntcncia  mas  probablc  tranc|uiliza  plcnamcntc  al  cspiri- 
tu,  dandolc  la  scguridad  dc  quc  obra  rcctamcntc.  Apartarsc  dc  clla 
significa  la  intranquilidad  y  la  duda,  al  mcnos  para  cl  pucblo  scncillo 
y  ficl,  quc  no  accrtara  nunca  a  convcnccrsc  dc  quc  cs  Hcito  scguir 
lo  mcnos  probablc  a  sabicndas  dc  su  mcnor  probabilidad. 

c)  Es  mas  facil  y  scncillo  para  todos  scguir  un  camino  dctcrmi- 
nado,  o  sca,  cl  quc  honradamcntc  nos  parczca  mas  probablc,  quc 
pcrdcrsc  cn  la  cncrucijada  dc  varios  caminos  posiblcs,  como  prcscn- 
ta  cl  probabilismo.  No  hacc  falta  scr  un  tccnico  cn  tcologia  moral 
para  pcrcibir  con  claridad  cual  cs  cl  camino  quc  sc  prcscnta  a  nucs- 
tra  concicncia  como  mas  probablc.  Hay  cn  toda  alma  cristiana  — y 
cuanto  mas  simplc  y  scncilla  acaso  cn  mayor  grado —  una  cspccic 
dc  instinto  sobrcnatural  (sensum  Cbristi,  dccia  San  Pablo)  quc  cmpu- 
ja  casi  inscnsiblcmcntc  hacia  la  vcrdad.  Tengasc  en  cuenta,  ademas, 
que  no  se  requiere  necesariamentc  cl  acicrto  objetivo  (cosa  quc  mu- 
chas  veces  solo  es  posible  a  los  tecnicos),  sino  que  basta  la  honradcz 
subjttiva,  que  crcc  con  toda  sinccridad  y  bucna  fe  que  aquel  es  el  ca- 
mino  mejor. 

Notese,  sin  embargo,  que  no  es  lo  mismo  sentencia  mds  prtdsable 
que  scntencia  mds  segura.  Lo  mds  stguro  es  siempre  el  cumplimiento 
integro  de  la  ley,  sca  cierta  o  dudosa;  porque,  cumpliendola  (aunque 
acaso  no  nos  obligue),  es  evidentc  que  no  se  expone  uno  a  quebran- 
tarla  ni  siquiera  materialmente.  Pero  a  veces  lo  mtnos  stguro  puede 
scr  lo  mds  probablt  (v.gr.,  si  tenemos  trcs  razones  a  favor  dc  la  libcr- 
tad  y  s61o  dos  a  favor  de  la  ley,  lo  mds  probablt  cs  que  no  nos  obliga 
la  lcy,  aunquc  fucra  mds  seguro  cumplirla).  E1  probabiliorismo  se  in- 
clina  siempre  a  lo  mds  probabit,  coincida  o  no  con  lo  mds  seguro.  Unas 
veccs  lo  mds  probablt  estara  a  favor  dc  la  lcy,  y  otras  vcccs  a  favor 


'*  Pucdc  veric  c*c  decreio  cn  San  Alpi>nm>(>i.  Ltooiuo,  Thml.  Af«r.  i.)  n.84, 
cd.  CAitdk.  Va  muy  ciirAAf»  quc  no  recoji  en  importanie  condenicion  el  fimosn  Vjnht- 
ndt*»  dc  Dencinf(cr. 
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dc  la  libcrtad.  No  hay  dcrccho  a  acusar  al  probabiliorismo  dc 
tema  rigorista,  porquc  no  sc  inclina  dc  suyo  al  rigor,  sino  unicamcn- 
te  al  dictamen  dc  la  prudencia  cristiana,  coincida  o  no  con  la  senten- 
cia  mas  sevcra. 

Segunda  PARTE:  No  es  licito  seguir  la  opinion  menos  probable 
tfue  faporece  a  la  liber/ad,  a  no  ser  con  causa  proporcionadamente  gra- 
ve  0  por  una  mayor  probabilidad  extrinseca. 

Notcse  quc  no  hay  inconveniente  cn  seguir  siempre  quc  sc  quiera 
la  scntencia  menos  probable  quc  favorece  a  la  ley,  como  cs  cosa  clara. 
Lo  que  se  niega  es  ta  licitud  de  ta  menos  probable  en  favor  dc  ta  liber- 
tad,  a  no  ser  en  tos  dos  casos  siguientes: 

a)  Que  haya  causa  proporcionadamkntk  gravk  para  exponerse 
at  quebranto  material  de  ta  tey.  Es  una  scncitta  apticacion  de  las  re- 
glas  del  voluntario  indirecto,  quc  hemos  expuesto  mas  arriba  (cf. 
n.36,5.»). 

b)  O  POR  UNA  MAYOR  PROBABILIOAD  BXTRlNSBCA.  No  hay  inCOn- 
veniente  (sobre  todo  para  tos  simplcs  fieles;  otra  cosa  seria  tratando- 
se  de  teologos)  cn  abdicar  el  propio  critcrio  para  fiarse  dcl  de  otras 
personas  dc  toda  solvencia  y  garantia  moral.  Y  asi,  un  feligres  pue- 
dc  seguir  con  toda  tranquilidad  de  conciencia  la  norma  moral  que  le 
haya  dado  su  parroco  o  confesor  (a  no  ser  quc  le  conste  su  incom- 
petencia  teologica)  en  tomo  a  un  asunto  cuya  moralidad  no  acaba 
de  ver  con  toda  claridad.  Porque  el  argumento  extrinseco  (o  sea,  la 
autoridad  de  su  parroco  o  confcsor)  puede  considerarlo  como  una 
ra^on  decisiva  hacia  esa  opinion,  que  se  presenta,  por  lo  tanto, 
como  mas  probable  que  la  que  se  apoyaba  en  razoncs  intrinsecas  insu- 
ficientes.  Este  modo  de  juzgar  no  constituye  una  excepcion  al  sano 
probabiliorismo,  sino  que  viene  a  ser  una  nueva  confirmacion  de  el. 

Con  to  cual  aparece  claro  cuan  inconsistcntc  es  el  argumento 
que  suelen  presentar  algunos  probabilistas  acerca  de  supuestos  con- 
flictos  practicos  cntrc  un  confcsor  probabiliorista  y  un  penitente 
probabilista.  EI  confesor  probabiliorista  puede  absolver  con  toda 
tranquilidad  a  su  pcnitcntc  probabilista  (si  Ic  consta,  por  otra  partc, 
su  suflcicntc  disposicion  para  scr  absuelto),  fundandose  en  dos  argu- 
mentos  muy  sencillos:  cn  primer  tugar,  pqrque  no  cs  infalible  nin- 
gun  sistema  moral  (ni  siquiera  el  probabiliorista)  y,  por  lo  mismo, 
nadie  puede  imponcr  a  los  dcmas  ct  suyo  propio,  por  muy  convcn- 
cido  quc  cstc  dc  su  Icgitimidad;  y  cn  scgundo  lugar,  porque  cl  pro- 
babilista  que  siguc  su  sistema  creyendo  que  cs  legitimo  con  absoluta 
buena  fc,  subjetivamente  obra  con  rectitud  aunque  cstc  objetivamcnte 
equivocado.  Y  csto  basta  para  podcr  scr  absuelto. 

G>ncluai6n  2.*:  En  concurao  de  doa  opinionea  igualmente  probablea 
(duda  poatliva  eairicta)  hay  obligacibn  de  aeguir  la  parte  mia  aegu- 
ra,  que  ea  la  que  favorece  a  ta  ley;  y  no  ea  llciio  deaviarae  de  elta 
a  no  aer  por  una  cauaa  juaia  y  proporcionada  que  compenae  el  peli- 
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gro  dc  pccar  o  por  una  legitima  preaunci6n  que  eaifc  a  favor  dc  la 

libertad. 

Esta  conclusion  ticnc  por  objcto  corrcgir  la  ligera  desviacion  del 
sistema  equiprobabilista,  hacicndola  entrar  cn  los  Hmites  de  la  vcr- 
dadera  rectitud  moral.  Vamos  a  probarla  en  sus  dos  partes  a  la  vez. 

El  fundamento  racional  dc  esta  regla  no  puede  scr  mas  scncillo. 
No  cs  Hcito  exponerse  a  pcligro  de  pecar  sino  con  causa  justa  y  pro- 
porcionada.  E1  que  sin  ella  se  aventura  a  hacer  algo  que  probable- 
mente  cs  iHcito,  se  expone  evidcntcmcntc  a  pecar  y,  por  lo  mismo, 
peca  ya  sin  mas. 

Y  no  valc  decir  que,  en  caso  de  equivocaci6n,  el  pecado  seria 
puramentc  material.  No  es  asi.  Porquc  cl  pecado  material  ticne  lugar 
cuando  la  transgresion  de  la  ley  es  dcl  todo  inculpablc  (v.gr.,  por 
una  distraccion  involuntaria  o  por  ignorancia  invencible),  pero  no 
cuando  se  la  ha  previsto  de  algun  modo.  En  nuestro  caso  cxistc  pre- 
vision  parcial:  se  consideraba  probablc  la  infraccion  (por  lo  meno^ 
tanto  como  la  no  infraccion),  y,  sin  embargo,  nada  se  hizo  para  eviJ 
tarla.  No  puedc,  por  lo  mismo,  justificarse  tal  conducta,  a  no  scr  ci^ 
virtud  dc  las  reglas  del  voluntario  indirccto,  por  la  previsidn  de 
otro  efecto  bueno  (v.gr.,  de  un  daño  gravc  que  se  evita,  un  mayor 
bien  que  se  consiguc  o  la  urgencia  o  necesidad  de  realizar  tal  accion) 
que  compcnsc  el  riesgo  de  la  infraccion  de  la  ley  y  haga  que  la  posi- 
ble  transgrcsion  sobrevenga  como  efecto  simplementc  ptrmitido  y  no 
intentado. 

No  vale  la  distincion  equiprobabiHsta  entre  la  duda  sobre  la  txis- 
ttmia  de  la  ley  o  su  mera  ctsation,  como  si  en  el  primer  caso  estuvie- 
ra  en  poscsi6n  la  Hbcrtad  y  en  cl  segundo  la  ley.  El  quc  duda  de  la 
existencia  de  una  ley,  por  et  mismo  hccho  duda  de  su  libcrtad.  Has- 
ta  ese  momcnto  poseia  ciertamente  la  libcrtad;  pcro,  a  partir  de  cl, 
ya  no  se  sabe  quicn  posee.  Los  autores  que  defienden  lo  contrario 
dan  la  sensaci6n  de  que  consideran  a  la  libcrtad  humana  como  un 
tesoro  inaprcciable,  que  debemos  dcfendcr  a  toda  costa  contra  los 
asaltos  de  la  ley  que  se  presenta  como  un  injusto  agresor.  La  liber- 
tad  no  es  eso.  No  es  mas  libre  ct  que  tienc  la  potestad  flsica  de  des- 
viarsc  del  bicn  (Dios  no  la  ticnc  y  cs  cl  scr  libcrrimo  por  excelcn- 
cia),  sino  el  quc  encuentra  menos  obstaculos  para  mantencrsc  dcntro 
dc  la  Hnea  dcl  bicn.  La  lcy  verdadcra  — divina  o  humana —  no  vic- 
nc  a  dcstruir  nucstra  libcrtad,  sino  a  encauzarla  honcstamentc.  No  se 
hable,  pues,  dc  previa  posesion  dc  la  libcrtad  contra  la  lcy  cuya  exis- 
tcncia  se  prcsenta  como  dudosa.  En  caso  dc  conflicto  cntrc  ambas, 
avenguese  con  diligencia  hacia  donde  sc  inclina  la  balanza  de  las 
probabilidades;  y  si  despucs  de  intcntarlo  pcrmanecc  la  balanza  cn  el 
fiel  (duda  positiva  estricta),  la  prudcncia  cristiana  dicta  inclinarsc  a 
favor  de  la  ley,  a  mcnos  quc  una  raz6n  justa  y  proporcionada,  scgiin 
las  reglas  del  voluntario  indirecto,  vcnga  a  compcnsar  el  pcligro  dc 
qucbrantar  materialmcntc  la  ley,  inclinando  la  halanza  a  favor  dc  la 
libertad. 
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Otras  vcccs  podran  cxistir  prcsuncioncs  practicas,  solidas  y  lcgi 
timas,  t^uc,  $i  cstan  a  favor  dc  la  libcrtad,  convicrtcn  csta  alicrnativa 
cn  mas  probable  y,  por  consiguicntc,  cn  nttrma  practicamcntc  scgura 
dc  obrar.  Pcro  cstt)  habra  i^uc  vcrlo  cn  cada  caso,  ya  ijuc  no  cs  ticiio 
establcccr  a  pnori  y  de  manera  general  una  pretendida  poscsion  dc 
ta  libertad  anterior  a  la  ley  dudosa. 


ARTICULO  IV 
La  educacidn  de  la  conciencia 

Siendo  la  conciencia  la  rcgla  proxima  dc  nuestros  actos  moralcs 
y  dependicndo  nuestra  felicidad  temporal  y  eterna  dc  la  moralidad 
dc  nucstras  acciones,  cs  dc  capital  importancia  la  rccta  y  cristiana 
cducacion  de  la  conciencia.  Imposiblc  cxplanar  aqui  este  asunto  con 
la  ampbtud  que  $u  importancia  exigiria  en  una  obra  monograftca, 
pcro  vamos  a  rccordar  brevisimamente  algunos  principios  funda- 
mentales. 

Ante  todo  notemos  que  la  educacion  dc  la  conciencia  se  ha  de 
hacer  a  base  de  una  feliz  conjuncion  de  mcdios  naturales  y  sobrcna- 
turalcs,  ya  quc  no  se  trata  de  formar  una  concicncia  simplemente 
honrada  en  el  plano  puramente  natural,  sino  una  vcrdadera  y  recta 
conciencia  cristiana.  Vamos,  pucs,  a  estudiar  estos  dos  campos  por 
separado 

190.  1.  Medios  naturales.  Los  principales  son  tres: 

la  buerta  educadon,  la  perfecta  sinceridad  y  el  estudio  projundo  de 
nuestros  deberes  y  obligaciones. 

a)  La  buena  educacton.  EI  primero  y  mas  eficaz  de  los  me- 
dios  naturales  para  adquirir  una  buena  conciencia  es  la  buena  educa- 
cion  recibida  ya  dcsde  la  infancia.  Hay  que  inculcar  a  los  niños  desde 
su  mas  tierna  cdad  la  distincion  entre  el  bien  j  el  mal  y  sus  diferentes 
grados.  Es  pemiciosisima  la  costumbrc  dc  muchos  padres  y  falsos 
educadorcs,  quc  amcnazan  a  los  niños  por  cualquicr  bagatela:  «Eso 
cs  muy  fco;  te  va  a  llcvar  cl  dcmonio»,  ctc.,  deformando  con  cllo  la- 
mentablcmcntc  su  concicncia.  Inculqucsc  la  delicadet^a  mas  cxquisita, 
pero  sin  exagerar  la  nota,  con  peligro  dc  hacerles  concebir  como 
gravc  lo  quc  solamente  cs  Icvc.  Hay  quc  acostumbrarlcs  a  oir  la  vo^ 
de  su  propia  conciencia,  quc  cs  cl  cco  dc  la  voz  misma  dc  Dios,  sin 
obrar  jamas  contra  ella,  aunquc  nadie  los  vigilc  ni  pueda  castigarlos 
cn  cstc  mundo.  Es  prcciso  quc  aprcndan  a  practicar  cl  bicn  y  huir 
dcl  mal  por  propia  conviccidn  y  no  solo  por  la  cspcranza  del  prcmio  o 
cl  tcmor  dcl  castigo.  Y  hay  quc  advcrtirlcs  quc,  en  caso  de  duda,  con- 


Cf.  Gli.LkT,  ().  P..  l4i  tdMtaatn  dt  k  (tniitiuu  (Madrid  1943);  Pxu.\<Mk*,  O.  P., 
MMmit  Thtohffot  Moralis  \  n.  353-355. 
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sultcn  a  sus  papas,  o  a  sus  macstros,  o  a  su  confcsor;  si  csto  no  cs 
posiblc,  quc  sc  inclincn  sicmprc  a  lo  quc  crcan  quc  cs  mds  justoy  rec- 
to  scgun  su  propia  concicncia,  dcsprcciando  los  conscjos  malsanos 
quc  pucda  darlcs  algun  compañcro  dcpravado  y  corrompido.  Hay 
quc  ayudarlcs  a  contrarrcstar  cl  mal  ambicntc  quc  acaso  ticncn  quc 
rcspirar  cn  la  callc,  colcgio,  ctc.,  con  sanos  constjos  y,  sobrc  todo,  con 
la  cficacia  dcl  buen  ejemplo,  jamas  dcsmcntido  por  ninguna  imprudcn- 
cia  o  claudicacion. 

b)  La  perfecta  sinceridad  en  todo.  La  nobilisima  y  rarisima 
vinud  dc  la  sinceridad  cs  dc  prccio  incstimable  para  la  cducacion  dc 
la  conciencia.  Casi  siemprc  las  dcformaciones  de  la  misma  no  obedc- 
cen  a  otra  causa  quc  a  la  falta  de  sinceridad  para  con  Dios,  para  con 
cl  projimo  y  para  con  nosotros  mismos.  Hay  quc  dtcir  siemprt  la  ver~ 
dad,  cueste  lo  que  cueste,  y  prescntarnos  cn  todas  partcs  tal  como 
realmente  somos,  sin  trasticnda  ni  doblcz  alguna.  Para  cllo  cs  prcciso, 
antc  todo,  conoctrst  tal y  como  se  es  en  rea/idad  y  aceptar  con  lealtad  el 
testimonio  dc  la  propia  conciencia,  que  nos  advicrtc  incxorablcmcn- 
te  nucstros  fallos  y  dcfcctos.  Nos  ayudara  mucho  la  practica  scria  y 
pcrscvcrantc  dcl  examen  diario  de  concitncia  cn  su  doble  aspecto  gcnc- 
ral  y  particular.  Hay  que  insistir  en  la  practica  de  la  vcrdadcra  humil- 
dad  de  corazdn,  ya  que  solo  el  humilde  sc  conoce  pcrfectamente  a  si 
mismo,  porquc  la  humildad  cs  la  vcrdad.  Rcconoccr  nucstros  dcfcc- 
tos,  combatir  las  ilusiones  dcl  amor  propio,  rcctificar  con  frecuencia 
la  intencion,  sentir  horror  instintivo  a  la  mcntira,  al  dolo,  la  simula- 
cion  e  hipocresia. 

c)  EI  estudio  profundo  de  nuestros  dcbercs  y  obligacio- 
nes.  No  solamcnte  la  ignorancia,  sino  tambien  la  cicncia  a  mcdias 
es  un  gran  elcmento  para  cl  falseamicnto  y  deformacion  de  la  con- 
ciencia. 

Es  preciso  haccr  un  esfuerzo  para  adquirir  la  suficiente  cultura 
moral  que  nos  pcrmita  formar  rcctamcntc  nuestra  propia  conciencia. 
Hay  que  apartar  toda  clase  de  prejuicios  a  priori  y  estudiar  con  sin- 
cera  rectitud  los  grandes  principios  de  la  moral  cristiana  para  accp- 
tarlos  sin  discusion  y  ajustar  nuestra  concicncia  a  sus  Icgitimas  cxi- 
gencias.  No  csta  obligado  un  scglar  a  posecr  la  cicncia  dc  un  doctor 
en  teologia,  pero  si  la  suficiente  para  gobernar  sus  accioncs  ordina- 
rias  dcntro  dc  sus  rcspcctivos  dcbcrcs  dc  cstado,  y  sabcr  dudar  y 
consultar  cuando  se  prcsente  alguna  ocasion  mas  embarazosa  y  di- 
ficil. 


191.  2.  Medios  sobrenaturalcs.  I.os  principalcs  son 

trcs;  la  oracidn,  la  prdctica  de  la  virtud  y  la  frccucntc  confesidn  sa- 
cramentaL 

a)  La  oracibn.  f^s  prcciso  lcvantar  con  frccucncia  cl  corazon 
a  Dios  para  pcdirlc  quc  nos  iluminc  cn  la  recta  aprcciacion  dc  nucs 
tros  dcMrcs  para  con  lil,  para  con  cl  nrojimo  y  para  con  misotros 
mismos.  La  liiurgia  dc  la  Iglcsia  esta  llcna  dc  csta  clasc  dc  pcticio 


I  r.4.  /  M  confnnda 


I9S 


nes,  tomadas  unas  vcccs  dc  la  Sa^rada  I'lscriiura  y  otras  dcl  scntido 
cristiano  mas  puro:  «DanDc  entcndimienio  para  aprender  tus  manda 
micntos»  (Sal  118,73);  «L'.nscñamc  a  haccr  tu  vf>luntad,  pucs  crcs  mi 
Dios»  (Sal  142,10);  «jOh  Dios,  dc  quicn  procede  todo  bicn!,  da  a  tus 
siervos  suplicantes  quc  pcnscmos,  inspirandolo  tu,  lo  quc  cs  recto  y 
obremos  bajo  tu  dircccion»  (domingo  5."  despues  dc  Pascua).  Ivs 
aquello  quc  hacia  cxclamar  a  San  Pablo:  «Pcro  nosotros  tcncmos  c) 
sentidc  de  Cristo»  (1  Cor  2,16),  quc  cs  la  garantia  mas  segura  c  infali- 
blc  para  la  rccia  lormacion  dc  la  concicncia. 

b)  La  prjictica  de  la  virtud.  Es  otra  dc  las  condiciones  mas 
imprescindiblcs  y  eficaces.  La  practica  intensa  dc  la  virtud  cstablece 
una  suerte  de  connaturalidad  y  simpatia  con  la  rectitud  dc  juicio  y  la 
conciencia  mas  dclicada  y  exquisita.  Ni  hay  nada,  por  cl  contrario, 
que  aleje  tan  radicalmente  de  toda  rectitud  moral  como  el  envilcci- 
miento  del  vicio  y  la  degradacion  de  las  pasiones.  San  Pablo  nos  ad- 
vierte  que  «el  hombre  animal  no  pcrcibe  las  cosas  dcl  Espiritu  dc 
Oios;  son  para  el  locura  y  no  puede  entenderlas,  porque  hay  que 
juzgarlas  cspiritualmcntc»  (1  Cor  2,14);  y  cl  mismo  Cristo  nos  dicc 
en  el  Evangelio  que  «el  que  obra  mal  aborrece  la  luz,  y  no  viene  a 
la  luz,  para  que  sus  obras  no  sean  reprendidas;  pero  cl  que  obra  la 
vcrdad  viene  a  la  luz,  para  que  sus  obras  sean  manifiestas,  pues  es- 
tan  hechas  en  Dios»  (jn  3,20-21).  Esta  es  la  razon  del  sentido  moral 
tan  maravilloso  y  exquisito  que  se  advierte  en  los  grandes  santos, 
aunque  se  trate  de  un  Cura  de  Ars,  que  poseia  tan  escasos  conoci- 
mientos  teologicos.  Es  que,  por  la  practica  de  la  virtud  heroica,  se 
han  dejado  dominar  enteramente  por  el  Espiritu  Santo,  que,  en  cier- 
to  sentido,  les  posee  y  gobicrna  con  sus  luces  divinas,  hacicndolcs  pe- 
netrar  hasta  lo  mas  hondo  de  Dios  (cf.  1  Cor  2,10). 

c)  La  confesion  frecuente.  Es  otro  medio  sobrenatural  eft- 
cacisimo  para  la  cristiana  educacion  de  la  conciencia,  ya  que  nos 
obliga  a  practicar  un  diiigente  examen  prcvio  para  descubrir  nuestras 
faltas  y  aumenta  nuestras  luces  con  los  sanos  consejos  dcl  confcsor, 
que  disipan  nuestras  dudas,  aclaran  nuestras  ideas  y  nos  empujan  a 
una  delicadeza  y  pureza  dc  concicncia  cada  vcz  mayor. 


TRATADO  V 


Lsi  gtBcia 


INTRODUCCION 

192.  Despues  dc  hablar  del  fin  ullimo,  al  que  nos  encaminamos 
mediante  los  ados  humanos  sobrcnaturales  y  mcritorios,  hcmos  exami- 
nado  las  dos  principales  reglas  a  quc  dc^n  someterse:  la  remou  y 
extrinseca,  que  es  la  ky,  y  la  proxima  e  intrinscca,  que  es  la  propia 
concitntia. 

Ahora  ocurre  la  consideracion  dc  los  printipios  intrinsecos,  dc  don- 
de  brotan  esos  actos  sobrenaturales  y  meritorios.  El  principio  remo- 
to  o  radital  cs  la  gracia  santiflcante,  y  el  proximo  y  formal  son  las 
virtudes  infusas  y  dones  del  Espiritu  Santo.  He  aqui  cl  objeto  del 
presente  y  del  proximo  tratado. 

Vamos  a  examinar,  en  primer  lugar,  el  principio  remoto  o  radi- 
cal,  que  cs  la  gracia  santiflcante. 

Los  modemos  tratadistas  de  moral  no  suelen  dedicar  un  solo  ar- 
ticulo  al  estudio  direao  de  la  gracia.  Omiten  por  completo  este  inte- 
resantisimo  tratado,  que  han  trasladado  integramente  a  la  teologia 
dogmatica '. 

Creemos  quc  csta  innovacion,  enteramente  desconocida  de  los 
grandes  teologos  ctasicos,  ha  perjudicado  grandemcntc  al  cstudio 
cientiflco  dc  la  moral  cristiana.  La  gracia  es,  precisamcnte,  el  princi- 
pioy  fundamento,  la  vcrdadera  piedra  angular  ae  ta  moral  evangelica, 
que  no  puede  subsistir,  ni  siquicra  concebirse,  sin  elta.  Hablar  dc  las 
virtudes  infusas  — cuya  practica  constituyc  la  moratidad  cristiana — 
sin  haber  dicho  una  sola  palabra  de  la  gracia  santiflcantc,  cn  la  quc 
todas  etlas  tiencn  su  raiz  y  fundamento,  nos  parece  un  verdadero  de- 
sacierto,  que  no  nos  explicamos  como  ha  pixlido  abrirsc  paso  cntrc 
los  autorcs.  Santo  Tomas  de  Aquino.  reconocido  por  todos  como 
Principe  de  la  teologia  catolica  y  proclamado  por  la  misma  Iglcsia 
DfKtor  Comun  y  Univcrsal,  estudia  la  gracia  santiflcantc  en  la  pane 
moral  dc  su  maravillosa  Suma  TeoUfica,  no  cn  la  dogmatica.  Crec- 
mr>s  sinceramentc  quc  csc  cs  su  lugar  propio,  como  no  podia  espe- 
rarsc  menos  dct  genio  ordenador  del  Angclico  Macstro. 

Siguiendo,  pues,  las  hueltas  del  Doctor  que  la  Iglesia  propone  a 
V}d()i  como  guia  scguro  cn  todos  tos  aspcctos  dc  la  cicncia  sagra- 


I  P.DHen,  *in  cmbarBo,  •Ixunt*  ciccpcinnc*.  Mnirc  niMoirot  hi  icnido  cl  icicmr  dc 
rctttluir  ctic  irtiado  •  Ti  moral,  iun<|uc  dcmititdo  hrcvcmcnic,  cl  P.  R.  Pcinador. 
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da*,  varnos  a  reco^er  aqu!  el  magnlfico  tratado  dc  la  gracia,  ai  mc- 
nos  cn  sintdtica  vision  dc  conjunto  y  como  a  vista  dc  pijaro,  por  no 
permitirnos  otra  cosa  la  extension  e  indole  dc  nuestra  obra,  cnrigida 
principalmente  al  publico  culto  en  general. 

E1  orden  <^e  vamos  a  seguir  es  cl  siguiente:  despues  dc  un  bre- 
ve  articulo  sobre  la  gracia  dc  Dios  en  general,  dedicaremos  otros 
dos  a  la  gracia  babitual  y  a  la  gracia  aaual. 


ARTICULO  I 
La  gncia  de  Dios  en  general 

Sumario:  Explicaremos  brevemente  el  nombrt,  la  rtalidad  y  la  dmtidn  funda- 

mental. 

193.  1.  E1  nombre.  Santo  Tomas  advierte  profunda- 
mente  que  la  palabra  gracia  solemos  emplearla  en  tres  senti- 
dos  principales: 

a)  Para  significar  la  bcnevolencia  que  sentimos  hacia  una  per- 
sona  que  nos  resulta  grata  (ha  hallado  gracia  ante  nosotros). 

b)  Para  designar  un  don  gratuito  que  concedemos  a  alguien 
(«te  concedo  esta  gracia»). 

c)  En  el  sentido  de  gratitud  o  agradecimiento  por  el  favor  re- 
cibido  (dar  las  gracias). 

E1  primero  conduce  al  segundo  y  este  al  tercero^. 

194.  2.  La  realidad.  Estos  tres  sentidos  se  cumplen 
maravillosamente  aqui.  Porque  la  gracia  divina  es  un  don  de 
Dios,  procedente  de  su  infinita  iiberatidad  hacia  el  hombre, 
que  debe  excitar  en  este  la  mas  entrañable  gratitud.  Como  ve- 
remos  en  seguida,  la  gracia  no  es  otra  cosa  que  un  don  o  benefi- 
cio  sobrenatural  concedido  gratuitamente  por  Dios  a  la  criatura  racio- 
nal  en  orden  a  ia  vida  eterna. 

Para  cuya  inteligencia  es  dc  saber  quc  todo  cuanto  hemos  recibi- 
do  dc  Dios  son  propiamcntc  dones  suyos,  ya  que  no  teniamos  dere- 
cho  a  nada  en  el  ordcn  natural  ni  cn  cl  sobrcnatural.  E1  primer  gran 
don  dc  Dios,  que  hace  posibles  todos  los  demas,  es  el  de  nuestra 
propia  existencia.  Despucs  dc  cl  hcmos  recibido  dc  su  infinita  tibcra- 
iidad  todos  los  dcmas  dones  naturaies  y,  sobrc  todo,  cl  don  sobrena- 
tural  dc  la  gracia,  quc  rebasa  y  trascicnde  infinitamcnte  cl  ordcn  na- 
tural  de  todo  el  universo. 


>  Cf.  cn.252.3.* 
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Explicaremos  mejor  estas  ideas  en  el  articulo  siguiente,  dedicado 
a  la  gracia  babitml. 

195.  3.  Divisidn.  La  gracia  admite  multiples  divisio- 

nes  segun  el  punto  de  vista  en  que  nos  coloquemos.  He  aqui 
las  principales: 

1)  GxAaA  iNCREADA  Y  CRF.AOA.  La  primcra  es  la  misma  esencia 
divina  o  las  personas  divinas,  que  sc  nos  dan  y  entregan  por  el  mis* 
terio  inefable  de  la  inhabitacion  trinitaria  en  nuestras  almas.  La  se- 
gunda  es  cualquier  don  sobrenatural  concedido  por  Dios  al  hombre 
cn  orden  a  la  vida  eterna. 

2)  Graoa  de  Dios  y  de  Cristo.  La  primera  es  la  que  procede 
direaamentc  dc  Dios  independientemente  de  Cristo,  como  la  conce- 
dida  a  los  angeles  y  a  nuestros  primcros  padres  antes  del  pecado  ori- 
ginal.  La  segunda  es  la  concedida  en  atencion  a  los  meritos  de  Cris- 
to,  como  son  todas  las  concedidas  a  los  hombres  despucs  del  pecado 
original. 

3)  Gracia  SANTiFiCANTE  Y  CRATis  DADA.  La  primcra  cs  la  quc 
santiñca  al  hombre  y  le  une  con  Dios  (la  gracia,  sin  mas).  La  segun- 
da  se  concede  al  hombre  principalmente  para  utilidad  de  los  demas 
(v.gr.,  el  don  de  milagros).  Esta  ultima  no  santifica  dt  suyo  al  que  la 
recibe,  quien  en  absoluto  podria  estar  cn  pecado  al  recibirla  y  conti- 
nuar  despues  en  el. 

4)  Graoa  HABiTUAL  Y  ACTUAL.  La  primcra  es  la  llamada  gracia 
santifuantt,  que  acabamos  de  definir.  La  segunda  es  una  mocion  so- 
brenatural  de  Dios  pasajera  y  transeunte  (v.gr.,  una  inspiracion  para 
realiaar  una  buena  accion).  Estas  gracias  actualts  pueaen  recibirlas 
incluso  los  que  estan  en  pecado  mortal  (v.gr.,  la  gracia  del  arrepen- 
timiento). 

Al  hablar  en  particular  de  la  gracia  actual  expondremos  sus  prin- 
cipales  subdivisiones. 


ARTICULO  II 

La  gracia  habituai  o  aantificante 

Suroario:  Kstudiaremos  brevementc  la  tuturatt^a  y  tfutot  de  la  gracia  habi- 
tual  o  santificantc. 

196.  1.  Naturaleza.  Vamos  a  precisarla  en  una  serie 

de  conclusiones  cscalonadas: 

Concluai6n  1.*:  La  gracia  habitual  o  aantiflcantc,  por  la  que  el  hombre 
ae  hace  grato  a  Dloa,  ea  algo  rcal,  creado  y  reclbido  intrlnaecamentc 
«n  el  alma. 


Tr.5.  luigrada 


l<W 

Errores.  ^  Lo  negaron  los  protestantes  luteranos  y  calvi- 
nistas  al  enseñar  que  la  justificacion  de!  hombre  anic  Dios  sc 
realiza  por  imputacion  extrinstca  de  los  meritos  de  Cristo,  en 
virtud  de  la  cual  nuestros  pecados  auedan  cubiertos  con  la  san- 
grc  de  Cristo,  pcro  sin  quc  sc  nos  borren  o  desaparezcan  del 
alma. 

Doctrina  cat61ica.  Es  la  de  la  conclusion.  Consta  ex- 
presamente: 

a)  PoR  LA  Sagrada  Escritura: 

«Dc  su  plenitud  recibimos  todos^rjf/j  sobrt  gracia»  (Jn  1,16). 

«Quien  na  nacido  dc  Dios  no  peca,  poraue  la  simiente  de  Dios  estd 
tn  ih  (1  Jn  3,9). 

«Es  Dios  quien  a  nosotros  y  a  vosotros  nos  confirma  cn  Cristo, 
nos  ha  ungido,  nos  ha  sellado  y  ha  dtpositado  tas  arras  det  Espiritu  en 
nuestros  cora^ones»  (2  Cor  1,21-22). 

b)  PoR  EL  Magisterio  de  la  Iglesia.  E1  concilio  de 
Trcnto  condcnñ  expresamente  la  doctrina  de  los  protcstantes 
en  la  siguiente  declaracibn  dogmatica: 

«Si  alguno  dijere  que  los  hombres  se  justifican  o  por  la  sola 
imputacion  de  la  justicia  de  Cristo  o  por  ia  sola  remisidn  de  los  pe- 
cados,  excluida  ta  gracia  y  la  caridad  que  se  difunden  en  sus  corazo- 
nes  por  el  Espiritu  Santo  y  ies  queda  inherente;  o  tambien  que  la  gra- 
cia  por  la  que  nos  justificamos  es  solo  e!  favor  dc  Dios,  sca  anate- 
ma»  (D  821). 

c)  PoR  LA  raz6n  teolOgica.  La  raz6n  profundisima  la 
cxpone  Santo  Tomas  al  explicar  la  diferencia  entre  la  volun- 
tad  humana  y  la  divina.  E1  hombre  ama  a  alguien  por  alguna 
buena  cualidad  que  descubre  en  el  (v.gr.,  por  ser  familiar,  o 
amigo,  o  estar  adornado  de  tales  o  cuales  excelencias,  etc.), 
de  suerte  que  la  bondad  del  sujeto  es  anterior  a  nuestro  amor  j 
io  causa  o  excita.  Pero  csto  es  imposible  tratandose  del  amor 
de  Dios  a  nosotros;  porque  como  la  criatura  no  puede  tener 
ninguna  bondad  natural  o  sobrenatural  que  no  la  haya  recibi- 
do  previamente  de  Dios,  siguese  que  Dios  no  puede  amarnos 
por  alguna  bondad  que  descubra  en  nosotros,  sino  al  revcs: 
al  amarnos  eausa  en  nosotros  la  bondad  que  quiere  amar,  bien 
sea  en  cl  orden  naturai,  como  simple  Creador,  o  en  el  sobrena- 
tural,  como  Padre  amorosisimo.  Luego  el  amor  sobrenatural  de 
Dios  al  hombre  supone  necesariamente  una  reatidad  sobrenatu- 
rai  tambien  infundida  por  Dios  en  cl  alma;  y  esa  es,  cabalmen- 
te,  la  gracia  santificantc^. 


*  Cf.  Ml.no.l:  Dt  rmtaU  27.1. 
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ConcIut]6n  2.*:  La  gracia  iantificante  es  una  participaci6n  flaica  y  for* 

nnal,  aunque  an&loga  y  accidental»  de  la  naturaleza  miama  de  Dioa. 

Vamos  a  explicarlo  por  partes: 

a)  ParticipaciOn  FlSiCA,  porque  nos  confierc  y  ponc  cn 
cl  alma  una  realidad  divina,  no  de  ordcn  puramente  cognos- 
citivo  o  moral,  sino /isuc,  por  la  quc  podamos  tcndcr  coanatu- 
ralmente  a  Dios  cn  el  ordcn  cstrictamente  sobrenatural. 

b)  Participaci6n  formal  dc  la  naturaleza  divina,  no  cn 
el  sentido  en  que  participan  dc  clla  las  criaturas  irracionales, 
que  son  semejantcs  a  Dios  como  simples  vestigios  del  mismo 
por  la  mcra  posesion  dcl  scr  o  de  la  existcncia;  ni  como  las 
criaturas  racionales  en  el  plano  puramente  natural,  que  las  hace 
imagenes  de  Dios  Crcador  por  cl  entendimiento  y  la  voluntad; 
sino  en  cuanto  que  nos  infundc  una  verdadera  participacion 
de  la  naturaleza  divina  prccisamcntc  cn  cuanto  divina,  en  vir- 
tud  dc  la  cual  ingresamos  cn  /a  familia  de  Dios  como  verdade- 
ros  hijos  e  imagenes  vivicntcs  del  Dios  sobrcnatural. 

c)  Participaci6n  anAloga,  porquc  la  gracia  no  nos  co- 
munica  la  naturaleza  divina  en  toda  su  plenitud  un/voca  (como 
el  Padre  la  comunica  etcrnamcnte  al  Hijo  y  ambos  al  Espiritu 
Santo),  sino  en  cierta  mcdida  y  proporcion  que  establece  en 
nosotros  una  vcrdadera  filiacion  adoptiva  (no  natural),  pero  in- 
trinseca,  quc  supera  infinitamcntc  cl  esqucma  puramente  cxtc- 
rior  y  juridico  de  las  adopcioncs  humanas.  Podnamos  decir 
— empleando  un  lcnguaje  mctaforico  quc  cncierra,  sin  cm- 
bargo,  una  sublime  realidad —  quc  la  gracia  cs  una  injeccidn  de 
sangre  divina  que  comienza  a  circular  por  las  venas  dc  nucstra 
alma. 

d)  Participaci6n  accidental,  porquc,  sicndo  una  cuali- 
dad  quc  sc  adhicrc  a  nuestra  alma  para  perfeccionarla  y  elc- 
varla  al  plano  sobrcnatural  y  divino,  no  pucde  scr  una  subs- 
tancia,  sino  un  accidentc  sobrcañadido.  Ni  csto  rcbaja  en 
nada  la  dignidad  de  la  gracia  con  respccto  a  las  substancias 
naturalcs,  puesto  que,  sicndo  un  accidentc  sobrenatural,  rebasa 
y  trascienac  por  su  propia  escncia,  infinitamente,  todo  cl  or- 
dcn  dc  las  substancias  naturalcs  crcadas  o  crcablcs. 

Conclu«i6n  3.*:  Lji  gracia  •antiflcante  reaide  en  la  eaencia  miama  det 

alma  y  •€  dittinKuc  rcalmcnte  de  U  caridad  cobrcnatural. 

Que  la  gracia  resida  cn  la  cscncia  dcl  alma,  cs  cosa  clara 
ti  se  tiene  en  cuenta  que  sc  trata  dc  una  cualidad  o  habito  en- 
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titativo  quc  se  nos  da  en  el  orden  del  ser,  no  en  cl  de  la  opcra* 
ci6n.  Por  ella  sc  nos  comunica  cl  ser  sobrenatural,  y  no  se  or- 
dcna  a  obrar  por  si  misma,  sino  mcdiante  las  virtudcs  infusas, 
que  son  habitos  operativos.  Luego  !a  gracia  no  rcside  en  las 
potencias  operativas  del  alma  (entendimicnto  y  voluntad), 
sino  en  su  esencia  misma. 

Quc  se  distinga  realmente  de  la  caridad  (aunque  sea  inse- 
parable  dc  clla),  es  una  simple  consecuencia  dc  lo  quc  acaba- 
mos  dc  dccir.  La  gracia  cs  una  realidad  estdtica,  no  dinamica, 
como  la  caridad;  y  no  se  nos  da  cn  el  orden  de  la  operacibn, 
como  csta  ultima,  sino  unicamente  en  el  orden  del  ser.  Son, 
pues,  dos  cosas  realmcnte  distintas. 

ConcIusi6n  4.*:  La  gracia  santificante  es  superior  en  dignidad  y  valor  a 

todas  las  demiis  realidades  creadas  naturales  y  sobrenaturales,  ex- 

cepto  las  que  pertenecen  al  orden  hipostatico. 

Veamoslo  por  partes: 

a)  ES  SUPERIOR  A  TODAS  LAS  REALIDADES  NATURALES.  Es 
evidente,  por  tratarse  de  una  realidad  estrictamente  sobrena- 
tural  que  pertenece  al  plano  de  lo  divino.  Santo  Tomas  ha  po- 
dido  escribir  con  toda  exactitud  y  verdad  que  «el  bien  sobre- 
natural  de  un  solo  individuo  supera  al  bien  natural  de  todo 
el  universo»  Por  eso  no  seria  licito  jamas  cometer  un  pcca- 
do  venial  muy  ligero,  aunque  con  el  pudieramos  asegurar  al 
universo  entero  su  felicidad  natural  perfecta  y  para  siempre. 

b)  Es  SUPERIOR  A  TODAS  LAS  DEMAS  REALIDADES  SOBRENA- 
TURALES  CREADAS,  ya  scan  las  quc  poseemos  en  cste  mundo 
(virtudes  infusas,  doncs  del  Espiritu  Santo),  ya,  incluso,  las 
de  la  vida  cterna  (visi6n  beatifica,  goce  inñnito  de  Dios). 
Porque  la  gracia  santificante  tiene  razon  de  naturaie^a  y  de 
rat\  de  todas  las  operaciones  sobrenaturales  y,  en  el  mismo 
ordcn  de  cosas,  la  naturalcza  es  sicmpre  mas  perfecta  que  las 
operaciones  que  de  ella  proceden. 

c )  Excepto  las  realidades  que  pertenecen  al  orden  hi- 
POStAtico.  Es  cosa  clara  tambien.  En  virtud  de  la  union  hi- 
postatica  dc  sus  dos  naturalezas,  Cristo  es  personal  y  substan- 
cialmente  el  mismo  Dios.  Por  la  gracia,  en  cambio,  se  estable- 
cc  entrc  Dios  y  nosotros  una  uni6n  no  personal,  sino  de 
semejanza  puramente  accidental,  incomparablemente  interior  a 
la  hipostatica.  En  este  sentido,  la  maternidad  divina  de  Ma- 
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ria,  cn  cuanto  forma  parte  dcl  orden  hipostatico  relativo,  esta 
tambien  muy  por  encima  dc  todo  el  orden  dc  la  gracia  y  dc 
la  gloria. 

197.  2.  Efectos.  He  aqui,  brevisimamente  indicados, 

los  maravillosos  efectos  que  la  gracia  santificante  produce  en 
nuestras  almas. 

1  .*  NOS  H ACE  VERDADERAMENTE  HIJOS  ADOPTIVOS  DE  DlOS, 
al  darnos  una  participacion  fisica  y  formal  de  su  propia  natu- 
raltt^a  divina.  La  transmision  dc  la  propia  naturaleza  es  condi- 
cion  indispensable  para  scr  padre;  dc  lo  contrario,  no  sc  pue* 
de  pasar  dc  la  categoria  de  simple  autor,  como  el  escultor  lo 
cs  de  su  estatua.  Lo  dice  cxpresamente  la  Sagrada  Escritura 
por  boca  de  San  Juan:  «Ved  que  amor  nos  ha  mostrado  el 
Padre,  que  seamos  llamados  hijos  de  Dios  y  lo  seamos  en  ver- 
dad»»  (1  Jn  3,1). 

2. ®  NOS  HACE  ACREEDORES  A  LA  GLORIA  ETERNA.  Es  una 
consecuencia  natural  y  logica  de  nuestra  filiacion  divina 
adoptiva.  Las  riquezas  de  los  padres  son  para  sus  hijos.  Lo 
dicc  el  apostol  San  Pablo:  «Somos  hijos  de  Dios,  y  si  hijos, 
tambien  hcrederos»  (Rom  8,17). 

3. ®  Nos  HACE  HERMANOS  DE  CrISTO  V  COHEREDEROS  CON 
El.  La  gracia  nos  ha  sido  merccida  por  Cristo,  que,  al  in- 
corporarnos  a  El  como  Cabeza  dcl  Cucrpo  mistico  de  la  Igle- 
sia,  sc  ha  constituido  a  la  vez  cn  nucstro  hermano  mayor  y 
primogenito  de  los  predestinados.  Consta  tambien  cxpresa- 
mente  en  la  misma  Sagrada  Escritura:  Dios  nos  ha  predes- 
tinado  «para  scr  conformes  con  la  imagen  de  su  Hijo,  para 
quc  estc  sca  cl  primogenito  cntrc  muchos  hcrmanos»  (Rom 
8,29).  E1  cs  cl  Hijo  muy  amado  dcl  Padre,  «a  quien  constitu- 
yo  hcrcdcro  de  todo»  (Hcb  1,2).  Por  cso  concluyc  legitima- 
mcnte  San  Pablo:  «Somos  hijos  de  Dios,  y  si  hijos,  tambien 
hcrcdcros:  hcredcros  de  Dios  y  cohcrcdcros  dc  Cristo»  (Rom 
8,17). 

4. ®  NOS  HACE  TEMPl.OS  VIVOS  DE  LA  SaNTISIMA  TrINIDAD. 
Es  la  realidad  increada,  rigurosamente  infinita,  que  lleva  con- 
sigo  la  gracia  santificante.  Fil  mismo  Cristo  se  digno  revelar- 
nos  el  incfablc  mistcrio:  «Si  alguno  me  ama,  guardara  mi  pa- 
labra,  y  mi  Padrc  lc  amara,  y  vendremos  a  el  y  en  el  haremos  mo- 
rada»  (Jn  14,23).  Y  .San  Pablo  escribia  a  los  ficlcs  dc  Corinto: 
«,;No  sabcis  que  sois  templos  dc  Dios  y  quc  cl  Espiritu  dc 
Dios  habita  en  vosotros?»  (1  ('.or  3,16). 
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5“  Nos  DA  i.A  viDA  soBRi-.NATtJRAJ.,  inrinitamcntc  supc- 
rior  a  la  natural  dc  todas  las  criaturas  creadas  o  creables,  hu- 
manas  o  angelicas,  puesto  quc  pcrtenccc  al  plano  de  lo  divino, 
y  privativo  dc  Dios,  a  distancia  infinita  de  todas  las  criaturas. 

6. "  Nos  HACF.  JUSTOS  V  AGRADABI.I-S  A  DlOS,  pUCStO  quC, 
como  cnscña  cl  concilio  de  Trcnto,  la  gracia  santificante  «no 
cs  tan  solo  la  remision  de  los  pccados,  sino  tambicn  la  santiji- 
(adon  y  renovadon  interior  del  hombre...i  por  lo  quc  cl  hombrc, 
dc  injusto,  se  hace  Justo,  y  de  encmigo,  amigo»  (D  799). 

7. “  Nos  DA  LA  CAPACIDAD  PARA  EL  m£RITO  SOBRENATURAL. 
Sin  la  gracia,  las  obras  naturales  mas  heroicas  no  tendrian  ab- 
solutamente  ningun  valor  en  orden  a  la  vida  eterna  (cf.  1  Cor 
13,1-3).  Un  hombrc  privado  de  la  gracia  es  un  cadavcr  cn  el 
orden  sobrenatural,  y  los  muertos  nada  pueden  mcreccr.  E! 
mcrito  sobrenatural  supone  radicalmente  la  posesion  de  la  vida 
sobrenatural. 

8. "  Nos  UNE  INTIMAMENTE  A  Dios.  Fucra  dc  la  union 
personal  o  hipostatica,  no  cabe  imaginar  una  union  mas  inti- 
ma  y  entrañablc  con  Dios  quc  la  de  la  gracia  y  la  gloria.  Sin 
llegar  a  una  disolucion  panteista  en  la  divina  esencia  — que 
scria,  por  otra  parte,  la  negacion  misma  de  la  union,  puesto 
quc  nosotros  habriamos  desaparecido — ,  sc  cstablece  entrc 
Dios  y  nosotros  una  union  tan  penetrante  como  la  del  fuego 
con  el  hierro  candente,  sobre  todo  cuando  la  gracia  alcanza 
su  plena  expansion  y  desarrollo  en  la  vision  beatifica. 

Talcs  son,  a  grandes  rasgos,  los  principales  cfectos  quc  Ucva 
consigo  la  gracia  habituat  o  santificantc.  Veamos  ahora  brcvementc 
la  naturaleza  y  principalcs  propiedades  dc  la  gracia  actual. 


ARTICULO  III 
Lz  gracia  actual 

Sumario:  Los  puntos  quc  vamos  a  examinar  son  cuatro:  tia/nra/e^a,  division, 
iieeesidad  y  o/ieios  o  fstneioiKS  dc  las  gracias  actuales. 

198.  1.  Naturaleza.  Como  su  propio  nombre  indica, 

Iz  gracia  actual  es  un  acto  fugaz  y  transitorio,  no  un  habito, 
como  la  gracia  habitual  o  santiftcante.  Puede  definirse  dicien- 
do  quc  es  una  mocidn  sobrenatural  de  Dios  a  manera  de  ci/aiidad 
Jluida  y  transeunte  cjue  dispone  al  alma  para  obrar  o  rectbtr  algo  en 
orden  a  la  vida  eterna. 
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Ordcnada  por  su  misma  naturalcza  a  los  habitos  infusos  (vinu- 
dcs  y  doncs),  sirvc  para  disponer  al  alma  a  rccibirlos  cuando  no  los 
ticnc  todavia,  o  para  poncrlos  cn  movimicnto  cuando  ya  los  jx>scc. 

199.  2.  Divisidn.  Hc  aqui  las  principales  clascs  dc 
gracias  actualcs  con  sus  correspondientes  caracteristicas: 

1)  Gracia  OPKRANTK.  KXCITANTi- o  pri-.vi;n»-.ntk.  Es  aquclla  que 
nos  mueve  o  impulsa  a  obrar  cstando  nosotros  distraidos  o  inactivos. 
Dios  obra  cn  nosotros  sin  nosotros. 

2)  Gracja  coopkrantk.  adyuvantk  o  coNcoMiTANTK.  Es  aquella 
que  nos  ayuda  a  obrar  mientras  realizamos  una  accion  sobrenatural. 
Dios  obra  en  nosotros  juntamcnte  con  nosotros. 

Es  famoso  cl  siguicnte  texto  dc  San  Agustin  explicando  cl  mcca- 
nismo  de  cstas  dos  clases  dc  gracias  actuales:  «Porque  en  verdad  to- 
mieni^a  El  a  obrar  para  que  nosotros  qutramos  (gracia  operante,  cxcitantc 
o  prcvcnicntc),  y  cuando  ya  qucrcmos,  ton  nosotros  toopera  para  perfet- 
tionar  ia  obra  (gracia  coopcrantc,  adyuvantc  o  concomitantc)...  Por 
consiguiente,  para  quc  nosotros  qucramos,  tomien^a  a  obrar  sin  nos- 
otros,  y  cuando  qucrcmos  y  dc  grado  obramos,  ton  nosotros  tooptra. 
Con  todo,  si  EI  no  obra  para  que  queramo$  o  no  coopera  cuando 
ya  quercmos,  nada  podemos  en  ordcn  a  las  bucnas  obras  dc  piedad»^. 

3)  Gracia  subsiguikntk.  Como  su  nombrc  indica,  e$  aquella 
que  es  postcrior  a  otra  gracia  conccdida  anteriormcnte  y  quc  viene 
a  complementarla  y  perfeccionarla  (v.gr.,  hacicndonos  cumplir  un 
buen  proposito). 

4)  Graoa  intkrna  es  la  quc  afecta  intrinsccamcntc  al  alma  o  a 
sus  potencias  (v.gr.,  una  inspiracion  de  Dios). 

5)  Gracia  kxtkrna  es  la  que  afccta  al  alma  tan  solo  de  una  ma- 
nera  extrinseea  (v.gr.,  un  bucn  ejemplo,  la  audicion  de  un  sermon, 
etcetera). 

6)  Gracia  sukicikntk  es  aquella  que  bastaria  de  suyo  para  obrar 
sobrenaturalmcntc  si  el  alma  no  rcsistiera  a  csa  divina  mocion  (v.gr., 
todas  las  gracias  cxtcrnas  y  muchas  inspiracioncs  intcrnas). 

7)  GRAfiiA  l•KlCA/.  cs  la  quc  producc  infalibiementt  lo  quc  Dios 
intcnta,  sin  comprometcr,  no  obstante,  la  libcrtad  del  alma,  quc  sc 
adhierc  a  clla  y  la  sccunda  dc  una  mancra  libcrrima  c  infaliblc  al 
mismo  ticmpo. 

200.  3.  Necesidad.  La  gracia  actuai  cs  absolutamcntc 
ncccsaria  cn  cl  ordcn  sobrcnatural.  LU  hombrc  no  podria  ja- 
mas  actuar  sobrcnaturalmcntc  sin  ta  prcvia  mocion  dc  la  gra- 
cia  actual,  aun  cuando  cstuvicra  cn  poscsion  dc  todos  los  ha- 
bitos  infusos  (gracia  habitual,  virtudcs  y  doncs).  Ncccsitamos 


♦  Sam  I>*  tTaU*  *!  tih*r»  nrhitn*  c.l7:  «l.  BAC,  o.SII  p.2<>9. 
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dc  clla  como  dcl  airc  para  rcspirar  o  <lc  la  prcvia  mocion  di* 
vina  para  las  obras  puramcntc  naturalcs.  La  ra/6n  fundamcn- 
tal  cs  port^uc  cl  hombrc,  con  rclacion  a  Di(js,  cs  causa  sej^unda 
dc  todas  sus  accioncs,  y  cs  mctafisicamcntc  imposiblc  y  con- 
tradictorio  quc  una  causa  scgunda  pucda  actuar  por  si  misma 
indcpcndicntcmcnte  dc  la  Causa  primtra  (dejaria  dc  scr  scgun- 
da,  para  convcrtirsc  cn  primcra).  Ahora  bicn:  la  prcvia  mo- 
cion  divina  cn  cl  orden  sobrenatural  cs,  cabalmente,  la  gracia 
actual. 

Vamos  a  resumir  cn  forma  dc  brevisimas  conclusioncs  los  difc- 
rcntes  aspectos  de  la  necesidad  de  las  gracias  actuales.  Es  esta  una 
de  las  materias  mas  fundamentales  del  tratado  teologico  de  la 
grada 

1. *  Cualquier  hombre  puede,  bajo  la  mocidn  general  de  Dioa, 

que  se  le  debe  por  la  providencia  comun,  realizar  con  aua 
aolaa  fuerzaa  naturales,  ain  ayuda  de  la  gracia,  algunas 
obras  ^ticas  o  naturalmente  buenas. 

Es  evidente  y  consta  con  toda  claridad  por  la  cxperiencia.  Esas 
obras  buenas,  desde  el  punto  de  vista  etico  o  puramente  natural 
(v.gr.,  compadecerse  del  pobre,  la  honradez  cn  los  negocios,  etc.), 
no  rebasan  las  fuerzas  de  la  simple  naturaleza  y  puede,  por  lo  mis- 
mo,  realizarlas  un  hombre  en  pecado  mortal.  Se  requiere  unicamente 
la  previa  mocion  dc  Dios  como  Causa  primcra,  ya  quc  cl  hombrc 
— causa  segunda —  no  podria  jamas  obrar  con  indepcndencia  abso- 
luta  de  la  Causa  primcra;  pero  esa  mocion,  dc  tipo  puramente  natu- 
ral,  la  ofrece  Dios  a  todo  el  mundo  como  el  aire  para  respirar. 

2. *  E1  hombre  caido  puede  cumplir,  sin  auxilio  de  la  gracia, 

cualquier  precepto  de  la  ley  natural  considerado  aislada- 
mente,  a  excepcibn  del  precepto  dc  amar  a  Dios  sobre  to- 
das  las  coaas. 

La  primcra  partc  consta  por  la  cxpcricncia  univcrsal.  La  scgunda 
(o  sca  la  cxccpcion  indicada)  es  cvidentc  por  cl  hccho  dc  quc,  si  cl 
pccador  realizara  csc  acto  dc  amor  a  Dios  sobrc  todas  las  cosas,  que- 
daria  inmediatamente  justificado  y  cn  gracia  dc  Dios;  y  csto  cs  abso- 
lutamcntc  imposiblc  sin  una  prcvia  gracia  actual,  ya  quc  excede  las 
fuerzas  dc  la  simplc  naturalcza.  Lo  contrario  csta  expresamente  con- 
denado  por  la  Iglesia  como  heretico  (D  811-813). 

^  Hccimh  dcssrrfiMiclo  fpis  CKCcosatncocc  csic  puoto  itnponiotisimo  co  oucstfs  TVc* 
laffa  Jt  U  laivMtJa  (BAC,  *l%5)  n.27-42. 
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3. *  El  hombre  catdo  no  puedc,  »in  auxilio  de  la  gracia,  guar- 

dar  colectivamente  y  por  largo  tiempo  todos  loB  preceptoe 
de  la  ley  natural. 

Consta  por  la  condcnacion  de  tos  errores  contrarios  (D  105)  y 
por  el  hecho  de  que,  estando  el  hombre  caido  inclinado  al  pecado, 
no  podra  de  hecho  resistir  durante  mucho  tiempo  esta  fatal  inclina- 
cion  a  menos  de  que  la  grada  de  Dios  venga  en  su  ayuda  y  fortaleci- 
miento. 

4. '  EI  hombre  caido  no  puede  con  aolas  $us  fuerzas  naturales 

merecer  la  gracia. 

Es  de  fe  por  la  expresa  definicion  del  concilio  de  Trento.  He 
aqui  sus  palabras: 

«Si  alguno  dijere  que,  sin  la  inspiracidn  proveniente  del  Espsritu  San- 
tojf  sin  SM  ayuda,  puede  el  hombrc  creer,  esperar  y  amar  o  arrepentir- 
se  como  conviene  para  que  se  le  confiera  la  gracia  de  la  justifica- 
cion,  sea  anatema»  (D  813). 

Ello  es  debido  a  la  distancia  infinita  entre  el  orden  natural  y  el 
sobrenatural,  Solo  la  p^acia  actual  puede  salvar  ese  abismo. 

5. *  EI  hombre  caido  no  puede  impetrar  la  gracia  con  una  ora- 

ci6n  puramente  natural,  o  sea,  sin  ayuda  de  la  gracia  ac- 
tual. 

Lo  enseña  cl  concilio  II  de  Orange  al  condenar  las  doctrinas  se- 
mipelagianas  (D  179). 

La  raz6n  teologica  es  muy  sencitla.  Si  la  gracia  pudiera  alcanzar- 
se  con  una  simple  oracion  natural,  se  seguiria  que  el  orden  sobrena- 
tural  cstaria  al  alcance  dc  tas  fucrzas  naturales,  lo  cual  es  absurdo  y 
contradictorio  (dejaria  de  ser  sobrenatural). 

6. *  EI  hombre  caido  no  puede  con  eus  fuerzas  naturalea  dit- 

ponerte  convenientemente  a  recibir  la  gracia. 

La  razon  cs  siempre  la  misma:  la  trasccndencia  infinita  dcl  ordcn 
sobrenatural.  No  cabe,  segun'Santo  Tomas  y  su  escuela,  ni  siquiera 
una  preparacion  nepativa  por  la  simplc  rcmocion  de  los  obstaculos 
que  ponen  obice  a  la  recepcion  de  la  gracia  (v.gr.,  la  dureza  del  co- 
razon);  porque  csta  simple  remocion  dc  los  obstaculos  en  ordtn  a  la 
recepcidn  de  ia  ftracia  es  ya  un  efecto  de  la  gracia  actual. 

7. *  EI  movimiento  inicial  hacia  la  fe  procede  ya  de  la  gracia, 

y  el  hombre  no  podrla  producirlo  jam&t  con  tut  tolae 
fuerzat  naturalet. 

Ksta  doctrina,  definida  expresamente  pf>r  la  Iglesia  contra  los  sc- 
mipclagianf >s  *,  es  una  ctinsccuencia  logica  dc  tf>do  cuantf>  acabamos 
de  decir  en  las  cf>nclusif>ncs  anlcrif>rcs. 

•  (i.  I)  176  181.  cf.  811  1789  1791  1814 
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8. *  La  previa  mocidn  de  la  gracia  (gracia  actual)  se  requiere 

indiapenaablemente  para  todo  acto  saludable,  o  aea,  para 
todo  acto  relacionado  con  la  8alvaci6n  del  alma. 

Es  otra  consecucncia  inevitable  de  las  conclusioncs  anteriores. 
Sin  la  previa  moci6n  de  la  gracia,  el  hombre  cs  tan  imprnentc  para 
realiaar  cualquier  acto  sobrenatural  como  para  ver  sin  ojos  u  oir  sin 
oldos.  Sc  trata  dc  una  impotencia  fisiea  j  ahsoluta  que  no  admite  ni 
puede  admitir  la  menor  cxcepci6n.  La  Iglcsia  ha  definido  esta  doc- 
trina  contra  los  pelagianos^. 

9. *  EI  hombre  ya  juatincado  y  en  posesidn  de  los  h&bitos  so* 

brenaturales  (gracia,  virtudes  y  dones)  necesita  todavia  el 
previo  empuje  de  la  gracia  actual  para  realizar  actos  sobre* 
naturales. 

Es  doctrina  comun  en  teologia,  que  tiene  su  fundamento,  como 
dijimos  mas  arriba,  en  cl  hccho  dc  que  el  hombre,  con  relaci6n  a 
Dios,  es  siempre  eausa  segunda  dc  sus  propios  actos;  y,  por  lo  mismo, 
sin  la  previa  moci6n  de  Dios  como  Causa  primera,  no  puede  dar  un 
paso,  tanto  en  el  ordcn  natural  como  cn  el  ordcn  sobrenatural.  Pero, 
como  es  sabido,  la  gracia  aetual  no  es  otra  cosa  quc  la  previa  moci6n 
divina  sobrenatural. 

10. *  EI  justo  no  puede  perseverar  largo  tiempo  en  el  estado  de 

gracia,  sobre  todo  hasta  el  ñn  de  su  vida,  sin  un  auxilio 
especial  de  Dios. 

Esta  conclusi6n  es  de  fe  expresamente  deflnida  por  el  concilio  dc 
Trento.  He  aqui  sus  palabras: 

«<Si  alguno  dijere  que  el  justificado  puede  perscverar,  sin  espeeial 
auxilio  de  Dios,  en  la  justicia  recibida,  o  que  con  este  auxilio  no  pue- 
de,  sea  anatema»  (D  832). 

La  raz6n  es  porque,  a  pesar  del  estado  de  gracia,  permanecen  en 
el  hombre  las  malas  inclinaciones,  procedcntes  de  su  naturaleza  vi- 
ciada  por  el  pecado  original,  que,  sin  un  especial  auxilio  de  Dios, 
tarde  o  temprano  le  empujaran  al  pecado.  Dios,  sin  embargo,  no 
niega  jamas  estc  auxilio  especial  a  ningun  hombre  cn  cstado  de  gra- 
cia,  a  menos  dc  que  sc  haga  voluntariamcntc  indigno  dc  el. 

11. *  E1  justo,  por  muy  perfecto  y  santo  que  sea,  no  puede  evi- 

tar  durante  toda  su  vida  todos  los  pecados  veniales  sin  un 
especial  privilegio  de  Dios. 

Esta  concIusi6n  cs  tambien  de  fe.  Hc  aqui  la  defmicion  expresa 
del  concilio  de  Trento: 

«Si  alguno  dijcrc  quc  cl  hombrc,  una  vcz  justificado,  no  puede 


♦  a.  D  135-138  141  180  797»  809  811-813. 
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pecar  cn  adelante  ni  perdcr  la  gracia,  y,  por  consieuiente,  cl  quc  cac 
y  peca  no  estuvo  nunca  verdaderamente  justificado;  o,  al  contrario, 
que  puede  evitar  durante  su  vida  entera  todos  los  pecados,  incluso 
los  vcniales,  a  no  scr  por  un  privilcgio  especial  de  Dios,  como  de 
la  bienaventurada  Virgen  lo  enseña  la  Iglcsia,  sca  anatema»  (D  833). 

La  expUcacion  tcologlca  la  da  Santo  Tomas  cuando  dice  quc  el 
hombre  puede  evitar  con  la  gracia  dc  Dios  cstc  o  cl  otro  pecado  vc- 
nial  y  aun  todos  ellos  considerados  aisladamente,  pero  no  todos  colee- 
tivamente;  pues,  mientras  sc  csfucrcc  cn  rcprimir  alguno  dc  cstos  mo- 
vimientos  desordcnados,  surgiran  otros  muchos  en  otros  aspectos 
que  no  podra  reprimir,  ya  que,  dada  la  fragilidad  humana,  la  razon 
no  puede  estar  siemprc  vigilante  y  alerta  para  reprimirlos  todos. 

12. *  Dioa  ofrece  a  todos  los  justos  las  graciaa  prdximas  o  re- 

motamente  suficienteB  para  quc  puedan  rcBistir  las  tenta- 
ciones  o  cumplir  los  preceptoB  de  Dios  y  de  la  Iglesia. 

La  conclusion,  tal  como  suena,  es  dt  fe,  ya  que  consta  de  manera 
clara  y  explicita  en  la  Sagrada  Escritura  (1  Cor  10,13)  y  ha  sido  dcfi- 
nida  indirectamente  por  la  Iglesia  al  condcnar  como  heretica  la  doc- 
trina  contraria  dc  Jansenio  (D  1092).  Es  tambien  una  consecuencia 
nccesaria  dc  la  voluntad  salvifica  universal,  en  virtud  de  la  cual  Dios 
quiere  que  todos  los  hombres  se  salven.  Por  parte  de  E1  no  quedara. 

13. *  A  todoB  loB  pecadores,  aun  a  los  endurecidos  y  obstina- 

doB,  ofrece  Dios  misericordioBamente  los  auxilios  buH- 
cientes  (al  menos  remotamente)  para  poder  arrepentirse 
de  sua  pecados. 

Esta  conclusion,  cntendida  de  los  pecadores  comunes,  cs  de  fe;  y 
cxtendi^ndola  a  los  mismos  pecadorcs  obstinados,  es  doctrina  comun  y 
completamente  cierta  en  teologia.  He  aqui  las  prucbas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Ticne  infinidad  de  textos  en  los 
quc  aparece  Dios  Ilamando  a  los  pecadores  a  penitencia: 

«Diles:  Por  mi  vida,  dice  el  ^ñor,  Yahvch,  que  no  mc  gozo  cn 
la  muerte  del  impio,  sino  en  que  se  retraiga  de  su  camino  y  viva. 
Volveos  de  vuestros  malos  caminos.  ^Por  que  os  empeñais  en  mo- 
rir,  casa  dc  Israel.^»  (Ez  33,11). 

«No  tiencn  necesidad  de  mcdico  los  sanos,  sino  los  enfermos,  y 
no  he  venido  a  Ilamar  a  los  justos,  sino  a  los  pccadores  a  pcnitencia» 
(Ix  5,31 -.32). 

«No  rctrasa  el  Scñor  la  promesa,  como  algunos  creen;  cs  quc  pa- 
cicntemente  os  aguarda,  no  queriendo  que  nadie  pcrczca,  sino  quc 
t/Klos  vengan  a  pcnitcncia»  (2  Pe  3,9). 

b)  l’.t.  Ma<>i.sti-.rio»i-.  i.A  kimiA.  He  aqui  las  palabras  del  con- 
cilio  dc  T rcnto: 

«.Si  alguno  dijere  quc  aquel  quc  ha  caido  dcspucs  dcl  bautismo 
no  puede  por  la  gracia  de  Dios  levantarse...,  sca  anatema»  (D  8.39). 
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Ahora  bicn:  como  la  gracia  dc  Dios  no  csti  en  manos  dcl  hom- 
brc  si  Dios  no  sc  la  da,  siguesc  logicamente  quc  Dios  la  ofrecc  a  to- 
dos  tos  pccadores  que  quieran  accptarla. 

()  La  RAZ6N  tkol6gjca.  Micntras  ct  hombre  permanezca  cn 
csta  vida,  siempre  csta  a  tiempo  dc  arrepcntirsc  dc  sus  pccados,  pot 
gravcs  y  numerosos  quc  scan,  y  la  tglesia  ticnc  siempre  el  podcr  dc 
absolverlos.  Solo  la  muerte  cn  pecado  mortal  ftja  al  alma  en  el  esta- 
do  dcfinitivo  de  separacion  dc  Dios,  y  cso  ya  no  ticnc  remcdio  para 
toda  la  ctcrnidad. 

14. *  DioB  ofrece  a  todos  los  infleleB  negativoB  (Balvajea,  paga* 

noB,  etc.)  laa  gracias  prbxima  o  remotamente  Buflcientea 
para  que  puedan  convertirse  a  la  fe. 

Es  Je  ft.  Consta  claramente  en  la  Sagrada  Escritura  (1  Tim  2,4; 
Rom  10,11-13;  1  Jn  2,2,  etc.)  y  la  Iglcsia  ha  condcnado  los  crrores 
contraxios  dc  jansenio  y  Quesnel  (D  1096  1285  1379). 

E$  una  consecuencia  inevitable  de  la  voluntad  salviflca  universal 
de  Dios  y  de  la  obligacion  que  tiene  todo  hombre  dc  alcanzar  su  fin 
sobrenatural.  Si  Dios  negase  a  los  salvajes  las  gracias  sufitientes  para 
salvarse,  se  seguiria  logicamente  que  Dios  manda  imposibles  — lo 
que  cs  absurdo  e  impio —  y  que  no  tiene  intencion  de  que  todos  los 
hombres  se  salven,  contra  lo  que  expresamente  afirma  la  Sagrada 
Escritura. 

Los  infieles  positivos,  o  sea,  los  que  han  rechazado  la  fe  despues 
de  poseerla  (apostatas  o  herejes),  estin  en  peor  situacion  que  los  sal- 
vajcs,  puesto  que  son  culpables  de  $u  inftdelidad.  Pero  aun  a  estos 
lcs  ofrece  Dios  los  auxilios  sufieientes  para  satvarse,  como  hemos  di- 
cho  en  la  conclusion  anterior. 

15. *  Dios  no  niega  jamjjB  la  gracia  habitual  o  Bantiflcante  al 

que  hace  lo  que  puede  para  alcanzarla  con  la  gracia 
actual. 

Es  una  conclusion  que  se  cae  por  $u  propio  peso  de  todo  cuanto 
acabamos  de  decir. 

201.  4.  Oficios  y  funciones.  Tres  son  las  funciones 

u  oficios  de  las  gracias  actualcs: 

a)  Disponkr  al  alma  para  rkcibir  los  hAbitos  infusos  (gracia  san- 
tificante,  virtudes  y  dones)  cuando  carece  de  ellos  por  no  haberlos 
tenido  nunca  o  habcrlos  perdido  por  el  pecado  mortal.  La  gracia  ac- 
tual  lleva  consigo,  cn  estc  caso,  el  arrcpcntimicnto  dc  las  propias 
culpas,  cl  tcmor  al  castigo,  la  confianza  cn  la  divina  misericordia, 
ctcetera.  Exceptuase  el  caso  del  niño  quc  rccibc  cl  bautismo,  quc  cn- 
tra  cn  posesion  de  la  gracia  por  la  propia  fuerza  dcl  sacramcnto  (ex 
opert  optrato)  sin  nccesidad  dc  ninguna  prcvia  gracia  actual  disposi- 
tiva. 
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b)  Actuar  uos  hAbitos  infusos  cuando  ya  se  posccn.  Esta  actua- 
cion  Hcva  consieo  cl  crccimicnto  dc  csos  habitos  infusos  cuando  sc 
rcuncn  las  condicioncs  necesarias  para  cl  merito  sobrenatural  (cf. 
n.l02). 

e)  Defenderlos  contra  su  DF.SAPARtciON  por  el  pccado  grave. 
ImpUca  el  fonalecimiento  contra  las  tentaciones,  la  indicacion  de  los 
peligros,  el  amoniguamiento  de  las  pasiones,  la  inspiracion  de  bue- 
nos  pensamientos,  ctc. 

Como  se  vc,  la  gracia  actual  cs  dc  un  precio  y  valor  ines- 
timables.  Es  ella,  en  rigor,  la  que  da  eñcacia  a  la  habitual,  a 
las  virtudes  y  a  los  dones.  £s  el  impulso  de  Dios  para  pro- 
porcionarnos  o  poner  en  marcha  cl  organismo  de  nucstra 
vida  divina,  que  es  el  germen  y  semilla  de  la  gloria. 


TRATADO  VI 


Lb8  virtudes  en  general 


Dcspues  de  haber  examinado,  sicjuiera  tan  someramente,  el  prin- 
cipio  remoto  y  radical  dc  donde  proceden  los  actos  humanos  sobrc- 
naturales  y  meritorios,  c]ue  es  la  gracia,  vamos  a  estudiar  ahora  el 
principio  proximo  y  formal,  que  son  las  virtudes  infusas  y  tos  dones 
del  Espiritu  Santo.  Pero  antes  hablaremos  brevemente  de  los  habi- 
tos  cn  general  y  de  las  virtudes  adquiridas,  que  guardan  un  perfecto 
paralelismo  con  las  sobrenaturales  e  infusas. 

He  aqui  el  camino  que  vamos  a  recorrcr  en  este  tratado: 

1.  Los  habitos  cn  general  (o  sca,  cn  su  ser  fisico  y  psicologico). 

2.  Las  virtudcs  adquiridas  (habitos  morales  naturaUs). 

3.  Las  virtudes  infusas  (habitos  sobrenatstraUs). 

4.  Los  dones  del  Espiritu  Santo,  bienaventuranzas  y  frutos. 


ARTICULO  I 
Los  hibitos  eij  general 

Sumario:  Vamos  a  exponer  $u  noeien,  divisioa,  sujeto,  casaa  y  su  aumento,  dis- 

minucidny  corrupcien. 

202.  1.  Noci6ni.  Prescindiendo  de  los  habitos  entita- 

tivos,  que  vienen  a  perfeccionar  las  substancias  en  si  mismas 
(v.gr.,  la  gracia  santiflcante  perfecciona  la  esencia  misma  del 
alma),  y  limitandonos  a  los  habitos  operativos,  se  entiende  por 
habito  cierta  cuatidad  estable  de  las  potencias  que  las  dispone  para 
obrar  fdcil,  prontay  deleitahlemente. 

Es  UNA  CUALIDAD,  o  sca,  un  accidente  que  vicne  a  completar  o 
perfeccionar  una  potencia  para  facilitarle  sus  opcraciones  buenas 
(virtudcs)  o  malas  (vicios). 

Establr,  o  dificilmente  movible  (cuesta  mucho  desarraigar  un 
habito  bueno  o  malo). 

Dk  las  potkncias,  espirituales  u  organicas  a  quienes  afectan. 

Quk  las  disponk,  reforzandolas  con  su  poderosa  inclinacion. 

Para  obrar,  es  decir,  para  producir  sus  propios  actos. 

FAcilmkntk,  porque  todo  habito  es  un  aumcnto  de  energia  en 
orden  a  su  correspondiente  accion. 
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Prontamentk,  porquc  constituyc  una  como  scgunda  naturalcza, 
en  virtud  de  la  cual  se  tanza  el  sujcto  a  la  accion  rapidamente. 

Oklkitablkmente,  porque  dc  suyo  producc  ptaccr  toda  accion 
facil,  pronta  y  perfectamente  connatural. 

203.  2.  Divisidn.  He  aqui  las  principales  clases  de 

habitos: 

Entitativos:  pcrfcccionan  la  naturalt^a 
tn  tl  ordtn  dtl  str  (v.gr.,  la  salud 
corporal,  la  gracia  santificante). 
Optrativos:  perfcccionan  las  pottncias 
en  cl  orden  de  la  optration  (v.gr., 
las  virtudes  morales). 

Innatos  (o  mas  exaaamente  cuasi-in- 
natos):  son  los  que  trae  consigo  la 
naturalcza  (v.gr.,  el  habito  dc  los 
primcros  principios). 

Natura/ts  o  adquiridos:  se  adquieren 
por  ta  repcticion  de  actos  (v.gr.,  la 
paciencia  natural,  la  embriaguez). 
Sohrtnaturalts  o  infusos:  se  adquieren 
por  infusion  divina  (v.gr.,  la  fe). 

Butnos  (inclinan  al  bien):  las  virtudcs 
todas. 

Malos  (inclinan  al  mal);  todos  los  vi- 
cios. 


204.  3.  Sujeto.  Hay  que  distinguir  entre  habitos  eati- 

tativos  y  operativos,  naturalesy  sobrenaturales. 

1. “  Habitos  KNTiTATivos  NATURALi-s.  Pucden  darsc  cn  cl 
v.gr.,  la  salud,  la  enfcrmcdad,  etc.;  pcro  no  en  el  alma,  porque  cs  de 
suyo  la  forma  complctiva  de  la  naturaleza  humana  y,  por  lo  mismo, 
no  puede  disponerse  a  nada  mas  pcrfccto  scgun  la  naturaleza. 

2. *  HAbitos  kntitativos  SOBRKNATURALiiS.  Tal  cs  la  gracia  babi- 
tual  o  santificante,  que  perfecciona  accidentalmcnte  la  escncia  misma 
dcl  alma,  dandole  el  scr  sobrenatural. 

3. “  HAbitos  opkrativos  naturali-s.  Pueden  darsc  cn  todas  las 
potencias  quc  no  cstcn  determinadas  a  una  sola  y  exclusiva  opcra- 
cion.  Y  asi'; 

a)  Se  dan  en  las  potencias  tspirituales  (entcndimicnto  y  volun- 
tad)  y  en  cl  apttito  stnsitivo  (concupisciblc  c  irascible),  y,  cn  cierto 
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tnodo,  hasta  cn  tos  stntidos  internos  cuando  obran  por  imperio  dc  la 
razon. 

b)  No  se  dan  cn  los  sentidos  externos  ni  cn  los  or^anos  corporales, 
pucsto  quc  todos  cllos  cstan  dctcrminados  a  una  sola  y  cxclusiva 
opcracion  (v.gr.,  los  ojos  a  vcr,  los  oidos  a  oir,  ctc). 

4."  HAbitos  opi-rativos  soBRKNATORAi.iiS.  Sc  dan  cn  las  potcn- 
cias  dcl  alma  (cntcndimicnto  y  voluntad)  y  cn  cl  apetito  sensitivo  (con- 
cupisciblc  c  irasciblc)  cn  la  forma  quc  cxplicarcmos  al  hablar  dc  las 
virtudcs  infusas. 

205.  4.  Causa.  Como  ya  hemos  indicado,  los  habitos 
obedecen  a  una  triple  causa: 

!.•  A  LA  NATURALEZA  MiSMA.  Propiamcntc  hablando,  no  sc  dan 
vcrdadcros  habitos  innatos,  sino  unicamcntc  cicnas  inclinacioncs  y 
propcnsioncs,  ya  sca  dc  tipo  intelectssal,  como  cl  Ilamado  «habito  dc 
los  primcros  principios»,  tanto  cspeculativos  (v.gr.,  «el  todo  es  ma- 
yor  quc  la  panc»)  como  prdcticos  (v.gr.,  «hay  que  hacer  cl  bien  y  cvi- 
tar  el  mal»);  ya  dc  tipo  orgdnico,  como  ta  propcnsion  a  la  mansedum- 
bre  o  a  la  ira. 

2. ®  A  LA  REPETiabN  DE  ACTOS.  Asi  sc  forman  todos  los  habitos 
adcfuiridos,  tanto  los  buenos  o  vinudes  como  los  malos  o  vicios. 

3. ®  A  LA  DiviNA  infusi6n.  Talcs  son  los  habitos  sobrenaturales 
(gracia,  vinudes  infusas  y  dones  dcl  Espiritu  Santo).  Si  Dios  no  los 
infundiera  en  el  alma,  jamas  el  hombre  podria  adquirirIos  por  si 
mismo,  por  la  infinita  elevacion  y  trasccndencia  del  orden  sobrena- 
tural,  que  escapa  en  absoluto  al  podcr  dc  toda  naturaleza  creada  o 
creable. 

206.  5.  Aumento,  disminucidn  y  corrupci6n.  Los 
habitos  adquiridos  pueden  aumentar,  disminuir  y  corromper- 
se  totalmente.  Los  infusos  solo  puedcn  aumentar  y  corrom- 
persc,  pero  no  disminuir.  Vamos  a  explicarlo  brevemente. 


a)  Los  h&bitos  adquirido8 

a)  AuMENTAN  POR  EL  EjERCICtO  o  repetici6n  de  .actos,  pcro  no 
por  adicidn  de  forma  a  forma  (como  se  aumentaria,  v.gr.,  un  monton 
dc  trigo  añadiendo  nucvos  granos),  sino  por  una  mayor  radicacion  o 
arraigo  en  et  sujeto,  en  virtud  de  actos  cada  vez  mas  intcnsos  que 
los  fortalecen  mas  y  mas.  Los  habitos  intelectuaies  pueden  aumentar 
tambicn  extensivamente  (v.gr.,  cl  habito  de  la  ciencia  puede  cxtcndcr- 
se  a  nuevos  conocimicntos). 

b)  Disminuyen  a  medida  en  que  sc  deja  dc  practicarlos,  o  se 
practican  con  poca  intensidad,  o  se  practican  actos  contrarios  (v.gr., 
el  habito  dc  tocar  el  piano,  dc  la  paciencia,  de  la  ira...). 
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c)  Se  corrompen  totalmrnte  cuando  sc  lcs  substituye  con  cl 
habito  contrario  (v.gr.,  cl  habito  dc  la  cmbriagucz  sc  dcstruye  cuan- 
do  se  adquiere  el  dc  la  sobriedad). 


b)  Lo8  hibitoa  infusoe 

a)  Aumentan  con  el  EjERacJO  cada  vez  mds  iettenso  bajo  la  in- 
fluencia  de  la  gracia  actual.  No  por  adicion  dc  forma  a  forma  (esc 
aumento  corrcsponde  a  los  seres  cuantitatipos,  pero  no  a  las  cualidadts; 
v.gr.,  a  la  blancura  no  sc  lc  puedc  añadir  blancura),  sino  por  uru  ma- 
yor  inherencia  o  radicacidn  en  r/  sujeto,  quc  cada  vcz  los  poscc  con  ma- 
yor  fuerza  y  arraigo. 

b)  Se  corrompen  totalmente  cuando  sobreviene  la  catastrofe 
dcl  pccado  mortal,  que,  al  destruir  la  gracia,  que  es  el  principio  radi~ 
cal  de  todas  las  virtudes  infusas,  las  destruyc  a  ellas  tambicn  (excep- 
to  la  fe  y  la  esperanza,  que  quedan  informes,  como  explicaremos  en 
su  lugar). 

c)  No  DisMiNUYEN  NUNCA:  «)  ni  por  defecto  de  ejercicio,  ya  que, 
siendo  infusos,  ni  los  produce  el  ejcrcicio  ni  los  disminuye  su  falta; 
^)  ni  por  el  pecado  venial,  que,  al  no  dcstruir  ni  disminuir  la  gracia, 
tampoco  puede  afectar  a  las  virtudes  infusas.  Pero  es  cierto  quc  cl 
pecado  venial  y  la  falta  de  ejercido  dc  las  virtudes  van  disminuyen- 
do  las  fuerzas  del  alma  y  la  van  predisponicndo  para  el  pecado  mor- 
tal,  que  destruira  por  completo  la  gracia  y  las  virtudes  infusas. 


ARTICULO  II 
Las  vietudes  adguiridas 
Sufnario:  Expondremos  su  nociin,  dmsiinj  propiedades. 

Como  hemos  visto  al  estableccr  la  division  de  los  hibitos,  por 
razon  de  su  moralidad  sc  dividen  en  buenos  j  malos.  Los  primeros 
constituyen  las  virtudes;  los  segundos,  los  vicios.  De  manera  que  las 
vinudes,  en  general,  son  hdbitos  operativos  buenos;  y  los  vicios  no  son 
otra  cosa  que  hdbitos  operativos  malos. 

Vamos  a  cxaminar  brevcmente  en  este  aniculo  las  vinudcs  natu- 
rales  o  adtjuiridas. 

207.  1.  Nocidn.  Como  su  mismo  nombre  indica,  se 

llaman  virtudes  adquiridas  los  hdbitos  operativos  buenos  aue  el 
hombre  puede  adcjuirir  con  sus  solas  fuers(çss  naturales.  Se  diferen- 
cian,  por  lo  mismo,  de  las  disposiciones  innatas  (v.gr.,  hacia 
los  primeros  principios)  y  dc  las  virtudes  infusas,  quc.  solo 
puede  posecr  el  hombre  por  divina  y  gratuita  infusion. 
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2.  Dlvitidn.  Dos  son  las  principalcs  categorias  de  vir* 
tudes  adquiridas:  las  inteUctualts  y  las  morales.  Las  primeras 
son  pcrfccciones  dcl  entendimiento  mismo.  Las  morales  rcsi- 
dcn  cn  cl  apetito  (racional  o  scnsitivo)  y  se  ordenan  a  las 
buenas  costumbres.  Vamos  a  examinarlas  por  separado. 


A)  Las  virtudes  intelectuales 

208.  Reciben  cstc  nombre  aquellas  virtudes  que  perfeccionan 
al  entendimiento  en  orden  a  sus  propias  operaciones. 

Son  cinco:  entendimiento,  ciencia,  sabiduria,  prudcncia  y 
arte.  Las  tres  primeras  residen  en  el  entendimiento  especulati- 
vo,  que  se  dedica  a  la  contemplacion  de  la  verdad;  y  las  dos 
ultimas,  en  el  entendimiento  prdctico,  que  se  ordena  a  la  ope- 
racion.  He  aqui  la  descripcion  de  cada  una  de  ellas. 

1. *  Entendimiento.  Sc  Ic  conocc  tambicn  con  cl  nombrc  dc 
bdbito  de  los  primeros  principios,  ya  quc  disponc  para  pcrcibirlos  rapi- 
damcntc.  Si  sc  rcficrc  a  los  primcros  principios  cspcculativos,  rccibc 
cl  nombrc  dc  entendimiento;  si  a  los  practicos,  sc  lc  conocc  con  cl 
nombrc  dc  sinderesis. 

2. '  CiENCiA.  Disponc  al  cntcndimicnto  cspcculativo  para  dc- 
ducir  con  facilidad  y  prontitud,  por  sus  causas  propias  y  proximas,  las 
conclusioncs  quc  sc  dcrivan  dc  los  principios  conocidos.  Por  eso  sc 
le  llama  tambien  bdbito  de  las  conclusiones. 

3. *  SabidurIa.  Ticne  por  objeto  cl  conocimiento  de  las  cosas 
por  sus  ultimasy  supremas  causas.  J  uzga  por  cllas  las  conclusioncs  y  los 
mismos  principios. 

4. *  Prudencia.  £s  «la  recta  razon  en  el  obrar»,  o  sea,  en  las 
accioncs  individuales  y  concrctas  que  se  han  de  realizar.  Se  Ic  llama 
con  razon  «auriga  de  las  virtudcs»,  ya  que  las  dirige  a  todas  y  nin- 
guna  dc  ellas  puede  ser  pcrfecta  sin  la  prudencia.  Por  su  misma 
esencia  es  una  virtud  intelectual,  porque  perfccciona  y  rcside  cn  cl  en- 
tendimiento  practico;  pero  por  la  materia  en  quc  se  ejercita  es  una 
virtud  moral  (la  primcra  dc  todas,  como  vcrcmos),  cn  cuanto  que  di- 
rige  y  gobierna  los  actos  humanos  en  orden  a  su  moralidad. 

5. *  Arte.  Es  «la  rccta  razon  dc  lo  factible»,  o  sea,  dc  las  cosas 
exteriores  que  sc  han  de  ejecutar.  Desde  la  antigiicdad  son  clasicas 
las  cinco  principales  bcllas  artes:  arquitcctura,  escultura,  pincura, 
musica  y  literatura.  Existen,  ademas,  infinidad  de  artes  mecanicas. 
Todas  ellas  son  perfeccionadas  por  esta  virtud  intelectual. 

Las  virtudcs  intclcctualcs  — a  excepcion  dc  la  prudcncia, 
quc  es  virtud  pcrfectisima —  no  son  virtudes  propiamente  di- 
chas,  ya  que  nada  tienen  que  ver  con  la  honestidad  de  las 
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costumbrcs.  Sc  llaman  virtudes  tan  solo  con  rclacion  a  su  objt' 
to  propio  (v.gr.,  a  un  cxcclcntc  musico  sc  lc  Ilama  virtuoso  de 
la  musita,  ctc.);  pcro  pucdc  darsc  cl  caso  — dcmasiado  frc- 
cucntc  por  dcsgracia —  dc  quc  csas  virtudcs  intclcctualcs  ac- 
tucn  como  pcsimos  vicios  cn  cl  ordcn  moral  (v.gr.,  un  artista 
quc  prcscnta  con  colorcs  atractivos  la  inmoralidad  mas 
procaz). 


B)  Las  virtudes  moralca 

209.  Sc  Ilaman  asi  las  que  tienen  por  objeto  inmediatoj  direc- 
to  la  honestidad  de  los  actos  bumanos.  Rcgulan  toda  la  vida  moral 
dcl  hombrc,  ponicndo  ordcn  cn  su  cntcndimicnto,  voluntad  y 
pasioncs  concupisciblcs  c  irasciblcs. 

Son  muy  numerosas  (mas  de  cincuenta  examina  Santo  Tomas  en 
la  Suma  Teologica),  pero  se  dividen  en  dos  grupos  principales:  las 
cardinales  y  las  derivadas. 


a)  Las  virtudes  cardinales 

Como  su  nombre  indica  (de  cardo  cardinis,  el  quicio  o  goz- 
ne  de  la  puerta),  son  las  virtudes  mas  importantes  cntre  las 
morales,  ya  que  sobre  cllas,  como  sobre  quicios,  gira  y  des- 
cansa  toda  la  vida  moral  humana. 

Son  cuatro:  prudencia,  justicia,  Jortalee^a  y  templano^a.  La  prudencia 
dirige  al  entendimiento  practico  en  sus  determinaciones;  la  justicia 
perfecciona  la  voluntad  para  dar  a  cada  uno  lo  que  le  corresponde; 
la  fortale^a  refuerza  el  apetito  irascible  para  tolerar  lo  desagradable 
y  acometer  lo  que  debe  haccrse  a  pesar  de  las  dificultades,  y  la  tem- 
planxp  pone  orden  en  cl  recto  uso  de  las  cosas  placentcras  y  agra- 
dables. 

Las  examinaremos  ampliamente,  una  por  una,  en  sus  lugarcs  co- 
rrespondientcs. 


b)  Las  virtudes  derivadas 

Las  virtudcs  cardinalcs  pucdcn  scr  considcradas  como 
cuatro  cstrcllas  o  solcs,  alrcdcdor  dc  los  cualcs  gira  todo  un 
sistcma  planctario.  i^stos  planctas  o  satclitcs  son  las  virtudcs 
derivadas  o  ancjas,  que  constituycn  las  Ilamadas  partes  potencia- 
let  de  las  virtudcs  cardinalcs. 
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Porquc  es  de  sabcr  que  en  cada  una  de  las  cuatro  virtudes  cardi- 
nates  se  distingucn  las  llamadas  partes  integraUs,  subjetivas  y  poten- 
ciales. 

a)  Partks  intkgralks  son  aquellos  elcmcntos  quc  ayudan  a  la 
propia  virtud  cardinal  para  que  produzca  su  acto  virtuoso  de  una 
manera  integra  y  perfccta  (v.gr.,  la  sagacidad,  precaueidn,  ctc.,  son  par- 
tes  integrales  de  la  prudencia;  la  cabcza,  el  tronco  y  las  extremidades 
son  partcs  integralcs  dcl  cuerpo  humano,  ctc.) 

b)  Partks  SUBJKTIVAS  (llamadas  tambien  esenciales)  son  las  dife- 
rentes  especies  en  que  se  subdivide  la  propia  virtud  cardinal  (v.gr.,  la 
justicia  conmutativa,  distributiva  y  legal  son  partes  subjetivas  dc  la  jus- 
ticia  cn  cuanto  virtud  cardinal;  el  leon,  el  caballo,  el  perro,  etc.,  son 
partes  subjetivas  o  cspccies  diferentes  del  genero  animal,  etc.). 

c)  Partes  potenciales  son  las  virtudcs  derivadas  o  anejas,  quc  sc 
parecen  en  algo  a  la  virtud  cardinal  que  las  cobija,  pero  que  no  tie- 
nen  su  misma  fuerza  o  se  ordenan  a  actos  secundarios  (v.gr.,  la  gra- 
titud,  ta  Jidelidad,  etc.,  son  partes  potenciales  de  la  justicia;  el  sub^a- 
conado  y  el  diaconado  son  partes  potcnciales  del  presbiterado,  etc.). 

210.  3.  Propiedades.  Las  principales  propiedades  de 

las  virtudes  adquiridas  son  cuatro:  a)  consisten  en  el  medio 
entre  dos  extremos;  b)  estan  unidas  entre  si  por  la  prudencia; 
c)  son  desiguales  en  perfeccion,  y  d)  las  que  no  incluyen  im- 
perfeccion  perduran  despues  de  esta  vida  en  lo  que  tienen  de 
formal.  Vamos  a  examinarlas  brevemente  una  por  una. 


a)  Mcdio  de  tas  virtudes 

Las  virtudcs  morales  cstan  colocadas  cntrc  dos  vicios  opuestos, 
uno  por  cxccso  y  otro  por  dcfccto.  La  virtud  ocupa  exactamente  cl 
termino  medio,  poniendo  cl  recto  ordcn  dc  la  razon  para  no  decli- 
nar  a  ninguno  dc  los  dos  extrcmos  viciosos.  Y  asi,  v.gr.,  la  fortaleza 
ocupa  cl  termino  medio  cntrc  la  timide:^  o  cobardia  y  la  audacia  o  tc- 
meridad.  Pero  hay  que  entcnder  rectamcntc  este  principio  para  no 
caer  en  lamentablcs  confusiones. 

a)  En  primer  lugar,  no  hay  quc  confundir  el  termino  medio  con 
ta  mediocridad.  La  virtud  ha  dc  tender  sicmprc  a  pcrfeccionarse  mas 
y  mas,  hasta  llegar  a  cjcrcerse  de  una  mancra  esptendida  y  heroica. 
E1  termino  medio  significa  tan  solo  que  ha  de  huir  cuidadosamcnte  de 
las  desviaciones  viciosas  por  exceso  o  por  defecto,  moviendose 
siempre  en  ascension  vcrtical  dentro  de  los  limites  impuestos  por  la 
rem  razon,  habida  cuenta  de  todas  tas  circunstancias  que  rodeen  el 
acto. 

b)  Hay  quc  distinguir,  adcmas,  entre  et  medio  de  la  cosa  y  cl 
medio  de  la  ra^6n.  E1  primcro  sigue  a  la  naturaleza  misma  de  la  cosa. 
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y  cs  el  mismo  para  todos  cn  cualquier  situacion  o  circunstancia  en 
quc  nos  encontremos  (v.gr.,  la  justicia  exigc  dar  exactamente  to  debido 
a  cada  uno,  ni  mas  ni  menos).  E1  scgundo  es  subsidiario  dcl  sujeto 
y  dc  las  circunstancias  cspcciales  quc  lc  rodcan  y  no  cs  cl  mismo 
exactamentc  para  todos,  sino  cn  cicrta  proporcion  y  mcdida  (v.gr., 
la  sobricdad  cn  la  comida  no  cxige  una  dctcrminada  mcdida  para  to- 
dos,  sino  proporcional,  segun  ia  edad,  fucrzas  y  nccesidadcs  de  cada 
uno).  En  la  justicia,  el  medio  dc  la  cosa  coincidc  con  el  dc  la  ra^bn. 
En  las  demas  virtudcs  morales  solo  sc  da  cl  mcdio  de  ta  ra^bn. 


b)  Conexidn 

Las  virtudcs  morales  adquiridas,  cuando  sc  poscen  en  estado  per~ 
fecto,  cstan  todas  conectadas  y  unidas  en  la  prudencia,  que  las  dirige 
y  gobierna.  En  este  sentido,  nadie  pucdc  scr  dcl  todo  pcrfccto  en 
una  virtud  sin  serlo  tambien  en  todas  las  dcmas  (al  mcnos  en  la  dis- 
posicibn  del  dnimo,  si  no  ticne  ocasion  de  practicarlas  materialmentc). 
Pero,  cuando  se  poseen  cn  estado  imperfecto,  pueden  desconectarsc 
unas  de  otras;  y  asi  pucde  darsc  cl  caso  dc  uno  que  sea  misericordio- 
so,  pero  no  casto;  o  sobrio,  pero  no  magnanimo,  etc. 


c)  Desigualdad 

Las  virtudcs  morates  son  desiguales  en  excelencia  y  perfeccion. 
Entre  las  cardinales  ocupa  cl  primer  lugar  la  prudencia,  que  es  a  la 
vez  virtud  intelectual  y  rige  y  gobicrna  a  las  dcmas;  luego  vicnc  la 
justicia,  quc  tienc  aspcctos  relacionados  con  Dios  (religion)  y  rcside 
en  la  voluntad,  quc  e$  potcncia  espiritual;  cl  tcrcer  pucsto  corres- 
ponde  a  ta  fortale^a,  quc  residc  cn  cl  apctito  irasciblc,  mas  ccrca  del 
racional  y  mas  diflcil  de  dominar  quc  el  concupisciblc,  dondc  rcsidc 
la  templan^a,  quc  ocupa,  por  lo  mismo,  cl  ultimo  lugar. 

En  el  conjunto  de  t(^as  las  virtudes  morales  (cardinales  o  no) 
destaca  en  primer  lugar  la  religibn,  que  tiene  por  objeto  el  culto  de 
Dios  y  cs  una  de  las  virtudes  dcrivadas  dc  la  justicia.  Et  segundo 
puesto  lo  ocupa  la  penitencia,  porquc  sc  rclaciona  tambien  con  Dios. 
Pcro,  examinando  las  virtudcs  desdc  distintos  puntos  dc  vista,  varia 
la  primacia  entre  ellas.  Y  asi,  por  razon  del  gobierno  y  dircccion  dc 
toaas  las  demas,  et  primcr  lugar  corrcsponde  a  la  prudencia;  por  el 
bien  interior  que  sacrifica,  corrcsponde  el  primer  lugar  a  la  obedien- 
cia,  que  rindc  la  propia  voluntad;  y  por  razon  dc  los  obstaculos  que 
remucvc,  la  primera  es  la  humildad,  quc  aparta  cl  obstaculo  mayor 
para  el  ejercicio  dc  las  virtudes,  que  cs  cl  orgullo. 

Otras  divcrsidades  por  otros  capitulos  no  ticnen  apcnas  intercs 
practico. 
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Los  tcologos  cstan  dc  acucrdo  cn  afirntar  cjuc  todas  las  virtudes 
^uc  no  cnvuelvcn  dc  suyo  imperfeccion  (como  la  cnvuclve,  v.gr.,  la 
^nitenda,  quc  supone  cl  pccado)  pcrduraran  en  la  otra  vida  cn  lo 
que  tiencn  dc  formal,  aunque  no  pucdan  ejercitarsc  dcl  mismfj  m<xJo 
o  en  la  misma  materia  quc  cn  la  ticrra.  Ya  se  comprcndc  que  se  rc 
fieren  unicamcnte  a  los  bienavcncurados  (y  almas  dcl  purgatorio), 
no  a  los  (ondtnados,  quc  estaran  totalmentc  destituidos  dc  todo  habi- 
to  virtuoso  (incluso  natural  o  adquirido)  por  su  obstinacion  y  endu- 
rccimicnto  en  la  maldad  y  cl  pccado. 


ARTICULO  III 
Laa  virtudea  infuaaa 

Sumario:  Vamos  a  cxponer  brevcmcnte  los  siguientes  puntos:  existeneia,  nere- 
tidad,  naturaie^a,  divisidnj  propiedades. 

211,  1.  Existencia.  La  existencia  de  las  virtudes  in- 
fusas  esta  fuera  de  toda  duda.  Parece  de  fe  con  relacion  a  las 
vinudes  teologales  y  es  completamente  cierta  en  teologia  con  rela- 
cion  a  las  morales.  Hemos  expuesto  en  otra  parte  el  funda- 
mento  escriturario  y  racional  de  estas  afirmaciones  L 

212.  2.  Necesidad.  La  necesidad  de  las  virtudes  in- 
fusas  es  manifiesta  con  solo  tener  en  cuenta  la  naturaleza  mis- 
ma  de  la  gracia  santificante.  Semilla  de  Dios,  la  gracia  es  un 
germen  divino  que  pide,  de  suyo,  crecimiento  y  desarrollo 
hasta  alcanzar  su  perfeccion.  Pero,  como  la  gracia  no  es  por 
si  misma  inmediatamente  operativa  — aunque  lo  sea  radicaU 
mente,  como  principio  remoto  de  todas  nuestras  operaciones 
sobrenaturales — ,  siguese  que  de  suyo  exige  y  postula  unos 
principfos  inmediatos  de  operacion  que  fluyan  de  su  misma  esen- 
cia  y  le  sean  inseparables.  De  lo  contrario,  el  hombre  estaria 
elevado  al  orden  sobrenatural  tan  solo  en  el  fondo  de  su 
alma,  pero  no  en  sus  potencias  o  facultades  operativas.  V 
aunque,  hablando  en  absoluto,  Dios  podria  elevar  nuestras 
operaciones  al  orden  sobrenatural  mediante  gracias  actuaies 
continuas,  se  produciria,  no  obstante,  una  verdadera  violencia 
en  la  psicologia  humana  por  la  tremenda  desproporcion  entre 
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la  pura  potencia  natural  y  cl  acto  sobrenatural  a  realizar. 
Ahora  bien:  csta  violcncia  no  puedc  conciliarsc  con  la  suavi* 
dad  de  la  Providencia  divina,  que  mucvc  a  todos  los  scrcs  cn 
armonia  y  de  acucrdo  con  su  propia  naturaleza.  Dc  ahi  la  ne- 
cesidad  dc  los  habitos  infusos  para  quc  cl  hombre  pueda  reali- 
zar  dc  una  manera  connatural  y  sin  violencia  alguna  los  actos 
sobrenaturalcs  en  orden  a  su  ultimo  fin  sobrenatural,  ya  sea 
siguiendo  la  regla  ordinaria  de  la  razon  iluminada  por  la  fe 
(virtudcs  infusas)  o  la  directa  mocion  y  rcgla  divina  (dones 
dcl  Espiritu  Santo). 

215.  3.  Naturaleza.  Las  virtudcs  infusas  son  unos 

hdbitos  operativos  infundidos  por  Dios  en  las  potencias  del  alma  para 
disponerlas  a  obrar  sobrenaturalmente  segun  el  dictamen  de  la  ra^on 
Uuminada  por  la  fe. 

Expiiquemos  un  poco  la  definicion  para  darnos  cuenta  de 
la  naturaleza  intima  de  las  virtudes  infusas: 

HAbitos  oPKRATivos.  Es  cl  clcmcnto  gtnerico  dc  la  definicion,  co- 
mun  a  todas  las  virtudcs  naturales  y  sobrenaturales. 

Infundidos  por  Dios.  Aqui  tcncmos  una  dc  las  diferencias  mas 
radicales  con  las  virtudes  adquiridas.  Estas  ultimas  las  va  adquirien- 
do  el  hombre  a  fuerza  de  repetir  actos.  Las  sobrenaturales  soto  pue- 
den  adquirirse  por  divina  infusion;  de  ahi  su  nombre  de  virtudcs  in- 
fusas. 

En  las  pothncias  dkl  alma.  Precisamentc  ticnen  por  objcto  per- 
fcccionartas  elevando  sus  actos  al  orden  sobrenatural  y  divino.  E1 
acto  virtuoso  sobrcnatural  brota  de  la  union  conjunta  dc  la  potcncia 
natural  y  de  la  virtud  infusa  quc  vicnc  a  perfeccionarla.  En  cuanto 
acto  vital,  ticnc  su  potcncia  radical  en  la  facultad  natural,  quc  ta  vir- 
tud  infusa  viene  a  eompietar  esencialmente  dandole  la  potencia  para  el 
acto  sobrenatural.  De  dondc  todo  el  acto  sobrcnatural  brota  dc  la 
potcncia  natural  en  cuanto  informada  por  las  virtudcs  infusas,  o  sea, 
de  la  potcncia  natural  eltvada  al  ordcn  sobrcnatural.  La  pottncia  radi- 
cal  cs  el  entcndimiento  o  ta  voluntad;  y  cl  principio  formai  prdximo 
—  todo  cl  cs  la  virtud  infusa  correspondicntc. 

Para  disponkri.as  a  obrar  soBRhNATiiRAi.MKNTK.  Esta  cs  la  princi- 
pal  difcrcncia  cspccifica  con  las  virtudes  adquiridas:  por  razon  dc  su 
objcto  formal.  I.as  virludcs  adquiridas  obran  sicmpre  naturaimente; 
las  infusas,  sobrenaturaimente.  Las  primeras  sigucn  cl  diciamcn  dc  la 
simple  razon  natural;  tas  infusas,  el  de  la  razon  iluminada  por  la  fc. 
Hay  un  abismo  entrc  ambas. 

Por  cv>  pucdcn  posccrsc  las  virtudcs  infusas  sin  tcncr  las  corrcs- 
pondicntcs  adquiridas  (v.gr.,  cn  un  niño  rccicn  bautizado);  y  al  re 
vcs,  pucde  algun  hombre  poseer  atgunas  viriudcs  naturnlcs  (v.gr.,  In 
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honradez,  la  justicia,  ctc.)  sin  tcncr  ninguna  de  las  infusas  pot  cstar 
en  pccado  mortal. 

Skgun  ki.  dictamkn  dk  la  razDn  iluminada  por  la  kk.  En  esto  sc 
distinguen  dc  las  virtudes  adquiridas  — como  acabamos  dc  dccir — 
y  tambien  de  los  dones  del  Espiritu  Santo,  ya  quc  estos  ultimos,  v>- 
brcnaturalcs  tambien  como  las  virtudes  infusas,  no  se  rigen  por  el 
dictamen  dc  ta  razon  iluminada  por  la  fe,  sino  por  la  directa  mocion 
y  regla  del  Espiritu  Santo  mismo.  Volveremos  sobre  esto  al  hablar 
dc  los  dones. 

4.  Divisi6n.  Las  virtudes  infusas  se  dividen  en  dos 
grupos  fundamentales:  teologaks  y  morales.  Las  morales  se  sub’ 
dividen  en  cardinales  y  derivadas,  en  perfecta  analogia  y  parale- 
lismo  con  sus  correspondientes  adquiridas.  Las  teologales  no 
tienen  ninguna  virtud  correspondiente  en  el  orden  natural  o 
adquirido. 

Digamos  unas  palabras  sobre  cada  uno  de  los  grupos  en 
general. 


A)  Las  virtudes  teologales 

214.  a)  Existencia.  Consta  expresamente  cn  la  Sagrada  Es- 
critura:  «Ahora  permanecen  estas  tres  cosas:  ta  fe,  la  esperanza,  la 
caridad;  pero  la  mas  excelente  de  ellas  es  ta  caridad»  (1  Cor  13,13). 
Lo  cnscño  manifiestamente  el  concilio  dc  Trcnto  (D  799  800  821)  y 
lo  admiten  unanimemente  todos  los  tcologos  catolicos  sin  cx- 
ccpcion. 

b)  Naturaleza.  Las  virtudes  teologales  son  principios  opcra- 
tivos  con  los  cuales  nos  ordenamos  directa  e  inmediatamente  a  Dios 
como  primcr  principio  y  fm  ultimo  sobrenatural.  Ticnen  al  mismo 
Dios  por  objeto  material  y  uno  de  los  atributos  divinos  por  objeto 
Jormal.  Son  estrictamente  sobrcnaturales  y  solo  Dios  puede  infundir- 
las  en  el  alma. 

e)  Numero.  Son  tres:  fe,  esperanza  y  caridad.  La  fc  nos  une 
con  Dios  como  Primcra  verdad;  la  esperanza  nos  lo  hacc  desear 
como  sumo  Bien  para  nosotros,  y  la  caridad  nos  unc  con  El  con 
amor  de  amistad,  en  cuanto  infmitamente  bueno  en  si  mismo. 

d)  Dignidad.  Son,  con  mucho,  mas  nobtes  y  perfectas  que 
las  virtudes  morales,  ya  que  cstas  sc  rcficren  unicamente  a  los  medios 
para  alcanzar  et  fin  sobrenatural,  micntras  quc  las  teologales  se  refle- 
rcn  al  mismo  Dios  como  primcr  principio  y  fm  ultimo  sobrenatural. 

Entrc  las  teologales,  la  mas  cxcclcntc  cs  la  caridad  (1  Cor  13,13), 
porque  es  la  que  nos  une  mas  intimamentc  con  Dios  y  es  la  unica 
dc  las  trcs  quc  pcrmancccra  ctcrnamentc  cn  cl  ciclo.  Luego  vicnc  la 
fe  en  cuanto  fundamcnto  de  la  cspcranza;  pcro,  por  otra  parte,  la  es- 
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peranza  e$ta  mas  cerca  de  la  caridad,  y  en  este  sentido  e$  mas  perfec- 
ta  que  la  fe. 

t)  Sujeto.  La  fe  reside  en  el  entendimiento,  y  la  esperanza  y 
la  caridad,  en  la  voluntad. 

f)  Conexion.  La  caridad  esta  siempre  en  conexion  necesaria 
con  la  fe  y  la  esperanza,  ya  que  el  quc  hubiera  pcrdido  alguna  de  es- 
tas  dos  virtudes  estaria  cn  pecado  mortal,  y,  por  consiguiente,  carc- 
ceria  tambien  de  la  caridad.  Pero  la  fe  y  la  csperanza  pueden  scpa- 
rarsc  entre  $i  y  tambien  de  la  misma  caridad  (aunque  quedando  en 
ambos  casos  como  virtudcs  informes,  cs  dccir,  sin  espiritu  o  vida).  Y 
asi,  v.gr.,  el  que  se  desespera  pierdc  la  cspcranza  y  la  caridad,  pcro 
puede  todavia  conservar  la  fe  informt.  En  cambio,  el  que  pierde  la 
fie  pierde  tambien  la  esperanza  y  la  caridad.  De  manera  que,  aunquc 
el  pecado  mas  grave  de  todos  es  cl  que  se  opone  directamente  a  la 
caridad  para  con  Dios,  el  pecado  dc  mas  honda  repercusion  en  el 
alma  es  la  infidelidad  (perdiaa  de  la  fe),  que  apaga  y  extingue  total- 
mcntc  del  alma  todo  vestigio  dc  vida  sobrcnatural,  aun  informe. 


B)  Las  virtudes  morales 

215.  a)  Nocion.  Trasladando  al  ordcn  sobrenatural  la  no- 
cion  que  dimos  al  hablar  de  las  virtudes  morales  adquiridas,  pueden 
deflnirse:  aaueltas  vir/stdes  infsssas  qsse  tienen  por  objeto  inmediatoj  directo 
la  bonestidad  de  los  actos  hssmanos  en  orden  al  fin  sobrenatssral.  Se  refieren 
no  al  mismo  ñn  (como  las  teologalcs),  sino  a  los  medios  para  alcan- 
zarlo. 

b)  Exifitencia.  Tiene  su  fundamento  en  la  Sagrada  Escritu- 
ra^  y  es  doctrina  comun  cntre  los  teologos,  hasta  ei  punto  de  que  no 
podria  negarse  sin  manifiesta  temeridaa.  La  razon  de  su  existcncia  ya 
la  hemos  expucsto  mas  arriba  ai  hablar  de  la  necesidad  de  las  virtu- 
des  infusas.  Es  una  consccuencia  de  la  elevacion  del  hombrc  al  or- 
den  sobrenatural,  que  se  hace  entitativamente  por  la  gracia  santificante 
infundida  en  la  esencia  del  alma,  y  dindmicamente  por  las  virtudcs  in- 
fusas  y  dones  del  Espiritu  Santo,  que  residen  en  sus  potencias  o  fa- 
cultades. 

c)  Naturaleza.  I^s  virtudes  moralcs  infusas  son  hdbitos  sobre- 
natssraies  que  dispontn  las  potencias  dti  hombre  para  sej^uir  ei  dictamen  dt  la 
ra^dn  Uuminada  por  ia  ft  con  rtiacsdn  a  ios  medios  conducentes  ai  fin  sobre- 
naturai.  No  tiencn  por  objcto  inmediato  al  mismo  Dios  — y  cn  csto 
se  distinguen  dc  ias  teologales — ,  sino  al  bien  honesto  distinto  de 
Dios;  y  ordenan  rcctamcnie  los  actos  humanos  cn  orden  al  fin  ulti- 
mo  sobrenaturai  a  la  luz  de  ia  fc,  y  en  esto  se  distinguen  dc  sus  co- 
rrespondientcs  virtudes  adquiridas. 


>  Cf.  v.gr.,  Stb  donde  hihlt  de  lii  cuitro  virtudci  cirdmelei;  2  IV  1«V7: 
Rom  I  2.H;  .Stni  1.5.  «c. 
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d)  Niiinero.  Son  muchisimas.  tantas,  al  mcnot,  como  su»  co- 
rrespondientes  adquiridas\  Y,  como  ellas,  se  subdividen  en  dos 
grupos  principales:  cardinaits  y  derivadas.  Hemos  hablado  ya  dc  csto 
al  estudiar  las  adquiridas,  y  lo  quc  alli  dijimos  valc  tambien  traslada- 
do  al  orden  sobrenatural. 

216.  5.  Propicdades.  Prescindicndo  dc  las  cuatro 

propiedadcs  comunes  con  las  virtudes  adquiridas  — a  saber: 
a)  quc  consisten  cn  el  medio  cntre  dos  cxtrcmos  (exccpto  las 
ttologaUs,  en  las  que  no  cabe  propiamente  medida,  a  no  scr 
por  razon  del  sujtto  y  del  modo,  que  debc  ser  controlado  por 
ia  prudencia);  b)  que  cn  estado  perfccto  estan  unidas  cntrc  si 
por  la  pTstdtncia  y  la  cartdad;  c)  que  son  desiguales  cn  perfcc- 
cion,  y  d)  que  las  que  no  incluyen  imperfeccion  perduran 
despues  dc  csta  vida  en  lo  quc  ticncn  dc  formal — ,  vamos  a 
recoger  brevemente  algunas  caracteristicas  propias  dc  las  vir- 
tudes  infusas: 

1)  Acompanan  sicmpre  a  la  gracia  santificante  y  sc  infunden 
juntamcnte  con  clla. 

2)  Sc  distingucn  realmente  de  la  gracia  santificante  (que  cs  un 
bdbito  entitativo,  no  operativo  o  dinamico,  como  las  virtudcs)  y  dc  la 
ff-acia  actual,  que  es  una  mocion  divina  transeunte  y  pasajera. 

3)  Se  distinguen  especificamente  de  sus  correspondientes  ad- 
quiridas.  Hay  un  abismo  entre  ellas,  como  hemos  demostrado  mas 
arriba. 

4)  Las  practicamos  imperfectamente,  a  no  ser  que  sean  perfec- 
cionadas  por  los  dones  del  Espiritu  Santo.  La  razon  es  porque,  al 
actuarlas  nosotros  con  ayuda  de  la  gracia  ordinaria,  ies  imprimimos 
nucstro  modo  humano,  radicalmente  impcrfccto.  Los  dones  dcl  Espiri- 
tu  Santo  les  imprimen  su  modalidad  divina,  y  entonces  producen  sus 
actos  de  una  manera  perfectisima. 

5)  Aumcntan  con  la  gracia  y  crcccn  con  clla  todas  a  la  vcz, 
proporcionalmcntc,  como  los  dcdos  dc  una  mano.  Pcro  para  su  crc- 


>  Ssbido  es  aue  Is  mcjor  clasificacion  de  las  virtudcs  morales  infusas  — todax'ia  no 
supcnda  por  nadic —  cs  ta  rcalizada  por  Santo  Tomas  cn  la  Skma  Teaiogica,  Guarda  un 
perfccto  paralclismo  con  la  clasificacion  dc  tas  vinudcs  adquiridas  c)uc  hicieron  los  tllo- 
sofos  dc  la  antigucdad,  sobrc  lodo  Socratcs,  Ariscotclcs  y  Platon.  Ellos  — los  filoso- 
fof ^  la  sacaron  dc  una  atcnca  y  pcrspicaz  obscrvacion  dc  los  movimicntos  de  la  psico- 
logia  humana.  Y  Santo  Tomas,  fundandosc  cn  dos  principios  tcologicos  fccundtsimos. 
a  tabcr:  que  la  gracia  no  vicne  a  dcstruir  la  naturalcza.  sino  a  pertcccionarla  y  clcvarla, 
y  quc  Dios  no  pucdc  tcncr  mcnos  providcncia  cn  cl  ordcn  sobrcnatural  quc  cn  cl  natu- 
ral.  ciublccio  un  pcrfecto  paralclismo  y  analogia  cntrc  cstos  dos  ordcncs;  pcro  sin  quc 
Cfto  quicra  decir  quc  las  virtudcs  moralcs  infusas  no  son  mas  quc  las  que  cl  scñala.  Aca- 
%o  una  introfpcccion  mas  aguda  y  pcnccrantc  pudicra  dcscubrir  alguna  mas. 

Ix>  cual  no  pucdc  dccirsc  dc  las  vinudcs  ccologalcs  ni  dc  los  doncs  dcl  Esptritu  San- 
to,  porquc.  sicndo  cstrictamcntc  sobrcnaturalcs  y  no  tcnicndo  paralelismo  con  cl  ordcn 
natural.  i61o  podcmos  conoccr  su  cxistcncia  y  su  numcro  por  la  divina  rcvclacton;  y  cn 
la  revclacion  consta  quc  las  virtudcs  icologalcs  son  unicamentc  /rr/,  y  los  doncs  dcl  Ks- 
piritu  Sanio  //#/#. 
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cimiento  efectivo  hace  falta  rcalizar  actos  mdf  intensos  que  el  habito 
que  actualmente  se  posee  (bajo  el  impulso  de  una  gracia  actual), 
pues,  de  lo  contrario,  no  tendrian  fuerza  suficiente  para  aumentar  la 
escala  termometrica  quc  señala  cl  grado  dc  su  pcrfcccion  habitual. 

6)  Nos  dan  la  facultad  o  potentia  intrinseca  para  realizar  actos 
sobrenaturales,  pero  no  la  faciUdad  para  realizarlos,  a  diferencia  de 
las  virtudes  adquiridas,  que  si  la  daban.  La  razon  cs  porque  la  facili- 
dad  proviene  unicamente  de  la  repeticion  de  actos  (por  eso  la  tienen 
neccsariamcnte  las  virtudcs  adquiridas,  que  sc  adouieren,  precisa- 
mcnte,  a  fuerza  dc  repetir  actos),  y  las  virtudes  infusas  pucdcn  no 
habcrse  ejercitado  todavia  (v.gr.,  en  un  pccador  que  se  acaba  de 
convcrtir);  pero,  a  medida  quc  sc  ejercitan,  van  producicndo  tam- 
bien  la  facilidad  para  los  actos  de  virtud,  como  sc  advierte  claramen- 
te  en  los  santos,  que  practican  los  actos  mas  heroicos  y  dificiles  con 
suma  facilidad  y  prontitud. 

7)  Dcsaparccen  todas  at  perder  el  alma  la  gracia  por  el  pecado 
mortal.  Excepto  la  fe  y  ta  esperanza,  que  quedan  en  el  alma  amorti- 
guadas  e  informes,  como  un  ultimo  esfuerzo  de  la  misericordia  de 
Dios  para  que  cl  pccador  pueda  mas  facilmente  convcrtirsc.  Pcro,  si 
se  peca  directamente  contra  ellas  (infidelidad,  dcsesperacion),  desa- 
parccen  tambicn,  quedando  el  alma  totalmente  desprovista  de  todo 
rastro  dc  vida  sobrenatural. 

8)  No  pucden  disminuir  directamente,  porquc  esta  disminucion 
solo  podria  sobrevenir  por  el  pecado  venial  o  por  la  cesacion  de  los 
actos  de  la  virtud  corrcspondiente,  y  ninguna  de  esas  dos  causas  tie- 
ne  fuerza  suficiente  para  ello.  No  el  piecado  venial,  porque  no  des- 
truye  ni  disminuye  la  gracia,  que  es  el  soporte  radicat  de  las  virtudes; 
ni  la  cesacidn  de  los  actos,  porque  se  trata  de  virtudcs  infusas,  que 
no  se  engcndran  ni  se  extingucn  por  la  rcpeticion  o  cesacion  de  los 
actos,  como  ocurre  con  las  adquiridas.  Soio  el  pecado  mortai  tiene 
fuerza  suficiente  para  arrancarlas  dc  cuajo  del  alma  al  destruir  en  ella 
la  gracia  santificante;  aunque  es  cierto  que  el  pecado  venial  y  la  vida 
tibia  y  rclajada  van  prcdisponiendo  poco  a  poco  el  alma  para  esta 
gran  catastrofe. 


ARTICULO  IV 

Lo8  doncs  del  Esplritu  Santo,  frutoo  y  bienaventuranzao 

Esta  matcria  tiene  cxtraordinaria  importancia  cn  teoloyfa  ascetica  y 
mistica,  ya  quc,  sin  la  actuacion  cada  vcz  mas  frecucntc  c  intensa  dc 
los  doncs  dcl  Espiritu  Santo,  es  imposiblc  la  pcrfcccion  cristiana*. 
Aqui  nos  vamos  a  limitar  a  ligeras  indicacioncs. 


*  I/»  h«tv>«  en  nurttni  Tto/ej(/a  dt  U  pttfn(i6n  (ruuana  n.lM) 

nM-9t  (6e*d€  )•  5.*  «d..  n.n7-l39).  •donde  remitinu»  •!  fect«»r  nue  de»ee  une  infnrm*- 
r.t/tn  rni«  «mplii. 


Tr.6,  luii  vinudtt  tn  gttural 

A)  Los  done*  dcl  Etpiritu  Santo 
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217.  1.  Nociones.  Los  dones  del  Espiritu  Santo  son 
bdbitos  sobronaturaUs  infundidos  en  las  potencias  del  alma  para  reci- 
bir y  secnndar  con  facilidad  las  mociones  del  propio  Esp/ritu  Santo. 

Expliquemos  un  poco  ia  definicion: 

HAbitos  sobrenaturalks.  En  esto  coinciden  con  las  viitudes  in- 
fusas. 

Infundidos  en  las  potencias  del  alma.  Tambien  cn  esto  se  parc- 
cen  a  las  virtudes  infusas.  Se  infunden  juntamente  con  la  gracia  san- 
tificante,  de  la  que  son  inseparables. 

Para  reobir  y  secundar.  En  primer  lugar  sc  ordenan  a  reeibir  la 
mocion  divina,  y  en  este  scntido  pueden  scr  considerados  como  ha- 
bitos  receptivos  o  pasivos.  Pero,  al  recibir  la  divina  mocion,  el  alma 
reacciona  vitalmente  y  la  secunda  con  facilidad  y  sin  esfuerzo  gracias 
al  mismo  don  det  Espiritu  Santo,  que  actua  en  este  segundo  aspecto 
como  habito  operativo.  Son,  pues,  habitos  pasivo-aetivos  desde  dis- 
tintos  puntos  de  vista. 

CoN  FACILIDAD.  Para  eso  se  infundcn  precisamente. 

Las  mociones  del  propio  EspIritu  Santo.  Estc  es  el  elemento 
principat  que  distingue  especifieamente  a  los  dones  de  las  vinudcs  in- 
fusas:  la  regla  y  motor  a  que  se  ajustan.  Las  vinudes  infusas,  como 
ya  vimos,  se  ajustan  a  la  regla  de  la  razon  iluminada  por  la  fc  y  bajo 
la  moci6n  de  una  simple  gracia  accual.  Los  dones,  en  cambio,  sc 
ajustan  a  la  regla  divina  bajo  ta  mocion  inmediata  del  propio  Espiritu 
Santo.  Por  eso  las  virtudes  infusas  producen  actos  sobrenaturales  al 
modo  bumano,  que  es  el  de  la  simple  razon  natural  iluminada  por  la 
fe,  y  los  dones  los  producen  al  modo  divino,  que  es  el  propio  del  mis- 
mo  Espiritu  Santo. 

218.  2.  Existencia.  La  existencia  de  los  dones  del 
Espiritu  Santo  tiene  su  fundamento  en  ia  Sagrada  Escritura 
(Is  11,2);  pero  solo  consta  con  certeza  por  el  testimonio  una- 
nime  de  la  tradicion  cristiana  y  por  el  magisterio  ordinario  de 
la  Iglesia,  que  lo  enseña  asi  a  todos  los  fieles  del  mundo  en 
su  liturgia  (Pentecostes,  sacramento  de  la  confirmacion,  etc.) 
y  enciclicas  pontificias*.  La  mayor  parte  de  los  teologos  mo- 
dernos  tienen  como  verdad  prdxima  a  la  fe  la  existencia  de  los 
dones  en  todas  las  almas  en  gracia,  y  algunos  creen  que  es  de 
fe  por  el  magisterio  ordinario  de  la  Iglesia*. 


*  Cf.  l.hr>N  XIII,  enciclic*  Dmnvm  U/mJ  mnniu,  del  9  de  mayo  de  1897. 

•  Cf.  Aluama,  D*  virMibnt  inftuit:  BAC,  Satrat  Thrtlepa*  Snmma  2.*  ed..  vol.3  n.3 
p.726. 


226 


P.I.  Moral  ftmdamtnlai 


219.  3.  Numero.  La  tradicion  cristiana  ha  intcrprc- 
tado  cl  tcxto  dc  Isaias  cn  cl  scntido  dc  quc  los  doncs  son  sU- 
te,  scgun  los  tracn  la  Vulgata  y  la  vcrsion  dc  los  Sctcnta, 
aunquc  cn  cl  tcxto  hcbrco  original  no  constan  mas  quc  scis. 
En  todo  caso,  cl  don  dc  picdad,  quc  falta  cn  cl  tcxto  hcbrco, 
aparccc  claramcntc  cn  otros  lugarcs  dc  la  Sagrada  Escritura 
(v.gr.,  cn  Rom  8,14-16). 

220.  4.  Finalidad.  Ticncn  por  objcto  acudir  cn  ayu- 
da  dc  las  virtudcs  infusas  cn  casos  imprcvistos  y  gravcs  cn 
quc  cl  alma  no  podria  cchar  mano  dcl  discurso  lcnto  y  pcsa- 
do  dc  la  raaon  (v.gr.,  antc  una  tcntacion  rcpcntina  y  violcnti- 
sima  cn  la  que  el  pecado  o  la  victoria  es  cuestion  de  un  se- 
gundo)  y,  sobre  todo,  para  perfeccionar  los  actos  de  las  virtu- 
des  dandoles  la  modalidad  divina  propia  dc  los  dones, 
inmensamcnte  superior  a  la  atmosfera  o  modo  humano  a  que 
tienen  que  somcterse  cuando  las  controla  y  rcgula  la  simple 
razon  natural  iluminada  por  la  fe. 

221.  5.  Necesidad.  En  el  primero  de  los  dos  aspec- 
tos  que  acabamos  de  recordar  (tentaciones  violentas  y  repen- 
tinas),  los  dones  son  ncccsarios  para  la  misma  salvacion  del 
alma,  y  actuan  sin  falta  en  todos  los  cristianos  en  gracia  si  el 
alma  no  se  hace  indigna  dc  ellos,  ya  que  Dios  no  ^lta  nunca 
en  los  medios  necesarios  para  la  salvacion.  En  el  segundo  as- 
pccto  (pcrfcccion  dc  las  virtudcs)  son  absolutamentc  indis- 
pensables  para  alcanzar  la  pcrfeccion  cristiana.  Es  imposible 
que  las  virtudes  infusas  alcanccn  su  plena  perfcccion  y  desa- 
rrollo  micntras  se  vean  obligadas  a  respirar  el  aire  humano  que 
les  imprime  forzosamente  la  razon  natural  iluminada  por  la 
fc,  quc  las  maneja  y  gobierna  torpemente;  neccsitan  el  airc  o 
modalidad  divina  dc  los  doncs,  que  es  el  unico  que  se  adapta 
pcrfcctamcnte  a  su  propia  naturaleza  sobrenatural  y  divina. 
Kn  cstc  scntido,  las  virtudcs  tcologales  son  las  que  mas  necc- 
sitan  la  ayuda  de  los  dones,  precisamente  por  su  propia  eleva- 
cion  y  grandeza. 

El  regimcn  dc  las  virtudcs  infusas  al  modci  humano  constituye  la 
etapa  ascetica  dc  la  vida  cristiana;  y  cl  dc  los  doncs  al  modo  divino,  la 
e/apa  mistica.  No  son  dos  caminos  paralclos,  sino  dos  ctapas  dc  un 
vilo  camino  dc  pcrfcccion  quc  han  dc  rccorrcr  todas  las  almas  para 
alcan/.ar  la  pcrfccciiin  cristiana.  I.a  mistica  no  cs  un  cstado  extraordi- 
aarso  y  anormai  rcscrvado  para  unos  pocos  aristocratas  dcl  cspiritu, 
tino  cl  camino  ordinario  y  normal  quc  han  dc  rccorrcr  todas  tas  almas 
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para  tograr  la  completa  expansi6n  y  desarrollo  dc  la  gracia  »antiri 
cante,  recibida  cn  torma  dc  scmilla  o  germcn  en  cl  sacramento  dcl 
bautismo. 


222.  6.  Sujeto.  Los  dones  rcsidcn,  como  ya  hemos 

dicho,  en  las  potencias  del  alma.  Cuatro  dc  cllos  residen  en  la 
razon,  y  los  otros  trcs  en  la  virtud  apctitiva.  Hc  aqui,  en  es- 
quema,  la  distribucion  de  los  mismos  segun  Santo  Tomas; 


z 

X 

Q 

tc 


2 

z 


6 


2 


En  la  razon  . 


En  la  virtud 
apetitiva  . 


Para  pcnctrar  la  verdad:  Entendimihnto. 


Para  juzgar 
rcaamcn- 
te  . 


De  las  cosas  divinas:  SabidurIa. 
De  las  cosas  crcadas:  Cie.ncia. 

De  la  conducta  practica:  CoNSF.jo. 


En  orden  a  los  demas  (Dios,  padres,  patria):  PiE- 

DAD. 


En  ordcn  a 
si  mismo 


Contra  el  temor  a  los  peligros: 
Fortaleza. 

Contra  la  concupisccncia  dcsorde- 
nada:  Temor. 


223.  7.  Funci6n  especifica  de  cada  uno.  Santo  To- 

mas  ha  precisado  admirablementc  la  funcibn  especiñca  que 
corresponde  a  cada  uno  de  los  dones  dcl  Espiritu  Santo. 
Cada  uno  de  ellos  tiene  por  mision  directa  e  inmediata  la  per- 
feccidn  de  alguna  dc  las  siete  virtudes  fundamentales  (teolo- 
galcs  y  cardinales),  aunque  indirecta  y  mediatamente  repercutc 
sobrc  todas  las  virtudcs  derivadas  y  sobrc  el  conjunto  total 
de  la  vida  cristiana. 

Hc  aqui,  brevisimamente  expuestas,  la  mision  especial  y 
caracteristicas  fundamentaies  de  cada  uno  de  los  dones,  por 
orden  descendente  de  excelencia  y  perfecci6n: 

a)  El  DON  DE  SABiDURlA  pcrfecclona  maravillosamente  la  vinud 
de  la  caridad,  dandole  a  respirar  el  airc  o  modalidad  divina  que  reclama 
y  exige  por  su  propia  condicion  de  virtud  teologal  perfectisima.  A 
su  divino  influjo,  las  almas  aman  a  Dios  con  amor  intensisimo,  por 
cierta  eonnaturaiidad  con  las  cosas  divinas,  que  les  hunde,  por  decirlo 
asi,  en  las  profundidades  insondables  del  misterio  trinitario.  Todo  lo 
vcn  a  traves  dc  Dios  y  todo  lo  juc^an  por  ra^ones  divinas,  con  sentido 
de  eternidad,  como  si  hubieran  ya  traspasado  las  frontcras  dcl  mas 
alla.  Han  perdido  por  completo  el  instinto  de  lo  humano  y  se  mueven 
unicamente  por  cicrto  instinto  sobrcnatural  y  divino.  Nada  pucdc 
perturbar  la  paz  incfable  dc  que  gozan  en  lo  intimo  dc  su  alma:  las 
desgracias,  enfermedadcs,  persccucioncs  y  calumnias,  ctc.,  las  dejan 
por  completo  «inmoviles  y  tranquilas,  como  si  estuvicran  ya  en  la 
cternidac^  (sor  Isabcl  de  la  Trinidad).  No  lcs  importa  ni  afecta  nada 
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dc  cuanto  <Kurre  en  este  mundo;  han  comcnzado  ya  su  vida  de  cter- 
nidad.  Algo  de  csto  queria  decir  San  Pablo  cuando  escribio  a  los  ft- 
Upenses:  Porqut  somos  dudadanos  dtl  (ielo...  (Flp  3,20). 

b)  El  don  dk  KNTKNDiMiHNTt)  pcrfccciona  la  virtud  dc  ta  fe,  dan- 
dolc  una  penctracion  profundisima  de  los  grandes  misterios  sobrc- 
naturalcs.  La  inhabitacion  trinitaria,  et  mistcrio  rcdentor,  nucstra  in- 
corporacion  a  Cristo,  la  santidad  dc  Maria*  cl  valor  infinito  dc  la 
santa  misa  y  otros  mistcrios  scmejantes  adquicrcn,  bajo  la  ilumina- 
cion  dcl  don  dcl  cntendimiento,  una  fuerza  y  cficacia  santificadora 
vcrdaderamcntc  extraordinaria.  Bstas  almas  viven  obsesionadas  por  las 
cosas  de  Dios,  que  sientcn  y  viven  con  la  maxima  intensidad  quc 
puede  dar  de  si  un  alma  peregrina  todavia  sobrc  la  tierra. 

()  El  don  df.  ciF.NaA  pcrfccciona  cn  otro  aspecto  la  misma  vir- 
tud  dc  la  fe,  enscñandolc  a  jusfgar  reetamente  de  las  (osas  (readas,  vicndo 
cn  todas  cllas  la  huella  o  vcstigio  dc  Dios,  quc  pregona  su  hcrmosu- 
ra  y  su  bondad  incfables.  E1  alma  de  San  Francisco  dc  Asis,  ilumina- 
da  por  las  claridades  divinas  de  estc  don,  vcia  en  todas  las  criaturas 
a  hermanos  suyos  cn  Cristo,  incluso  cn  los  scrcs  irracionalcs  o  inani- 
mados:  cl  hermano  lobo,  la  hermana  flor,  la  hcrmana  fucnte...  Et 
mundo  ticne  por  inscnsatcz  y  locura  lo  que  cs  subtimc  sabiduria 
ante  Dios.  Es  la  «ciencia  dc  tos  santos»,  que  scra  siempre  cstulta 
ante  ta  increible  estulticia  del  mundo  (1  Cor  3,19). 

d)  El  DON  DK  coNSBjo.  Prcsta  magnificos  scrvicios  a  la  virtud 
de  la  prudenda,  no  soto  en  las  grandes  determinacioncs  que  marcan 
la  orientacion  de  toda  una  vida  (vocacion),  sino  hasta  en  los  mas  pe- 
queño$  detalles  dc  una  vida  en  apariencia  monotona  y  sin  trascen- 
dcncia  alguna.  Son  toras^pnadas,  golpcs  de  vista  intuitivos,  cuyo 
acierto  y  oponunidad  se  encargan  mas  tarde  de  descubrir  tos  acon- 
tecimientos.  Para  el  gobicrno  dc  nuestros  propios  actos  y  cl  recto 
descmpeño  dc  cargos  directivos  y  dc  rcsponsabitidad,  cl  don  dc  con- 
sejo  cs  de  un  precio  y  valor  inestimables. 

e)  El  don  dk  pikdad  perfecciona  la  virtud  de  ta  Justicia,  una  de 
cuyas  virtudcs  derivadas  cs  prccisamcnte  la  piedad.  Tiene  por  objcto 
excitar  en  ta  voluntad,  por  instinto  dcl  Espiritu  Santo,  un  afecto  fi- 
lial  hacia  Dios  considcrado  como  Padrc  y  un  scntimiento  de  fratcr- 
nidad  universal  para  con  todos  tos  hombres  en  cuanto  hermanos 
nucstros  c  hijos  dct  mismo  Padre,  que  csta  cn  los  ciclos.  Las  almas 
dominadas  por  cl  don  dc  piedad  sicnten  una  ternura  inmcnsa  at  scn- 
tirse  hijos  dt  Dios,  y  la  plegaria  favorita  quc  sc  les  cscapa  dct  alma  es 
cl  Padre  nuestro,  que  estds  en  los  delos.  Vivcn  entcramcnte  abandonadas 
a  su  amor  y  sientcn  tambicn  una  tcrnura  cspccial  hacia  la  Virgen 
Maria,  su  dulcc  madre;  hacia  cl  Papa,  «el  dulce  Oisto  dc  la  ticrra», 
y  hacia  todas  tas  pcrsonas  cn  las  que  britla  un  dcstcllo  de  ta  patemi- 
dad  divina:  cl  supcrior,  ct  saccrdotc... 

f)  l’A.  ix)N  i>K  i'(»RTAi.h/.A  rcfucrza  increiblementc  la  virtud  del 
mismo  nombrc,  hacicndola  llegar  at  hcroismo  mas  pcrfecto  cn  sus 
dot  aspectoi  fundamentalcs:  resistenda  y  aguante  frcntc  a  toda  clasc 
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dc  ataijues  y  peligros.  y  atomelida  viril  dcl  cumplimicnto  dcl  dcbcr  a 
pcsar  de  todas  las  dificultades.  El  don  dc  fortalcza  brilla  cn  la  frcntc 
dc  los  martires,  dc  los  grandcs  heroes  cristianos,  y  cn  la  practica  ca- 
llada  y  heroica  dc  las  virtudes  dc  la  vida  cristiana  orainaria,  quc 
constituycn  cl  «heroismo  dc  lo  pcqueño»  y  una  cspccic  dc  «martirio 
a  alfilerazos»,  con  frecuencia  mas  diflcilcs  y  pcnosos  quc  cl  hcroismo 
dc  lo  grandc  y  cl  martirio  entre  los  dicntcs  de  las  ficras. 

El  pt>N  Dh  THMOR,  cn  fin,  pcrfccciona  dos  virtudcs:  primaria' 
mcntc,  la  virtud  de  la  tsperan^a,  cn  cuanto  que  nos  arranca  dc  ralz 
cl  pecado  dc  prtsunmn,  quc  sc  oponc  directamcntc  a  ella  por  cxccso, 
y  nos  hacc  apoyar  unicamente  cn  cl  auxilio  omnipotcntc  dc  Dios, 
quc  cs  cl  motivo  formal  dc  la  esperanza.  Secundariamcnte  perfcccio- 
na  tambien  la  virtud  cardinal  dc  la  templan^a,  ya  quc  nada  hay  tan 
cficaz  para  frenar  el  ajjctito  desordenado  dc  placeres  como  cl  tcmor 
dc  los  divinos  castigos.  Los  santos  temblaban  ante  la  posibilidad  dcl 
mcnor  pccado,  porque  el  don  de  tcmor  lcs  hacia  vcr  con  claridad  ta 
grandeza  y  majestad  de  Dios,  por  un  lado,  y  la  vileza  y  degradacion 
de  la  culpa,  por  otro. 


B)  Lo8  frutos  y  las  bienaventuranzas 

224.  Cuando  el  alma  corresponde  fielmente  a  la  mocion 
divina  de  los  dones,  produce  actos  de  virtud  sobrenatural  tan 
sazonados  y  perfectos,  que  se  llaman  frutos  del  Espiritu  San- 
to.  Los  mas  sublimes  y  exquisitos  corresponden  a  las  bienaven- 
turans(as  evangelicas,  que  señalan  cl  punto  culminante  y  el  coro- 
namiento  definitivo  aca  en  la  tierra  de  toda  la  vida  cristiana 
y  son  ya  como  el  preludio  y  comienzo  de  la  bienaventuranza 
eterna. 

San  Pablo  cnumcra  algunos  dc  los  principalcs  frutos  dcl  Espiritu 
Santo  cuando  escribc  a  los  galatas:  «Los  frutos  dcl  Espiritu  son:  cari- 
dad,  gozo,  paz,  longanimidad,  afabilidad,  bondad,  fe,  mansedumbre, 
templanza.  Contra  estos  no  hay  ley»  (Gal  5,22-23).  Pcro  sin  duda  al- 
guna  no  tuvo  intencion  dc  cnumerarlos  todos.  Son,  repetimos,  los 
actos  procedcntes  de  los  doncs  dcl  Espiritu  Santo  que  tengan  carac- 
tcr  dc  especial  exquisitez  y  pcrfcccion. 

Digase  lo  mismo  de  las  bicnaventuranzas  evangclicas.  En  el  ser- 
mon  de  la  montaña,  Cristo  las  rcduce  a  ocho:  pobreza  de  espiritu, 
mansedumbre,  lagrimas,  hambrc  y  scd  dc  justicia,  misericordia,  pu- 
rcza  dc  corazon,  paz  y  persccucion  por  causa  dc  la  justicia.  Pcro 
tambien  podemos  dccir  quc  sc  trata  de  un  numcro  simbolico  quc  no 
rcconocc  limites.  Son  las  obras  hcroicas  de  los  santos,  que  les  haccn 
prelibar  un  gusto  y  anticipo  dc  la  fclicidad  ctcrna. 


TRATADO  VII 


Los  pecados  en  general 

La  teologia  moral  trata  de  los  actos  humanos  en  orden  al  fin  ul- 
timo  sobrenatural.  Para  ello  es  menester  que  se  ajusten  a  las  normas 
de  la  moralidad:  la  remota,  que  es  la  /ry,  y  la  proxima,  que  es  la  pro- 
pia  cotuienda.  Cuando  no  se  ajustan  a  esas  normas,  sobreviene  ei  pt- 
caio.  He  ahi  el  nuevo  tema  que  nos  sale  aJ  paso  y  con  el  que  se  com- 
pleta  el  panorama  de  la  moral  fundamental. 

EI  camino  que  vamos  a  recorrer  es  el  siguiente: 

Naturaleza  del  pecado. 

El  pecado  mortal  y  el  venial. 
Distincion  especiñca  de  los  pe- 
cados. 

Distincion  numerica. 

Causas  del  pecado. 

El  peligro  de  pecado. 

Los  pecados  intemos. 

Los  pecados  capitales. 

Los  pecados  que  claman  al  cielo. 
Los  pecados  contra  el  Espiritu 
Santo. 


CAPITULO  I 
El  pecado  en  general 

Subdividimos  la  materia  en  los  seis  articulos  indicados  en  el  cro- 
qui8  anterior. 


I.  E1  {>ecado  en  general 


II.  Algunos  pecados  espe- 
ciales  . 


ARTICULO  I 
Naturalexa  del  pecado 

225.  1.  Noci6n.  El  pccado,  en  gcneral,  puede  defi- 

nirse  con  San  Agustin:  una  pa/abra,  obra  o  deseo  contra  la 
Uy  eterna.  O,  como  dicen  otros,  una  transgresidn  vohmtaria  de 
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la  ley  de  lyios.  Si  la  transgrcsion  af'ccta  a  una  lcy  gravc,  sc 
prt^duce  cl  pccadf)  mortal;  si  a  una  lcvc,  cl  pccado  vental. 

No  es  lo  mismo  pecado  que  vicio.  R!  vicif)  cs  un  hdbito  pc- 
caminoso;  el  pecado  es  sicmprc  un  acto  malo,  o  la  omision 
culpablc  de  un  acto  bueno  obligatorio.  Kl  vicio  sc  adquicre 
con  la  rcpeticion  dc  actos  pecaminosos, 

226.  2.  Esencta  del  pecado.  Prescindiendo  de  la 

vicja  controvcrsia  escolastica  sobre  si  el  pecado  consiste  for- 
malmente  en  algo  positivo  o  privativo,  todos  los  teologos  es- 
tan  de  acuerdo  en  señalar  los  dos  elementos  que  entran  en  su 
constitutivo  interno  y  escncial:  la  conversion  a  las  criaturas, 
como  elemento  material,  y  la  aversidn  o  alejamiento  de  Dios, 
como  elemento  formal. 

a)  La  convhrsiOn  a  las  criaturas.  En  todo  pecado,  cn  efecto, 
hay  un  goce  ilicito  de  un  ser  creado,  contra  la  ley  o  el  mandato  dc 
Dios.  Es  precisamente  lo  que  busca  e  intenta  el  pecador  al  pecar  (a 
excepcion  dc  los  pecados  satdnicos,  cn  los  que  sc  busca  en  primcr  lu- 
gar  la  ofensa  de  Dios).  Alucinado  el  pecador  por  aquella  momenta- 
nea  felicidad  que  le  ofrece  el  pecado,  se  lanza  ciegamente  hacia  el, 
tomandolo  como  un  verdadero  bien,  o  sea,  como  algo  conveniente  para 
si.  No  advierte  que  $e  trata  tan  solo  de  un  bien  aparente,  no  real,  que 
dejara  en  su  alma,  apenas  gustado,  la  amargura  dcl  remordimiento 
y  de  la  decepcion. 

b)  La  aversi6n  o  ALEjAMiENTO  DE  Dios.  Es  cl  clcmcnto  formal, 
que  constituye  la  quintaesencia  dcl  pecado.  No  se  da,  propiamente 
hablando,  mas  que  en  el  pccado  mortal,  que  e$  el  unico  que  realiza 
en  toda  su  integridad  la  nocion  misma  de  pecado.  £1  pecador  se  da 
cuenta  de  que,  con  su  accion  gravemente  prohibida,  se  aleja  o  sepa- 
ra  de  Dios,  y,  a  pesar  de  eso,  realiza  voluntariamente  esa  accion. 
Para  incurrir  en  cste  elcmcnto  formal  dcl  pecado  no  hace  falta  tcner 
intencion  de  ofender  a  Dios  (cso  seria  monstruoso  y  verdaderamen- 
te  satanico);  basta  con  que  el  pecador  advierta  claramente  que  aque- 
Ila  accion  cs  incompatible  con  la  amistad  divina  y,  a  pcsar  de  cllo, 
la  realice  voluntariamcntc,  aunque  sca  con  pena  y  disgusto  dc  ofcn- 
dcr  a  Dios. 

En  todo  pecado  hay,  pues,  una  verdadera  ofensa  a  Dios, 
explicita  o  implicita.  La  Iglesia  ha  rechazado  el  Ilamado  «pe- 
cado  filosofico»,  que  consistiria  en  un  acto  humano  en  desa- 
cuerdo  con  la  naturaleza  racional  y  con  la  recta  razori,  que  no 
seria,  sin  embargo,  ofensivo  a  Dios  por  haberlo  cometido 
una  persona  que  no  conoce  a  Dios  o  no  piensa  actualmente 
en  E1  (D  1290).  Todo  verdadero  desorden  moral  es  un  peca- 
do  que  ofende  a  Dios  por  multiples  capitulos: 
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a)  CoMO  SUPREMO  LEGisLADOR,  quc  ticnc  dcfccho  a  imponcrnos 
el  fccto  ordcn  dc  ta  razon  mcdiantc  su  divina  lcy,  quc  cl  pccador 
qucbranta  voluntariamcntc  y  a  sabiendas. 

b)  CoMo  Oltimo  rn  oel  hombre,  porque  el  que  comete  un  peca- 
do  mortal  se  adhiere  a  una  criatura,  en  la  que  constituye  su  ulumo 
fin  al  preferirla  y  anteponcrla  al  mismo  Dios. 

()  CoMO  Bien  sumo  e  infinito,  porquc  cl  pccador  prcficrc  un 
bicn  crcado,  dclcznablc  y  pcrcccdero,  a  la  posesion  eterna  del  Bien 
infinito,  quc  e$  incompatible  con  el  pecado  mortal. 

d)  CoMO  supremo  GOBERNADOR,  al  tratar  dc  substraerse  a  su  $u- 
premo  dominio.  Aunque  en  vano,  porquc,  en  el  momento  en  quc  el 
pecador  se  satc  dc  la  csfcra  dcl  dominio  amoroso  dc  Dios,  incidc  fa- 
talmcntc  cn  la  dc  su  justicia  incxorablc.  Somos  prisioneros  de  Dios  y 
no  podemos  substraernos  a  su  supremo  dominio:  por  las  bucnas  o 
por  las  malas. 

e)  CoMO  SUPREMO  BiENHEfjtoR,  dcsprcciando  sus  doncs  y  prcfi- 
ricndo  las  cosas  crcadas.  E1  pccado  cs  una  monstruosa  ingratitud 
para  con  Dios. 

f)  CoMO  suPREMO  JUEZ,  no  tcmicndo  su  castigo  a  pcsar  dc  sabcr 
quc  no  podemos  cscapamos  dc  el. 

227.  3.  Psicologia  del  pecado.  Por  las  nociones  que 

acabamos  de  dar,  ya  se  comprende  que  la  raiz  del  pecado,  o 
sea,  lo  que  le  hace  psicologicamente  posible,  es  la  defectibili- 
dad  de  la  razon  humana,  en  virtud  de  la  cual  el  hombre  pue- 
de  incurrir  en  la  gran  equivocaci6n  de  confundir  el  bien  apa- 
rente  con  el  real  y  en  la  increible  insensatez  de  preferir  un 
bien  caduco  y  deleznable  (el  placer  que  proporciona  el  peca- 
do)  a  la  posesion  eterna  del  Bien  inflnito. 

Todo  pccado,  cfcctivamcntc,  suponc  un  gran  crror  cn  cl  cntcn- 
dimicnto,  sin  cl  cual  scria  p$icol6gicamcntc  imposiblc.  Como  ya  diji- 
mos  al  hablar  del  ultimo  nn  del  hombre  y  dc  los  actos  humanos,  el 
objcto  propio  de  la  voluntad  es  el  bien,  como  el  de  los  ojos  el  color 
y  el  de  los  oidos  el  sonido.  Es  psicologicamcnte  imposible  que  la 
voluntad  se  lance  a  la  posesion  dc  un  objcto  si  el  entendimicnto  no 
sc  lo  presenta  como  un  hien.  Si  se  to  prcscntara  como  un  mal,  la  vo- 
luntad  lo  rechazan'a  en  el  acto  y  sin  vacilaci6n  alguna.  Pero  ocurre 
que  el  entendimiento,  al  contemplar  un  objcto  creado,  puede  con- 
fundirse  facilmente  cn  la  recta  apreciaci6n  de  su  valor  al  dcscubrir 
cn  el  ciertos  aspcctos  halagadores  para  alguna  dc  las  partcs  dci  com- 

[>uesto  humano  (v.gr.,  para  cl  cucrpo),  a  pesar  de  quc,  por  otro 
ado,  ve  quc  presenta  tambien  aspcctos  rechazables  dcsde  otro  punto 
de  vista  (v.gr.,  el  de  la  moralidad).  F.l  cntendimiento  vacila  entrc 
ambtM  cxtremos  y  no  sabc  a  quc  carta  qucdarse.  Si  acicrta  a  prescin- 
dif  del  gritcrio  de  las  pasiones,  que  quieren  a  todo  trance  inclinar  ta 
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bAlatuA  a  su  favor,  el  entendimicnto  juzgari  rectamente  oue  ci  mil 
vcces  prcfcriblc  el  orden  moral  que  cl  halago  y  satisfaccion  de  las 
pasiones,  y  prcsentari  cl  objeto  a  la  voluntau  como  algo  malo  o  dit- 
convtnitHtt,  y  la  voluntad  lo  rechazara  con  energia  y  prontitud.  Pcro 
si,  ofuscado  y  entenebrecido  por  cl  impctu  dc  tas  pasiones,  cl  cntcn- 
dimicnto  dcja  dc  fijarse  cn  aquellas  razones  dc  disconveniencia  y  se 
Hja  cada  vez  con  mas  ahinco  en  los  aspectos  hatagadores  para  la  pa- 
sion,  tlegara  un  momento  cn  aue  prevalccera  cn  d  ta  apreciacion 
erronea  y  equivocada  dc  quc,  aespues  dc  todo,  cs  preferible  cn  las 
actualcs  circunstancias  aceptar  aquei  objeto  quc  sc  presenta  tan  se- 
ductor,  y,  cerrando  los  ojos  al  aspecto  moral,  presentara  a  ta  volun- 
tad  aqucl  objeto  pecaminoso  como  un  veraadero  bitn,  cs  dccir, 
como  algo  digno  de  ser  apetecido;  y  la  voluntad  se  lanzara  cicga- 
mente  a  el  dando  su  consentimiento,  que  consumara  definitivamcnte 
el  pecado.  E1  entendimiento,  ofuscado  por  las  pasiones,  ha  incurrido 
en  el  fatal  error  de  confundir  un  bien  aparente  con  un  bien  real,  y 
la  voluntad  lo  ha  elegido  libremente  en  virtud  de  aquella  gran  equi- 
vocacidn. 

Precisamente  esta  psicologia  del  pecado,  a  base  de  la  defectibili- 
dad  del  entendimiento  humano  ante  los  bienes  creados,  es  la  razon 
profunda  de  la  impecabilidad  intrinseca  de  los  bienaventurados  en  el 
cielo.  A1  contemplar  cara  a  cara  la  divina  esencia  como  Verdad  inH- 
nita  y  al  poseerla  plenamente  como  supremo  e  infinito  Bien,  el  en- 
tendimiento  quedara  plenamente  anegado  en  el  ocñno  de  la  Verdad 
y  no  le  quedara  ningun  resquicio  por  donde  pueda  infiltrarse  el  mas 
pequeño  error.  Y  la  voluntad,  a  su  vez,  quedara  totalmente  sumer- 
gida  en  el  goce  beatiHco  del  supremo  Bien  y  le  sera  psicotogicamen- 
te  imposible  desear  algun  otro  bien  complementario.  En  estas  con- 
diciones,  el  pecado  seri  psicologica  y  metaHsicamente  imposible, 
como  lo  seria  tambien  en  este  mundo  si  pudieramos  ver  con  toda 
claridad  y  serenidad  de  juicio  la  infinita  distancia  que  hay  entre  el 
Bien  absoluto  y  los  bienes  relativos.  E1  pecado  supone  siempre  una 
gran  ignorancia  y  un  gran  error  inicial,  ya  quc  cs  cl  colmo  dc  la  ig- 
norancia  y  dcl  crror  conmutar  cl  Bicn  inHnito  por  cl  goce  fugaz  y 
transitorio  dc  un  bicn  pcrcccdcro  y  caduco  como  cl  quc  ofrece  cl 
pecado. 

228.  4.  Condiciones  que  requiere.  Tres  son  las 

condiciones  indispensablcs  que  requiere  todo  pecado: 

a)  Materia  prohibida  (gravc  o  lcvcmcntc),  o,  al  mcnos,  cs- 
timada  como  tal  cn  la  concicncia  dcl  pccador. 

b)  AovtRTENaA  dcl  cntendimicnto  a  la  malicia  dc  la  accion. 

()  CONSKNTIMIKNTO  o  accptacion  por  partc  dc  la  voluntad. 

La  medida  y  grado  cn  quc  se  combinen  estos  clcmentos 
dara  origcn  a  un  pccado  grave  o  lcvc.  Volveremos  amplia- 
mente  sobre  csto  al  hablar  dcl  pccado  mortal  y  dcl  vcnial. 
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229.  5.  Divisi^n.  He  aqui  las  principales  clases  de 

pecados  quc  sc  puedcn  comcter: 

Original:  cometido  personalmente  por  Adan  y 
a)  Por  razon  del  transmitido  por  la  generacion  natural  a  todos 
*utor .  SU5  descendientes. 

Ptrsonal:  cometido  por  el  propio  pecador. 

\Habitual:  el  estado  de  pecado  en  el  pecador  no 
h)  Por  relacion  arrepentido. 

al  acto  ....  Aftual:  cualquier  accion  u  omision  contra  la  ley 
divina. 


[  Grave  o  mortal:  destruye  la  gracia  y  aparta  de 
t)  Por  razon  de  Dios  como  fin  ultimo 

la  gravedad.  o  vtnial:  no  destruye  la  gracia  ni  aparta  de 

Dios,  pero  nos  dtsvia  del  recto  camino. 

Dt  tomision:  accion  positiva  contra  un  precepto 
d)  Por  razon  del  negativo  (v.gr.,  el  homicidio). 

modo  omision:  ausencia  voluntaria  de  un  acto  positi* 

vamente  mandado  (v.gr.,  no  oir  misa  en  dia 
festivo). 


*} 


Por  razon  de 
la  manifesta- 
cion  . 


Externo:  si  se  realiza  exteriormente  (con  la  pala- 
bra  o  los  hechos). 

Interno:  si  se  consuma  en  la  mente  o  en  el  cora- 
zon  (v.gr.,  el  odio). 


f)  Por  razon  de  f  cuando  se  comete  a  sabiendas  de  que  se 

la  responsa-  quebranta  la  ley. 

bilidad  ....  Material:  cuando  se  quebranta  la  ley  involunta- 
*  ’  I  riamente  (por  inadvenencia,  ignorancia,  etc.). 


&) 


I  Dtlibtrado:  con  plena  advertencia  y  consenti- 
Por  razon  de  miento. 

la  atencion . .  Stmidtlibtrado:  con  imperfecta  advertencia  o  con- 
sentimiento. 


fCama/:  si  tiene  por  objeto  la  delectacion  corpo- 
b)  Por  raz6n  del  ral  (gula,  lujuria). 

objeto . .  Espiritual:  si  busca  la  delectacion  interaa  (sober- 
bia,  odio,  envidia,  etc.). 

De  ignoraneia:  si  prtKcde  de  un  desconocimiento 
culpable  de  la  ley. 

i)  Por  razTtfi  dcl  pg  fragi/idad:  si  procede  dc  una  pasion  quc  soli- 
motivo.  (.jta  al  alma. 

De  ma/ieia:  si  se  produce  por  fria  y  calculada  per- 
versi6n. 
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CoHtra  Dios:  si  te  opone  directamente  a  )oi  dcre- 
chos  divinos  (blasfemia,  herejia,  ctc.). 

J)  Por  Mon  del  Contra  tl  pr6jimo:  si  se  oponc  al  bien  dcl  projimo 
t^rmino.  (injusticia,  odio). 

Contra  si  mismo:  si  se  opone  al  propio  bien  (cm- 
briaguez,  lujuria,  etc.). 


k) 


Por  razon  dc 
su  especial 
desorden  . . 


Capital:  si  es  cabeza  y  origen  de  otros  muchos 
(soberbia,  avaricia,  ira,  etc.). 

Que  clama  al  cieto:  si  perturba  enormcmentc  el  or- 
den  social  (homicidio,  defraudacion  del  jornal 
al  obrcro,  ctc.). 

Contra  el  Espiritu  Santo:  si  dcsprecia  formalmente 
los  dones  sobrenaturales  que  retracn  del  peca- 
do  (desesperacion,  combatir  la  verdad,  etc.). 


ARTICULO  II 
EJ  pecado  tnortsU  y  el  veniaJ 

Como  ya  hemos  insinuado,  entre  cl  pecado  mortal  y  el  venial 
existe  una  diferencia  objetiva  esencial.  En  el  primero  hay  verdadera 
aversion  o  alejamiento  de  Dios;  en  el  scgundo,  solo  una  ligera  des- 
viacion  del  recto  camino  que  conduce  a  El.  Vamos  a  estudiarlos  por 
separado. 


A)  E1  pecado  mortal 

230.  1.  Noci6n.  E1  pecado  mortal  es  la  transgresion 

voluntaria  de  la  ley  de  Dios  en  materia  grave.  Supone  siempre  la 
voluntaria  aversion  o  alejamiento  de  Dios  como  fin  ultimo 
por  la  conversion  total  a  las  criaturas,  dcsorden  monstruoso, 
que  lleva  consigo  un  rcato  de  pena  eterna.  E1  pecado  mortal 
cs  el  infierno  cn  potencia. 

Es  evidente  que  el  pccador  sc  aparta  voluntariamentc  dc  Dios  al 
comcter  un  pecado  mortal,  aun  cuando  protestc  interiormcntc  quc 
no  quiere  ni  intenta  ofcndcr  a  Dios  con  aqueUa  accion.  Porquc  sabe 
muy  bicn  quc,  indcpcndicntcmentc  dc  sus  apreciaciones  o  deseos 
subjetivos,  cl  ordcn  objctivo  de  la  moralidad  establecido  por  Dios 
prohibe  gravementc  aquella  accion,  y,  a  sabiendas  dc  todo  cllo,  la 
realiza  a  pesar  de  todo.  Esto  suponc,  naturalmcntc,  cl  alcjamicnto  de 
Dios  como  ultimo  fin;  porque,  dcsde  cl  momento  en  quc  cl  pecador 
prefierc  y  etige  cl  placer  prohibido  quc  le  proporciona  cl  pccado  a 
sabiendas  de  quc  cs  incompatiblc  con  su  ultimo  fin  sobrcnatural. 
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muestra  con  toda  claridad  que  con  mayor  motivo  se  entregaria  a  ese 
pecado  si  pudiera  gozar  ctcrnamentc  cl  placcr  momentaneo  <]ue  le 
ofrece.  Si  por  un  instantc  de  dicha,  fugaz  y  pasajero,  accpta  la  posi- 
bilidad  de  qucdarsc  sin  su  fin  sobrcnatural  ctcrno,  [cuanto  mas  sc 
lanzaria  a  cometer  ese  pccado  si  pudicra  pcrmanecer  impunemcnte 
cn  el  durantc  toda  la  etcrnidad!  En  cste  sentido  dice  profundisima- 
mentc  Santo  Tomas  que  cl  pecador,  al  separarse  de  Dios,  peca  en  su 
eternidad  subjetivaK  Y  cs  muy  justo  quc,  si  cl  pccador  ha  ofcndido  a 
Dios  en  $u  etemidad,  lc  castigue  Dios  cn  la  suya,  como  dicc  San 
Agustin. 

231.  2.  Malicia.  Por  la  nocion  que  acabamos  de  dar, 

ya  se  comprende  que  el  pecado  mortal  es  el  mayor  de  todos 
los  males  posibles,  el  unico  verdadero  ma/  que  puede  caer  so- 
bre  el  hombre.  Porque: 

a)  CoN  relaciOn  a  Dios,  supone  una  gravisima  injusticia  contra 
su  suprcmo  dominio,  al  substraersc  con  temeraria  desohediencia  dc  su 
divina  ley  y  al  substituir  con  ido/dtrica  adoracidn  una  criatura  a  los  de- 
rcchos  dc  Dios.  Supone  tambicn  e/  desprecio  de  la  amistad  divina,  la  re- 
novacidn  de  /a  causa  m  la  muerte  de  Cristo  y  la  violacidn  del  cuerpo  cris- 
tiano  como  templo  del  Espiritu  Santo.  Con  razon  dicc  Santo  Tomas 
que,  tcnicndo  en  cucnta  la  distancia  inñnita  cntre  el  Crcador  y  ta 
criatura,  cl  pecado  cncierra  una  maldad  en  cieno  modo  infinita^. 

b)  CoN  relaciOn  al  hombrk,  supone  un  suicidio  espiritual  del 
alma,  quc  queda  privada  dc  la  gracia  divina,  raiz  de  la  vida  sobrena- 
tural;  pierde  todos  los  meritos  contraidos  durante  toda  su  vida  y  el  derecbo 
a  la  gloria  eterna;  queda  envilecida  antc  Dios  y  su  propia  conciencia,  y 
muchas  vcces  tambicn  antc  los  hombrcs;  incurrc  cn  cl  rcato  dc  perus 
eterna  y  cn  ia  mas  odiosa  esciavitud  de  Satands. 

«No  hay  catastrofc  ni  calamidad  publica  o  privada  — hcmos  es- 
crito  cn  otra  partc^ —  quc  pucda  compararsc  con  la  ruina  quc  oca- 
siona  cn  cl  alma  un  solo  pecado  mortal.  E$  la  unica  desgracia  que 
mcrccc  propiamente  el  nombrc  de  tal,  y  es  dc  tal  magnitud,  quc  no 
dcbcna  cometcrse  jamas,  aunque  con  et  se  pudicra  cvitar  una  tcrri- 
blc  guerra  intcrnacional  que  amenazase  dcstruir  a  la  humanidad  cn- 
tcra,  o  libcrar  a  todas  las  almas  del  purgatorio  o  dct  inficmo.  Sabido 
cs  quc,  segun  la  doctrina  catbiica  — quc  no  pucde  ser  mas  logica  y 
razonabic  para  todo  el  que,  tcniendo  fe,  tcnga  adcmas  scntido  co- 
mun — ,  cl  bicn  sobrenatura/  dc  un  solo  individuo  csta  por  cncima  y 
vale  inñnitamentc  mas  quc  cl  bien  natura/  dc  la  crcacion  universai 
entera,  ya  que  pertcnccc  a  un  ordcn  infinitamente  superior:  cl  de  ta 
gracia  y  la  gtoria.  Asi  como  scria  una  lcKura  quc  un  hombrc  sc  cn- 
trcgase  a  la  muerte  para  salvar  la  vida  a  todas  las  hormigas  dci  mun- 


'  tj.  I  lt.87.3  «1  1;  .\tippl.  W.l. 

»  f/  111,1.2  2. 

’  TeeltjfU  dt  ts  rohttiio  (BAf..  1963)  n.32. 
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do  — vale  mas  un  solo  hombre  ijue  todas  ellas  juntas  ^,  del  mismo 
modo  seria  gran  locura  y  ceguedad  tjue  un  hombrc  sacrificasc  *u 
bicn  oterno,  sobrenaturai,  por  salvar  cl  bien  temporal  y  meramcntc  hu- 
mano  dc  la  humanidad  cntcra:  no  hay  proporcion  alguna  entrc  uno 
y  otro.  El  hombrc  ticnc  obligacion  dc  conscrvar  su  vida  sobrcnatu* 
ral  a  toda  costa,  aunque  sc  hunda  cl  mundo  cntcro». 

3.  Condiciones  que  requiere.  Para  quc  haya  pecado 
mortal  sc  requicren  necesariamente  tres  cosas:  a)  matcria  gra- 
ve;  h)  plena  advertencia  por  parte  del  entcndimiento,  y 
c)  plena  aceptacion  o  consentimiento  por  parte  de  la  volun- 
tad.  Vamos  a  estudiarlas  por  separado. 


a)  Matcria  gravc 

232.  Es  cietto  que  no  todos  los  pecados  son  iguales.  No 
solo  existe  una  desigualdad  esencial  entre  el  pecado  mortal  y 
el  venial  (cf.  D  1020),  sino  incluso  dentro  de  cada  una  de 
esas  dos  categorias  hay  infinidad  de  grados.  La  razon  es  por- 
que  caben  distintos  grados  de  desorden  objetivo  en  las  cosas 
malas  y  distintos  grados  de  maldad  subjetiva  ai  cometerlas. 

Ei  pecado  mortai  requiere  siempre  materia  grave  (al  menos 
subjetivamente  apreciada  como  tal),  en  si  misma  o  en  las  cir- 
cunstancias  que  rodeen  al  acto  (v.gr.,  por  razon  det  escandalo 
que  puede  causar).  Los  criterios  objetivos  para  conocer  la 
gravedad  del  pecado  son  los  siguientes: 

a)  La  Sagrada  Escritura,  cn  la  quc  sc  nos  dicc  quc  cicrtos  pc- 
cados  cxcluycn  dcl  rcino  dc  los  ciclos:  «,:No  sabcis  quc  los  injustos 
no  posccran  cl  rcino  dc  Dios?  No  os  cngañcis:  ni  los  fornicarios,  ni 
los  idolatras,  ni  los  adultcros,  ni  los  afcminados,  ni  los  sodomitas,  ni 
los  ladroncs,  ni  los  avaros,  ni  los  bcodos,  ni  los  maldicientcs,  ni  los 
rapaces  poseeran  cl  rcino  dc  Dios»  (1  Cor  6,9-10).  Hay  otros  mu- 
chos  textos. 

b)  La  Iglksia  cat6uca,  quc  puede  dictaminar  con  su  magis- 
terio  solemne  u  ordinario  acerca  de  la  licitud  o  ilicitud  de  una  ac- 
cion  o  de  los  distintos  grados  dc  gravcdad  dc  los  pccados. 

e)  La  raz6n  teol6<;ica,  que  puede  pondcrar  las  razones  quc  sc 
requieren  para  que  una  accion  envuelva  gravc  desorden  contra 
Dios,  o  contra  cl  projimo,  o  contra  nosotros  mismos.  Lut  sentencia  co- 
mun  cntre  los  teologos  es  dc  tal  pcso,  que  nadie  podria  apartarse  de 
elia  sin  manifiesta  temeridad. 

En  general  sc  considcran  pccados  mortalcs: 

a )  Los  quc  van  direetamente  contra  Dios  o  alguna  de  sus  perfcc- 
ciones  (v.gr.,  la  idolatria,  la  dcscsperacion.  la  blasfemia,  ctc.). 
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h)  Los  que  perjudican  ff-avemente  at  projimo  en  $u  salud,  en  su 
vida,  en  su  fonuna  o  en  su  honra. 

c)  Los  que  suponen  un  grave  desorden  contra  el  fin  intentado 
por  ia  naturaleza  (v.gr.,  la  delectacion  impura  fuera  del  legitimo  ma- 
trimonio). 

d)  Los  que  se  oponen  gravemente  a  un  fin  imponante  preten- 
dido  por  la  ley  (v.gr.,  la  lectura  de  libros  prohibidos  por  la  Iglesia) 
y  otros  semejantes. 

Teniendo  en  cuenta  estos  criterios  objetivos,  los  teologos 
sueien  dividir  los  pecados  mortales  en  dos  categorias  princi- 
pales  con  reiacion  a  su  gravedad: 

a)  Los  QUE  siEMPRE  SON  MORTALES  (ex  toto  ge/iere  Sko).  Son  aque- 
llos  que  no  admiten  parvedad  de  materia,  de  modo  que  todos  los  peca- 
dos  de  esta  clase  son  siempre  monales  cuando  se  realizan  con  per- 
fecta  advenencia  y  consentimiento.  Tales  son,  v.gr.,  la  idolatria,  la 
herejia,  la  blasfemia,  el  homicidio,  etc.  La  razon  es  porque  cualquier 
acto  plenamentc  voluntario  en  tomo  a  esas  materias  cncierra  siempre 
un  grave  dcsorden.  No  cabe  en  ellas  ci  pccado  veniai  por  ras^on  de  ia 
materia,  aunoue  si  cabc  por  ra^on  de  la  imperjettion  del  atto  (v.gr.,  si  sc 
realizo  scmidormido  o  sin  suficiente  advenencia  o  consentimiento). 

h)  Los  QUE  soN  .MORTALES.  PERO  No  siEMPRE  (tx  genere  suo).  Son 
aquello$  que  se  rcfiercn  a  materias  que  dc  suyo  estan  gravemente 
prohibidas,  pero  admiten  parvedad  de  materia,  dc  suene  que,  aunque 
se  trate  de  una  violacion  deliberada,  si  solo  hay  materia  leve,  no  pa- 
san  de  pecado  venial  (v.gr.,  el  huno,  que,  aunque  esta  de  suyo  gra- 
vemente  prohibido,  no  constituye  pccado  monal  si  se  huna  una 
cosa  o  cantidad  insignificante). 


b)  Advenencia  perfecta 

233.  Por  parte  del  entendimiento  se  requiere  para  el  pe- 
cado  mortal  la  advertencia  plena  a  la  grave  malicia  de  la  accion 
pecaminosa.  Pero: 

a)  No  sc  requiere  la  advertencia  attuat,  sino  que  basta  la  virtud 
que  se  puso  al  principio  de  la  accion  y  continua  innuycndo  durante 
u>da  ella. 

h)  Basta  la  advcnencia  plcna  a  la  tausa  que  producira  tal  efecto 
pccaminoso,  aunque  cn  cl  momcnto  dc  producirsc  el  efecto  malo  ya 
no  sc  tcnga  advenencia  alguna:  cl  pccado  $c  comecio  al  poner  vo- 
luntariamentc  la  causa.  Y  asi,  v.gr.,  pccan  mortalmentc  (cn  la  causa) 
los  que  blasfeman  en  vinud  dc  un  nabito  voluntariamentc  contrat- 
do,  aunquc  cn  el  momcnto  dc  pronunciar  la  blasfcmia  no  sc  dcn 
cucnta  dc  cllo. 

()  No  basta  la  advenencia  perfccta  a  la  materialidad  dc  la  ac- 
cion;  es  prcciso  advcrtir  su  relacion  con  la  moralidadi  v.gr.,  cl  quc  se 
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2V; 

da  perfecta  cuenta  dc  que  csta  conniendo  carnc»  pcro  no  advicrtc  quc 
cs  dia  dc  vigilia,  no  pcca  contra  la  lcy  cclcsiastica  dc  la  ahstincncia 
(a  no  scr  por  negligcncia  culpable  cn  averiguarh)  si  le  asalto  alguna 
duda). 

J)  No  se  requicre  advertcncia  clara  y  distinta  a  toda  la  malicia 
objetiva  dc  la  accion.  Basta  quc  sc  advicrta  pUnamtntt  quc  sc  trata  dc 
una  accion  gravtmtntt  prohibida,  aunquc  sc  dcscono/ca  cl  grado  dc 
su  maldad  o  sc  conozca  tan  solo  cn  confuso  su  malicia  gravt. 

SlGNOS  DK  ADVIiRTENCIA  IMPERI-ECTA.  A  VCCCS  CS  difici) 
averiguar  con  certeza  si  hubo  o  no  la  suficientc  advertcncia 
para  constituir  verdadcro  pecado  mortal.  Los  moralistas  suc- 
lcn  señalar  las  siguientes  conjeturas  de  advertencia  imperfecta 
que  no  siempre  son  infalibles: 

a)  Si  sc  realizo  la  accion  estando  semidormido,  o  scmicmbria- 
gado,  o  casi  sin  darse  cuenta. 

b)  Si  sc  trato  dc  un  arrcbato  dcl  todo  imprcvisto  c  imprcmcdi- 
tado  (v.gr.,  dc  ira  inesperada). 

t)  Si  cl  pecador  apenas  recucrda  lo  quc  rcalizo  o  cstima  quc  ja- 
mas  lo  hubicra  realizado  $i  lo  hubicra  advertido  scriamente  antcs  dc 
haccrlo. 


c)  Consentimiento  perfecto 

234.  Ademas  de  la  advertencia  por  parte  del  entendi- 
miento,  se  requiere  el  consentimiento  por  parte  de  la  volun- 
tad;  o  sea  que  la  voluntad  realice  o  acepte  el  acto  pecaminoso 
a  pesar  de  advertir  claramente  que  es  malo  e  inmoral,  ya  sea 
por  fria  malicia  o  por  simple  debilidad  y  fla^ueza,  aunque 
vaya  acompañada  de  cierto  disgusto  o  displicencia  de  la  ofen- 
sa  de  Dios  aneja  a  aquel)a  accion. 

SlGNOS  DE  CONSENTIMIENTO  IMPERFECTO.  En  caso  de  duda 
sobre  si  hubo  o  no  verdadero  consentimiento,  pueden  ayudar 
las  siguientes  conjeturas: 

a)  Si  sc  trata  dc  una  pcrsona  dc  concicncia  timorata  (con  ma- 
yor  razon  si  cs  escrttpulosa),  quc  no  suclc  cacr  facilmcntc  cn  cl  pcca- 
do,  la  prcsuncion  dc  impcrfccto  conscntimiento  csta  a  su  favor;  al 
reves  de  si  se  trata  dc  una  pcrsona  dc  concicncia  ancha  y  cstragada, 
quc  suele  sucumbir  facilmcntc  y  sin  gran  resistcncia  antc  las  tcnta- 
cioncs.  Porquc  apenas  sc  conci^  quc  cl  quc  ticnc  habitualmentc  cl 
firmc  proposito  dc  no  pccar  cambic  dc  proposito  sin  advcrtirlo  cla- 
ramente;  y  si  sc  trata,  por  el  contrario,  dc  una  pcrsona  dc  concicncia 
ancha,  apcnas  sc  concibe  inquictud  alguna  sobrc  su  conscntimicnto 
si  no  huiiiera  vcrdadcro  fundamcnto  para  creer  cn  cl. 


2^  P.l.  Mora!  fmiamtntal 

h)  Si  la  tentacion  fuc  verdadera  y  pertinaa  y  sc  tucho  rcchazan- 
dola  repetidas  vcces. 

()  Si  sc  hubiese  podido  facilmente  comctcr  un  pecado  extemo 
quc,  sin  embargo,  no  se  comctio. 

d)  Cuando  ta  advertencia  es  imperfecta,  tambien  to  es,  por  lo 
general,  el  consentimiento. 

235.  Escolios.  1.*  ^Peca  gravemente  el  que  delibera  so- 
bre  cometer  o  no  un  grave  pecado  si,  ñnalmente,  decide  no 
pecar? 

Depende  de  la  clase  de  deliberacion  en  quc  se  entretuvo  impru- 
dentemente.  Si  se  trata  de  eierta  vatiladon  procedente  dc  falta  de 
energia  en  rechazar  en  seguida  la  tentacion,  por  simple  torpeza,  pe- 
reza  o  negligencia,  ordinariamente  no  pasara  de  pccado  venial.  Pero, 
si  se  trata  de  una  verdadera  y  formal  deliheraeiiH  sobre  cometer  o  no 
la  accion  gravemente  mala,  se  comete,  sin  duda  alguna,  pecado  mor- 
tal,  por  la  grave  injuria  que  supone  poner  cn  una  balanza  a  Dios  y 
a  una  criatura  para  ver  por  cual  de  los  dos  nos  decidimos.  EI  peca- 
do  cometido  con  esu  injuriosa  deliberacion  es  de  la  misma  especie 
y  gravedad  que  el  que  se  cometeria  si  la  acci6n  sc  realizara  de 
hecho. 

236.  2.**  ^Peca  el  que  despuis  de  la  perfecta  advertencia 
ae  comporta  PASIVAMENTE  con  relacibn  al  consentimiento, 
o  sea  ni  consiente  ni  deja  de  consentir  en  el  movimiento  del 
apetito  sensitivo? 

Hay  que  distinguir.  Si  se  trata  de  tentaciones  o  movimientos  U- 
ves,  se  quitan  mejor  despreciandolos  sin  positiva  resistencia,  en  cuyo 
caso  ese  mismo  desprecio  aaua  como  movimiento  de  repulsa.  Pero, 
si  se  trata  dc  graves  movimientos  de  la  sensualidad,  que  pueden  facil- 
mente  inclinar  la  voluntad  al  pecado,  no  es  Hcito  permanecer  en  ac- 
titud  pasiva  o  negativa.  Hay  que  resistir  positivamente,  ya  sea  dc  una 
manera  directa  (v.gr.,  orando,  haciendo  actos  de  amor  de  Dios,  etc.), 
o  al  menos  indirecta  (v.gr.,  pensando  en  otras  cosas,  distrayendose, 
«cetcra). 


237.  4.  Efectos  del  pecado  mortal.  He  aqui  los 

principales  efectos  que  causa  en  el  alma  un  soio  pecado  mor- 
tal  voluntariamente  cometido: 

1  P6rdida  de  la  gracia  santificante,  de  las  virtudcs  infusas  y  de 
los  dones  del  Espiritu  Santo,  que  constituyen  un  tcsoro  verdadera- 
mente  divino,  infinitamente  supcrior  a  todas  las  riquezas  materiales 
de  la  creacion  entera. 

2.“'  P6rdida  dc  la  presencia  amorosa  dc  la  Santisima  Trinidad 
en  cl  alma,  que  es  incompatiblc  con  la  aversion  a  Dios  propia  del 
pccado  mortal. 
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3. “  Pirdids  dc  todos  los  miritos  adquirido8  en  toda  su  vida  pa- 
uda,  por  larga  y  santa  quc  fuera. 

4. ®  Feisima  mancha  cn  el  alma  (matstla  asiimae),  quc  la  dcja  te- 
nebrosa  y  horrible  a  los  ojos  de  Dios. 

5. *  Esclavitud  dc  Satanis,  aumento  dc  las  malas  inclinaciones, 
remordimiento  c  inquietud  de  conciencia. 

6. ®  Reato  dc  pena  etcma. 

B)  E1  pecado  venial 

238.  1.  Noci6n.  E1  pecado  venial  es  una  transg^esidn 
voluntaria  de  la  ley  de  Dios  en  materia  leve.  No  supone  aversidn 
de  Dios,  sino  tan  solo  una  desviaci6n  en  el  rccto  camino  quc 
conduce  a  El. 

E1  nombre  vicnc  dc  venia,  aludicndo  a  la  venia  o  pcrd6n 
que  facilmente  se  concede  a  una  pequeña  falta. 

239.  2.  Naturaleza.  Es  una  de  las  cuestiones  mas  di- 
ficiles  que  se  plantean  en  teologla  moral,  y  todavia  no  sc  ha 
dado  una  explicacion  deñnitiva  que  reuna  los  sufragios  de  to- 
dos  los  te61ogos.  Sin  embargo,  estan  todos  de  acuerdo  en  de- 
cir  que  el  pecado  venial  diñere  sustancialmente  del  pecado 
mortal,  en  cuanto  que  le  falta  el  elemento  que  constituye  la 
quintaesencia  y  malicia  del  pecado  mortal,  que  es,  como  ya 
hemos  dicho,  la  voluntaria  aversidn  a  Dios,  poniendose  de  es- 
paldas  a  E1  y  abandonandole  como  ñn  ultimo.  EI  pecador 
que  comete  un  pecado  venial  sabe  muy  bien  que  aquelIo  de- 
sagrada  a  Dios,  y  por  eso  su  acci6n  es  pecado;  pero,  al  mis- 
mo  tiempo,  sabe  tambicn  quc  aquello  no  lc  separa  dc  Dios, 
puesto  que  cs  compatiblc  con  su  amistad  y  gracia,  y  de  nin- 
guna  manera  lo  cometeria  si  supiera  que  le  separaba  de  El. 
Las  disposiciones  del  que  comete  un  pecado  venial  son,  pues, 
sustancialmente  distintas  de  las  del  pecador  que  se  entrega  al 
pecado  mortal  saltando  por  encima  de  su  relaci6n  y  amistad 
con  Dios. 

Un  ejemplo  aclarara  cstos  conceptos.  E1  quc  comcte  un  pecado 
mortal  es  como  el  viajero  que,  caminando  hacia  un  punto  determi- 
nado,  se  ponc  de  pronto  completamcnte  de  espaldas  a  el  y  comienaa 
a  caminar  en  sentido  contrario.  E1  que  comete  un  pecado  venial,  en 
cambio,  se  limita  a  hacer  un  rodeo  o  desviacion  del  recto  camino, 
pero  sin  perder  la  orientacion  fundamental  hacia  el  punto  adonde  $e 
encamina. 


240.  3.  Divisi^n.  Se  distinguen  tres  clases  de  peca- 

dos  veniaies: 


M^ra/  para  ttf^ianx  t 
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a)  PoR  su  PROPio  G^.NERO  soH  vcnialcs  aauellos  pecados  que  en- 
vuelven  tan  solo  un  pequeño  desorden  moraf  (v.gr.,  una  mentira  jo- 
cosa,  una  palabra  ociosa,  etc.). 

h)  PoR  PARVKDAD  DK  MATKRIA  son  vcnialcs  aqucIlos  pccados  quc, 
aunque  de  suyo  cstan  gravemente  prohibidos,  ta  insignincancia  de  la 
materia  les  hace  tan  solo  veniales  (v.gr.,  cl  robo  de  una  cosa  dc 
poco  valor). 

()  PoR  LA  iMPKRFRCCidN  DEL  ACTO  pasan  a  vcnialcs  aquellos  peca- 
dos  cuya  materia  es  grave,  pero  que  sc  realizaron  con  insuficiente 
advenencia  y  consentimiento  (v.gr.,  pensamientos  impuros  semicon- 
sentidos). 


241.  4.  Efectos  dei  pecado  venial.  Aunque  es  cier- 
to  que  entre  el  pecado  venial  y  el  mortal  media  un  abismo, 
no  lo  es  menos  que  el  pecado  venial,  en  cuanto  ofensa  de 
Dios,  es  un  mal  incomparablemente  superior  a  todas  las  des- 
gracias  y  calamidades  humanas  que  pueden  afligir  al  hombre 
y  aun  al  Universo  entero.  He  aqui  algunos  de  sus  desastrosos 
efectos: 

En  F.STA  vida: 

1. ”  Nos  priva  dc  muchas  gracias  actuales  que  ct  Espiritu  Santo 
tcnia  vinculaaas  a  nuestra  perfecta  fidelidad.  Inmenso  tcsoro  per- 
dido. 

2. *  Oisminuye  el  fervor  de  la  caridad  y  hace  que  nuestra  vida 
cristiana  transcurra  cn  la  vulgaridad  mas  insubstancial. 

3. °  Aumenta  las  dificultades  para  ta  practica  de  la  virtud,  que 
cada  vez  se  nos  presenta  mas  diflcil  y  cuesta  arriba. 

4. °  Prcdispone  al  pecado  monal,  quc  vendra,  sin  duda,  muy 
pronto  si  no  se  reacciona  energicamcnte. 

En  la  otra  vida: 

1. *  Da  origen  a  un  castigo  en  et  purgatorio,  que  se  hubiera  po- 
dido  evitar  con  un  poco  mas  de  deticadeza  en  el  servicio  de  Dios. 

2. "  Impide  un  mayor  aumento  dc  gloria  en  el  cielo  para  toda  la 
eternidad.  Pcrdida  inmensa  c  irrcparable. 

3. **  EI  grado  dc  gloria  que  Dios  obtendra  de  nosotros  sera  infe- 
rior  al  que  hubiera  obtenido  sin  aqueIIos  pecados  veniales.  Si  los 
bicnaventurados  fueran  capaces  dc  sufrir,  esta  consideracion  les  ha- 
ria  morir  de  dotor. 

242.  5.  Trinaito  del  venial  al  mortal,  y  vicever- 
•a.  El  pecado  vcnial,  ohjetivamcntc  considcrado,  fiucdc  ha- 
ccrsc  subjctivamcntc  mortal  dc  lo.s  siguicntcs  modos: 

1.'*  POR  (:ONC.IF.Nr:iA  KRRONKA  O  SKRIAMKNTK  OIUXISA  ACI  RrA  DK  I  A 
MALKJA  ORAVR  OK  i/NA  a<j.iOn.  Y  asl,  v.gr.,  si  uno  crcc  que  cualquier 
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pequeña  mentira  en  el  tribunal  de  la  penitencia  (incluso  lai  t^ue  no 
pertenecen  a  la  integridad  de  la  confesidn,  como  la  edad  del  pcniten- 
te)  es  pecado  grave,  pcca  mortalmente  si  la  dice  y  profana  tacrilega- 
mente  el  sacramento. 

2. *  PoR  BL  FiN  ORAVBMBNTF.  MALo,  como  cl  cjuc  injuria  levcmente 
al  projimo  con  el  fm  de  hacerle  pronunciar  una  blasfemia. 

3. “  PoR  acumulaci6n  dk  mathria  cn  los  pecados  auc  la  admitan; 
v.gr.,  et  que  comete  varios  hurtos  pequeños  hasu  Ilegar  a  nuteria 
gravc  peca  mortalmentc  en  el  que  alcanza  la  cantidad  grave  (y  ya  en 
el  primero  si  tenia  intencion  de  llegar  a  la  cantidad  grave). 

4. *  PoR  DBSPRECio  FORMAL  dc  una  lcy  que  obliga  solo  levcmcnte 
(por  la  guve  injuria  al  legislador). 

5. "  PoR  EL  PBUGRO  prOximo  de  cabr  en  el  mortal  si  incurrc  en  el 
vcnial  (v.gr.,  cl  que  por  simplt  cttriosidad  acude  a  un  espectaculo  sos- 
pechando  seriamente  que  sera  para  el  ocasion  de  pccado  grave). 

6. **  PoR  razOn  dbl  escAndalo  grave  que  ocasionara  verosimil- 
mente  (v.gr.,  el  sacerdote  que  por  simple  ct/riosidad  cntrara  en  plcna 
fiesta  cn  una  sala  de  baile  de  mala  fama). 

A  su  vez,  un  pecado  mortal  por  su  propio  objeto  o  mate- 
ria  puede  hacerse  simplemente  venial  por  los  siguientes  capi- 
tulos: 

a)  PoRCONaENCiA  errOnea,  con  tal  que  sea  invencible  o  incul- 
pable. 

b )  PoR  imperfecciOn  del  acto,  o  sea  por  falta  de  la  suñciente 
advertencia  o  consentimiento. 

c)  PoR  parvedad  db  la  materia  en  los  pecados  quc  la  admitan. 

ARTICULO  in 

Distincidn  eapecifica  de  loa  pecados 

243.  1.  Impoitancia  de  la  cuesti^n.  Es  del  todo  in- 

dispensable  el  conocimiento  de  la  distincion  especifica  de  los 
pecados: 

a )  POR  F.L  PRECEPTO  DIVINO  DE  CONFF.SAR  LOS  PECADOS  GRAVES  EN  SU 
F.SPFx:iE  INHMA.  Lo  ha  definido  expresamentc  el  concilio  de  Trento 
con  las  siguicntes  palabras: 

«Si  alguno  dijere  que  para  la  remisibn  de  los  pccados  en  el  sacra- 
mento  de  la  Penitencia  no  cs  necesario  de  dertcbo  divino  confesar  todos 
y  cada  uno  de  los  pecados  mortales  de  que  con  debida  y  diligente  prcme- 
diucion  se  tenga  memoria,  aun  los  ocultos  y  los  que  son  contra  los 
dos  ultimos  mandamientos  del  decalogo  y  las  circunstancias  que  cam- 
bian  ia  especie  del  pecado...,  sca  anatcma»  (D  917). 

La  misma  doctrina  enseña  y  manda  el  Codigo  canonico  (cn.988). 
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b)  POR  LA  NATORALEZA  MISMA  DK  LAS  COSAS,  ya  quC  sin  CStC  COnO- 

cimicnto  scria  imposiblc  cl  cstudio  cicntifico  dc  la  tcologia  moral  y 
la  rccta  formacidn  dc  la  propia  concicncia  cristiana. 

244.  2.  Principios  de  distincidn.  Suelen  senalarse 

tres,  aunque  en  realidad  puedcn  rcducirsc  a  uno  solo: 

1. *  La  distinci6n  eapecifica  de  los  pecados  se  toma  de  los  dis* 

tintos  objetos  formales  a  que  se  refieren. 

Es  cl  principio  propucsto  por  cl  Doctor  Angclico,  quc  rcsumc  y 
cncicrra  a  los  dcmas.  La  razon  cs  porquc  los  actos  sc  cspccifican  por 
su  objcto;  lucgo  cl  objcto  moral  dcsordcnado  cs  cl  quc  cspccifica  a 
los  pccados.  El  objcto  moral  dcsordcnado,  cn  el  scntido  en  que  lo 
tomamos  aqui,  incluye  tambien  las  circunstancias  que  redundan  en 
la  esencia  moral. 

Tres  pccados  comctc  el  que  mata  a  un  sacerdotc  en  la  iglesia:  ho- 
micidio,  sacrilegio  pcrsonal  (sacerdote)  y  sacrilegio  local  (en  la 
iglesia). 

2. *  Se  toma  tambi6n  por  opoaici6n  a  las  distintaa  virtudea,  o  a 

la  misma  virtud,  pero  de  diatinto  modo. 

Por  oposicidn  a  cuatro  virtudes  distintas  comete  cuatro  pecados 
diversos  el  que,  teniendo  voto  de  castidad,  peca  con  una  consangui- 
nea  casada:  contra  la  castidad,  la  religi6n  (voto),  la  piedad  (pariente) 
y  la  justicia  (casada). 

A  la  csperanza  se  oponen  dos  pccados  contrarios:  uno  por  exce- 
so,  la  prtsuncion,  y  otro  por  defecto,  la  desesperacion. 

3. *  Se  toma,  finalmente,  por  oposicidn  a  preceptos  formal- 

mente  diatintos. 

Comete  tres  pecados  distintos  el  que  quebranta  un  ayuno  que  le 
obligaba  por  precepto  dc  la  Iglesia,  por  pcnitencia  sacramental  y  por 
voto  especial  de  ayunar  ese  dia.  Son  tres  preceptos  distintos. 

Pero  comete  un  solo  pecado  el  que  no  oyc  misa  el  dia  de  la 
Asuncion  quc  cay6  en  domingo.  Porque  cl  prccepto  dc  oir  misa  cse 
dia  se  refunde  con  cl  dominical  y  no  forman  mas  que  uno. 


ARTICULO  IV 
Dhtincidn  numMca  de  loe  pecadoe 

245.  1.  Sentido.  Ks  evidente  quc  dos  pccados  cspeclfica- 

mcntc  distintos  cntre  sl  (v.gr.,  cl  robf>  y  la  calumnia)  sc  distingucn 
tambiin  numericamcntc  (son  dos  pccados  espcclfica  y  numiricamcn- 
te).  Pero  ahora  tratamos  dc  averiguar  como  se  muliiplican  los  peca- 
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dos  dotttro  dt  tma  misma  tspocit,  o  sca  cuantos  pecados  cometc  cl  t^ue 
realua  una  misma  accion  varias  veces.  La  razon  de  preguntarlo  es 
porque  puede  haber  varios  actos  moralmente  unidos  entre  si,  o  un 
solo  acto  que  tienda  a  varios  objetos  a  la  vez. 

246.  2.  Principios  fundamentales.  Son  ios  siguicntcs: 

1. *  Se  someten  tantoa  pecadoa  numiricamente  diatintos  cuan- 

tos  sean  los  objetos  totales  moralmente  diversos,  aunque 
se  realicen  bajo  un  mismo  impulso  de  la  voluntad  e  inclu- 
so  con  un  solo  acto  extemo. 

Y  asi,  v.gr.,  comete  dos  ptcados  distintos  el  quc  sc  produce  dos  po- 
luciones  distintas  o  fornica  dos  veces  distintas,  aunque  sean  seguidas 
y  sin  interrupcion  alguna.  Porque  cada  uno  de  esos  actos  constituye 
un  pecado  total  y  completo  en  su  genero. 

EI  que  con  una  sola  explosion  mata  a  diez  pcrsonas  comctc  diez 
homicidios  distintos  (si  los  prcvio  dc  algun  modo,  al  menos  cn  for- 
ma  confusa);  el  que  con  una  sola  accion  escandaliza  a  diez  personas 
comete  diez  pecados  de  escandalo,  etc.  La  razon  es  porque  cada  una 
de  esas  personas  muertas  o  escandalizadas  no  es  una  parte  de  las 
otras,  sino  que  forma  por  si  sola  un  objcto  total,  distinto  e  indepen- 
diente  de  los  demas. 

ComtU  un  solo  ptcado  cl  quc,  intentando  matar  a  su  enemigo, 
compra  el  arma,  busca  la  ocasion  y  le  golpca  o  hicre  repetidas  veces 
hasta  matarle.  Lo  mismo  quc  et  que  toca  deshoncstamente  a  una 
mujer  como  preparacion  para  fornicar  con  ella;  pcro  si  al  principio 
solo  se  proponia  aquellos  tocamientos,  y  lucgo  se  decidio  a  fornicar, 
comete  dos  pecados  distintos,  y  no  seria  suñciente  acusarse  en  ta 
confesion  del  segundo  sin  et  primero. 

2. *  Se  cometen  tantos  pecadoa  cuantos  sean  los  actos  de  la  vo- 

luntad  moralmente  interrumpidos. 

La  interrupcion  pucde  sobrevenir  de  tres  maneras: 

1  .*  PoR  revocaci6n  de  la  voluntad.  Y  asi,  por  cjemplo,  cl  quc 
sc  cntretiene  voluntariamentc  cn  pensamientos  lascivos,  tos  rechaza 
y  vuelve  a  tenerlos  al  cabo  dc  un  rato,  incurre  en  dos  pccados  dis- 
tintos  por  ta  interrupcion  voluntaria  entre  tos  dos. 

2. *  PoR  voLUNTARiA  CESACidN  DEL  ACTO.  Equivate  al  caso  antc- 
rior,  ya  quc  cn  toda  ccsacion  voluntaria  hay  una  rcvocacion  impli- 
cita. 

3. *  PoR  INTKRPOLAaON  INVOLUNTARIA  DE  UN  NOTABLK  KSPACIO  DK 

TiKMPO.  Pcro  en  cste  caso  hay  quc  cstablcccr  algunas  distincioncs. 
Y  asi: 

a)  Si  st  trata  dt  actos  mtramtntt  inttmos  (v.gr.,  pensamientos  obs- 
cenos  sin  deseo  dc  llcvarlos  a  la  practica),  sc  comctc  un  nucvo  pcca- 
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do  cada  vcz  quc  se  produzca  una  intcrrupcion  fisica,  a  no  ser  quc 
sca  brevisima  (v.gr.,  un  simple  saludo,  unas  pocas  palabras).  La  ra- 
zon  es  porque  csos  actos  mcramcntc  intcrnos  son  complctos  cn  si 
mismos,  ya  quc  no  se  ordenan  a  un  acto  cxtcrior  con  el  quc  pudie- 
ran  unirse  para  formar  moralmente  uno  solo. 

b)  Ijos  actos  mixtos,  o  sea,  los  malos  dtstos,  sc  interrumpen 
cuando  sc  cambia  dc  proposito,  no  antcs.  Y  asi,  v.gr.,  cl  quc  intenta 
comcter  un  crimen  continua  cn  el  mismo  pecado  mientras  compra  cl 
arma,  busca  la  ocasion,  ctc.  Pcro  cometcria  dos  pecados  si  sc  arrc- 
pinticra  de  su  mal  proposito  y  volviera  despues  a  renovarlo. 

c)  has  actos  txternos,  o  acompañados  dc  una  accion  externa,  se 
multiplican  segiin  el  numcro  de  las  acciones  extcrnas,  acabadas  o  in- 
depcndientes. 


ARTICULO  V 
Causas  del  pccado 

Prescindicndo  de  la  causa  materiai,  u  objeto  del  pecado;  dc  su 
causa  Jormal,  o  avcrsion  a  Dios  y  conversion  a  la  criatura,  y  dc  su 
causa  final,  que  es  el  placer  que  proporciona  y,  cn  ultima  instancia, 
la  propia  felicidad  dcsordcnadamente  buscada,  vamos  a  estudiar  aqui 
la  causa  eficiente  o  productora  del  pccado. 

Santo  Tomas  dedica  a  este  asunto  diez  cuestiones  divididas  en 
45  aniculos  (1-11,75-84).  Nosotros  vamos  a  recoger  aqui,  muy  bre- 
vementc,  los  principios  mas  imponantes  y  fundamentales,  por  no 
permitir  otra  cosa  la  indole  y  extension  de  nucstra  obra. 

E1  Doctor  Angelico  distingue  las  causas  internas  y  las  extemas  del 
pecado.  Vamos  a  seguir  este  mismo  orden. 


A)  Causas  intemas  del  pecado 

247.  E1  pecado  ticne  cuatro  causas  internas.  Dos  prdxi- 
mas  e  inmtdiatas:  el  entendimiento  y  la  voluntad;  y  otras  dos 
remotas  y  mediatas:  cl  apctito  scnsitivo,  concupiscible  c  irasci- 
ble,  cuando  cl  {>ecado  se  refiere  a  un  bien  sensible. 

a)  PoR  PARTHDKi.  KNTHNDIMIKNTO,  la  causa  dcl  pccado  cs  la  igno- 
rancia,  o  mas  propiamcnte  cl  error  en  el  ultimo  juicio  practico.  En 
virtud  de  este  fallo  intelectual,  cl  entcndimiento  juzga  erroneamentc 
que  el  acto  ilicito  o  pccaminoso  represcnta  hic  et  nunc  (aqui  y  ahora) 
un  bien  convenicnte  para  cl  hombre  o  para  su  apetito  sensitivo.  Sin 
csta  ignorancia  o  error  intelcctual,  cl  pccado  scria  psicologicamente 
impf>sible,  como  ocurre  con  los  bienavcnturados  cn  el  ciclo. 

b)  PoR  PARTK  DK  I.A  voi.DNTAD,  a  causa  dcl  pccado  cs  la  cenuera 
con  que  siguc  las  sugcstiones  del  entcndimiento  equivocado,  o  la 
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maiicia  con  quc  ella  misma  prefiere  cl  bien  sensible  y  corporal  que 
cl  pccado  le  proponc  al  bicn  espiritual  que  lc  dicta  la  virtud. 

c)  Pt)R  PARTK  DHI.  APKTITO  coNCUPist;iBi.K  incitan  ai  pecado  las  pa* 

siones  quc  cn  el  residen,  a  saber:  amor,  odio,  deseo,  aversion  o  fuga, 
SPKPy  o  dolor.  Cuando  recaen  sobre  objetos  ilicitos,  ofuscan 

al  entendimicnto  y  seducen  a  la  voluntad  para  que  advienan  y  acep- 
ten  el  bien  sensiblc  que  les  propone  a  costa  de  su  claudicacion 
moral. 

d)  PoR  PARTF.  DP.L  APF.nTO  IRASCIBLF.  son  rcsponsablcs  dcl  pecado 
sus  correspondientes  pasiones:  esperansfa,  desesperacidn,  audacia,  temor  c 
ira,  que  pueden  desmandarse  facilmente  por  los  caminos  del  mal  y 
arrastrar  en  su  ruina  al  entendimiento  y  la  voluntad,  en  cuyos  actos 
(advertencia  y  consentimiento)  consiste  formalmente  el  pecado. 

248.  EbcoUo.  EI  egoiBmo»  causa  universal  intema  del  pe> 
cado.  En  realidad,  la  causa  universal  interna  de  todo  pecado  es  el 
egossmo,  o  amor  desordenado  dc  si  mismo.  Porque  amar  a  alguien  es 
desearle  algun  bien;  pero  por  el  pecado  se  desea  uno  a  si  mismo,  de- 
sordenadamente,  un  bien  sensiblc  incompatible  con  el  bien  racional; 
luego  el  pecado  procede  siempre  del  egoismo,  o  amor  desordenado  de 
si  mismo. 

EI  egoismo  se  ramiftca  en  las  tres  concupiscencias  de  que  nos 
habla  el  apostol  San  juan  (1  Jn  2,16).  Porquc  el  bicn  sensible  que 
el  hombre  puede  apetecer  desordenadamente  es  triple:  el  relativo  a 
la  conservacion  del  individuo  y  de  la  cspecie,  que  constituye  la  con- 
cMpiscencia  de  la  came;  el  que  recae  sobre  las  cosas  exteriores  deleita- 
bles,  tales  como  las  riquczas,  esplendor,  lujo,  etc.,  quc  da  origen  a 
la  concupiscencia  de  los  ojos;  y  cl  que  rcsulta  de  la  propia  cxcelencia  de- 
sordenadamente  buscada,  que  cs  lo  propio  de  la  soberbia  de  la  vida. 


A )  Causas  extemas 

Causas  cxternas  del  pecado  son  aquellas  que  mucven  o  excitan  a 
las  intemas  para  que  se  lancen  al  pecado.  A  la  voluntad  nadic  puede 
moverla  inmediatamente,  a  excepcion  de  Dios,  quc  solo  la  mueve  al 
bicn,  jamas  al  mal.  A1  cntcndimicnto  pucden  moverlc  indirectamen- 
te  el  hombrc  y  cl  dcmonio,  sugiriendolc  cl  pecado.  Al  apetito  scnsi- 
tivo  le  mueven  los  objetos  extcriorcs,  ya  sea  con  su  prescncia  real  o, 
al  menos,  aprehcndida  con  la  imaginacion. 

Vamos  a  examinar  por  separado  cada  una  de  estas  causas. 


a)  La  permUidn  divina 

249.  Es  un  hecho  que  nada  absolutamente  ocurre  en  la 
creacion  entera  sin  la  voluntad  o  permision  divina.  No  se 
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mueve  una  hoja  de  un  arbol  ni  cae  un  solo  cabello  de  nuestra 
cabeza  sin  que  Dios  lo  quiera  o  lo  permita  (cf.  Mt  10,30).  E1 
pecado  seria  imposible  sin  la  permision  de  Dios. 

Pcro  notcsc  quc  una  cosa  cs  ptrmitir  cl  pccado  y  otra  muy  dis- 
tinta  causarlo.  Dios  no  cs  causa  dirccta  ni  indirccta  dcl  pccado,  quc, 
cn  cuanto  tal,  proccdc  cxclusivamcntc  dc  la  maldad  o  dcbilidad  hu- 
mana,  azuzada  por  cl  dcmonio,  las  propias  pasioncs  o  los  halagos 
dcl  mundo.  Pcro  Dios  permitt  cl  pccado  para  sacar  mayorcs  biencs, 
ya  sca  para  cl  propio  pccador  (mayor  humildad  o  gcncrosidad  cn  cl 
divino  scrvicio  dcspues  dcl  arrcpcntimiento,  ctc.),  ya  para  la  mani- 
festacion  de  sus  divinos  atributos  (misericordia,  justicia,  ctc.).  Sin  la 
permision  del  pccado  original  — causa  remota  de  todos  los  desastres 
de  la  humanidad —  no  se  hubiera  realizado  la  encamacion  del  Ver- 
bo  y  redencion  del  mundo  por  Jcsucristo,  que  nos  ha  traido  bienes 
incomparablcs,  muy  superiores  a  los  perdidos  por  el  pecado,  hasta 
el  punto  de  cxclamar  la  misma  Iglesia  en  su  liturgia:  «jOh  dichosa 
culpa,  que  nos  ha  traido  tan  grande  Redentor!» 


b)  La  Bugestibn  diabblica 

250.  1.  E1  hecho  y  los  modos.  El  oficio  propio  dcl 

demonio  es  tentar  o  atraer  a  los  hombres  al  mal.  Sin  embar- 
go,  no  todos  los  pecados  que  el  hombre  comete  proceden  de 
una  previa  sugerencia  diabolica.  E1  apostol  Santiago  dice  ex- 
presamente  que  «cada  uno  es  tentado  por  sus  propias  concu- 
piscencias,  quc  lc  atraen  y  seducen»  (Sant  1,14).  Pcro  cs  un 
hecho  que  el  demonio  se  encarga  muchas  veces  de  incitamos 
al  mal.  No  directamente,  ya  que  el  demonio  no  puede  actuar 
de  una  manera  inmediata  sobre  nuestro  entendimiento  y  vo- 
luntad,  que  son  las  potencias  propiamente  productoras  del 
pecado;  pcro  si  indirectamente,  y  esto  dc  dos  modos  distintos: 

a)  A  modo  de  persmsion  interna,  o  sea,  instigando  los  sentidos  in- 
ternos,  principalmentc  la  imaginacion  y  el  apetito  sensitivo,  concu- 
piscible  o  irascible,  para  entenebrecer  el  entendimiento  y  seducir  la 
voluntad. 

b)  Proponiendo  externamente  cl  objeto  halagador  dc  las  pasiones 
o  incluso  apareciendose  cn  forma  corporal  permiticndolo  Dios  (cf.  2 
f^jr  11,14;  1  Pc  5,8). 

Dc  cualquier  forma  quc  cl  dcmonio  nos  asalte,  sicmprc  y 
en  todo  caso  podcmos  supcrarlc  con  la  gracia  de  Dios.  San 
Pablo  dicc  exprcsamcntc  que  «ficl  cs  Dios  y  no  permitira  quc 
seais  tcntados  sobre  vucstras  fucrzas;  antcs  dispondra  con  la 
tentacion  cl  exito  para  que  podais  rcsistirla»  (l  Cor  10,13). 
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No  es  pecado  sentir  la  tentacion,  sino  unicamente  consentirla,  o 
sea  aceptarla  y  complacersc  voluntariamente  cn  clla.  Esto  cs 
dcl  todo  cierto  y  scguro,  por  la  expresa  declaracion  del  conci- 
lio  dc  Trcnto  (D  792)  y  la  condenacion  dc  varias  proposicio- 
ncs  dc  Bayo  cn  sentido  contrario  (D  1050  1051  1075). 

251.  2.  Proceso  de  la  tentaci6n.  Para  no  confundir 
la  tentacion  con  cl  pecado  y  gobernarse  rectamente  cn  la 
practica,  es  preciso  tcncr  cn  cuenta  que  cn  cl  proccso  de  la 
tentaci6n  pueden  distinguirse  trcs  momcntos  principales 

1. ”  Sugestidn,  o  sea,  mera  representacidn  o  idea  del  mal,  apa- 
redda  en  la  imaginacion  o  en  el  entendimiento.  En  esta  primera  re- 
presentacidn  — por  muy  mala,  pertinaa  y  duradera  que  sea —  no 
hay  todavia  pecado,  puesto  que  la  voluntad  no  ha  intervenido  toda- 
via  para  nada. 

Ya  se  comprende,  sin  embargo,  que  la  voluntad  debe  actuar  re- 
chazando  esa  sugestion  tan  pronto  advierta  el  entendimiento  que  es 
mala  y  rechazable.  Si  la  voluntad  se  mostrara  indiferente  ante  ella, 
podria  incurrir  en  un  verdadero  pecado,  como  hemos  explicado  al 
hablar  del  consentimiento.  Pero  la  simple  mala  sugestion  o  represen- 
tacion,  de  suyo,  nunca  es  pecado  antes  de  la  intervencion  de  la  vo- 
luntad. 

2. **  Delectacion  o  complacencia  indeliberada.  Es  muy  fre- 
cuente  que  de  la  simple  sugestion  o  representacion  mala  — sobre 
todo  si  es  viva,  intema  y  prolongada —  se  origine  connaturalmente 
cierta  complacencia  o  delectacion,  e  incluso  una  impresion  organica 
agradable  o  conmocion  sensible  natural  y  espontanea.  Tampoco  en 
esto  consiste  todavia  cl  pecado  mientras  no  intervenga  la  delibera- 
cion  de  la  razon  y  el  consentimicnto  de  la  voluntad,  porque  ese  mo- 
vimiento  sensible,  natural  y  espontaneo,  no  es  deliberado  ni  libre. 

3. '’  Libre  consentimiento  de  la  voluntad.  Despues  que  el 
entendimiento  percibe  la  mala  sugestion  y  la  delectacidn  sensible 
que  ha  despertado  en  el  apctito  juntamente  con  su  malicia,  si  la  vo- 
luntad  rechaza  en  scguida  ambas  cosas,  no  hay  pecado  todavia;  por- 
que  el  pccado  no  csta  en  solo  el  entendimiento  ni  en  la  espontanea 
inclinacion  dcl  apctito  scnsitivo,  sino  cn  la  voluntad  libre  quc  sc 
adhicre  al  mat.  E1  pecado  sc  inicia  cuando  el  entendimiento  adviene 
la  maldad  de  la  sugestion,  pero  solo  se  realiza  o  consuma  cuando  la 
libcrtad  da  su  libre  aceptacion  o  conscntimicnto,  o  sca,  cuando  ad- 
mitc,  aprueba  o  retiene  con  complaccncia  aquella  mala  sugestion. 

252.  3.  Modo  de  vencer  las  tentaciones.  En  la  lu- 
cha  y  estrategia  contra  las  tentaciones  podemos  distinguir 
tres  momentos: 


*  Cf.  MKAKKUlAai,  SMtmma  Tbeclexiof  moraiii  1.484. 
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1)  Antes  de  la  TENTACibN  cl  alma  dcbc  vigilar  y  orar  (Mt  26,41) 
para  no  dcjarsc  sorprcndcr  por  cl  cncmigo.  Dcbc  huir  tU  las  otasionts 
dt  pecado  y  evitar  la  ociosidad,  quc  cs  la  madrc  dc  todos  los  vicios.  Y 
dcbc  dcpositar  su  conftan^a  en  Dios,  cn  la  Virgen  Maria  y  cn  su  dngel . 
dt  la  gttarda,  quc  pucdcn  mucho  mas  que  cl  dcmonio  tcntador. 

2)  Durante  la  tentaci6n  ha  dc  resistir/a  con  energia  apenas  sc 
produzca,  o  sca,  cuando  todavia  cs  dcbil  y  facil  dc  vcnccr,  ya  sca  di~ 
rectamente,  haciendo  lo  contrario  dc  lo  quc  la  tcntacion  propone 
(v.gr.,  aiabar  a  una  persona  cn  vcz  dc  criticarla);  ya  indireetamente 
(v.gr.,  distrayendose,  pensando  cn  otra  cosa  quc  absorba  la  mcntc). 
Este  segundo  procedimiento  es  el  mas  eficaz  tratandose  dc  tentacio- 
nes  contra  la  fe  o  la  pureza. 

3)  DkspuEs  de  la  TENTAadN  ha  dc  dar  humildemente  las  gracias 
a  Dios  si  salio  victoriosa;  arrepentirse  cn  cl  acto,  si  tuvo  la  dcsvcntu- 
ra  de  sucumbir,  y  aprovechar  ia  ieccion  para  sucesivas  ocasiones. 

En  caso  de  dstda,  sobrc  si  se  consintio  o  no,  dcbe  hacersc  un  acto 
de  contricidn,  por  si  acaso,  y  acusarsc  en  ia  confesidn  de  esa  faita 
como  dstdosa. 


c)  La  intervencibn  humana 

253.  Los  hombres  que  nos  rodean  pueden  ser  causas  in- 
directas  del  pecado  incitandonos  al  mal  mediante  sus  escdnda- 
los,  malos  constjos  y  depravados  ejemplos;  y  tambicn  cooperando  al 
pecado  propio,  ya  sca  dc  una  mancra  positiva  (mandando, 
aconsejando,  consintiendo,  alabando,  patrocinando  o  partici- 
pando  cn  nuestro  pccado),  ya  ne^ativa  (no  avisando,  no  impi- 
dicndo,  no  dcnunciando  cl  crimen).  Volvcremos  sobre  csto  al 
hablar  del  pecado  de  escandalo  y  de  la  cooperacion  al  mal. 


d)  Laa  cosas  exteriores 

254.  Pueden  ser  tambien  causas  impulsoras  del  pecado 
cuando,  combinadas  principalmente  por  la  malicia  de  los 
hombrcs,  sc  prescntan  cn  forma  provocativa  para  la  imagina- 
cion  y  cl  apctito  scnsitivo.  Talcs  son  los  espectdculos  inmora- 
lcs,  las  fotografias  o  cuadros  «artisticos»  (eufcmismo  con  quc  sc 
disfraza  muchas  veccs  la  procacidad  mas  desvergonzada)  y, 
en  gencral,  todo  aquello  que  cs  dc  suyo  apto  para  excitar  et 
apctito  dcsordcnado  dcl  hombre  y  cmpujarlc  hacia  cl  pccado. 
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ARTICULO  VI 
EI  pcUgro  de  pecado 
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No  sc  peca  solamente  cuando  sc  rcaliza  de  hccho  atguna  accion 
pecaminosa,  sino  tambiin  cuando  sc  ponc  uno  voluntariamentc  y 
sin  causa  iustificada  en  pcligro  dc  pecar.  Vamos  a  explicar  cstc  pun* 
to  importantisimo. 

255.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  En  general  se  entiende 

por  peligro  /a  inminente  contingencia  de  algun  mal.  De  donde  el 
peligro  de  pecado  puede  definirse  en  abstracto  la  inminente 
contingencia  m  ofender  a  Dios;  y  en  concreto,  todo  aquello  que  nos 
mueve  al  pecado. 

El  peligro  de  pecado  puede  ser: 

Inttmo,  si  provicnc  dc  las  malas  disposi- 
cioncs  dct  sujcto  (v.gr.,  dc  sus  inclina- 
a)  Por  razon  dc  la  cioncs  viciosas). 

causa  .  Externo,  si  provicnc  dc  una  causa  cxtcrior 

provocativa  (v.gr.,  un  cspcctaculo  in- 
moral). 

Grave,  si  impulsa  fucncmcntc  al  pccado  y 
cs  dificil  supcrarlo. 

Lepe,  si  pucdc  supcrarsc  facilmcntc. 

Proximo,  si  sc  rclaciona  muy  dc  ccrca  con 

c)  Por  su  rclacion  con  cl  pccado. 

el  pccado .  Remoto,  si  solo  dc  lcjos  sc  rclaciona  con  cl 

i  p>ccado. 

Absotuto  (u  objetivo),  si  rcprcscnta  un  vcr- 

d)  Por  razon  dc  su  dadcro  pcligro  para  cua/quier  pcrsona. 

amplitud  .  Re/ativo  (o  subjetivo),  si  solo  cs  pcligroso 

l  para  alguna  pcrsona  dctcrminada. 

De  pecado  grave,  si  impulsa.al  pccado  mor- 
tal. 

De  pecado  teve,  si  solo  mucvc  a  pccar  vc- 

e)  Por  la  clasc  dc  pc-  nialmcntc. 

cacJo  .  De  pecado  forma/,  si  mucvc  al  pccado  cn 

cuanto  tal. 

De  pecado  materia/,  $i  mucvc  tan  solo  a  lo 
matcrial  dcl  pccado. 


b)  Por  razon  dc  $u 
fucrza  . 
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256.  2.  Principios  fundamentalcs.  Tenicndo  cn 

cuenta  las  anteriores  divisiones,  hc  aqui  los  principios  mora- 
les  a  que  hay  quc  atenerse: 

1. *  No  es  iicito  exponerse  voluntariamcnte  y  sin  causa  justifi- 

cada  a  peligro  pr6ximo  de  pecar. 

La  raz6n  es  clara.  El  quc  obra  dc  csa  forma  incurre  en  loca  tc- 
meridad  y  mucstra  claramcnte  la  poca  importancia  que  le  concede  a 
la  probable  ofensa  dc  Dios.  Lo  cual  es  ya  injurioso  a  Dios  y,  |»r  lo 
mismo,  verdadero  pecado.  EI  pecado  scra  gravc  o  lcvc,  scgun  se 
tratc  dc  petigro  dc  pecar  gravcmcntc  o  solo  Icvcmente. 

2. *  Con  justa  y  proporcionada  causa  es  licito  exponerse  a  peli- 

gro  prdximo  de  pecar,  tomando  lae  cautelas  neceearias 

para  evitar  el  pecado. 

Notese  que  sc  rcquieren  indisptnsabltmtntt  esas  dos  condicioncs: 
causa  jusu  y  proporcionada  y  empleo  dc  tas  dcbidas  cautelas  para  cvi- 
tar  el  pccado  a  pesar  del  pcligro. 

a)  Causa  justa  y  PROPoRaoNADA  la  hay  cuando  lo  exigc  la  ncce- 
sidad,  o  una  gran  conveniencia,  o  para  impedir  daños  mayores.  Y 
asi,  v.gr.,  el  medico  pucde  reconocer  o  tocar  a  una  enferma  aunquc 
represente  un  peligro  para  el,  con  tal  de  no  buscar  el  pecado  y  re- 
chazar  los  movimJentos  desordenados  que  se  prcsenten;  el  confesor 
puede  oir  confesioncs  escabrosas;  la  mujcr  casada  puede  acompañar 
a  su  marido  a  un  espectaculo  inconveniente  para  evitar  un  gran  dis- 
gusto,  malos  tratos,  etc.,  con  tal  que  no  sca  intrinsecamentc  malo, 
como  seria,  v.gr.,  una  representacion  blasfema,  anticatdlica  o  muy 
indecente. 

Sin  embargo,  cuando  el  peligro  de  p>ecar  formalmtntt  es  de  tal 
manera  gravc  y  proximo  quc  sc  prcvc  con  certt^a  moral  quc  no  podra 
evitarse  el  pecado,  no  es  licito  exponerse  a  el  bajo  ningun  pretcxto, 
ni  siquiera  para  conscrvar  la  propia  vida,  ya  que  no  hay  razon  algu- 
na  que  pueda  prcvalcccr  contra  la  salud  del  alma. 

b)  Las  cautelas  principales  para  cvitar  el  pecado  cn  mcdio  dcl 
peligro  son:  ta  oracidn  ferviente,  el  proposito  firme  de  no  ccder  a  la 
tentaciñn,  la  vigilancia  activa  para  no  dejarse  sorprender,  etc. 

3. *  No  e«  obligatorio  evitar  todo  peligro  prbximo  de  pecar  le- 

vemente  o  todo  peligro  remoto  de  pecar  gravemente. 

I.a  razon  cs  pr>rquc,  dc  lo  contrario,  la  vida  humana  resultaria 
imposible.  Scria  mcncstcr  «salir  dc  cstc  mundo»,  como  dice  cl  apos- 
tol  San  Pablo  (1  0>r  5,10),  ya  que  por  todas  partes  sc  encucntran 
pcligrr>s  prOximos  dc  pccar  levcmcnte  o  rcmotos  dc  pccar  gravc 
mcnte.  Basta  cvitar  aqueIIos  pcligros  quc  sc  prcvcan  con  naturalidad 
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y  sin  esfuerao  y  no  exponerse  voluntariamente  a  las  (Kasioncs  inne- 
cesarias  que  podrian  producirlos. 


CAPITULO  II 
Algunos  pecadoa  eapeciaiea 

Sumario:  Vamos  a  examinar  brcvemente  cuatro  clases  especialcs  de  pecados: 
los  inttmos,  los  tapitolts,  los  <]ue  tlaman  al  titlo  y  los  llamados  tontra  tl  fit- 
piritn  Santo. 


ARTICULO  I 
Loa  pecadoa  intemoa 

Pecados  internos  son  los  que  se  realii(an  con  solas  las  potencias 
intemas  dei  bombre,  o  sea  el  entendimiento,  la  voluntad,  la  ima- 
ginacion  y  la  memoria.  Los  principales  son  tres:  la  compiacen- 
cia  morosa  en  una  cosa  mala  propuesta  como  presente  por  ia 
imaginacion,  pero  sin  animo  de  realizarla;  el  deseo  de  una  cosa 
mala  futura,  y  el  go^o  o  aprobacion  de  una  cosa  mala  pasada. 


A)  La  complacencia  morbosa 

257.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  tal  el  deleite  en  la  re- 
presentacion  imaginaria  de  un  acto  pecaminoso  como  si  se  estuviera 
reali^ando,  pero  sin  dnimo  de  reali(arlo.  En  lenguaje  vulgar  suele 
designarse  con  el  nombre  de  malos  pensamientos.  Si  se  refieren 
a  la  lujuria,  se  les  Ilama,  mas  propiamente,  pensamientos  im- 
puros. 

Para  que  la  complacencia  morosa  sea  pecado  es  pteciso  que  se  la 
advierta  como  pecaminosa  y  se  ta  consienta  deliberadamcnte  a  pesar 
de  ello.  El  que  piensa  distraidamente  una  cosa  mala  sin  advertir  que 
es  pecaminosa  y  la  rechaza  en  el  acto  al  advertirlo,  no  cometio  peca- 
do,  aunque  hubiera  permanecido  algun  tiempo  en  aquel  pensamien- 
to  inadvertido.  En  la  practica  es  dificil  no  advertir  prontamente  la 
malicia  del  mal  pensamiento  o  imaginacion. 

258.  2.  Principios  fundamentales.  La  complacencia 
morosa  se  regula  por  los  siguientes  principios: 

1.*  La  complacencia  interna  y  voluntaria  en  una  represenu- 

ci6n  pecaminosa  es  siempre  pecado. 
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La  razon  es  porque  nadie  sc  dclcitaria  cn  cstas  rcprcscntacioncs 
intemas  si  no  sintiera  inclinacion  a  la  obra  mala  quc  rcpresentan, 
aunquc  no  tenga  intencion  dc  rcalizarla  actualmcntc;  por  lo  que  cl 
consentimicnto  deliberado  a  tal  dclcctacion  suponc  la  aprobacion  dc 
la  cosa  pecaminosa  o  cl  aftcto  libremcntc  inclinado  hacia  clla.  Por 
cso  se  nos  dicc  cn  la  Sagrada  Escritura  que  «son  abominablcs  antc 
Dios  los  pensamicntos  dcl  malo»  (Prov  15,26). 

2. *’  La  complaccncia  morosa  recibe  su  especie  y  gravedad  del 

objeto  malo  libre  y  voluntariamente  representado. 

Dc  donde  cl  pecado  de  complaccncia  interna  scra  grave  o  lcvc 
segun  lo  sea  el  objeto,  y  pertcncccra  a  la  misma  especie  moral  a  que 
pcrtcnecc  cl  objeto. 

Se  discute  por  tos  moralistas  si  la  complaccncia  morosa  recogc 
tambien  las  drcunttandas  quc  cambian  la  espccic  del  pccado  (v.gr.,  si 
es  distinto  pccado  imaginarsc  torpemcntc  a  una  persona  soltera,  ca- 
sada  o  parientc).  Especulativamente  parece  que  no,  puesto  que  el 
pensamiento  sucle  recaer  sobre  cl  objeto  en  cuanto  apto  para  produ- 
cir  delcite,  prcscindiendo  de  las  circunstancias,  que  nada  le  añaden 
en  cste  sentido;  y  asi,  v.gr.,  considera  a  la  casada  o  pariente,  no  en 
cuanto  tal,  sino  en  cuanto  hermosa,  y  en  ello  se  complace.  San  Al* 
fonso  Maria  dc  Ligorio,  sin  embargo,  cs  partidario  dc  quc  — cn 
cuanto  sca  posible —  se  expliqucn  en  la  confesion  cstas  circunstan- 
cias  que  cambian  la  especie  del  pecado,  porque  cs  muy  facil  que  el 
pecador  las  haya  tenido  cn  cuenta  o  deseado,  al  menos  con  deseo  ine- 
ficaz;  y  el  deseo  rccoge  cicrtamente  el  objeco  tal  como  es  en  si,  o  sea, 
con  tc^as  sus  circunstancias  individuales. 

3. *  No  es  pecado  el  estudio  o  conocimiento  especulativo  de 

cosas  peligrosas  cuando  hay  causa  justiflcada  para  elio  y 
se  tiene  recta  intencidn. 

Y  asi,  v.gr.,  el  sacerdote  puedc  y  dcbc  estudiar  las  materias  esca- 
brosas  de  teologia  moral  que  se  refieren  a  la  lujuria,  matrimonio,  ctc., 
para  administrar  rectamente  el  sacramcnto  de  la  Penitencia;  el  medi- 
co  puedc  y  dcbc  estudiar  anatomia,  ginecologia,  etc.,  para  el  compe- 
tente  ejercicio  de  su  profesion,  etc.  Pero  han  de  cstudiar  o  pcnsar 
cstas  cosas  con  rccta  intcncion  y  rechazando  la  complacencia  morosa 
que  pudieran  dcspcrtar. 


B)  EI  mal  deseo 

259.  1.  Noci6n  y  dtviat^n.  Sc  cnticndc  por  mal  dc- 

seo  la  apetencia  deiiberada  de  una  cosa  mala.  Por  consiguicntc,  sc 
refierc  slcmprc  al  ticmpo  futuro. 
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H1  desco  sc  dividc  cn: 

a)  Ei'icaz,  si  hay  intencion  o  proposiio  absoluto  dc  ejccutar 
una  cosa  mala  cuando  sc  presente  cl  momcnto  op»>rtunf>. 

b)  Inkmcaz  (o  condicionado),  $i  no  sc  ticnc  intencion  dc  cjccu' 
tarlo.  Es  mas  bicn  una  veleidad  (v.gr.,  tjuisiera  hacer  tal  cosa  si  fuera 
iicita  o  posibte). 

260.  2.  Principios  fundamcntales.  Los  principalcs 

son  los  siguientes: 

1. *  E1  mal  deaeo  eficaz  es  eiempre  pecado  de  la  miema  eape- 

cie  y  gravedad  que  el  acto  extemo  reveetido  de  todae  lae 
circunetanciaa  individualea. 

La  razon  es  porque  toda  la  bondad  o  malicia  de  los  actos  huma- 
nos  se  toma  de  la  voluntad  interior,  ya  que  el  acto  externo  no  añade 
ninguna  moralidad  espedal  al  interno,  sino  unicamente  un  comple- 
mento  accidental  (cf.  n.88).  Por  cso  dicc  cl  Señor  cn  cl  Evangclio: 
«Todo  el  que  mira  a  una  mujer  desedndola,  ya  adultero  con  etla  en  su 
corazon»  (Mt  5,28). 

Notese  que  cl  mal  deseo  recoge  toda  la  maticia  del  acto  extemo 
con  todas  sus  circunstancias.  Y  asi,  si  el  mal  deseo  recayo  sobre  una 
determinada  pcrsona  casada  o  pariente,  no  bastaria  acusarse  en  la 
confesion  de  una  manera  generica  (diciendo,  v.gr.,  «tuve  dcseos  de 
pecar  con  persona  de  distinto  sexo»),  sino  que  habria  de  cxplicar  la 
condicion  o  estado  de  esa  persona,  pues  el  pecado  es  especificamen- 
te  distinto  segun  los  casos.  Otra  cosa  seria  si  el  deseo  no  hubiera  re- 
caido  sobre  una  persona  determinada,  sino  de  una  manera  general  so- 
bre  cualquier  persona  de  sexo  distinto. 

2. **  EI  mal  deseo  ineflcaz,  admitido  bajo  condici6n,  es  siem- 

pre  peligroso;  pero  seri  pecado  o  no  segun  que  la  condi- 
ci6n  impuesta  deje  intacta  su  malicia  o  la  suprima  del 
todo. 

Vamos  a  examinar  por  partes  cstc  principio. 

a)  Es  siempre  peligroso  e  inutil.  quc  vicnc,  por  ejemplo,  dc- 
cir:  «Mc  gustaria  comcr  carnc  si  no  fucra  dia  dc  vigilia»?  Es  un  dc- 
seo  inutil  y  absurdo  que  supone  cierto  descontento  de  la  ley  que 
prohibe  rcalizarlo,  lo  cual  cnvuclvc  cicrto  desorden  moral. 

b)  Serd  pecado  (grave  o  leve  segun  lo  sea  ei  objeto)  cuando  la  condicidn 
impuesta  no  te  quita  su  malicia;  v.gr.,  «comctcria  tal  pecado  si  Dios  no 
mc  castigara,  o  si  no  hubicra  inficrno,  o  si  mc  tuera  posible»,  etc. 

c)  De  sstyo  no  seria  pecado  si  la  condicidn  le  quitara  su  malicia;  v.gr., 
«Comcria  carne  si  no  fucra  dia  dc  vigilia».  Pcro  cstos  deseos  son 
inutilcs  y  ociosos,  como  ya  hcmos  dicho,  y  hay  quc  procurar  cvi- 
tarlos. 
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3.*  Guardando  el  orden  de  la  caridad»  es  licito  deaearse  a  si 
mismo  o  al  pr6jimo  un  mal  temporal  que  trae  consigo  un 
bien  espiritual  o  un  bien  temporal  mayor. 

Y  asi  seria  licito,  con  la  debida  sumisi6n  a  la  voluntad  dc  Dios, 
desearse  ta  mucrtc,  o  desearseta  al  projimo,  para  tibrarsc  de  los  peli* 
gros  dc  pccar,  ir  al  cielo,  ctc.  O  tambien  desear  una  enfermedad  quc 
nos  impidiera  pecar,  o  la  pcrdida  dc  los  bicnes  dc  fortuna  que  se 
emplean  cn  vicios  y  pecados,  ctc.  Pcro  habria  quc  rectificar  muy 
bien  la  intencion  para  dcsear  unicamente  el  efecto  bueno  quc  traeria 
consigo  aquel  mal  temporal.  El  mal  moral  (pecado)  no  cs  licito  ja- 
mas  desearlo  a  nadie. 

Desear  un  mal  mayor  (v.gr.,  la  mucrtc  del  pr6jimo)  para  obtener 
un  bicn  menor  (v.gr.,  la  herencia,  versc  librc  de  malos  tratos,  ctc.) 
no  es  licito  jamas,  porque  inviertc  el  recto  orden  de  la  caridad. 


C)  EI  g020  pecaminoso 

261.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  gozo  pecaminoso  la 
delibtrada  complacencia  en  una  mala  acct'dn  realio^ada  por  si  mismo  o 
por  otros.  Por  contraste  se  equipara  a  el  la  pena  o  tristeza  por 
una  buena  acci6n  realizada  o  por  no  hal^r  aprovechado  la 
ocasi6n  de  pecar  que  se  present6. 

262.  2.  Principios  fundamentales.  Hay  que  atender 
a  la  clase  de  gozo  de  que  se  trata.  Y  asi: 

1. *  E1  gozo  por  un  pecado  cometido  renueva  el  mismo  peca- 

do  con  tt^as  aus  circunstancias  individuales. 

La  raz6n  es  porquc  suponc  la  aprobaci6n  de  una  mala  acci6n  tal 
como  fue  ejecutada,  o  sea,  con  todas  sus  circunstancias.  Si  el  pcca- 
dor  se  jactara  ante  otras  pcrsonas  del  pecado  cometido,  habrta  que 
añadir  la  circunstancia  de  escdndalo,  por  lo  que  cl  pccado  de  jactancia 
seria  mas  grave  que  el  cometido  anteriormente. 

2. *  Alegrarse  del  modo  ingenioso  con  que  se  cometib  un  pe- 

cado,  pero  rechazando  el  pecado  mismo,  no  aeria  pecado, 
pero  si  peligroso  e  inutil. 

Y  asi,  v.gr.,  no  seria  pecado  alegrarse  dcl  modo  ingenioso  con 

3ue  se  realizo  un  robr),  un  atraco,  etc.,  sin  complacerse  en  cl  hecho 
elictuoK),  sino  solo  cn  el  modo  con  quc  se  cometio.  Sin  cmbargo, 
es  cvidcnte  que  este  gozo  cs  peligroso  c  inutil,  sobre  todo  si  sc  trata 
de  chistes  inconvenientcs  o  narraciones  cscabrosas,  aun  rcchazando 
su  aspecto  pccaminoso. 
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3. *  No  et  llclto  alegrarte  de  un  acto  malo  por  cl  buen  efecto 

que  noa  haya  acarreado;  pero  si  lo  aeria  alegrarae  del  buen 
efecto  rechazando  la  cauaa  mala. 

Y  asi,  v.gr.,  no  cs  licito  alcgrarsc  dcl  ascsinato  dc  una  pcrsona 
por  la  hcrcncia  quc  nos  ha  sobrcvcnido;  pcro  cs  licito  alcgrarsc  dc 
la  hcrcncia  rcchazando  ct  ascsinato. 

4. *  Ea  pecado  aentir  triateza  deliberada  por  no  haber  aprove* 

chado  una  ocaaibn  de  pccado  que  ac  preaentb. 

Es  evidente.  Esa  tristeza  supone  afecto  y  complacencia  hacia  cl 
pecado  quc  dcjo  dc  comctcrsc,  y  csto  cs  dc  suyo  pccaminoso  c  in- 
moral. 

5. *  Sentir  triateza  deliberada  por  haber  realizado  una  buena 

accidn  gravemente  obligatoria  es  pecado  mortal;  si  no  era 
obligatoriay  ea  pecado  venial,  a  no  ser  que  haya  juau  causa 
para  ella. 

Y  asi,  v.gr.,  el  que  sc  entristece  por  haber  restituido  una  impor- 
tante  cantidad  robada,  vuelvc  a  cometer  el  pecado  interno  de  injus- 
ticia.  Si  se  entristecc  de  algo  bucno  no  obligatorio  (v.gr.,  de  habcr 
hecho  un  voto),  es  pecado  venial,  a  no  ser  quc  haya  justa  causa  para 
ello  (v.gr.,  por  haberlo  hecho  con  demasiada  ligercza  y  resulta  muy 
dificil  su  cumplimiento). 

6. *  Puede  no  ser  pecado,  aunque  aiempre  es  peligroso,  gozar* 

se  de  una  acci6n  que  actualmente  no  es  licita,  pero  que  lo 
fue  o  lo  seri  al  tiempo  de  realizarla. 

Y  asi,  v.gr.,  la  viuda  no  pecaria  recordando  con  gozo  los  actos 
conyugales  realizados  licitamente  durante  el  matrimonio,  con  tal  de 
no  consentir  cn  los  malos  movimicntos  quc  csc  recuerdo  pueda  ac- 
tualmentc  cxcitarlc.  Pcro  ya  sc  comprendc  quc  cstc  gozo  cs  muy  pc- 
ligroso  c  imprudentc  y  hay  quc  procurar  cvitarlo. 

Digase  lo  mismo  dc  los  novios  con  relacion  a  los  actos  futuros 
del  matrimonio.  Es  pcligrosisimo  rccrcarsc  anticipadamentc  cn  cllos, 
pues,  aunque  tcoricamcnte  se  trata  dc  una  acci6n  quc  scra  licita 
cuando  sc  rcalicc  cl  matrimonio,  cs  casi  imposiblc  quc  no  rcpcrcuta 
cn  algun  mal  movimicnto  o  dcsco  a(t$$al,  quc  scria  ilicito  y  pccami- 
noso. 


ARTICULO  II 

Lob  vicioB  o  pccadoB  capitales 

Vamos  a  dar  aqui  unas  brevcs  nocioncs  sobre  los  pidos  o  pecados 
(apitales  cn  gcncral,  rcscrvando  para  la  scgunda  partc  dc  nucstra 
obra  cl  estudio  detallado  de  cada  uno  dc  ellos. 
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263.  1.  Noci6n.  Se  dcsigna  con  el  nombre  de  vicios 
o  pecados  capitales  aquellos  afectos  desordenados  que  son  como  las 
fuentes  de  donde  dimanan  todos  los  demds. 

Santo  Tomas  prefiere  llamarlos  vicios,  mas  bicn  quc  pecados; 
porque  sc  trata,  cfecttvamente,  no  dc  actos  aislados,  sino  dc  hdbitos 
viciosos  o  malas  inclinaciones,  quc  cmpujan  a  toda  clase  de  pecados 
y  desordenes. 

No  siempre  los  vicios  capitales  son  mas  graves  que  sus  pecados 
derivados.  Algunos  no  pasan  de  simples  pecados  veniales,  como 
ocurre  la  mayor  parte  dc  las  veces  con  la  vanidad,  la  envidia,  la  ira 
y  la  gula;  pcro  siempre  conservan  la  capitalidad,  en  cuanto  que  son 
como  la  cabeza  o  fuente  de  donde  proceden  otros  muchos. 

264.  2.  Numcro.  Desde  San  Gregorio  Magno  suelen 
enumerarse  siete  vicios  capitalcs:  vanagloria,  avaricia,  lujuria,  en- 
vidia,  gula,  iray  acidia  o  tedio  de  las  cosas  espirituales. 

La  mayor  parte  de  los  moralistas,  en  vez  de  la  vanagloria,  señalan 
la  soberbia  como  vicio  capital.  Pcro,  con  mejor  vision  — nos  parc- 
ce — ,  Santo  Tomas  dc  Aquino  considera  a  la  soberbia,  no  como 
simplc  pecado  capital  (uno  de  tantos),  sino  como  la  raiz  de  donde 
proceden  todos  los  demas  vicios  y  pecados.  En  este  sentido,  la  sober- 
bia  es  mas  que  pecado  capital:  es  la  fuente  de  donde  brotan  todos 
los  demas  vicios  y  pecados,  incluso  los  capitales,  ya  que,  en  definiti- 
va,  todo  pecado  supone  el  culto  idolatrico  dc  si  mismo,  antcponien- 
do  los  propios  gustos  y  caprichos  a  la  misma  ley  de  Dios,  lo  cual 
cs  propio  de  la  soberbia  ^ 

Santo  Tomas  justifica  filosoficamente  el  numero  septena- 
rio  de  vicios  capitales.  He  aqui,  en  esquema,  su  magnifica  ar- 
gumentacion: 


La  vanagloria,  o  apctito  desordenado 
de  la  propia  alabanza. 
gula,  o  apctito  dcsordenado  de  co- 
Dcscan  cl  bicn  desordena-  mcr  y  bcbcr. 

damente  .  iujuria,  o  apctito  dcsordenado  dcl 

placcr  vencreo. 

lui  avaricia,  o  apciito  desordenado  de 
los  bienes  cxicriores. 


*  <J.  l  M.4  td  4i  1111.162.«. 
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La  acidia,  o  tedio  de  las  cmas  espiri- 
tuales  por  el  esfuerzo  ()ue  supo- 
nen. 

La  tnvidia,  o  tristeza  del  bien  ajeno 
que  rebaja  nuestra  excelencia. 

La  ira,  o  apetito  desordenado  de 
venganza. 

En  el  esquema  anterior  puede  verse,  cn  cl  grupo  primero, 
que  la  vanagloria  se  rcfiere  a  un  bicn  dcl  alma,  espiritual;  la 
gula  y  la  lujuria,  a  los  bienes  del  cuerpo;  y  la  avaricia,  a  las 
cosas  exteriores.  En  cl  segundo  grupo,  la  acidia  sc  rcfiere  al 
propio  bien;  la  envidia,  al  bicn  ajeno  sin  deseo  de  vcnganza; 
y  la  ira,  al  bicn  ajeno  con  deseo  de  venganza.  No  cabc  una 
clasificacion  mas  perfecta  y  ordenada. 

265.  3.  Breve  descripcibn  de  cada  uno.  Dejando 

para  su  lugar  correspondiente  en  la  moral  especial  el  estudio 
detallado  dc  los  vicios  capitales  en  particular,  vamos  a  dar 
aqui  una  breve  nocion  de  cada  uno  de  ellos: 

1. "  La  vanagloria  es  el  apetito  desordenado  de  la  propia  alaban- 
Zo.  Busca  la  propia  fama  y  nombradia  sin  meritos  en  que  apoyarla 
o  sin  ordenarla  a  su  verdadero  fin,  que  es  la  gloria  de  Dios  y  el  bien 
del  projimo.  De  ordinario  no  suele  pasar  de  pecado  venial,  a  no  ser 
que  se  preficra  la  propia  alabanza  al  honor  mismo  de  Dios  o  se  que- 
brante  gravemente  la  caridad  para  con  el  projimo. 

Pecaoos  derivados.  De  la  vanagloria,  como  vicio  capital,  pro- 
ceden  principalmentc  la  Jaetancia,  al  afdn  de  novedadts,  la  bipocresia,  la 
pertinacia,  la  discordia,  las  disputas  y  la  desobediencia. 

Remedios.  Los  principales  son:  el  conocimiento  intimo  y  since- 
ro  de  si  mismo;  la  consideracion  de  la  inanidad  del  aplauso  humano, 
y,  sobre  todo,  cl  recuerdo  de  la  humildad  de  Cristo. 

2. *  La  avaricia.  Es  cl  apetito  desordenado  de  los  bienes  exteriores. 
Cuando  qucbranta  gravcmcntc  la  justicia  (robos,  fraudcs,  ctc.),  cs 
pecado  mortal;  pero  si  solo  se  opone  a  la  liberalidad,  no  pasa  dc 
vcnial. 

Pecados  derivados  son:  la  durt^a  de  eora^dn  hacia  los  pobrcs,  la 
solicitud  desordenada  por  los  bicnes  tcrrcnos,  la  violencia,  cl  engaño,  cl 
fraude,  cl  ptrjurio  y  la  traicidn. 

Remrdios.  Considcrar  la  vanidad  de  los  bicncs  terrenos,  la  vilc- 
za  dc  cstc  vicio  y,  sobrc  todo,  los  cjemplos  de  Cristo,  pobre  y  dcs- 
prendido. 

3. *  La  lu)uria.  Es  cl  apetito  desordenado  dt  ios  plactrts  sexuaies. 
La  lujuria  perfccta  cs  sicmpre  pccado  mortal,  y  solo  pucdc  darsc  cn 


Huycn  dcl  bicn  por  cl  mal 
tdjunto  . 
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clla  pecado  venial  por  la  imperfeccion  dcl  acto  (falta  dc  advcrtcncia 
o  conscntimicnto  pcrfccto),  pcro  no  por  parvcdad  dc  matcria. 

Pkcados  dkrivados.  Los  principalcs  son:  (tguera  tspirituai,  prtei- 
pitadoH,  incoHsidtracion,  inconstaHcia,  amor  dtsordtnado  de  si  mismo,  odio  a 
Dios,  aptgo  a  tsta  viday  horror  a  la  /utnra. 

Rkmkoios.  Oracion  frccucntc  y  humildc,  frccucncia  dc  sacra- 
mcntos,  huida  dc  las  ocasioncs  y  dc  la  ociosidad,  mortificacioncs  vo- 
luntarias,  dcvocion  a  Maria. 

4. ”  La  cnvidia.  Es  triste^a  dtl  bien  ajtno  tn  cuanto  cjue  rtbaja 
nuestra  gloriaj  exctUncia.  Dc  suyo  cs  pccado  mortal,  porquc  sc  oponc 
dircctamcntc  a  la  caridad  para  con  cl  projimo;  pcro  admitc  parvedad 
dc  matcria,  cn  cuyo  caso  no  pasa  dc  vcnial.  Es  uno  dc  los  vicios 
mas  viles  cn  quc  se  pucde  incurrir. 

Pkcados  dkrivados.  Dc  la  envidia  proccdcn  cl  odio,  la  murmura- 
cidn,  la  di/amacidn,  el  gpsip  tn  las  advtrsidadts  dtl  prdjimo  y  la  triste^a  en 
su  prosperidad.  iQuc  vilcza  tan  grandc! 

Rkmkxiios.  Los  principales  son:  la  consideracidn  de  la  vile^a  y  dc 
los  malcs  que  acarrea  estc  feo  vicio,  ta  practica  dc  la  caridad  /ratema 
y  de  la  humildad,  cl  recuerdo  de  los  tjtmplos  admirabUs  de  Cristo. 

5. ”  La  gula.  Es  el  apetito  desordtnado  de  comer  j  beber.  Pucde 
scr  pecado  mortal  y  vcnial.  Es  mortal;  a)  cuando  se  qucbranta  un 
precepto  grave  por  el  placcr  de  comcr  o  beber  (v.gr.,  el  ayuno  o  la 
absttncncia);  b)  cuando  sc  infierc  a  sabiendas  gravc  daño  a  la  salud; 

c)  cuando  se  picrde  el  uso  dc  la  razon  (embriaguez  pcrfecta); 

d)  cuando  supone  un  dcspilfarro  grave;  t)  cuando  sc  da  gravc  es- 
candalo,  ctc.  Es  venial  cuando,  sin  llcgar  a  ninguno  de  estos  extre- 
mos,  se  traspasan  los  limites  de  lo  discreto  y  razonablc. 

Pkcados  DKRivADOs  son:  la  torpes^a  o  estupide^  dcl  cntendimiento, 
dtsordtnada  aUgria,  locuacidad  excesiva,  chabacaneria  j  ordinarits^^  en  las 
patabras  y  gestos,  lujuria  t  inmundicia,  ctc. 

Rk.mkxhos.  Considcrar  los  pcsimos  efectos  que  producc  cste  vi- 
cio,  mortificarsc  en  el  comcr  y  bebcr,  huir  dc  las  ocasiones  y  otros 
scmcjantes. 

6. "  La  ira.  Considerada  como  vicio,  cs  el  apetito  dtsordtnado  de 
vengan^a.  Puede  ser  pccado  mortal  cuando  se  desca  el  castigo  cn 
quicn  no  lo  mcrccc,  o  mas  dc  lo  quc  mcrecc,  pucs  entonccs  sc  que- 
brantan  la  caridad  y  la  justicia.  Pcro  suelen  ser  tan  solo  venialcs  los 
movimientos  espontaneos  dc  ira  procedcntes  dcl  tcmpcramcnto  co- 
lcrico  o  dc  un  mal  humor  circunstancial. 

PM.Afx>SDKRivAlK)S  son:  la  indignacidn,  cl  rencor,  cl  c/amor  o  griterio, 
la  blas/tmia,  el  insu/to,  la  riila,  ctc. 

Rkmkoios.  Rccordar  la  manscdumbre  y  dulzura  dc  ('risto,  prc- 
vcnir  las  causas  de  ia  ira,  luchar  sin  dcscanso  cn  cl  dominio  propio, 
ctcctcra. 
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^  acldia,  cn  gencral,  cs  io  mismo  quc  pere^a.  \*ei()  cn  sen 
tido  mas  cstricto  y  propio  sc  dcsigna  con  csc  nombre  et  teelio  o  fas- 
/idto  de  las  eosas  espirituates  por  ei  trabajo  y  moies/ias  tjsu  oeasiofsan.  lis 
somnolencia  del  animo  y  dcbilidad  dc  la  voluntad,  quc  conducc  a  la 
inaccion  y  ociosidad.  Si  cn  virtud  dc  ella  sc  omiten  graves  obliga- 
ciones,  sc  comctc  pccado  mortal;  dc  lo  contrario,  cs  pccado  venial, 
aunquc  muy  pcligroso  y  dc  fatalcs  consecuencias. 

Pecados  okrivados  son;  la  maiseia,  cl  rentor,  la  pusiianimidad,  la  de- 
sesperaeion,  la  torpe^a  e  indoieneia  cn  la  guarda  dc  los  mandamientos  y 
la  divagaeion  de  ia  mente  hacia  las  cosas  ilicitas. 

Remkoios.  La  consideracion  dc  los  trabajos  dc  Cristo,  dc  los 
peligros  dc  ta  acidia,  dc  la  grandeza  dcl  premio  ctcrno;  la  Icctura  cs- 
piritual,  tos  consejos  de  un  director,  ei  trabajo  y  ocu|>aci6n  conti- 
nuos,  etc. 


ARTICULO  111 

Lo8  pecaeios  que  claman  al  cielo 

La  Sagrada  Escritura  habla  de  ciertos  pecados  que  «claman  al 
cielo».  Ello  ha  motivado  el  examen  especial  de  esa  clase  de  pccados 
para  determinar  el  verdadero  alcance  de  csa  expresi6n 

266.  1 .  Noci6n.  Se  entiende  por  pecados  que  ciaman 
al  cielo  aquellos  que  envuelven  una  espeeial  maitcia  y  repugttancia 
abominable  contra  el  orden  social  humano.  No  suponen  necesaria- 
mente  mayor  gravedad  quc  todos  los  dcmas  pccados  que  sc 
puedan  comctcr;  pero,  en  virtud  de  su  especial  injusticia  con- 
tra  el  bien  social,  parecen  provocar  ia  ira  de  Dios  y  la  exigen- 
cia  de  un  castigo  ejemplar  para  escarmiento  dc  los  demas. 

267.  2.  Numero  y  descripcidn.  Tradicionalmente 
vienen  señalandose  cuatro: 

1. ®  E1  homicidio  voluntario.  Es  un  pecado  horrcndo  quc 
clama  al  ciclo,  sobrc  todo  cuando  sc  lc  añade  la  malicia  cspccifica 
contra  la  piedad  cn  cl  fratricidio  y,  a  Jortiori,  cn  cl  parricidio,  quc  sc 
oponc  cn  grado  maximo  a  la  conscrvaci6n  dcl  individuo  y  dc  la  so- 
cicdad.  Por  cso  dijo  Dios  a  Cain  cuando  ascsin6  a  su  hcrmano  Abcl: 
«La  voz  de  la  sangre  dc  tu  hcrmano  csta  clamando  a  mi  dcsdc  la  tic- 
rra»  (Gcn  4,10). 

2. ®  La  Bodomia,  o  pccado  dc  invcrsi6n  sexual,  sc  oponc  dircc- 
tamcnte  a  la  propagacion  de  la  espccic  y  al  bicn  social,  y  cn  cstc  scn- 
tido  clama  vcnganza  al  ciclo.  Asi  dicc  Dios  cn  la  Sagrada  Escritura: 

*  Cf.  Zalba.  TbtetoffM  Mcrttis  SKmmc  (BAC.) 
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«E1  clamor  dc  Sodoma  y  Gomorra  ha  crccido  mucho,  y  su  pccado 
sc  ha  agravado  cn  cxtrcmo;  voy  a  bajar,  a  vcr  si  sus  obras  han  llcga- 
do  a  scr  como  cl  clamor  quc  ha  llcgado  hasta  mi»  (Gcn  18,20-21). 
Sabido  es  que  las  ciudades  nefandas  que  se  cntregaban  a  estc  pecado 
fueron  destruidas  por  cl  fucgo  llovido  dcl  ciclo  (Gen  19,24-25). 

3. °  La  opresi^n  dc  los  pobres,  viudas  y  huirfanos.  Clama 
al  cielo,  no  cuando  significa  la  simplc  dcncgacion  de  los  bcncricios 
de  la  misericordia,  quc  preceptua  la  caridad  (limosna,  etc.),  sino 
cuando  sc  abusa  dc  su  condicion  humilde  e  impotente,  obligandoles 
a  servicios  inicuos,  impidiendolcs  sus  deberes  religiosos,  dandoles 
jomales  dc  hambre  y  otras  cosas  semejantcs,  contra  las  cualcs  no  se 
pueden  defcnder  ni  exigir  su  reparacion  antc  los  hombres.  Entonccs 
es  cuando  estos  crimenes  claman  al  cielo  y  atraen  sobrc  los  culpables 
la  indignacion  de  Dios,  scgun  aquello  de  la  Sagrada  Escritura;  «No 
maltrataras  al  extranjcro  ni  le  oprimiras...  No  dañaras  a  la  viuda  ni 
al  huerfano.  Si  haces  eso,  ellos  clamaran  a  mi,  y  yo  oire  sus  clamo- 
rcs,  se  encendera  mi  colera  y  os  dcstruire  por  la  espalda,  y  vuestras 
mujeres  seran  viudas,  y  vuestros  hijos,  hucrfanos»  (Ex  22,20-23)^. 

4. °  La  defraudacibn  del  salario  al  trabajador.  Bajo  cual- 
quier  prctcxto  que  se  haga,  ya  sea  retrasando  inicuamcntc  cl  pago, 
o  disminuyendolo,  o  despidiendo  sin  causa  a  los  obreros,  ctc.,  apo- 
yandose  precisamente  cn  la  impotencia  de  los  mismos  para  dcfender- 
sc  eficazmente.  En  la  Sagrada  Escritura  se  condena  con  energia  cstc 
crimen.  He  aqui  algunos  textos:  «No  oprimas  at  mercenario  pobre 
e  indigentc...  Dale  cada  dia  $u  salario,  sin  dejar  pasar  sobre  esta  deu- 
da  la  puesta  del  sol,  porque  es  pobre  y  lo  necesita.  De  otro  modo 
ctamaria  al  Scñor  contra  ti  y  tu  cargarias  con  un  pecado»  (Dcut 
24,14-15).  «E1  jornal  de  los  obreros  que  han  segado  vuestros  cam- 
pos,  defraudado  por  vosotros,  clama,  y  los  gritos  de  los  segadores 
han  llegado  a  los  oidos  del  Señor  de  los  ejircitos»  (Sant  5,4). 


ARTICULO  IV 

Lo$  pccados  contra  el  Eapiritu  Santo 

En  el  Evangelio  sc  nos  habla  de  ciertos  pecados  contra  el  Espi- 
ritu  Santo,  quc  no  seran  perdonados  en  este  mundo  ni  cn  el  otro 

’  Mc  a  prop/>si(fi  dc  ciio,  unas  palabras  cn^rgicas  dc  S.  S.  cl  papi  Pio  XII: 
«Q\ic  nadic  dc  vosotrot  pcncncrca  al  numcro  dc  acfucltos  <)uc»  cn  la  inmcnsa  calamidad 
cn  <)uc  ha  cai(k>  la  familia  humana,  no  vcn  Rtnn  una  <Kasi<m  propicia  nara  cnriquccersc 
imcuamcmc.  tomando  ptc  <lc  la  miscria  dc  suf  hcrmanos  y  aumcntanilo  mas  y  mas  los 
prccKH  para  obfcncr  un  lucro  cscandaloso.  }(>mtcmnlad  sus  manos!  Fstin  manchadas 
(k  sangrc,  dc  la  lanKfc  <lc  las  viudas  y  dc  loa  hu^rfanoa,  dc  los  niños  y  adolcsccnics, 
dc  los  impcdidos  o  rctrasados  cn  su  <lcsarrollo  por  falta  dc  nutricion  y  por  hambrc,  lic 
Ja  sangrc  dc  miJcs  y  milcs  <lc  infortunados  <lc  «Klas  las  ctascs  dcl  pucnto  <juc  drrrama 
sus  carniccrot  con  su  innohtc  trancactfm.  jP.sia  sangrc,  comn  la  dc  Ahct,  clama  al 
cick>conira  Uh  nucvos  (.alncslit  (AAS  .V  (194S|  112), 
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(cf.  Mt  12,31-32;  Mc  3,28-30;  Ix  12,10).  <Quc  clasc  dc  pccados  v>n 
csos? 

268.  1.  Noci6n.  Los  pecados  contra  el  F'lspiritu  San- 
to  son  a^uellos  que  se  (ometen  con  rejinada  malicia  y  desprecio  Jor- 
mal  de  los  dones  sobrenatura/es  que  nos  retraerian  directamente  del 
pecado.  Se  llaman  contra  el  Espiritu  Santo  porque  son  como 
blasfemias  contra  esa  divina  persona,  a  la  cjuc  se  le  acribuye 
nuestra  santificacion. 

Cristo  califico  dc  blasfemia  contra  cl  Espiritu  Santo  la  calumnia 
de  los  fariseos  dc  quc  obraba  sus  milagros  por  virtud  de  Belcebu 
(Mt  12,24-32).  Era  un  pccado  dc  rennadisima  malicia,  contra  la  mis- 
ma  Iu2,  quc  trataba  dc  destruir  cn  su  raiz  los  motivos  dc  crcdibili- 
dad  en  cl  Mcsias. 

269.  2.  Numero  y  descripcibn.  En  realidad,  los  pc- 
cados  contra  el  Espiritu  Santo  no  pueden  rcducirse  a  un  nu- 
mero  fijo  y  determinado.  Todos  aqueIlos  que  reunan  las  ca- 
racteristicas  que  acabamos  de  señalar,  pueden  ser  calificados 
como  pecados  contra  el  Espiritu  Santo.  Pcro  los  grandes  teo- 
logos  medievales  suelen  enumerar  los  seis  mas  importantes, 
que  recogemos  a  continuacion: 

1. ”  La  dcsesperaci^n,  entcndida  en  todo  su  rigor  teologico,  o 
sca,  no  como  simplc  desalicnto  ante  las  dificultades  que  presenta  la 
practica  de  la  virtud  y  la  perseverancia  en  el  estado  dc  gracia,  sino 
como  obstinada  pcrsuasion  de  la  imposibilidad  de  conscguir  de  Dios 
el  perdon  de  los  pccados  y  la  salvacibn  ctcrna.  Fuc  cl  pecado  del 
traidor  Judas,  que  sc  ahorco  desesperado,  rechazando  con  ello  ta  in- 
flnita  miscricordia  de  Dios,  que  le  hubiera  pcrdonado  su  pecado  si 
se  hubiera  arrepentido  dc  et. 

2. "  La  presuncibn,  quc  cs  cl  pecado  contrario  al  ancerior  y  sc 
oponc  por  exccso  a  la  cspcranza  teologica.  Consiste  cn  una  tcmcra- 
ria  y  exccsiva  conflanza  cn  la  miscricordia  dc  Dios,  cn  virtud  dc  ta 
cual  se  espcra  conseguir  la  salvacion  sin  necesidad  de  arrepentirse  de 
los  pecados  y  se  continua  cometicndolos  tranquilamente  sin  ningun 
tcmor  a  los  castigos  dc  Dios.  Dc  csta  forma  sc  desprecia  la  justicia 
divina,  cuyo  tcmor  rctracria  dcl  pccado. 

3. "  La  impugnacibn  de  la  verdad  conocida,  no  por  simple 
vanidad  o  dcsco  dc  eludir  las  obligacioncs  quc  imponc,  sino  por  dc- 
libcrada  malicia,  quc  ataca  los  dogmas  dc  la  fc  suflcicntcmcntc  cono- 
cidos,  con  la  satanica  flnalidad  dc  prcscntar  la  rcligion  cristiana 
como  falsa  o  dudosa.  Dc  csta  forma  sc  dcsprccia  cl  don  dc  la  fc, 
ofrecido  miscricordiosamcntc  por  cl  Espiritu  Santo,  y  sc  pcca  direc- 
tamente  contra  la  misma  luz  divina. 
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4. "  La  envidia  del  provecho  espiritual  del  projimo.  Es 
uno  de  los  pecados  mas  satanicos  que  se  pueden  cometer,  porque 
con  el  «no  soto  se  tiene  envidia  y  tristeza  del  bien  del  hermano,  sino 
dc  la  gracia  de  Dios,  que  crece  en  el  mundo»  (Santo  Tomas).  En- 
tristecerse  de  la  santificacion  del  projimo  es  un  pccado  directo  con- 
tra  cl  Espiritu  Santo,  quc  concede  bcnignamente  los  dones  interio- 
res  de  ta  gracia  para  ta  remision  dc  los  pecados  y  santificacion  dc  las 
almas.  Es  el  pecado  de  Satanis,  a  quien  duele  la  virtud  y  santidad 
dc  los  justos. 

5. **  La  ob8tinaci6n  en  el  pecado,  rechazando  las  inspiracioncs 
interiores  de  la  gracia  y  los  sanos  consejos  de  las  personas  scnsatas 
y  cristianas,  no  tanto  para  entregarse  con  mas  tranquilidad  a  toda 
clase  de  pecados  cuanto  por  refinada  malicia  y  rebelion  contra  Dios. 
Es  el  pecado  de  aqueltos  fariseos  a  quicncs  San  Esteban  calificaba  de 
«duros  de  cerviz  c  incircuncisos  de  corazon  y  de  oidos,  vosotros 
siemprc  habcis  resistido  al  Espiritu  Santo»  (Act  7,51). 

6. **  La  impenitencia  deliberada,  por  la  que  se  toma  la  deter- 
minacion  dc  no  arrepentirse  jamas  de  los  pecados  y  de  resistir  cual- 
quier  inspiracion  de  la  gracia  que  pudiera  impulsar  al  arrepcntimicn- 
to.  Es  cl  mas  horrendo  de  los  pecados  contra  el  Espiritu  Santo,  ya 
que  se  cierra  voluntariamente  y  para  siempre  las  puertas  de  la  gra- 
cia.  «Si  a  la  hora  dc  la  muerte  — decia  un  infeliz  apostata —  pido  un 
saccrdote  para  confcsarme,  no  me  lo  traigais;  es  que  estarc  deli- 
rando». 

270.  3.  ^Son  absolutamente  irremisibles?  En  el 
Evangelio  se  nos  dice  que  el  pecado  contra  el  Espiritu  Santo 
«no  sera  perdonado  ni  en  este  siglo  ni  en  el  venidero»  (Mt 
12,32).  Pero  hay  que  interpretar  rectamente  estas  palabras. 
No  hay  ni  puede  haber  un  pecado  tan  grave  quc  no  pueda 
ser  perdonado  por  la  misericordia  infinita  de  Dios  $i  et  peca- 
dor  sc  arrcpicntc  debidamente  de  cl  cn  cstc  mundo.  Pero, 
como  precisamente  el  que  peca  contra  el  Espiritu  Santo  re- 
chaza  la  gracia  de  Dios  y  se  obstina  voluntariamente  en  su 
maldad,  es  imposible  que,  mientras  permane^ca  en  esas  disposido- 
nes,  sc  le  pcrdone  su  pccado.  Lo  cual  no  quicrc  decir  que 
Dios  le  haya  abandonado  definitivamente  y  cstc  decidido  a 
no  pcrdonarle  aunquc  sc  arrepienta,  sino  quc  tie  hecho  cl  peca- 
dor  no  querra  arrcpentirsc  y  morira  obstinado  en  su  pccado. 
La  conversion  y  vuclta  a  Dios  dc  uno  dc  estos  hombres  sata- 
nicos  no  es  absolutamcntc  imposible,  pcro  seria  en  el  orden 
s^^brenatural  un  milagro  tan  grande  como  cn  e!  orden  natural 
la  resurreccion  de  un  mucrto. 


SECUNDA  PAKTE 

Moral  especial 


271.  Dc  acuerdo  con  el  e$quema  general  de  nuestra 
obra,  que  hemos  razonado  en  nuestra  Introduccion  general,  va- 
mos  a  dividir  el  inmenso  panorama  de  los  deberes  morales 
quc  constituyen  la  Ilamada  Moral  especial  en  tres  libros: 

1. ®  Debercs  para  con  Dios. 

2. ®  Deberes  para  con  nosotros  mismos. 

3. ®  Deberes  para  con  el  projimo. 

EIIo  nos  permitira  recoger  en  su  lugar  adecuado  cada  uno 
de  los  deberes  morales  que  afectan  al  hombre  en  su  triple  as- 
pecto  individual,  familiar  y  social. 

La  orientacion  general  de  esta  segunda  parte  de  nuestra 
obra  sera  eminentemcnte  positiva.  Vamos  a  estudiar,  antc 
todo  y  sobre  todo,  las  virtudes,  no  los  vicios  o  pecados.  Claro 
esta  que  no  podemos  prescindir  de  la  f1anqueza  humana,  y 
hemos  de  recoger  tambien  los  posibles  desfallecimientos  de  la 
misma  y  examinar  los  pecados  opuestos  a  las  virtudcs;  pero 
lo  haremos  unicamente  en  este  scntido  indirecto  — por  oposi- 
cion  a  las  virtudes — ,  ya  que  nos  parece  error  funesto  insistir 
demasiado  en  el  p>ecado,  como  si  el  objeto  de  la  moral  cris- 
tiana  — que,  scgun  la  maravillosa  formula  del  Doctor  Ange- 
lico,  cs  «cl  movimiento  de  la  criatura  racional  hacia  Dios» — 
consistiera  unicamentc  en  averiguar  «cuanto  nos  podemos 
acercar  al  pecado  sin  pecar»,  como  lamenta  con  razon  un  in- 
signe  moralista  de  nucstros  dias. 


LIBRO  PRIMERO 

Los  deberes  para  con  Dios 


En  sentido  amplio,  toda  la  moral  cristiana  puede  considerarse 
como  el  conjunto  de  nuestros  deberes  para  con  Dios,  ya  que  incluso 
los  que  se  refieren  al  projimo  o  a  nosotros  mismos  estan  preceptua- 
dos  por  el  mismo  Dios  y  nos  obligan  ante  El.  Pero  aqui  empleamos 
esta  formula  en  un  sentido  mas  estricto  o  restringido,  reftriendola 
exclusivamente  a  los  deberes  que  tienen  por  objeto  al  mismo  Dios  o 
a  algo  relacionado  directamentt  con  El. 

En  este  ultimo  sentido,  todos  nuestros  deberes  para  con  Dios  se 
reducen  a  las  tres  virtudes  teologales  — fe,  esperanaa  y  caridad — , 
que  se  refieren  al  mismo  Dios  considerado  como  nuestro  primer 
principio  y  ultimo  ftn,  y  a  la  virtud  de  la  rtligion,  que  tiene  por  obje- 
to  el  ciilto  de  Dios.  No  hay  mas. 

Vamos,  pues,  a  estudiar  con  la  maxima  extension  posible,  dentro 
del  marco  de  nuestra  obra,  estas  cuatro  virtudes  fundamentales. 

Para  mayor  orden  y  claridad  dividiremos  la  materia  en  dos  gran- 
des  tratados; 

1. °  Las  viitudes  teologales 

2. **  La  virtud  de  la  religion 


TRATADO  I 
Las  virtudcs  teologales 


Damos  aqui  por  supuesto  lo  quc  ya  hemos  dicho  en  el  tratado 
sexto  de  la  primera  parte  acerca  de  las  virtudes  infusas  y  dc  las  tco- 
logales  en  general.  Aqui  vamos  a  estudiar  cn  particular  las  trcs  vir- 
wdes  teologales,  dedicando  a  cada  una  de  ellas  un  capitulo  especial, 
dividido  en  sus  correspondientes  articulos. 


CAPITULO  I 
La  virtud  de  la  fe 

Dividimos  este  capitulo  en  cuatro  articulos: 

1. **  La  fe  en  si  misma. 

2. ^  Necesidad  de  la  fe. 

3. **  Pecados  contra  la  fe. 

4. °  Peligros  contra  la  fe. 


ARTICULO  I 
fe  en  ai  mhma 

Sumario:  En  este  articulo  vamos  a  estudiar  los  siguientes  puntos  fundamen- 
tales:  Hoain,  dtpuion,  txisteñda,  stgtto,  objtto,  analisis  dtl  atto,  propiedadts  gtnt- 
raltt,  efettosj  txttUntia  de  la  fc  sobrenatural. 

272.  1.  Noci6n.  En  gcneral,  se  entiende  por  fc  el 

asentimiento  o  aceptacion  de  un  testimonio  por  la  autoridad  del  que  lo 
da.  Si  el  que  da  ese  testimonio  es  un  hombre  y  lo  creemos 
por  la  confianza  quc  nos  mcrecc  cn  cuanto  tal  persona,  tcnc- 
mos  la  fe  humana;  si  cl  quc  da  csc  testimonio  cs  Dios  y  lo 
creemos  por  su  autoridad  divina,  quc  no  puede  engañarse  ni 
engañarnos,  tcncmos  la  fe  divina. 

Scgun  cstas  nocioncs,  la  fc  divina,  tcologal  o  sobrcnatu- 
ral,  quc  vamos  a  cstudiar,  pucdc  dcfinirsc  con  cl  concilio  Va- 
ticano  I:  Una  virtud  sobrenatural  por  la  que,  con  la  inspiracion  y 
ayuda  de  la  j^racia  de  Dios,  creemos  ser  verdadero  lo  que  por  E/  ba 
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Sido  revelado,  no  por  la  intrmseca  verdad  de  las  cosas  percibida  por 
la  luoi  natural  de  la  ra^dn,  sino  por  la  autoridad  del  mismo  Dios  cjue 
revela,  el  cual  no  puede  enppñarse  ni  engañarnos  (D  1789). 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  dc  la  definicion: 

Una  virtud  sobrenatural,  cs  decir,  infusa  por  Dios  cn  nuestra 
alma  (entcndimiento),  quc  rebasa  y  trasciendc  infinitamcntc  todo  ei 
ordcn  naturai  y  scria  imposiblc,  por  lo  mismo,  adquiriria  con  ias  so- 
las  fuerzas  naturales. 

POR  LA  QUF..  CON  LA  1NSPIRAC|6n  Y  AYUDA  DE  LA  GRACIA  DK  DiOS.  Sc- 
ria  dcl  todo  imposibie  ia  fe  sin  ia  prcvia  moci6n  y  ayuda  dc  ia  gra- 
cia;  porquc,  sicndo,  como  acabamos  dc  dccir,  una  virtud  sobrenatural 
quc  rebasa  y  trasciendc  infinitamcnte  todo  ci  ordcn  naturai,  cl  hom- 
bre  no  podria  aicanzaria  jamas  abandonado  a  sus  propias  fucrzas  na- 
turales;  cs  absoiutamente  nccesario  que  la  gracia  le  mucva  y  ayudc 
a  producir  ci  acto  sobrenatural  dc  la  fe.  Por  donde  aparecen  ciaras 
dos  cosas  muy  importantes,  a  sabcr:  quc  la  fe  es  un  don  dc  Dios  del 
todo  gratuito  c  inmerecido  por  parte  dcl  hombrc,  y  que  los  argu- 
mcntos  apoiogeticos  quc  dcmucstran  la  credibilidad  de  ia  reiigion  ca- 
tolica  puedcn  conducirnos  hasta  las  puertas  de  la  je,  pero  no  pucdcn 
darnos  ia  fc  misma,  ya  quc  de  suyo  es  una  rcaiidad  sobrenatural  quc 
solo  pucde  scr  efecto  dc  ia  iibrc  donacidn  dc  Dios  mediantc  su  divi- 
na  gracia. 

Creemos.  Es  el  acto  propio  de  la  fc.  La  fe  no  ve  nada;  se  limita 
a  creerlo  por  la  auioridad  dei  que  da  cl  testimonio.  Como  se  dice  cn 
teologia,  la  fe  es  de  non  visis,  y  el  que  exigiera  ia  ciara  vi$i6n  o  evi- 
dencia  intrinscca  dc  ias  verdadcs  dc  la  fe  demostraria  no  tener  la 
mcnor  idea  dc  la  naturaleza  misma  dc  ia  fe.  La  fe  es  incompatiblc 
con  ia  vi$i6n,  y  por  cso  desaparecera  absolutamcnte  cn  cl  cielo,  lo 
mismo  que  en  este  mundo  dcsaparece  ia  fc  humana  que  tenemos 
acerca  dc  ia  existcncia  de  una  ciudad  el  dia  en  que  por  primera  vez 
pisamos  personalmente  sus  calies. 

Skr  verdadkro,  cs  dccir,  cstamos  firmcmentc  convcncidos  y  se- 
guros  de  la  verdad  dc  todo  cuanto  Dios  se  ha  dignado  revelar. 

Lo  QUK  Dios  HA  rkvklado.  Es  cI  objeto  materia/  dc  ia  fc,  cons- 
tituido  por  todo  ci  conjunto  de  verdades  divinamcnte  reveiadas. 
Volvcrcmos  mas  abajo  sobrc  csto. 

No  POR  LA  INTRiNSKXA  VKRDAD  DK  I.AS  COSAS  PKRCIBIOAS  POR  LA  LU7.  NA. 
TURAt.  DK  LA  RA/.6N.  Dcjana  dc  ser  fe  sobrcnatural  si  $c  viera  su  in- 
trinscca  vcrdad  por  la  iuz  naturai  dc  la  raz6n.  Ni  siquiera  cn  la  fc 
humana  se  da  ia  vision  de  su  intrinseca  verdad,  ya  quc  es  del  khIo 
incompatiblc  con  la  nf>ci6n  misma  dc  la  fc,  quc  sc  funda,  no  cn  la 
visi6n,  sino  cn  cl  testimonio  ajcno. 

.SlNO  POR  I.A  AirrORIDAD  DKI.  MISMO  DlOS,  Qll|-.  RKVKl.A.  Es  ci  objctO 
formal  o  mo/ivo  dc  la  fc,  dcl  quc  hablarcmos  mas  cxtensamcnte  en  su 
iugar  c^iffcspondientc. 


I ..  I  tr.  I.  /  virttuUt  ttolofftUt  Vf) 

Ei.  (.i'Ai.  N(>  puia)!-:  UN(fAÑARSi‘.  Ni  HN(tAÑAKN().s.  fin  viftud  (Jc  csta 
doble  irnposibilidad,  cl  asentimicnto  sobrcnatural  dc  la  fe  cs  firmiti- 
mo  y  titrtisimo.  No  hay  certeza  fisica,  ni  matcmatica,  ni  mctafisica 
que  pueda  supcrar  a  la  ccrtcza  objetiva  dc  la  fc  sobrcnatural.  I%s  la 
mayor  y  mas  absoluta  dc  todas  las  certczas,  ya  auc  todas  las  dcmas 
sc  fundan  cn  la  aptitud  natural  dc  nuestro  entcndimiento  para  cono- 
ccr  la  verdad  (o  sca,  cn  algo  puramcntc  crtado  y  finito),  micntras  quc 
la  certcza  dc  la  fc  sobrcnatural  sc  funda  cn  la  VertJad  misma  de 
Dios,  que  es  increada  c  infinita.  Imposible  llegar  a  una  certcza  objc- 
tiva  mayor. 

273.  2.  Divi8i6n.  La  fe  pueide  consicJerarse  por  parte 

del  objeto  creido  (fe  objetiva)  o  por  parte  del  sujeto  que  cree 
(fe  subjetiva).  Una  y  otra  adntiten  multiples  subdivisiones.  He 
aqui  las  principales: 

1. ®  La  fe  OBJETIVA  se  subdivide  en: 

a)  Fe  publica  o  catolica,  que  esta  constituida  por  las  verdades 
oficialmente  reveladas  por  Dios  a  todos  ios  hombres  para  obtcncr  la 
vida  eterna,  y  constan  en  la  Sagrada  Escritura  y  cn  la  tradicion,  ex- 
plicita  o  implicitamente.  Y  fe  privada  o  particular,  que  esta  constitui- 
da  por  las  verdadcs  rcvcladas  por  Dios  a  una  pcrsona  determinada 
(v.gr.,  a  Santa  Teresa).  La  primcra  obliga  a  to(los;  la  segunda,  solo 
a  la  persona  que  la  recibe  directamente  de  Dios. 

b)  Fe  definida,  que  afecta  a  las  verdades  que  la  Iglesia  propone 
expiieitamtnte  a  la  fc  dc  los  ficlcs  bajo  pecado  de  hercjia  y  pcna  dc 
excomunion  (v.gr.,  cl  dogma  dc  la  Inmaculada  Conccpcion  dc  Ma- 
ria).  Y  fc  definibie,  que  sc  rcficrc  a  aquellas  vcrdadcs  quc  la  Iglcsia 
proponc  a  la  creencia  universal  dc  los  ficles  sin  quc  haya  recaido  to- 
davia  sobrc  cllas  una  definicion  explicita  (talcs  cran  todos  los  dog- 
mas  catolicos  antcs  de  su  dcfinicion). 

c)  Fc  necesaria  eon  necesidad  de  medio,  quc  sc  reficre  a  aquellas 
vcrdades  cuya  ignorancia,  aun  inculpablc,  impide  cn  absoluto  la  sal- 
vaci6n  del  alma*.  Y  fc  necesaria  con  necesidad  de  precepto,  que  dice  rcla- 
ci6n  a  aquellas  otras  vcrdades  quc  ta  Iglcsia  proponc  a  la  fc  de  los 
ficlcs,  pero  cuya  ignorancia  incuipabit  no  compromctc  la  salvaci6n 
eterna  (todos  y  cada  uno  dc  los  dcmas  dogmas  cat6Iicos). 

2. ®  La  fe  subjetiva  admite  las  siguientes  principales  sub- 

divisiones. 

a)  Fc  habituai,  quc  cs  un  habito  sobrcnatural  infundido  por 
Dios  cn  cl  bautismo  o  justificaci6n  dcl  inficl.  Y  fc  aetuai,  quc  es  cl 
acto  sobrenatural  proccdcnte  dc  aqucl  habito  infuso. 

b)  ?c(viva  (formada),  quc  cs  la  quc  va  unida  a  la  caridad  (csta- 
do  dc  gracia)  y  cs  pcrfcccionada  por  clla  como  forma  cxtrinscca  dc 

'  Ya  preciuremos  cuile»  »oo  al  hablar  de  la  ncce»idtd  de  It  fc  en  el  articulo  ti- 
guiencc. 
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todas  las  virtudes.  Y  fc  muerta  (o  informt),  quc  cs  la  quc  csta  scpara- 
da  de  la  caridad  cn  un  alma  crcycntc  en  pecado  mortal. 

()  Fc  txplicita,  por  la  quc  sc  crcc  tal  o  cual  mistcrio  concrtto  re- 
velado  por  Dios.  Y  fc  implicita,  por  la  quc  sc  crcc  todo  cuanto  haya 
sido  revelado  por  Dios,  aunquc  lo  ignorcmos  detalladamente  (fc  del 
carboncro). 

d)  Fc  inttrna,  si  pcrmanccc  cn  cl  interior  dc  nucstra  alma.  Y  fc 
txttma,  si  la  manifcstamos  al  exterior  con  palabras  o  signos. 

274.  3.  Existencia  como  virtud  infusa.  En  torno  a 
la  existencia  de  la  virtud  de  la  fe  como  habito  sobrenatural 
infuso: 

a)  Esokfe  que  la  posecn  todos  los  adultos  justificados,  o  sea, 
todos  los  adultos  en  estado  dc  gracia.  Lo  declara  cxpresamentc  el 
concilio  dc  Trcnto  (D  800-801). 

h)  ES  DOCTRJNA  COMUN  Y  COMPLETAMENTE  CIERTA  EN  TEOLOGlA  quc 

la  reciben  los  niños  juntamentc  con  la  gracia  cn  el  momcnto  dcl 
bautismo.  Lo  cnseña  tambien,  como  mas  probable,  cl  concilio  de 
Vicna  (D  483). 

EI  concilio  de  Trento  enseña  que  la  fe  es  el  comitn^o,  fundamento 
y  rai^  dc  la  justificacion  (D  801).  Es  ct  tomitm^p,  porquc  establecc  el 
primcr  contacto  entre  nosotros  y  Dios  en  cuanto  autor  del  orden 
sobrenatural;  to  primero  de  todo  es  crccr  en  EI.  Es  el  fundamtnto,  en 
cuanto  que  todas  las  dcmas  virtudes  — incluso  la  caridad —  presu- 
ponen  la  fe  y  cn  etla  estriban  como  el  edificio  sobre  sus  cimientos: 
sin  la  fe  es  imposible  esperar  o  amar  a  Dios.  Y  e$  la  rai^,  porque 
de  ella,  informada  por  la  caridad,  arrancan  y  viven  todas  las  dcmas 
virtudes. 

275.  4.  Sujeto  de  la  fe.  Esta  expresion  puede  tener 
dos  sentidos:  remoto  y  proximo,  segun  se  refiera  a  las  personas 
que  tienen  o  pueden  tener  fe  o  a  la  potencia  o  facultad  del  alma 
en  !a  que  reside  el  habito  sobrenatural  de  la  fe.  Y  asi: 

1  En  sentido  remoto,  son  sujetos  de  la  fe,  o  sea,  po- 
scen  el  habito  de  la  fe: 

a)  Tooos  ix>s  juSTos  OEi.  MUNOo,  o  sca,  todos  los  que  poscen  la 
gracia  santificantc  (con  cl  bautismo  o  sin  cl),  ya  quc  la  gracia  santifi- 
cantc  va  sicmpre  unida  a  la  fc  sobrcnatural  o  infusa.  Sabido  cs  que 
puedc  posccrsc  la  gracia  aun  sin  habcr  recibido  el  sacramcnto  dcl 
oautismo,  pcro  no  sin  cl  dtsto  (al  mcnos  impltcito)  dc  cl.  Tal  es  el 
caso  dc  los  paganos  justificados. 

b)  Tonos  IX)S  BAUTI/.AIXXS,  AIINQUE  H.ST^N  EN  PI-CAOO  MORTAI.,  Con 
tal  quc  no  hayan  pccado  directamentc  contra  la  fc  por  la  hercjia  for- 
mal  o  la  apostasia.  La  fc  dc  cstos  talcs  cs  mutrta  o  informt,  pcro  vcr- 
dadcra  y  sobrcnatural.  Es  cl  uliimo  esfucrxo  dc  la  miscricordia  de 
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Dios  para  no  dejar  enieramente  a  obscuras  al  des^raciad*'/  pecatlor. 
La  exiscencia  dc  csta  fc  informe  fue  definida  por  cl  concilio  dc  'l'rcn 
to  (D  838). 

c)  Las  AI.MAS  DKi.  PURoATORio,  que  no  poscen  aun  la  vision  Ijca- 
tifica  y,  por  lo  mismo,  conscrvan  todavia  la  fe. 

No  SON  SUJETOS  DE  i.A  FF.,  pofcjuc  su  estado  es  incompati- 
ble  con  ella; 

a)  Los  angfUs  y  btenaven/uraJos  dtl  citlo,  quc  gozan  de  la  vision 
intuitiva  de  Dios  y  de  los  misterios  sobrenaturalcs. 

b)  Los  demonios  y  condenados  del  infierno,  que  esian  enteramente 
privados  dc  todo  rastro  y  vcstigio  de  vida  sobrenatural.  Posccn  tan 
solo  una  especie  dc  fe  natural,  obligada  o  forzada  por  la  evidencia 
dcl  castigo  quc  sufren  dc  partc  dc  Dios.  En  este  sentido  dice  cl 
apostol  Santiago  que  los  demonios  «crccn  y  tiemblan»  (Sant  2,19). 

2.°  En  sentido  PROXIMO,  el  habito  sobrenatural  de  la  fe 
reside  en  el  entendimiento  especulativo.  Es  doctrina  comuny  comple- 
tamente  cierta  en  teologia,  ya  que  lo  propio  de  la  fe  es  creer,  lo 
cual  es,  manifiestamente,  un  acto  del  entendimiento. 

Sin  embargo,  la  voluntad  intcrvicnc  tambien,  y  dc  manera  deci- 
siva,  en  el  acto  de  fe.  Porque,  tratandose  de  verdades  cuya  evidencia 
intrinseca  se  nos  escapa  (aunque  tengamos  de  eltas  certeza  firmisima, 
en  cuanto  reveladas  por  Dios,  que  no  puede  engañarse  ni  engañar- 
nos),  es  preciso  que  la  voluntad  ordene  al  entendimiento  que  crea  a 
pesar  de  ta  falta  de  vision.  Lo  cual  no  seria  necesario,  ni  siquiera  po- 
sible,  si  el  cntendimiento  percibiera  directamente  la  evidencia  intrin- 
seca  de  las  verdades  que  la  fe  propone,  ya  que  entonces  no  tendria 
mas  rcmedio  quc  inclinarse  antc  la  verdad  cvidcntc,  aunquc  la  vo- 
luntad  no  se  lo  ordenara. 

La  voluntad,  pues,  movida  y  actuada  por  la  divina  gracia,  impera 
al  entendimiento  cl  acto  dc  fe.  Por  cso  dicc  Santo  Tomas,  profundi- 
simamente,  quc  «ta  fe  no  csta  cn  cl  entcndimiento,  sino  cn  cuanto 
imperada  por  la  voluntad;  dc  dondc,  aunque  esto  que  viene  dc  parte 
dc  la  voluntad  pueda  decirse  accidental  al  entendimiento,  es,  sin  em- 
bargo,  esencial  a  la  fc»*.  Y  cn  otra  parte:  «En  cl  conocimiento  de  la 
fc  correspondc  la  principalidad  a  la  voluntad,  porque  el  entendimien- 
to  asiente  por  la  fc  a  lo  que  sc  lc  proponc  porcjue  quiere  y  no  porque 
lc  arrastra  ta  cvidcncia  misma  dc  la  verdad»  Por  cso,  cl  acto  dc  fe 
cs  pcrfcctamcntc  iibrey  meritorio. 

5.  Objeto  de  la  fe.  En  la  fe,  como  en  todas  las  demas 
virtudes,  cabe  distinguir  el  objeto  material,  sobre  el  que  recae, 
y  el  formal,  o  motivo  de  la  misma.  Vamos  a  examinarlos 

por  separado. 

*  l)t  ptntalt  14,3  ad  10;  cf.  11-11,4,2. 

*  Cc/t/ra  Cfft/i/ii  3,40. 
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276,  E1  concilio  Vaticano  I  (D  1792)  cnseño  con  toda 
precision  y  claridad  cual  es  el  objeto  material  de  la  fe  en  tas 
siguientes  palabras: 

Hay  que  creer  con  fe  divina  y  cat61ica  todo  lo  que  ae  con- 
tiene  en  la  palabra  de  Dioa  cscrita  o  transmitida  por  la  tradi* 
ci6n  y  que  la  Iglesia  por  deflnici6n  solemnc  o  por  su  magis- 
terio  ordinario  y  univeraal  propone  como  divinamente  revC' 
lado. 

Expliquemos  dos  terminos  de  csta  proposicion,  modelo 
de  precision  y  exactitud: 

Hay  que  creer  con  fe  DiviNA  Y  catOlica,  cs  dccir,  con  fc  sobrcna- 
cural  apoyada  cn  la  autoridad  de  Dios,  que  revcla,  y  en  la  dc  la  Igle- 
sia,  que  nos  garantiaa  infaliblemcnte  la  existencia  de  la  divina  reve- 
lacion. 

ToDO  LO  QUE  SE  CONTIENE  EN  LA  PALABRA  DE  DlOS  ESCRITA  O  TRANSMI- 
TiDA  POR  LA  tradiciOn.  Con  cllo  sc  indican  las  dos  fuentes  de  la  divi- 
na  revelacion,  o  sea,  la  Sagrada  Es(ri/ura,  que  nos  la  transmitc  por 
escrito,  y  la  tradimn  catolica,  quc  nos  la  transmitc  por  cscrito  u  oral- 
mente  de  generacion  cn  gencracion.  La  mayor  parte  de  las  sectas 
protestantes  desconocen  la  via  dc  la  tradicion  y  no  admiten  como 
pertenccientes  a  la  fe  sino  las  verdades  conteniaas  expresamente  en 
las  Sagradas  Escrituras;  pcro  csta  doctrina  es  enteramentc  falsa  y  he- 
rctica,  y  como  tal  ha  sido  condenada  por  Iglesia  (D  783-784). 

Con  cstas  palabras  se  excluyen  tambien,  como  objcto  material 
de  la  fe  divina  y  cat6lica,  las  revelacioncs  privadas  quc  puedan  recibir 
algunas  personas  en  particular,  y  que  solamente  ellas  cstan  obligadas 
a  crccr  con  fe  divina  si  les  consta  con  toda  ceneza,  cn  virtud  dc  la 
luz  profctica,  cl  origen  divino  de  las  msmas. 

Y  QUE  LA  lCLESIA  PROPONE  COMO  DIVINAMBNTE  REVELADO.  La  pro- 
posicibn  de  la  Iglesia,  aunque  no  forma  parte  del  objeto  formal  dc 
la  fe  (que  es  unicamente  la  autoridad  de  Dios,  que  revela),  cs,  sin 
embargo,  una  condicion  sint  qua  non  para  que  cl  asentimiento  de 
nuestro  entendimicnto  sea  acto  de  fe  divina,  hasta  cl  punto  de  que 
cl  tcstimonio  dc  Dios,  quc  rcvcla,  no  cspccifica  cl  acto  de  la  fc  divi- 
na  a  no  scr  que  sc  aplique  infaliblcmcntc  por  la  declaracion  dc  la 
Iglesia  *. 

La  razon  es  porque  cl  testimonio  dc  Dios  no  podemos  conocer- 
lo  con  certcza  y  aplicarnoslo  infaliblementc  sino  por  la  /u^  profitUa 
(quc  ilumina  tan  s6lo  al  que  recibc  dircctamcnte  la  divina  revcla- 
cion)  o  por  la  propositiin  infaliblt  dt  la  Igltsia,  quien,  cn  virtud  dc  la 


*  t  j.  II  11,5,3;  Sai.mantmJ'MI-.V  l>t  fii*  di«p.8  n.32. 
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•sistencia  especial  del  Espiritu  Santo,  no  se  puede  eauivocar.  Por 
eso,  en  las  sectas  protestantes  que  rechazan  la  autoridad  de  la  l^lesia 
hay  un  verdadero  desbarajuste  y  caos  en  torno  a  las  verdades  que 
han  dc  admitirse  por  la  fe:  cada  uno  crec  o  rechaza  lo  quc  le  parcce, 
sin  mas  nortc  ni  guia  que  su  propio  capricho. 

PoR  of.finici(!>n  solkmnk.  Es  una  dc  las  formas  —  ta  mas  clara  y 
explicita —  de  proponcr  a  los  ficlcs  tas  verdadcs  dc  la  fe.  Ticne  lu- 
gar  cuando  cl  Papa  deftne  ex  (athtdra  atgun  dogma  dc  fc  o  lo  declara 
expresamente  cl  concilio  ecumenico  presidido  y  aprobado  por  el 
Papa. 

O  POR  su  MACiSTKRio  ORDiNARio  Y  UNiVKRSAL.  Es  la  otra  forma 
con  que  la  Iglesia  propone  a  los  fieles  las  verdades  que  se  han  de 
crccr  con  fc  sobrenatural  o  divina.  Consiste  cn  la  enseñanza  comun 
y  universal  de  una  determinada  doctrina  por  todos  los  obispos  y 
doctores  esparcidos  por  el  mundo  entero.  Es  imposibte  que  esta  en- 
señanza  universal  pueda  fallar  o  contener  algun  error,  en  virtud  de 
la  asistencia  espccial  del  Espiritu  Santo,  que  no  puede  permitir  que 
ta  Iglesia  entera  yerre  en  alguna  doctrina  relativa  a  la  fe  o  a  las  cos- 
tumbres. 

Cuando  la  Iglesia,  ya  sea  por  definicion  solemne,  ya  por  su  ma- 
gisterio  ordinario  y  univcrsal,  propone  a  los  fielcs  alguna  verdad 
para  ser  creida  como  revelada  por  Dios,  esa  verdad  adquiere  el 
nombre  de  dogma.  Por  consiguiente,  un  dogma  es  una  verdad  revela- 
da  por  Oios  y  propuesta  por  la  Iglesia  como  tal. 

277.  Escolio:  ^Puede  crecer  el  objeto  material  de  la  fe,  o 
sea,  el  numero  de  verdades  que  han  de  creer  los  fieles  como  re- 
veladas  por  Dios? 

Hay  quc  contcstar  quc  no  cabc  un  crecimiento  substancial  y  objeti- 
vo,  pero  si  atcidental  y  subjetivo. 

En  cfecto:  cs  doctrina  catolica  quc  con  la  mucrtc  dcl  ultimo 
apostol  (San  Juan)  qued6  cerrado  dcfinitivamcnte  y  para  sicmprc  el 
depdsito  de  la  rcvclacion  piAlicay  ojidal  quc  Dios  sc  ha  dignado  ha- 
ccr  a  los  hombres  (D  2021).  Ninguna  vcrdad  pucdc  añadirse  a  la  fc 
cat6Iica  quc  no  estc  contcnida  explicita  o  implicitamente  cn  csc  dc- 
p6sito  rcvclado.  No  cabe,  pucs,  un  progreso  dogmdtico  objetivo  (dc  nuc- 
vas  vcrdadcs  no  rcvcladas  por  Dios  explicita  o  implicitamcnte)  ni 
tampoco  una  evolucion  dogmdtica  quc  haga  cambiar  dc  sentido  anti- 
guos  dogmas  ya  dcfinidos.  Estc  progrcso  y  cvoluci6n  substancial, 
hasta  cambiar  dc  scntido,  ha  sido  cxprcsamcntc  condenado  por  la 
Iglesia  cn  cl  concilio  Vaticano  I  (D  1818). 

Lo  unico  quc  cabc,  y  ha  ocurrido  muchas  vcccs  cn  la  Iglcsia  a 
traves  dc  los  siglos,  cs  una  evolucion  homogenea  del  dogma  catd/ico^,  o 

*  lil  leccor  que  ^uiera  una  informacion  acabadistma  sobre  este  imponante  asunto 
puede  coniuliar  la  magistral  obra  del  P.  MarIn  SolA,  O.  P.,  La  (TotmiiH  bomoftma  dil 
taiilito,  publicada  en  esta  misma  coleccion  de  la  BAC  (n.84). 
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sca,  una  mayor  expUtacien  dc  los  dogmas,  pcro  conservando  siempre 
cl  mismisimo  stntido,  que  cs  definitivo  c  irrcformablc.  Cicrtas  vcrda- 
dcs  quc  estaban  contcnidas  impiicitamentt  cn  la  divina  rcvclacion,  ya 
sca  cn  la  Sagrada  Escritura,  ya  cn  la  tradicion  catolica,  han  sido  sa- 
cadas  a  plcna  luz  por  la  Iglcsia  proponiendolas  explicitamente  a  la  fe 
de  los  fieles.  Tatcs  son,  por  ejemplo,  tos  dogmas  de  la  Inmaculada 
Concepcion,  dc  la  Asuncion  de  Maria  y  otros  scmejantes.  La  Iglcsia 
no  inventa  nada  con  ello,  ni  crea,  en  realidad,  nuevos  dogmas,  sino 
quc  se  limita  a  proponer  infaliblementt  a  los  fieles,  como  reveladas 
por  Dios,  cienas  verdadcs  quc  cstaban  ya  contcnidas  cxplicita  o  im- 
plicitamcntc  cn  el  dcposito  dc  la  divina  rcvclacion,  ya  sca  cn  la  Sa- 
grada  Escritura,  ya  en  la  tradicion  catolica,  que  son  las  dos  fucntcs 
de  la  misma  divina  rcvelacion.  De  esta  forma,  el  deposito  revelado, 
sin  ningun  cambio  ni  mutacion  substancial,  va  como  madurando  y 
pcrfcccionandose  en  nosotros,  en  cuanto  que  cada  vez  lo  conocemos 
mtjoT y  mas  explicitamtnte  bajo  la  direccion  infaliblc  dc  la  Iglesia,  asis- 
tida  y  gobernada  por  el  Espiritu  Santo. 


B)  Objeto  formal 

278.  Prrnotando.  Como  es  sabido,  sc  distingue  en  filosofia 
escolastica  un  doble  objeto  formal:  a)  el  objeto  formal  ^uod,  que  se 
refiere  al  aspecto  principal  con  que  $e  mira  el  objeto  material  (v.gr., 
la  vista  se  fija  ante  todo  y  sobre  todo  en  el  color  dc  los  objetos,  y 
mediante  el  color  se  fija  en  todos  los  demas  aspectos:  tamaño,  figu- 
ra,  ctc.;  y  b)  el  objeto  formal  quo,  que  no  es  otra  cosa  que  el  motivo, 
la  ra\6n  o  cl  medio  por  el  quc  sc  pcrcibc  cl  objcto  formal  quod  (v.gr., 
cl  objeto  formal  quo  de  la  vision  e$  la  luz,  ya  que  sin  ella  no  podria 
vcrse  el  color,  que  es  cl  objeto  formal  quod  de  la  misma  vision). 

Tcniendo  en  cuenta  cstos  principios,  he  aqui,  en  dos  scn- 
ciilas  proposicioncs  el  dobie  objeto  formal  dc  la  fe: 

1.*  E1  objcto  formal  «quod>»  de  la  fc  divina  cs  cl  mismo  Dios 
en  cuanto  es  en  si  mismo  la  primera  y  suma  Verdad. 

PRf'.NOTANDo.  l-os  tcologos  suclcn  distinguir  un  triplc  aspccto 
cn  Dios  como  primcra  y  suma  Verdad:  en  cl  orden  dcl  str,  dcl  cono- 
cimiento  y  dc  la  manifestacion.  F.n  cl  orden  dcl  scr  (in  tssendo)  sc  llama 
Verdad  primera  a  la  misma  divinidad,  cn  cuanto  distinta  dc  las  divini- 
dadcs  falsas.  En  cl  dcl  conocimicnto  (in  cofnosctndo )  cs  la  infinita  sa- 
biduria  de  Dios,  quc  no  pucdc  equivocarse.  Y  cn  el  dc  la  manifcsta- 
cion  (in  ditendo)  cs  la  infinita  veracidad  dc  Dios,  quc  no  puedc  cnga- 
ñarnos. 

Si‘..NTil>f.  A1  decir  quc  cl  objct«>  formal  quod  dc  la  fe  divina  es 
cl  mismo  Diris  cn  cuantr>  cs  en  sl  mismo  la  primera  y  suma  Vcrdad. 
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nos  referimos  al  primer  aspecto  (in  tsstndo)  de  los  tres  tjue  acabamo» 
de  recordar. 

Pri'Hba.  La  raz6n  es  muy  sencilla.  Et  objeto  formal  qstod  de 
cualquier  habito  o  facultad  es,  como  hemos  dicho,  aquetlo  que  el 
habito  o  la  facultad  miran  principalmente  en  su  propio  objeto  mate- 
rial  (el  color  en  las  cosas  con  relacion  a  la  vista).  Ahora  bien:  lo  quc 
el  habito  sobrenatural  dc  la  fc  mira  antc  todo  y  sobre  todo  cn  los 
datos  matcrialcs  dc  la  fc  cs  el  mismo  Dios  cn  cuanto  cs  cn  sj  mismo 
la  primera  y  suma  Vcrdad;  lucgo  cste  cs  cl  objcto  formal  ^stod  dc  la 
fc*. 


2.*  £1  objeto  formal  «quo»  de  la  fe  divina  ea  la  autoridad  de 

Dioa,  que  revela;  fundada  en  la  infinita  sabiduria  de  Dios, 
que  no  puede  engañarse,  y  en  su  infinita  veracidad,  que 
no  puede  engañarnos. 

Prenotando.  Recuerdcse  lo  quc  acabamos  dc  decir  sobre  la  sa- 
bidstria  infinita  dc  Dios,  cn  la  quc  no  cabc  crror  y  hacc  dcl  mismo 
Dios  ta  primcra  Vcrdad  cn  cl  orden  dcl  conocimiento  (in  cognosctn- 
do);  y  sobre  su  infinita  vtracidad,  por  la  que  no  puedc  cngañarnos  y 
lc  constituye  cn  la  primera  Vcrdad  cn  el  orden  dc  la  manifestacion 
(in  dictndo). 

Sentido.  Nos  rcfcrimos,  como  aparecc  claro,  a  Dios  como  pri- 
mcra  Vcrdad  en  cl  orden  dcl  conocimitnto  (infinita  sabiduria)  y  cn  cl 
de  la  maniftstacion  (infinita  veracidad). 

Prueba.  Un  doble  argumcnto: 

a)  El  magisttrio  de  ia  Igltsia.  Lo  dicc  cxprcsamcnte  cl  concilio 
Vaticano  I  cn  las  palabras  que  ya  hemos  citado  mas  arriba:  «Crec- 
mos  ser  verdadero  lo  que  Dios  ha  revelado,  no  por  la  intrinscca 
verdad  de  tas  cosas  percibidas  por  la  luz  natural  dc  ta  razon,  sino 
por  la  autoridad  del  mismo  Dios,  que  revela,  el  cual  no  putde  enganarse  ni 
engañamos»  (D  1789). 

b)  La  rap^on  teoibgica.  Es  evidcntc  con  solo  tcncr  cn  cuenia 
quc  cl  objcto  formal  quo  dc  cualquier  habito  no  es  otra  cosa  quc  el 
motivo,  la  rar^n  o  cl  medio  por  cl  quc  pcrcibe  su  objeto  formal  quod 
(la  isn^  con  respecto  al  coior  cn  las  cosas  visibles).  Ahora  bicn:  cl  mo- 
tivo  o  la  razbn  por  la  cual  el  hombre  cree  las  verdades  reveladas  por 
Dios  no  es  otro  que  su  propia  divina  autoridad,  fundada  cn  su  infi- 
nita  sabiduria  y  en  su  inflnita  veracidad.  Luego  estc  cs  cl  objcto  for- 
mal  quo  dc  la  fe. 

Corolario.  De  estos  principios  se  dcsprende  una  consecucncia 
muy  importantc,  y  cs  quc  cualquier  quc  negara  un  solo  articulo  dc 
la  fc,  pcrderia  ipso  Jacto  la  fc  cn  toda  su  univcrsatidad  o  extensibn, 
o  sca,  cn  todas  las  demas  vcrdadcs  rcvcladas  por  Dios.  No  valc  dc- 


*  (X  Jl-ll.l.l. 
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cir:  «Yo  crco  todo  io  quc  cnseña  ia  Iglcsia,  mcnos  tal  cosa».  El  quc 
diga  csto  ha  perdido  totalmente  la  fc  catolica.  Porquc  muestra  clara- 
mcntc  quc  cl  motivo  o  la  ra^oa  dc  su  fc  cn  las  dcmas  verdadcs  rcvcla- 
das  no  cs  ya  ia  autoridad  dc  Dios,  quc  rcvcla  (porquc  cn  cste  caso 
no  rechazaria  absolutamcnte  nada  dc  cuanto  Dios  ha  revciado),  sino 
fu  propio  criterio  o  capricbo,  en  virtud  dcl  cual  accpta  o  rcchaza  io  quc 
lc  parcce  o  no  le  parecc  bicn.  Ha  dcstruido  cl  motivo  format  dt  la  Je 
(la  autoridad  dc  Dios,  que  rcvcla),  substituyendole  por  otro  comple- 
tamcntc  distinto  (su  propio  criterio  o  capricho),  y,  por  consiguiente, 
ha  perdido  enteramcntc  la  fc  cn  toda  su  univcrsalidad  o  cxtcnsion 
(cf.  11-11.5.3). 

279.  6.  An&lisis  del  acto  de  fe.  Los  principios  que 

acabamos  de  sentar  nos  llevan  como  de  ia  mano  a  hacer  el 
analisis  del  acto  de  fe,  o  sea,  como  y  por  que  liegamos  a 
crecr  las  verdades  de  la  fc. 

Un  ejemplo  aciarara  este  analisis.  Si  a  un  cristiano  ie  prcguntan: 
iPor  que'  crees  que  Dios  es  uno  y  trinoi,  contcstara  sin  vacilar:  Porque 
Dios  lo  ha  revelado  y  no  puede  engañarse  ni  engañarme.  Y  si  lc  prcguntan 
nuevamentc;  lY  como  sabes  que  Dios  lo  ha  revetadof,  respondera  en  el 
acto  (si  cs  cuito  y  csta  bicn  instruido  cn  su  fe):  Por  los  motivos  de  cre- 
dibiiidad'’. 

Asi  es  la  vcrdad.  Pero  es  menester  interpretar  rectamente 
el  sentido  de  esa  respuesta  para  no  dar  en  lamentabies  extra- 
vios,  quc  darian  al  traste  con  cl  vcrdadero  motivo  formal  dc  la 
fe  y  la  destruirian  cn  cuanto  tai.  Vamos  a  precisar  en  unas 
conciusiones,  sencillas  y  claras,  ei  verdadero  analisis  del  acto 
de  fe,  o  sea,  dc  los  motivos  cn  que  sc  apoya  y  resueive  nues- 
tra  fe  sobrenatural. 

Conclufidn  1.*:  El  acto  de  fe  de  los  profetaa  y  ap^stolee  con  rclaci6n  a 
laa  coaaa  que  lca  rcvcl6  directamentc  el  miamo  Dioa,  ae  apoyaba  y 
reaolvia  — ain  maa—  en  la  autoridad  del  miamo  Dioa,  conocida  in- 
faliblemente  por  elloa  mediante  la  luz  profttica. 

La  razon  es  porque  los  profetas  y  apostolcs,  quc  fucron  ilustra- 
dr>s  dirccta  c  inmcdiatamcntc  por  cl  mismo  Dios,  rccibian,  junta- 
mcntc  con  las  verdadcs  que  sc  lcs  rcvelaban,  la  tu^  profetica  para  per- 
cibir  con  evidencia  absoiuta  e  infalibk  certe^a  quc  sc  trataba  dcl  mismo 


^  Un  crtMiano  lenctllo  y  «in  cultura  no  labria  dar  csia  rcspuesia.  Stn  duda  contrsia' 
ria:  «Por<)u<  me  lo  dice  la  iftlcaia,  <|uc  ci  mi  madrc,  o  cl  icAiir  cura,  ijuc  lo  »abc  muy 
bicn*.  Pcro,  *i  «c  continuari  inicrroxSnilolc  sobrc  los  moiivo!i  cn  <|uc  !ic  apoya  la  l((lc!iia 
o  cl  «cibir  cura  para  afirmar  tal  co«a,  hay  <juc  llcgar  foti:o«amcntc  a  lo»  matkkt  dr  (rtdthi- 
/idsJ.  Pift  c«o  noMrtro»  vamot  liircctamcnic  al  fiindo  lic  la  cuctlion,  prctctmlicndo  ilc 
lot  roilcot  <|uc  tcrian  mcnctier  iraiinilotc  <lc  pcr«ona«  «cnrillai  o  i|(n<iranic«. 
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Dios,  manitcstandotcs,  con  su  sabiduria  y  veracidad  inrinita&,  aquc 
llas  verdades  sohrenaturalcs.  Por  dondc  no  ncccsitalian  nin^un  otro 
argumento  ni  rodco  para  hacer  un  acto  dc  fc  divina  cn  acjuellas  ver- 
dadcs,  apoyados  cn  la  autoridad  misma  dc  Dios,  ijuc  sc  las  rcvclaha 
directa  c  inmcdiatamentc. 

Concluai6n  2.*:  Loa  cat6Iico«  quc  no  recibcn  directamentc  dcl  mismo 
Dios  la  revelaci6n  sobrenatural,  han  de  apoyar  su  fc  en  la  autoridad 
dc  Dios,  que  revela,  conocida  ciertamente  por  la  proposici6n  infali- 
ble  de  la  Iglesia,  cuya  autoridad  infalible  para  proponer  las  verda- 
dcs  dc  la  fe  consta  con  loda  certeza  por  los  motivos  de  credibilidad. 

En  esta  conclusion  estan  contenidas  muchas  cosas  quc  cs 
menester  explicar  cuidadosamente.  Vamos  a  exponerlas  por 
partes. 

a)  Los  catOlicos,  o  sca  los  quc  pcrtcncccn  dc  hccho  a  la  Iglcsia 
vcrdadcra  dc  Cristo  y  sc  rigcn  y  gobicrnan  por  su  autoridad  infali- 
blc.  Con  las  almas  rcctas  y  dc  bucna  voluntad  quc  cstan  inculpablc- 
mcntc  fucra  dc  la  Iglcsia  (hcrcjcs  o  paganos  dc  bucna  fc),  Dios  obra 
(o  pucdc  obrar  si  quicrc)  dc  otra  mancra  mas  inmcdiata  y  dirccta 
(v.gr.,  iluminandolcs  intcriormcntc  para  quc  conozcan  y  accptcn  por 
la  divina  autoridad  las  vcrdadcs  dc  la  fc  indispcnsablcs  para  la  sal- 
vacion). 

b)  Han  dk  apoyar  su  fe  sobrenatural  en  la  autoridao  de  Dios, 
QUE  RKVELA.  £s  absolutamcntc  indispcnsablc  para  no  dcstruir  cn  su 
raiz  la  misma  fe,  ya  quc,  como  hcmos  cxpicado  mas  arriba,  la  auto- 
ridad  dc  Dios,  que  rcvela,  es  cl  objcto  o  motivo  Jormal  dc  la  fc,  y  no 
se  puede  prescindir  de  el  sin  destruir  en  absoluto  la  misma  fe. 

Pcro  cabe  preguntar:  como  conoce  o  sabe  el  catolico 

infaliblemente  que  Dios  ha  revelado  tal  cosa?  Respondemos 
con  las  siguientes  palabras  de  la  conclusion: 

C)  CONOCIDA  CIERTAMENTE  POR  LA  PROPOSICION  INEALIBLE  DE  LA  IgLE- 

siA.  Ya  hcmos  dicho  que  sin  la  proposicion  dc  la  Iglesia  no  po- 
driamos  conoccr  infaliblemente  las  vcrdadcs  que  Dios  ha  revelado, 
aunque  lcyeramos  la  Sagrada  Escritura  y  conocieramos  intcgramcntc 
todo  cl  deposito  dc  la  tradicion.  Porquc  nadic  podria  garantizarnos 
dc  manera  infalible  quc  interprctabamos  rcctamcntc  y  cn  su  vcrdadc- 
ro  scntido  las  verdadcs  divinas  contcnidas  cn  la  Sagrada  Escritura  y 
en  la  tradicion;  sin  cuya  garantia  infalible  podriamos  confundir  lo 
vcrdadcro  con  lo  falso  y  haccr  imposiblc  la  fc  vcrdadcra  y  sobrcna- 
tural.  Esta  cs  la  razon  dcl  dcsbarajustc  dogmatico  quc  rcina  cntrc  las 
scctas  protcstantcs,  quc  admitcn  o  rcchazan  lo  quc  les  parece  vtr  cn 
la  Sagrada  Escritura  sin  otro  control  ni  guia  quc  su  propia  razon  y 
librc  examcn. 

Pcro  notesc  quc  la  intcrvcncion  dc  la  Iglcsia  sc  limita  a  garanti- 
zarnos  infalibiemente  cl  vcrdadcro  scntido  y  alcancc  dc  la  divina  rcvc- 
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lacion;  pcro  cl  motivo  formal  por  cl  quc  crccmos  aqucllas  vcrdades  no 
cs  la  autoridad  dc  la  Iglcsia,  sino  la  autoridad  misma  dt  Dtoi,  garanti- 
zada  por  la  proposicion  infaliblc  de  la  Iglcsia. 

çEn  cjue  se  resuelve,  finalmente,  nuestra  fe  en  la  autori- 
dad  infalible  dc  la  Iglesia?  Es  el  ultimo  punto  quc  nos  queda 
por  examinar,  y  al  quc  rcspondcn  las  ultimas  palabras  de  la 
conclusion.  Helas  aqui: 

d)  CUVA  AUTORIDAO  INFAUBLK  PARA  PROPONHR  LAS  VKRDADKS  DK  Ut 
FK  CONSTA  CON  TODA  CF.RTKZA  POR  LOS  MOTIVOS  DK  CRKDtBILlDAD.  Los 
motivos  dc  credibilidad  son  principalmcntc  los  milagros,  las  projtcias 
y  la  Ig/esia  por  si  misma.  Escuchcmos  la  cxplicacion  dcl  concilio  Va- 
ticano  I: 

Dcspues  de  decir  quc  la  fe  cs  una  virtud  sobrcnatural  proccdcntc 
dc  la  gracia  divina  y  dc  la  inspiracion  dcl  Espiritu  Santo,  añade  cl 
santo  concilio: 

«Sin  cmbargo,  para  que  cl  obseqttio  dt  nuestra  /e  fuera  tonformt  a  la 
ra^dn  (cf.  Rom  12,1),  quiso  Dios  quc  a  los  auxilios  intcrnos  dct  Es- 
piritu  Santo  sc  juntaran  argumentos  cxtcrnos  dc  su  rcvelacion,  a  sa- 
bcr,  hcchos  divinos  y,  antc  todo,  los  mi/agroi  y  /as  profttias,  quc, 
mostrando  dc  consuno  luminosamcntc  la  omnipotencia  y  cicncia  in- 
finita  de  Dios,  son  lignos  certisimos  de  /a  divina  reve/acidn  y  acomodados 
a  la  intcligencia  dc  todos.  Por  eso,  tanto  Moises  y  los  profetas 
como,  sobre  todo,  el  mismo  Cristo  Scñor  hicicron  y  pronunciaron 
muchos  y  clarisimos  milagros  y  profecias;  y  dc  los  apostolcs  Iccmos; 
‘Y  ellos  marcharon  y  predicaron  por  todas  partcs,  coopcrando  el  Se- 
ñor_y  confirmando  su  pa/ahra  con  /os  signos  qut  st  seguian'  (Mc  16,20)...» 
(D  1790). 

«Es  mas;  la  Iglesia  por  si  misma,  cs  dccir,  por  su  admirablc  pro- 
pagacion,  eximia  santidad  c  incxhausta  fccundidad  en  toda  suerte  dc 
biencs;  por  su  unidad  catolica  y  su  invicta  cstabilidad,  ts  un  grande  y 
perpetuo  motivo  de  credibi/idad  y  testimonio  irrefragab/t  de  su  divina  /ega- 
cidn»  (D  1794). 

Estos  son  los  principalcs  motivos  de  trtdibi/idad  quc  nos  mucstran 
con  toda  ccrtcza  la  divina  autoridad  dc  la  Iglcsia  para  proponcrnos 
infa/ib/emente  el  dcposito  dc  la  divina  revclacion.  Pcro  notcsc  una  vcz 
mas  quc  nucstra  fc  no  sc  funda,  como  motivo  forma/,  ni  cn  la  autori- 
dad  infaliblc  dc  ta  Iglcsia  ni  cn  lus  motivos  dc  crcdibilidad  quc  nos 
la  dan  a  conoccr,  sino  unica  y  cxclusivamcntc  en  /a  autoridad  de/  mis- 
mo  Dios,  qut  rtve/a,  si  bicn  utili/amos  la  autoridad  dc  la  Iglesia  como 
garantia  infa/ib/t  dc  quc  Dios  ha  rcvctado  aqucllas  cosas  y  los  moti- 
voA  dc  credibilidad  como  prucba  racional  dc  la  divina  autoridad  dc 
la  Iglcsia. 

Reducicndo,  pucs,  a  una  scric  dc  formulas  brcvcs,  prcci- 
sas  y  cxactas  cl  analisis  intcrno  del  acto  dc  fc  sobrcnatural, 
nos  cncf»ntramos  con  los  stguicntcs  elcmcntos: 
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a)  DisposiTiVAMKNTM  cl  acto  <lc  fc  sc  apoya  cn  los  motivos  <lc 
crc<]ibilkla<l  <juc  nos  ccrtifican  la  divina  autoridad  dc  ta  Iglcsia. 

b)  DiRKCTiVAMKNTK  sc  apoya  cn  la  autoridad  dc  la  Ij^tcsia,  <juc 
nos  proponc  infaliblemcntc  las  vcrdadcs  quc  hay  <^uc  crccr  como  rc 
vela<la$  por  Dios. 

c)  Formakmkntk  sc  apoya  cxclusivamcntc  cn  la  autoridad  dcl 
mismo  Dios,  quc  revcla,  en  cl  quc  no  cabc  el  crror  o  cl  cngaño. 

d)  Eficikntk.mkntk  proccdc  dc  la  gracia  c  inspiraci<>n  dc  Dios 
influyendo  en  cl  entendimiento  y  cn  ta  voluntad  dcl  crcycntc. 

Toda  esta  doctrina  la  resume  hermosamente  Santo  Tomas 
en  el  siguiente  texto,  que  no  nos  resistimos  a  transcribir: 

«En  cuanto  al  asentimiento  del  hombrc  a  tas  verdadcs  dc  la  fe, 
puede  asignarse  una  doble  causa.  Una,  induciendolo  extcriormenic, 
v.gr.,  la  vision  de  un  milagro  o  la  persuasion  dc  otros  hombres  que 
nos  impulsan  a  la  fe.  Pero  esta  causa  no  es  suficiente,  porque  la  ex- 
periencia  enseña  que,  viendo  un  mismo  mitagro  y  oyendo  a  un  mis- 
mo  predicador,  unos  creen  y  otros  no.  Es  preciso,  pues,  señalar  otra 
causa  que  mueva  interiormentc  al  hombre  para  que  preste  su  asenti- 
miento  a  las  verdades  de  la  fe.  Los  pelagianos  decian  que  esta  causa 
interior  era  unicamente  el  libre  albedrio  del  hombre...  Pcro  esto  es 
completamente  falso;  porque,  como  quiera  quc  cl  hombrc  al  ascntir 
a  las  verdades  de  la  ie  se  cleva  sobrc  su  propia  naturaleza,  es  nccesa- 
rio  que  esta  elevacion  la  produzca  un  principio  sobrtnatural  que  le 
mueva  interiormcntc,  quc  cs  cl  mismo  Dios.  Por  consiguiente,  la  fc, 
en  cuanto  a  su  acto  principat,  que  es  el  asentimiento,  procede  de 
Dios,  quc  nos  muevc  intcriormcnte  por  la  gracia»®. 

Esta  magnifica  doctrina  del  Angelico  explica  cumplida- 
mente  por  que  muchos  no  creen,  a  pesar  de  poseer  una  inteli- 
gencia  clara  y  de  conocer  los  motivos  eficacisimos  de  credibi- 
lidad  que  acompañan  a  la  fe  cristiana.  Les  falta  la  buena  vo- 
luntad  y,  por  consiguiente,  tambien  la  gracia  interior  de  la  fe. 
Nunca  se  insistira  bastante  en  la  necesidad  de  pedir  a  Dios 
que  conserve  y  aumente  en  nuestros  corazones  el  tesoro  so- 
brcnatural  de  la  fe,  ya  que  esa  conservacion  y  aumento  no 
depende  de  nuestras  fuerzas  naturales,  como  no  dependio 
tampoco  su  primera  adquisici6n. 

280.  7.  Propiedades  de  la  fc.  Las  principales  pro- 

piedades  generales  de  la  virtud  de  la  fe  son  tres:  sobrenaturaii- 
dad,  libertad  e  infaiibilidad. 


•  IMI.6.1. 
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a)  SoBRENATURALJDAD.  La  fc  cs  sobrtnatural  cn  toda  la  cxtcn- 
sion  dc  la  palabra.  Tanto  por  su  principio,  quc  cs  la  gracia  c  inspira- 
cion  dc  Dios,  como  por  su  objtto  mattrial,  quc  son  las  vcrdadcs  sobrt' 
natstraks  quc  Dios  sc  ha  dignado  rcvclar;  como  por  su  objtto  formal, 
quc  cs  la  autoridad  dc  Dios  como  primcra  Vcrdad  sobrcnatural; 
como  por  su  fin,  quc  cs  la  visidn  beatifica  en  la  vida  ctcrna. 

b)  Libhrtad.  No  sc  trata  aqui  dc  la  libcrtad  moral,  como  si  cl 
hombre  fucra  libre  dc  crccr  o  no  crecr;  sino  dc  la  libcrtad  fisita  o 
psicologita,  quc  proccdc  dc  la  inevidencia  intrinscca  dcl  objeto  dc  la 
fc.  Las  verdades  de  la  fe  aunque  cicrtisimas  objttivamtntt  o  cn  si 
mismas —  son  subjctivamentc  obscuras  c  incvidcntcs.  Sc  trata  dc 
cosas  no  vistas,  muchas  de  las  cuales  trascienden  por  completo  las  lu- 
ccs  de  la  razon,  aunque  no  la  contradigan.  Ahora  bien;  lo  que  no  es 
cvidcntc  cn  si  mismo  no  arrastra  ncccsariamcntc  al  cntcndimicnto, 
que  no  asentiria  a  ello  si  no  se  lo  imperara  libremente  la  voluntad. 
Lo  cual,  sin  embargo,  no  puede  ser  mas  prudentc  y  razonable,  pues- 
to  que  constan  con  toda  certeza  los  motivos  de  credibilidad  quc  ha- 
cen  aquellas  verdades  evidtnttmtntt  crtiblts.  Dc  csta  manera  sc  salvan, 
a  la  vcz,  la  obscuridad  de  la  fc,  su  firmt^a  inquebrantablc,  su  iibtrtad 
y  su  mtrito  sobrtnatural  antc  Dios. 

La  libenad  del  acto  de  fe  ha  sido  deflnida  exprcsamente  por  la 
Iglesia.  He  aqui  la  dcclaracion  dogmatica  dcl  concilio  Vaticano  1. 

«Si  alguno  dijere  que  el  ascntimiento  a  la  fe  cristiana  no  es  librc, 
sino  que  se  produce  ncccsariamente  por  los  argumentos  dc  la  razon, 
o  que  la  gracia  de  Dios  solo  es  necesaria  para  la  ft  viva  qut  obra  por 
la  caridad  (Gal  5,6),  sea  anatema»  (D  1814). 

e)  Infalibilidad.  La  fe,  como  se  comprende  sin  csfucrzo,  cs 
absolutamente  infaliblc.  No  cabe  en  ella  el  mas  insigniflcante  fallo  o 
error,  ya  que  se  apoya  inmediatamentc  cn  la  autoridad  misma  de 
Dios,  que  no  puede  engañarse  ni  engañarnos.  Lo  que  nos  dice  la  fe 
es  mas  cierto  todavia  que  lo  que  nuestra  razon  puede  llcgar  a  cono- 
ccr  con  ccrteza  matematica  o  metaflsica.  Porquc,  como  dicc  hcrmo- 
samente  Santo  Tomas,  «mucho  mas  cierto  puede  estar  cl  hombrc  de 
las  cosas  quc  le  dice  Dios,  que  no  puedc  equivocarse,  que  de  las  que 
vea  con  su  propia  razon,  que  puede  caer  cn  cl  error»^. 

Sin  emlMrgo,  cl  grado  dc  flrmeza  en  el  ascntimiento  dc  fc  de- 
pcndc  dc  la  gracia,  que  ilumina  el  cntcndimiento  y  mucve  a  la  vo- 
luntad.  Y  asi  vcmos  quc  la  fc  dc  los  santos  cra  mas  flrme  c  inque- 
brantablc  quc  la  dc  los  simples  crcyentcs,  por  su  mayor  grado  dc 
fcrvor  bajo  cl  influjo  dc  la  divina  gracia.  Con  todo,  aun  los  simplcs 
creycntes  han  de  prcstar  su  ascntimicnto  a  las  verdades  reveladas 
p<ir  Dit>s  eon  toda  etrtt^a,  o  sca  sin  la  mcnor  vacilacion  o  duda  roiuH- 
taria,  quc  scria  un  gravc  pccado  ctintra  la  fc  y  la  destruiria  por  com- 
pleto.  Volvcrcmos  sobrc  csto  al  hablar  dc  los  pccados  contra  la  fc. 


*  II  11.4.8  td  2. 
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281.  8.  EfectoB.  Santo  Tumas  dedica  a  estudiar  los 
efectos  de  la  fe  una  breve  pero  magnifica  cuestion,  dividida 
en  dos  artkulos  (11-11,7).  He  aqui  un  resumcn  dc  su  csplcndi- 
da  doctrina: 

ArtIculo  1.".  Si  tl  /tmor  ts  tftcto  dt  la  ft.  La  rcspuesca  cs  afir- 
mativa.  Porque  la  fe  nos  habla  de  los  castigos  que  impone  al  peca- 
dor,  y  en  este  sentido  engendra  en  nosotros  el  temor  strvil,  que  es 
el  propio  de  la  fe  informt  o  muerta  por  el  pecado.  Pero  nos  habla 
tambien  de  Dios  como  dc  un  inmenso  y  altisimo  Bien  al  que  nada 
se  puede  equiparar  y  cuya  pcrdida  es  el  mayor  de  los  males,  y  en 
estc  scntido  engendra  cn  nosotros  cl  tcmor  filial,  llcno  dc  rcspeto  y 
amor,  quc  cs  cl  propio  de  la  fc  viva  y  formada,  inseparablemente 
unida  a  la  gracia  y  la  caridad. 

ArtIculo  2.“.  Si  la  purificacion  dtl  cora^dn  ts  tftc/o  dt  ia  ft.  Rcs- 
puesta  afirmativa  por  la  autoridad  de  San  Pcdro,  que  lo  dicc  cxpre- 
samente  en  los  Htchos  dt  los  Apdstolts  (15,9).  Hc  aqui  cl  razonamien- 
to  tcologico  dcl  Angclico:  «La  impurcza  dc  cualquier  cosa  consistc 
en  su  mezcla  con  cosas  inferiores  o  mas  viles;  y  asi  no  decimos  que 
la  plata  es  impura  por  su  union  con  el  oro,  que  la  hace  aumentar  de 
valor,  sino  por  su  mezcla  con  cl  plomo  o  cl  cstaño,  quc  son  de  pcor 
condicion.  Ahora  bien:  es  manifiesto  que  la  criatura  racional  es  mas 
digna  que  todas  las  criaturas  temporales  y  corporales;  y,  por  lo  mis- 
mo,  $e  hace  impura  cuando  se  somete  por  cl  amor  a  las  cosas  tem- 
porales.  Pero  de  esta  impureza  se  purifica  por  un  movimiento  con- 
trario,  o  sea,  cuando  tiende  a  lo  que  esta  sobre  si  misma,  esto  e$,  a 
Dio$.  Y  como  el  primer  principio  dcl  movimicnto  hacia  Dios  cs  la 
fe,  hay  que  concluir  que  es  ella  el  primcr  principio  de  la  purificacion 
del  corazon;  y  si  se  trata  de  la  fc  informada  por  la  caridad,  produce 
la  perfecta  purificacion  del  corazon». 

En  estc  principio  luminosisimo  sc  apoyd  San  Juan  de  la 
Cruz  para  organizar  la  parte  ncgativa  de  su  sublime  sistema 
mistico.  Toda  la  Subida  del  Monte  Carmelo  y  toda  la  Noche  obs- 
cs/ra  estan  contenidas  en  germen  en  este  maravilloso  articulo 
de  Santo  Tomas. 

282.  9.  Excelencia  de  la  fe.  De  todo  cuanto  acaba- 
mos  de  dccir  se  dcsprende  la  soberana  excelencia  dc  la  fe  y  su 
importancia  extraordinaria  en  la  vida  cristiana.  A1  rcvelarnos 
su  vida  intima  y  los  grandes  misterios  dc  la  gracia  y  de  la 
gloria,  Dios  nos  hacc  ver  las  cosas,  por  decirlo  asi,  desde  su 
punto  de  vista  divino,  tal  como  las  ve  El.  Esto  engrandece  y 
dignifica  increiblemcnte  a  la  razon  humana,  hacicndola  perci- 
bir  armonias  dcl  todo  sobrcnaturalcs  y  divinas  que  jamas  hu- 
biera  podido  llegar  a  percibir  naturalmente  ninguna  inteligen- 
cia  humana  ni  angelica. 
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«Hacc  cincuenta  años  — escribe  con  acicrto  cl  P.  Garrigou-La- 
grange — ,  quien  no  hubiera  conocido  aun  la  telcgrafla  sin  hilos  hu- 
bicsc  quedado  no  poco  sorprcndido  al  cscuchar  que  un  dia  se  podria 
oir  en  Roma  una  sinfonia  ejecutada  cn  Vicna.  Mcdiantc  la  fc  infusa 
oimos  una  sinfonia  espiritual  quc  ticnc  su  origen  cn  cl  ciclo.  Los 
perfcctos  acordes  dc  tal  sinfonia  sc  llaman  los  mistcrios  dc  la  Trini- 
dad,  de  la  encamacion,  de  ta  redcncion,  de  la  misa,  de  la  vida  etema. 

Por  esta  audicion  supcrior  es  conducido  cl  hombrc  hacia  la  ctcr- 
nidad,  y  dcber  suyo  cs  aspirar  con  mas  alma  cada  dia  hacia  las  altu- 
ras  de  donde  procede  csta  armonia» 

La  fc  es  la  primera  virtud  cristiana,  en  cuanto  fundamento 
positivo  de  todas  las  demas:  sin  ella  no  pucde  cxistir  ninguna, 
como  sin  fundamento  no  puede  haber  edificio'L  El  concilio 
dc  Trento,  como  ya  hemos  dicho,  dice  quc  la  fe  es  cl  comien- 
^o,  el  fundamento  y  la  ra/iç  de  la  justificacion  (D  801). 

Por  lo  cual,  nada  mas  util  e  importante  para  la  vida  cris- 
tiana  que  el  ejercicio  frecuente  e  intenso  de  los  actos  de  fe 
hasta  llcgar  a  poseer  una  fe  viva  y  ardiente  como  la  de  los  san- 
tos,  que  sea  el  motivo  inmediato  de  todas  nuestras  acciones 
y  nos  haga  comenzar  aca  en  la  tierra  nuestra  vida  de  eterni- 
dad.  El  cristiano  no  deberia  dar  un  paso  sino  movido  e  im- 
pulsado  por  la  fe. 


ARTICULO  II 
Necesidad  de  la  fe 

Prhnotandos.  1.“  Como  ya  dijimos  al  cstableccr  la  division 
de  la  fe,  cabe  distinguir  una  doble  ncccsidad:  de  medio  y  de  precepto. 
Neccsario  con  necesidad  de  medio  es  aquetlo  cuya  omision,  aun  invo- 
luntaria  o  inadvcrtida,  impide  en  absoluto  la  salvacion  (v.gr.,  el 
arrepentimiento  cn  cl  pecador). 

Y  ncccsario  con  necesidad  de  precepto  es  aqueIlo  cuya  practica 
csta  mandada  y  es  de  suyo  obligatoria,  pcro  cuya  omision  incutpable 
no  impide  la  salvacion  (v.gr.,  oir  misa  los  domingos). 

2."  Hay  quc  distinguir  tambien  cntrc  la  fc  hahitual,  quc  consiste 
en  la  simple  posesion  det  habito  dc  ta  fe  y  la  tienen  incluso  los  niños 
bautizados  antes  del  uso  de  la  razon;  y  la  fe  actual,  que  consiste  cn 
cl  ejercicio  conscicntc  dc  la  fc,  ya  sca  con  un  acto  interno,  ya  con  un 
acto  publico  o  extemo. 

^  Ijaf  frn  eda^s  di  U  vida  iafericr  1,3,2. 

Si  bien  la  ctrtdaH  c%  mi%  caccfcntc  UKlavla  t^uc  la  fc  y  quc  KHlaa  lat  dcmAt  vinu- 
dct  jnfuMt,  en  cuanto  «{uc  dicc  rclacifm  a  Dim  dc  modf>  mit  Dcrfcno  qur  la  fe  y  cn 
ruantfj  /cfma  citrintcca  dc  ifKlat  cllat,  como  ciplicarcmot  cn  tu  lugar  corrcipondtcnic 
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Vamos  a  examinar  por  separado  la  fe  necesaria  con  necesidad  de 
mtdio  y  con  necesidad  de  prtcepto,  tanto  habitua!  como  actual,  interna 
0  extema. 


I.  CON  NECESIDAD  DE  MEDIO 

283.  Para  mayor  ordcn  y  claridad,  vamos  a  proccdcr 
por  conclusiones. 

Concluii6n  1.*:  La  fe  habitual  ea  neceaarta  a  todoa  loa  hombrea  con  ne* 

ceaidad  de  medio,  de  tal  manera  que  ain  ella  nadie  ae  puede  aalvar. 

He  aqui  las  pruebas; 

a)  La  Sagraoa  Escritura.  San  Pablo  dice  expresamente  que 
«sin  la  fe  es  imposible  agradar  a  Dios»  (Heb  11,6).  Y  unos  renglo- 
nes  antes  habia  dicho  que  la  fe  es  «ia  substancia  de  las  cosas  que  espe- 
ramos».  La  substancia  significa  aqut  el  principio  y  fundamento,  y  las 
cosas  que  esperamos  son  las  relativas  a  la  salvacion  eterna.  Luego 
sin  la  fe  nadie  puede  salvarse. 

b)  El  Macisterio  de  la  Iclesia.  E1  concilio  Vaticano  I  ense- 
ña  lo  siguiente:  «Mas  f>orque  sin  ia  fe  es  imposible  agradar  a  Dios  (Heb 
11,6)  y  Tlegar  al  consorcio  de  los  hijos  de  Dios,  de  ahi  que  nadie  ob- 
tuvo  jamas  la  justificacion  sin  ella,  y  natiie  aican^ara  ia  saivacion  etema 
si  no  perstverare  tn  eiia  basta  ei  fm»  (D  1793). 

c)  La  razOn  teolOcica.  La  razon  es  muy  clara.  Nadie  puede 
salvarse  sin  la  fe  habitual,  porque  esta  es  indispensable  para  ta  jus- 
tificacion  y  se  infunde  juntamente  con  la  gracia.  El  que  carece  de  fe, 
carece  tambien  de  la  gracia  y,  por  consiguiente,  de  ninguna  manera 
se  puede  salvar. 

Conciuaidn  2.*:  La  fe  actual,  o  sea,  el  ejercicio  explicito  o  implicito  de 

la  fe,  ea  necesaria  con  necesidad  de  medio  a  todos  los  hombres 

adultos  con  uso  de  raz6n. 

Sentioo.  Nos  referimos  al  acto  de  fe  (fe  actuai),  que  puede  ser 
expiicito  (diciendo,  v.gr.,  creo  en  Dios)  o  impiicito  (v.gr.,  invocando 
a  Dios,  lo  que  seria  imposible  sin  creer  en  EI). 

Se  prueba  la  conclusion: 

a )  PoR  LA  Sacrada  Escritura.  Cristo  dijo  a  sus  apostoles  mo- 
mentos  antes  de  su  ascension  a  los  cielos:  «Id  por  todo  el  mundo  y 
predicad  el  Evangelio  a  toda  criatura.  E1  quc  crcycre  y  fucrc  bauti- 
zado,  sc  salvara;  mas  ei  que  no  crejere,  se  condenara»  (Mc  16,15-16).  Los 
ultimas  palabras  subrayadas  sc  rcfiercn,  cvidentemcntc,  a  ta  fc  actual 
en  los  aauitos. 
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b)  El  MACiSTHRio  Du  LA  IcLusiA.  El  concilio  dc  Trcnto  dicc  cx- 
presaincnte  quc  «la  fc  cs  ct  principio  dc  la  humana  salvacion,  cl  fun- 
damcnto  y  raiz  dc  toda  justificacion».  Para  los  quc  carcccn  dcl  uso 
dc  razon  basta  la  fc  babitttal,  quc  sc  lcs  infundc  cn  cl  bautismo;  pero 
para  los  adultos  con  uso  dc  razon  sc  rcquicre  la  fc  actml  como  con- 
dicion  previa  para  la  justificacion  (bajo  cl  influjo  dc  una  gracia  ac- 
tml),  y,  por  lo  mismo,  sin  clla  nadic  pucdc  justificarsc  ni  salvarse. 

c)  La  razDn  teolDgica.  Es  muy  scncilla.  Dios  no  justifica  ni 
salva  a  los  adultos  sino  por  sus  propios  actos  sobrenaturaUs,  rcalizados 
bajo  la  mocion  e  influjo  dc  su  divina  gracia. 

Corolario,  De  esta  doctrina  no  se  sigue  en  modo  algu- 
no  que  sea  imposible  la  salvacion  de  los  paganos  o  infieles 
que  no  han  sido  bautizados  ni  han  recibido  al  misionero  o 
predicador  que  les  hable  de  la  fe,  ya  que  es  axioma  teologico 
certisimo  que  «al  que  hace  lo  que  puede  (con  ayuda  de  la 
gracia  actstal),  Dios  no  le  niega  jamas  su  gracia».  Por  eso 
Santo  Tomas  no  vacila  en  escribir  las  siguientes  hermosisi- 
mas  y  consoladoras  palabras: 

«Dcl  hccho  dc  quc  todos  los  hombrcs  tcngan  quc  crccr  cxpHcita- 
mcntc  algunas  cosas  para  salvarsc,  no  sc  siguc  inconvcnicnte  alguno 
si  alguien  ha  vivido  en  las  selvas  o  entre  brutos  animalcs.  Porque 
pertenece  a  la  divina  Providencia  el  proveer  a  cada  uno  de  las  cosas 
nccesarias  para  la  salvacion,  con  tal  que  no  lo  impida  por  su  partc. 
Asi,  pucs,  si  alguno  de  tal  manera  cducado,  llcvado  de  la  razon  na- 
tural,  sc  conduce  dc  tal  modo  que  practica  el  bien  y  huye  dcl  mal, 
hay  quc  tencr  como  cosa  certisima  (certissime  tenendum  est)  quc  Dios 
le  rcvelara,  por  una  interna  inspiracion,  las  cosas  quc  hay  que  crccr 
necesariamente  o  lc  enviara  algun  predicador  dc  la  fc,  como  cnvio 
a  San  Pcdro  a  Cornclio  (Act  20)» 

Ahora  bien:  (Cuales  son  las  cosas  que  hay  que  creer  indis- 
pcnsablemente  y  de  una  manera  explicila  para  obtcner  la  sal- 
vacion?  Vamos  a  verlo  en  la  siguiente  conclusion. 

Conclu»i6n  3.*:  Hay  que  crccr  con  fe  expllcita  y  por  neceaidad  abtolu- 

ta,  o  dc  medio,  al  menoa  laa  doa  aiguicntca  vcrdadca:  quc  cxiate 

Dioa  y  que  ca  remunerador  (o  aea,  que  premia  a  loa  buenoa  y  caa- 

tiga  a  loa  maloa). 

Sc  prueba: 

a)  I.A  SA(;itADA  rist.RiTiiRA.  1,0  dicc  exprcsamcnte  San  Pablo: 
«Hs  prcciso  quc  quicn  sc  accrquc  a  Dios  crca  que  existe  y  que  es  remu 
neraaor  dc  los  que  lc  buscan»  (Hcb  1 1,6). 


12  Sant^»  TomA^,  ih  PinMi  )4,11  ail  ). 
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b)  Bi.  MMiiSTkRK)  i)h  i.A  hii.HsiA.  Inoccncio  XI  condeno  la  m- 
guicnte  proposicion  laxista:  «No  parccc  necesaria  con  neccsidad  dc 
medio  sino  la  fc  cn  un  solo  Dios,  pcro  no  la  fc  cxplicita  en  cl  Re- 
muneradur»  (D  1172). 

c)  La  razUn  tkoi.6(;ica.  Es  nccesario  para  la  salvacion  crccr, 
al  menos  implicitamente,  todas  las  verdadcs  <lc  la  fc,  sin  excluir  nin- 
guna.  Ahora  bicn:  cn  csas  dos  verdades  se  conticnen  impUtitamente 
todas  las  demas.  Porquc  cn  la  existencia  dc  Dios  sc  incluyen  todas 
sus  perfecciones  y  atributos;  y  cn  su  condicion  dc  remunerador  sc 
contiene  todo  cl  orden  dc  su  providencia,  con  todas  las  gracias,  mc- 
dios  y  auxilios  quc  nos  conducen  al  fin  sobrenatural.  Kuego... 

Pero  advicrtase  bicn  quc  esta  fc  cn  la  existcncia  y  remuneracion 
dc  Dios  ha  dc  scr  sobrenatural.  No  basta  la  simple  deduccion  ñlosoñ- 
ca  dc  ambas  cosas,  quc  puedc  demostrarse  por  ta  simple  razon  natu- 
ral;  porque  cn  cste  caso  no  tendriamos  todavia  la  virtud  sobrenatural 
dc  la  fe  ni  posecriamos  implicitamente  o  cn  gcrmcn  las  demas  virtu- 
dcs  sobrenaturalcs.  Ni  sc  siguc  dc  csto  ningun  inconvcniente  cn  la 
praaica,  pucs,  como  acabamos  dc  dccir  con  palabras  dc  Santo  To- 
mas,  si  cs  preciso,  Dios  iluminara  y  movcra  intcriormcntc  con  su 
gracia  a  todos  los  hombres  de  buena  voluntad  del  mundo  para  que 
puedan  creer  esas  cosas  sobrenaturalmente. 

Conclu8i6n  4.*:  No  consta  con  certeza  absoluta  que  sea  neccsaria  con 
necesidad  de  medio  para  la  Balvaci6n  la  fe  explicita  en  la  encama- 
ci6n  del  Verbo  y  en  la  trinidad  de  personas  divinaa.  Pero  es  la  sen- 
tencia  m&s  probable  y  es  del  todo  obligatoria  en  la  priiaica. 

Algunos  tcologos  (talcs  como  Lugo,  Pcsch,  Van  Noon,  etc.) 
niegan  que  sea  ncccsaria  con  nccesidad  de  medio  la  fe  explicita  cn 
csos  mistcrios,  fundandose  cn  quc  San  Pablo  no  los  menciona  cn  cl 
tcxto  quc  hcmos  citado  cn  la  conclusion  anterior,  y  cn  quc  los  otros 
testimonios  cscriturarios  quc  sc  invocan  no  parcccn  demostrar  otra 
cosa  quc  la  necesidad  absoluta  dc  la  fe  implicita  cn  csos  misterios,  o, 
a  lo  sumo,  la  obligacion  dc  la  fc  cxpHcita  con  necesidad  dc  precepto 
una  vcz  recibida  ta  suficicntc  instruccion  cn  la  fc. 

Sin  cmbargo,  ta  scntencia  quc  añrma  la  necesidad  dc  crccr  cxpli- 
citamcnte  con  ncccsidad  dc  medio  ambas  cosas,  cs  muchisimo  mas 
probable  y  cucnta  cntrc  sus  partidarios  a  Santo  Tomas  y  a  San  AI- 
fonso  Maria  dc  Ligorio,  a  quiencs  sigucn  la  mayor  partc  dc  los  tc6- 
logos.  E1  mismo  San  Pablo  dicc  quc  «la  justicia  dc  Dios  (vicnc)  por 
la  fc  cn  Jcsucristo,  para  todos  los  quc  crccn,  sin  distincion»  (Rom 
3,22);  y  cl  mismo  Cristo  nos  dicc  cn  cl  Evangclio:  «Esta  cs  la  vida 
ctcrna;  quc  tc  conozcan  a  ti,  unico  Dios  vcrdadcro,  y  a  tu  ent'iado  Je~ 
sucristOM  (Jn  17,3).  Y  aunquc  cs  posiblc  quc  cstos  tcxtos  pucdan  scr 
interprctados  rcctamcntc  sin  rccurrir  a  la  fc  explicita,  hay  algunas 
dcclaracioncs  dc  la  Iglcsia  quc  favorcccn  abicrtamcntc  la  ncccsidad 
dc  csa  fc  cxpHcita  cn  la  Encarnacion  y  la  Trinidad.  Y  asi,  por  cjcm- 
plo,  cl  Santo  Oficio,  rcspondicndo  a  la  prcgunta  sobrc  si  podria  scr 
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bautizado  cl  adulto  moribundo  c|uc,  iffiorando  las  vtrdadts  dt  la  ft, 
promcticra  aprcndcrlas  at  recuperar  ta  salud,  contcsto  cl  25  dc  enero 
dc  1703;  «No  cs  suficiente  csa  promesa,  sino  que  cl  misionero  ticnc 
quc  explicarlc  al  adulto,  aun  al  morihundo,  qut  no  sta  dtl  todo  incapa^, 
los  misterios  dc  la  fc  que  son  ncccsarios  con  nccesidad  dc  mtdto, 
como  son,  principalmentc,  los  misttrios  de  la  Trintdad y  dt  ta  Encama~ 
cidn».  Y  cl  papa  Inocencio  XI  condcno  la  siguicntc  proposicion  la- 
xista:  «EI  hombrc  es  capaz  de  absolucion  aunquc  ignore  los  mis- 
terios  dc  la  fc  y  aunquc  dcsconozca  por  ignorancia,  incluso  culpablc, 
cl  misterio  de  la  Santisima  Trinidad  y  de  la  Encarnacion  de  nuestro 
Scñor  Jesucristo»  (D  1214). 

A  pesar  de  estas  decisiones  eclesiasticas,  cl  problema  no  esta,  sin 
cmbargo,  dcfinitivamente  resuelto.  Porquc  la  decision  dcl  Santo 
OHcio  se  rcfierc  a  un  moribundo  quc  ticne  a  su  lado  un  misioncro 
que  puedc  cxpticarle,  siquiera  sca  dc  manera  rapida  y  rudimentaria, 
csas  verdades  capitales  de  la  fe.  Y  en  la  scntencia  condenada  por 
Inocencio  XI  se  trata  dc  un  pecador  que  ignora  culpahltmtntt  esos 
misterios  que,  aun  en  la  sentencia  mas  benigna,  obligan  al  menos 
con  ncccsidad  dc  prtctpto^^. 

Con  todo,  teniendo  en  cucnta  quc  la  sentencia  que  exigc  con  nc- 
ccsidad  de  mtdio  la  fe  cxplicita  en  esos  mistcrios  es  muchisimo  mas 
probable,  cs  obligatorio  para  todos  seguirla  en  la  practica;  ya  que 
los  mismos  probabilistas  (cuyo  sistema  les  pcrmite  seguir,  en  gene- 
ral,  tas  sentencias  menos  probables,  con  tal  que  sean  probablcs),  ex- 
cluyen  expresamente  de  su  sistema,  entre  otras  cosas,  las  pcrtene- 
cientes  a  la  salvacion  con  nccesidad  dc  mtdio  y  a  la  validez  de  los  sa- 
cramcntos:  es  obligatorio  en  ellas  seguir  siempre  la  sentencia  mas 
probablc  y  segura  Lo  contrario  sc  opondria  a  dcclaraciones  cxprc- 
sas  de  la  Iglesia  (D  1151  1154). 

Por  lo  demas,  no  hay  que  confundir  la  fe  txplUita  con  el 
conocimiento  perfecto  de  esos  misterios.  De  ningun  modo  es  ne- 
cesario  para  la  salvacion  este  conocimiento  perfecto,  que  no 
tienen  los  ninos  ni  ta  mayor  parte  de  los  cristianos  adultos. 
Basta  conocerlos  en  la  forma  rudimentaria  con  que  los  cnscña 
cl  catccismo  o  cn  forma  mas  imperfccta  todavia,  con  tal  de 


Algunot  au«>rc«  invcKin  timbicn  ct  Slmbolo  clc  la  fc  (D  39-40),  don- 

dc,  dctpucs  dc  dccirnfrt  auc  «la  fc  catnlica  cs  quc  vcncrcmo^  a  un  u>\t\  Dio$  cn  1a  Trini- 
dad.  y  a  la  Trtnidad  cn  fa  unidad»,  $c  añaclc  icrmrnanicmcntc:  «Pcrn  c$  nccc$ario  para 
la  ctcrna  aalvacifm  crccr  tembii/t  ficlmcnic  cn  la  cncarnacion  tlc  nucatni  Scñor  jc$ucn$- 
trM.  Pcro  lamprKo  caia  claro  $t  $c  rcficrc  a  una  ncccsidad  catrictamcntc  dc  W/c  o  $olo 
dc  pfutpte  para  cl  c^uc  ha  atdn  ya  suricicnicmcntc  instruido  cn  la  fc. 

Dc  cft/M  prifKipim  $c  aiKuc  c|uc  no  c$  licito  hauiizar  o  ah^olvcr  al  adulio  mic  ig- 
fHffc  caim  miftcrK>a  (aunc|uc  aca  inculpablcmcnic),  fino  t|uc  hav  quc  insiruirlc  pfcvia- 
mcntc.  Pcro  cn  cato  dc  cxircma  ncccsidad  (v.gr,,  cn  pcliKro  Jc  mucric)  $c  lc  piHlfta 
l/iuiizar  o  abvdvcf  ti/b  imuliftent  l>a|o  la  formula  «si  crcs  capa/»  ,  ya  t^uc  dc  c$a  lor 
ma  fKi  $<  hacc  injuria  al  cacramcnio,  c|ur,  por  oira  paric,  fur  instituido  por  Cnsio  para 
titiltdad  dcl  hombrc  y  no  al  rrv4f 
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rccogcr  la  substancia  o  cscncia  dc  csos  mistcrios  sobrcnatura 
les.  hn  los  paganos  o  inficlcs,  Dios  suplira,  sin  duda,  con  su 
infmita  sabiduria  y  providcncia,  la  ignorancia  invcnciblc  cn 
quc  se  encuentran. 

La  Iglesia  ha  enseñado  siempre  la  posibilidad  dc  la  salva- 
cion  incluso  para  los  paganos  dc  bucna  fc  quc  ignoran  el 
Evangelio  y  cumplen  honradamcntc,  bajo  ei  influjo  de  la  gracia 
actual,  las  exigencias  dc  la  lcy  natural,  impresa  cn  cl  fondo  dc 
todos  los  corazones.  E1  concilio  Vaticano  II  lo  proclama  una 
vez  mas  cn  los  siguientcs  tcrminos  '5. 

«Quicnes,  ignorando  sin  culpa  cl  Evangelio  dc  Cristo  y  su  Iglc- 
sia,  buscan  no  obstante,  a  Dios  con  un  corazon  sincero  y  sc  esfuer- 
zan,  bajo  el  influjo  de  la  gracia,  en  cumplir  con  obras  su  voluntad, 
conocida  mediante  el  juicio  de  la  conciencia,  pueden  conseguir  la 
salvacion  eterna.  Y  la  divina  Providencia  tampoco  niega  los  auxilios 
necesarios  para  la  satvacion  a  quienes  sin  culpa  no  han  llegado  toda- 
via  a  un  conocimiento  expreso  de  Dios  y  se  esfuerzan  en  llevar  una 
vida  recta,  no  sin  la  gracia  dc  Dios.  Cuanto  hay  dc  bueno  y  verda- 
dero  entre  ellos,  la  Iglesia  to  juzga  como  una  preparacion  del  Evan- 
gelio  y  otorgado  pK>r  quien  ilumina  a  todos  los  hombres  para  que  al 
fin  tengan  la  vida». 

Y  en  otro  lugar  insiste  el  concilio  en  esta  misma  doctrina, 
recurriendo  a  los  caminos  misteriosos  dc  la  divina  Providcn- 
cia  en  las  almas  de  buena  voluntad 

«Esto  vale  no  solamente  para  los  cristianos,  sino  tambien  para 
todos  los  hombrcs  dc  buena  voluntad,  cn  cuyo  corazon  obra  la  gra- 
cia  dc  modo  invisiblc.  Cristo  murio  por  todos,  y  la  vocacion  suprc- 
ma  del  hombrc,  en  realidad,  es  una  sola,  cs  decir,  la  divina.  En  con- 
secucncia,  debcmos  crcer  quc  cl  Espiritu  Santo  ofrecc  a  todos  la  po- 
sibilidad  dc  quc,  en  la  forma  dc  solo  Dios  conocida,  sc  asocien  a 
este  misterio  pascual». 


II.  CON  NECESIDAD  DE  PRECEPTO 

El  prccepto  divino  o  eclcsiastico  rclativo  a  la  fc  puede  cntcndcr- 
se  dc  dos  modos:  a)  objetivamente,  o  sea,  sobrc  las  verdades  quc  hay 
quc  crccr;  y  b)  subjetivamente,  o  sea,  sobrc  la  obligacion  dc  practicar 
actos  de  fe  intcrnos  y  cxtcrnos.  Vamos  a  examinar  csos  dos  aspectos 
por  separado. 


'»  OiNCiUo  Vatic:an<>  11,  c<»nMiiuci6n  dogmaiica  jftiuitim  n.l6. 

'*  OiNc.luo  Vatic.anc»  11,  consiiiucicVn  pasioral  Cakdinm  tt  sptt  n.22. 
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A)  Verdadcs  necesarias 


284.  Es  indudable  quc  existe  prcccpto  divino  y  eclcsias- 
tico  dc  creer  explidtamente  algunas  verdadcs  dc  la  fc,  c  impli- 
citamentc  todas  las  demas  sin  excluir  ninguna.  El  apostol  San 
Juan  dice  expresamente  que  su  precepto  (de  Dios)  es  que  crea- 
mos  en  el  nombre  de  su  Hijo  Jesucristo  (1  Jn  3,23).  Y  la  Iglesia 
declara  expresamente  en  el  Codigo  canonico  que  «es  deber 
propio  y  grave,  especialmente  de  los  pastores  de  almas,  el 
procurar  la  instruccon  catequi$tica  del  pueblo  cristiano» 
(cn.773).  Y  lo  mismo  manda  a  los  padres,  amos  y  padrinos 
con  respecto  a  sus  subditos  encomendados  (cn.774,  2.“).  Lue- 
go  cs  obligatorio  para  todos  aprender  esas  verdades. 

Puestos  a  señalar  cuales  son  concretamente  las  verdades 
de  la  fe  cuyo  conocimicnto  y  profesion  explicita  cae  bajo  el 
precepto  divino  o  eclesiastico,  los  moralistas  suelen  indicar 
las  siguicntes: 

1)  BaJO  PECADO  grave: 

a)  Los  dogmas  fundamentales  de  la  fe,  contenidos  cn  cl  Crcdo  o 
Siml^lo  de  los  Apostolcs. 

b)  Lo  que  se  ha  de  practicar,  a  saber,  los  mandamicntos  dc  Dios, 
de  la  Iglesia  y  los  dcbcres  del  propio  cstado. 

c)  Lo  que  se  ha  de  pedir,  al  menos  cl  padrenucstro. 

d)  Lo  que  se  ha  de  recibir,  o  sca,  los  sacramentos. 

c)  Lo  que  se  ha  de  esperar,  o  sca,  los  novisimos  o  postrimerias 
del  hombre. 

La  mayor  parte  de  los  moralistas  exigen  bajo  pccado  mortal  tan 
solo  el  conocimicnto  substancial  de  csas  cosas,  aunquc  sc  ignorc  la 
formula  dc  mcmoria. 

2)  Bajo  pkcado  lkve;  el  rcsto  dc  la  primcra  partc  dcl  catecismo: 
la  scñal  de  la  cruz,  cl  avemaria,  la  salvc,  la  confcsion  gcncral,  ctc. 


B)  Actoa  neccsarios 

285.  Hay  que  distinguir  cntre  cl  prcccpto  divino  y  cl  ecle- 
sidstico  y  entrc  el  acto  interno  y  el  externo.  Y  asi: 

Por  derecho  divino  ae  prcacribc: 

1)  Hl.  Af.Tt»  INTKRNO: 

aj  Al  niñf>  catolico  al  llcgar  al  uso  dc  razfin  o  al  sutlcicnic  co 
nfKimicnto  de  los  mistcrios  dc  la  fc. 
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h)  Al  aduito  acatoiico  al  concKcr  uuc  !a  rcli^ion  caiolica  c»  ta 
verdadera.  hn  caso  dc  duda  no  csta  toaavia  ohli^adt)  a  crcet,  pcrtj 
si  a  seguir  indagando. 

c)  Al  arrepentirse  despucs  dc  haber  pecado  contra  la  fc. 

d)  Cuando  la  Iglesia  propone  con  solemnc  dcfinicion  dogmati- 
ca  una  verdad  a  los  ficlcs.  Hay  tjuc  aceptarla  con  un  acio  intcrno  dc  fc. 

t)  Frccucntcmcntc  durante  la  vida  (D  1101  1167),  aun(|uc  puc- 
de  considerarse  implicito  en  algun  otro  acto  (v.gr.,  ai  rezar,  oir  misa 
los  domingos,  etc.). 

/)  Siempre  que  sea  necesario  para  vencer  las  tentaciones  (sobre 
todo  si  son  contra  la  misma  fe)  o  para  cumplir  un  precepto. 

g)  Probablemente,  a  la  hora  de  la  muerte. 

2)  El  acto  f.xterno: 

Negativamentt  en  todo  momento,  en  cuanto  quc  sicmpre  esta 
prohibido  negar  la  fc  verdadera  y  profesar  o  simular  una  fc  falsa. 

Positivamente,  aun  con  peligro  de  la  vida,  cuando  lo  exige  asi  el 
honor  de  Dios  o  et  bien  dei  projimo. 

a)  El  honor  de  Dios  lo  exige:  1.*’  Cuando  alguien  es  interroga- 
do  por  la  legitima  autoridad  (no  por  un  hombre  privado),  y  el  silen- 
cio  o  disimulo  equivatiese  a  negar  la  fe  (D  1168:  cf.  Mt  10,32-33). 

2.”  Cuando  por  odio  a  la  rcligion  fuese  alguno  impulsado,  aun 
por  personas  privadas,  a  negar  la  fe  de  palabra  o  de  obra  (v.gr.,  el 
amo  que  obligara  a  $u$  siervos  a  comer  came  en  dia  de  vigilia  preci- 
samente  por  odio  a  la  Iglesia  o  desprecio  de  la  fe). 

b)  E/  provtcho  espiritual  dtl  projimo  exige  quc  profcscmos  cxtcr- 
namente  nuestra  fe  cuando  de  to  contrario  $e  seguiria  grave  escan- 
dalo  (v.gr.,  un  sacerdote  que  callara  al  oir  una  herejia:  seria  como 
autorizarla  antc  los  dcmas)  o  gravc  peligro  espiritual  (v.gr.,  dc  que 
los  pusilanimes  apostaten  de  la  fe  si  no  lcs  damos  ejemplo  de  valen- 
tia  y  fortaleza  cn  confcsarla). 

Por  derecho  eclesi&stico: 

Estan  obligados  a  haccr  publica  profcsion  dc  fc,  scgun  la  formu- 
la  aprobada  por  la  Santa  Sede: 

a)  Todos  aqucllos  dc  quicncs  sc  habla  cn  cl  canon  833  (cardc- 
nalcs,  obispos,  parrocos,  ctc.,  at  tomar  poscsion  dc  sus  cargos). 

h)  Los  adultos  quc  van  a  rccibir  cl  bautismo.  En  cl  bautismo 
dc  los  parvulos,  sus  padrinos  rccitan  cl  Credo  cn  nombrc  dc  cllos. 

c )  Los  que  vuelvcn  al  scno  dc  la  Iglcsia  catolica  dcsdc  la  hcrc- 

jia  o  el  cisma. 

286.  Escolios.  1.”  ^Puede  ocultarse  o  disimularse  la  fe? 

Como  ya  hcmos  dicho,  nunca  cs  licito  negar  la  fc,  aunquc  nos 
cueste  la  propia  vida.  Pcro  cn  dctcrminadas  circunstancias  cs  licito 
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(Hultarla  o  dissmularla,  siempre  quc  csta  ocultacion  o  disimulo  no 
equivalga  a  $u  negacion.  Y  asi: 

a)  En  tiempo  dc  persecucion  rcligiosa,  si  ia  autoridad  publica 
diera  un  tdicto  gttstral  mandando  quc  los  cristianos  manificstcn  publi- 
camcnte  su  fc,  nadie  csta  obligado  a  obcdcccr  (aunque  cn  cl  edicto 
sc  dijera  quc  cl  quc  no  sc  presente  sc  cnticndc  quc  renuncia  a  su  rc- 
ligion),  porquc  csa  pretendida  lcy  cs  completamcntc  injusta  y  no 
pucdc  obligar  a  nadic  cn  conciencia.  Por  lo  quc,  cn  tiempo  dc  pcrse- 
cucion  religiosa,  los  sacerdotes  o  simplcs  ficlcs  puedcn  ocultarsc  y 
aun  huir,  scgun  las  palabras  dc  Cristo:  Si  os  ptrsigutn  tn  una  ciudad, 
huid  a  otra  (Mt  10,23),  conñrmadas  por  su  propio  ejcmplo  (Jn  8,59; 
10,39)  y  cl  dc  sus  apostoles  (2  Cor  11,33;  Act  12,8-11).  Se  cxceptua 
cl  caso  dc  los  pastores  (obispos,  parrocos...)  cuya  fuga  expusiera  a 
sus  ndes  a  grave  pcligro  de  apostasia:  en  estc  caso  tendrian  quc  per- 
maneccr  alli,  aun  con  grave  pcligro  de  su  vida,  a  ejcmplo  del  Buen 
Pastor,  que  dio  su  vida  por  sus  ovejas  (Jn  10,1  Iss). 

b)  El  saccrdotc  o  rcligioso  que  tcnga  que  atravesar  paiscs  here- 
ticos,  puedc  vcstir  dc  piaisano  y  aun  comcr  carne  cn  dia  de  vigilia  si 
de  otra  mancra  pudiera  scr  dcscubicrto  y  padcccr  daño.  Porque  las 
leycs  positivas  de  la  Iglcsia  no  obtigan  con  grave  incomodidad,  y  cl 
hecho  de  comcr  camc  no  supone  dc  suyo  ncgacion  dc  la  fc  (a  no  ser 
quc  se  nos  obligara  a  ello  precisamente  como  signo  de  apostasia), 
sino  mera  ocultadon  o  disimulo  de  ta  misma. 

c)  EI  catolico  que  come  juntamentc  con  acatolicos  no  esta 
obligado  a  las  preces  de  bcndicion  de  la  mesa,  etc.,  porquc  csas  pre- 
ces  no  son  obligatorias  (aunque  muy  recomendables)  y  su  omision 
no  supone  negacion  o  dcsprccio  de  la  fe.  Aunque  haria  un  acto  de 
noblc  valentia  confesando  publicamcnte  su  rcligiosidad,  que  le  atrae- 
ria,  adcmas,  el  respcto  y  admiracion  de  los  circunstantes.  No  hay 
quc  confundir  cl  prudcnte  disimuio  dc  la  fe,  que  puede  scr  licito  cn 
circunstancias  especialcs,  con  la  vileza  y  cobardia  del  rtsptto  bumano. 

2*  E1  crecimicnto  y  desarrollo  de  la  fe. 

La  fc  puedc  y  dcbc  crcccr  en  nosotros  hasta  Ilegar  a  scr  intensi- 
sima,  como  la  quc  tuvicron  los  santos  quc  pit'ian  en  clla:  E/ justo  rit't 
dt  ft  (Rom  1,17).  Santo  Tomas  explica  magistralmente  los  distintos 
aspcctos  que  prcscnta  cl  crecimicnto  en  la  fc.  Hc  aqui  sus  propias 
palabras,  a  las  quc  añadimos  entre  parcntesis  algunas  pequeñas  cx- 
plicaciones  en  gracia  a  los  no  versados  cn  teologia: 

«La  cantidad  de  un  habito  (cn  nucstro  caso  la  fe)  puedc  considc- 
rarse  de  dos  modos:  por  parte  del  objtto  (fe  objetiva)  o  dc  su  partici- 
pacion  cn  cl  sujtto  (fc  sub/etiva). 

Ahora  bicn:  cl  objeto  dc  la  fc  (las  vcrdadcs  rcveladas,  fc  objttira) 
puede  c^msiderarsc  de  dos  modos:  segun  su  ra/.6n  o  motivo  jormal 
(\z  autoridad  dc  Dios,  quc  revela)  o  .segun  las  cosas  quc  sc  nos  pro- 
p^men  materia/mente  para  scr  creidas  (todas  las  vcrdadcs  dc  la  fc).  T.l 
objeto  forma/  dc  la  fc  (la  autoridad  dc  Dios)  cs  uno  y  simplc,  a  sa- 
bcr,  la  Verdad  primcra.  I)c  dondc  por  csta  partc,  la  fc  no  .sc  divcrsi- 
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fict  en  los  crcyentcs,  sino  que  cs  una  especificamcnte  cn  todos  (o  »c 
acepts  la  autoridad  dc  Dios  o  no;  no  nay  termino  medio  para  na- 
die).  Pero  las  cosas  quc  se  nos  proponcn  materialmente  para  creer 
son  muchas  (todas  las  vcrdades  dc  la  fe)  y  pueden  conf>cerse  mas  o 
menos  explicitamcnte  (el  teologo  conoce  muchas  mas  y  mejor  que  el 
simple  fiel).  Y,  segun  esto,  puede  un  hombre  confKcr  y  creer  expU~ 
(itamente  mis  cosas  que  otros.  Y  asi  puede  haber  en  uno  mayor  fe 
segun  la  mayor  expiicacion  de  esa  fc. 

Pero,  si  sc  considera  la  fe  segun  su  participacion  en  el  sujeto  (fe 
snbjetipa),  pucdc  acontecer  dc  dos  modos.  Porquc  cl  acto  dc  fc  pro- 
cedc  del  entendimiento  (cs  cl  quc  asiente  a  las  verdades  reveladas)  y  dc 
la  po/untad  (que  cs  la  quc,  movida  por  Dios  y  por  la  libertad  dcl 
hombre,  impone  ese  asentimiento  a  la  intcligencia).  En  cste  sentido 
puede  la  fe  scr  mayor  en  uno  que  en  otro;  por  partc  del  entendimien- 
to,  por  la  mayor  eertes^a  y  firme^a  (en  cse  asentimiento),  y  por  parte 
de  la  polkntad,  por  la  mayor  prontitud,  depodon  o  confian^a  (con  que  im- 
pera  a  la  intcligencia  aquel  asentimiento) 


ARTICULO  III 


Loa  pccadoa  contra  h  fc 

En  generat,  se  puede  pecar  contra  cualquier  vinud  por  dos  capi- 
tulos  opuestos;  por  exceso  y  por  defeeto.  La  razon  cs  porque  las  vinu- 
des  — como  dijimos  al  hablar  dc  todas  cllas  en  gencrat —  consisten 
cn  el  justo  mcdio  entre  dos  extrcmos  y  aunque  esto  corresponde 
propiamente  a  las  vinudes  morales,  rcpercute  de  alguna  manera  en 
las  teologales,  al  menos  por  parte  del  sujeto  y  del  modo  de  practi- 
carlas. 

Hc  aqui,  cn  esqucma,  los  pecados  opuestos  a  la  fe  quc  vamos  a 
examinar  a  continuacion; 

„  1  Credulidad  cxccsiva. 

Por  cxccso  ....  I  5ypcfstici6n. 

Infidelidad. 


A  LA  PE  SE  OPONEN 


Por  dcfecto 


Apostasia. 

Herejia. 

Duda. 

Ignorancia. 

Omisidn  dc  sus  actos. 


”  IMI.5.4.  Para  m4$  de«alle$  aobre  el  proce$o  del  crecimiento  en  la  fe  en  la$  diver- 
$a$  eupa$  de  la  vida  e$piriiual  y  la  influencia  de  lo$  done$  de  eniendimiento  y  ciencia, 
pucde  verac  nucstra  Ttohfu  di  Is  ptrfi«iOfi  (BAC)  n.23ft-250  (de$de  la  5.  ed..  n.335- 

'*  Ea  preciao  no  coofundir  el  ju$io  midio  con  la  midiofridad.  La  virtud  ha  de  lender 
$iempre  hacia  el  heroiamo  y  la  perfeccion.  en  la  que  oo  caben  exce$o$;  pero  ha  de  ocu- 
par  Mcmpre  en  perfecto  enuilibrio  el  tcrmino  medio  entre  lo$  do$  cairemos  opue$io$. 
aue  U  viciarian  y  harian  perder  $u  caracier  de  vtnud.  Ha  de  aspirar  siempre  a  ma$  y 
m4a  pero  como  un  irbol  oue  crece  siempre  /»  /ima  rttta  bana  Us  aitarai.  $in  inclinarse 
poco  m  mucho  a  la  derecha  o  a  la  ia^uierda.  donde  $e  encucntran  lo$  exiremo$  viciosos. 
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Propiamente  hablando,  no  pueden  darse  pecados  por  exceso 
contra  ta  fe,  como  quiera  que  en  su  objeto  — la  infinita  verdad  y 
veracidad  divinas —  no  cabe  la  exageracion.  Pero  se  dan  impropia- 
mente,  en  cuanto  quc  pueden  tomarse  como  vcrdadcs  pcrtcnccicntcs 
a  la  fe  algunas  que  dc  ningun  modo  pertenccen  a  ella.  Esta  abcrra- 
cidn  da  origcn  a  los  dos  pccados  por  cxccso  quc  recoge  cl  croquis 
anterior:  la  cxcesiva  (redulsdad  y  la  superstusost  cn  uno  dc  sus  aspectos. 

A)  La  excesiva  credulidad 

287.  1.  Noci6n.  Consiste  en  admitir  con  demasiada 
facilidad  y  sin  suficiente  fundamento,  como  pcrtenccicntcs  a 
la  fc,  ciertas  verdades  y  opinioncs  quc  cstan  muy  lcjos  de 
pcrtcncccr  a  clla.  Sucle  darse  con  frecuencia  cntre  gcnte  dc- 
vota  c  ignorantc,  que  concede  importancia  extraordinaria  a  la 
mcnor  manifestacidn  o  profccia  dc  cualquier  visionario  o  vi- 
sionaria. 

La  Sagrada  Escritura  nos  pone  en  guardia  contra  esta  excesiva 
credulidad:  Cars'ssmos,  no  credss  a  (ualquser  espir  'stu,  sino  examsnad  los  es- 
pirstus,  ss  son  de  Dsos,  porque  muchos  seudoprofetas  se  han  ievantado  en  e! 
mundo  (1  Jn  4,1).  Y  San  Juan  de  la  Cruz  escribio  paginas  admirabtes 
para  demostrar  que  esta  excesiva  credulidad  en  admitir  visiones,  re- 
velaciones  y  profecias  privadas  supone  Jaita  de  fe,  como  si  no  fuera 
bastante  la  divina  revelacion  oficial  Hay  que  evitar,  sin  embargo, 
caer  en  el  extremo  opuesto,  o  sea,  en  una  hipercritica  racionalista 
que  hiciera  dudar  hasta  de  las  revelaciones  privadas  aprobadas  por 
la  Iglesia  (tales  como  las  de  Lourdes,  Fatima,  etc.)  que,  sin  pertene- 
cer  por  ello  al  deposito  de  ta  revelacion  ni  ser  objeto  de  fe  divina, 
seria  presuntuoso  y  temerario  rechazar. 

288.  2.  Malicia.  Teniendo  en  cuenta  la  buena  fe  de 
los  quc  suelen  incurrir  en  este  error,  su  ignorancia  y  la  cali- 
dad  de  las  cosas  creidas  — muchas  veces  bucnas  o  al  menos 
indifcrentcs — ,  este  pecado  dc  la  excesiva  credulidad  no  sucle 
pasar  dc  Uve y  venial,  a  no  scr  que  llcvara  consigo  obstinacidn 
y  rebcldia  contra  la  autoridad  eclcsiastica  al  dar  csta  un  dicta- 
men  contrario  a  aquellas  creencias  infundadas. 

B)  La  superaticibn 

289.  Propiamentc  hablando,  la  supersticion  cs  un  pcca- 
do  contrarit)  por  cxccso  a  la  virtud  dc  la  relifidn,  y  alli  lo  cs- 
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ludiarcmos  ampliamcntc.  Pcro  sc  rclaciona  tambien  con  la 
virtud  de  la  fc,  cn  cuanto  suele  ir  acompañado  dcl  pecado  dc 
txttsiva  creauliaad  quc  acabamos  de  denunciar.  Prcsenta  mu- 
chas  formas,  quc  estudiaremos  cn  su  lugar  propio  (cf. 
n.357ss). 


II.  PECADOS  POR  DEFECTO 

Procediendo  de  mayor  a  menor  alejamiento  de  la  fe,  son  los  si- 
guientes:  infidetidad,  apostasia,  htrejia,  duda,  ifftoraneia  y  omisidn  de  sus 
actos. 


A)  La  infldelidad 

290.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  La  infidelidad  propia- 
mente  dicha  es  la  carencia  de  fe  en  qitien  no  estd  bautit^ado.  En 
sentido  mas  amplio  se  entiende  por  tal  cualquier  pecado  con- 
tra  la  fe.  Aqui  empleamos  esta  expresidn  en  su  sentido 
propio. 

Se  distinguen  tres  clases  de  infidelidad: 

a)  Negativa  o  material:  es  la  carencia  de  fe  en  quien  no  ha  teni- 
do  nunca  la  menor  noticia  de  la  verdadera  religion  (muchos  paganos 
y  salvajes). 

b)  Privativa:  es  la  carencia  de  fe  en  el  que,  por  su  propia  culpa, 
ha  descuidado  instruirse  en  ella  teniendo  ocasion  oportuna  para  ello. 

c)  Positiva  o  formal:  es  la  carencia  de  fe  en  quicn  la  rechaza  posi- 
tivamente  o  la  desprecia  despues  de  haber  sido  suficientemente  ins- 
truido  en  ella. 

291.  2.  Malicia.  Es  muy  varia,  segun  la  clase  de  infi- 
delidad.  Y  asi: 

a)  La  INRDELIDAD  PURAMENTE  NEGATIVA  O  MATERIAL  no 
es  pecado  alguno,  ya  quc  cs  dcl  todo  involuntaria.  La  Iglesia 
condeno  una  proposici6n  de  Bayo  quc  decia  lo  contrario  (D 
1068). 


Sin  embargo,  la  situacion  moral  dc  cstos  infelices  cs  dcsgraciadi- 
sima.  Ya  quc,  aunque  pucden  rcalizar  algunas  bucnas  obras  y  obtc- 
ncr  de  la  misericordia  dc  Dios  la  gracia  dc  la  justificaci6n  mediante 
cl  arrepentimiento  dc  sus  pccados  y  el  implicito  desco  dcl  bautismo, 
carecen  dc  los  podcrosos  auxilios  de  la  verdadcra  religion  (sacra- 
mentos,  ctc.)  y  cs  muy  dificil  que  pucdan  supcrar  sus  propias  pasio- 
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nes,  quc  lcs  arrastran  al  mal.  Nunca  sc  fomcntara  bastantc  cl  cclo 
apostolico  por  ta  convcrsion  de  los  pobrcs  paganos,  quc  dcbc  alber- 
garse  en  el  corazon  de  todo  cristiano.  La  ayuda  a  las  misiones  (ora- 
cion,  sacrificio  y  limosna)  es  uno  dc  nuestros  principales  debercs 
como  bautizados^. 

b)  La  INFIDELIDAD  PRiVATiVA  cs  siemprc  pecado  grave,  por- 
quc  es  voluntaria  y  culpable.  Sc  trata  dc  un  asunto  gravisi- 
mo,  rclacionado  directamente  con  cl  honor  de  Dios  y  nuestra 
propia  salvacion;  y  nadie  puede  descuidar  el  instruirse  conve- 
nientemente  cn  la  verdadera  fe,  como  si  se  tratara  dc  cosa  de 
poca  importancia. 

EI  infiel  o  hcrc|c  que  empieza  a  sospcchar  que  el  catolicismo  cs 
la  verdadera  rcligion,  tiene  obligacion  dc  instniirse  diligentemcnte 
hasta  hallar  la  verdad;  y  si  lo  dcscuida,  pcca  gravcmente  contra  la  fc. 
Y  pucdc  tcncr  por  cicrto  quc,  si  estudia,  sc  humilla  y,  sobre  todo,  ora 
(on  Jervor  y  persevcrancia,  Dios  no  le  ncgara  la  gracia  soberana  dc  la 
fe. 


c)  La  infidelidad  positiva  o  formal  es  sicmpre  pecado 
gravisimo  contra  la  fe.  Es  uno  de  los  mayores  pecados  que  se 
pueden  cometer  (solo  le  supera  el  odio  a  Dios,  que  sc  opone 
directamente  a  la  caridad),  y,  desde  luego,  el  mas  peligroso 
de  todos,  ya  que  rechaza  el  principio  y  fundamento  mismo  de 
la  salvacion  eterna.  Por  cso  el  Señor  nos  dice  terminantemen- 
te  cn  el  Evangelio  quc  el  que  no  creyere  — despues  dc  la  prcdi- 
cacion  de  los  apostoles —  se  condenard  (Mc  16,16). 

292.  Escolio.  ^Puede  obligarsc  a  los  infieles  a  abrazar  la 
verdadera  fe? 

De  ninguna  manera.  Porque  ia  Iglesia  no  ticne  jurisdiccion  so- 
bre  los  no  bautizados,  y  ta  fe,  ademas,  ha  dc  abrazarsc  libre  y  votun- 
tariamcntc  para  quc  sca  vcrdadcra  fc^'.  Lo  confirma  cl  Dcrccho  ca- 
nonico  al  prohibir  bautizar  a  los  niños  dc  los  infielcs  sin  cl  conscnti- 
miento  dc  cstos  (a  no  scr  cn  peligro  cieno  de  mucrtc,  porquc 
cntonces  prevalccc  el  dcrccho  dcl  niño  a  salvarse)  y  a  los  adultos 
que  no  quieran  voluntariamente  recibir  cl  bautismo  (cn.865  y  868). 

La  Iglesia  puede,  cn  cambio,  obligar  a  los  apostatas  y  hcrejcs  a 
que  vuelvan  a  la  vcrdadcra  fe  (y  lo  hacc,  v.gr.,  imponicndoles  la  ex- 
comunion  y  otras  penas  eclesiasticas),  porque,  estando  bautizados, 
tienc  plcna  jurisdiccion  sobre  ellos. 

9»  C/  ijimcMMf  VATlCANd  11«  con«iiCuci/in  ilo|{m&iiCA  ijtmtn  xr#r/i«ri«  n.l7  y  ilecreii» 
Ad  ffnhf  n.36M. 
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B)  La  apoataala 

293.  La  palabra  apostasia  siirnifica,  cn  gcncral,  aparta- 
tniento  o  abanaono.  Dc  suyo  pucclc  rcfcrirsc  a  cualc^uicr  otra 
cosa,  pcro  dcsdc  cl  punto  dc  vista  cclcsiastico  sc  rcstringc  su 
scntido  al  apartamicnto  o  abandono  dc  Dios. 

Ahora  bicn:  como  cl  hombrc  pucdc  unirsc  con  Dios  dc 
trcs  mancras,  a  sabcr:  por  la  fc,  por  cl  ordcn  sagrado  y  por 
los  votos  rcligiosos,  hay  ircs  ciascs  distintas  dc  apostasia  co- 
rrcspondicntcs  a  cada  una  dc  csas  trcs  unioncs.  Solo  la  apos- 
tasia  dc  la  fc  dcstruyc  dircctamcnte  la  misma  fc;  pcro  vamos 
a  cstudiar  brcvcmcntc  tambien  las  otras  dos. 

a)  ApostasIa  dk  la  fe  cs  cI  abandono  total  dt  la  fe  cristiana  rccibi- 
da  en  tl  bautismo. 

No  sc  distinguc  cscncialmcntc  dc  la  simplc  herejia,  sino  quc  cs  )a 
misma  hcrcjia  total  o  universal.  La  simplc  hcrcjia  cs  un  crror  pcrtinaz 
contra  una  o  varias  vcrdadcs  rcvcladas  por  Dios;  y  la  apostasia  cs  la 
ncgacion  univcrsal  dc  todas  cllas  despues  dc  haber  sido  bautizado. 
En  este  sentido  es  mayor  pecado  que  la  herejia,  aunque  dentro  de 
su  misma  linea. 

Para  incurrir  en  el  crimen  dc  apostasia  no  se  requiere  el  transito 
del  catolicismo  a  una  religion  falsa.  Por  lo  cual  son  verdaderos 
apostatas  los  que,  despues  de  recibir  el  bautismo,  se  han  apanado 
totalmente  dc  ta  fc  catolica  cayendo  cn  la  inertduiidad,  cl  ateismo,  el 
libre  pensamiento,  cl  racionalismo,  cl  panteismo,  el  teosofismo,  cl  indiftren- 
tismo  reiigioso  y  demas  errores  incompatibles  con  la  fe  catolica, 
aunque  no  hayan  ingrcsado  en  el  judaismo  o  en  alguna  religion  pa- 
gana. 

La  apostasia  cs,  dc  suyo,  un  ptcado  gravisimo  contra  la  fc.  El 
apostata  incurrc  cn  las  mismas  penas  que  tos  hercjes.  Hablaremos  cn 
scguida  dc  ellas. 

b )  ApostasIa  del  ORDF.N  SAGRADO  cs  cl  abandono  dcl  cstado  clc- 
rical  y  la  vuelta  al  cstado  laical  hccha  por  propia  autoridad  por  el 
clerigo  ordcnado  in  sacris. 

Para  quc  sc  produzca  cstc  dclito  ticncn  quc  reunirse  csas  dos 
condiciones:  ordcnacion  in  sacris  (dc  diacono  para  arriba)  y  por  pro- 
pia  autoridad.  E1  quc  abandona  por  su  propia  cuenta  las  ordenes  me- 
nores,  o  las  mayorcs  con  Icgitima  dispcnsa  pontiftcia,  no  cs  apostata. 

Esta  apostasia  cs  sicmprc  gravisimo  pecado.  Et  desgraciado  quc  in- 
currio  cn  clla  ticnc  obligacion  dc  volvcr  cuanto  antcs  al  cstado  clcri- 
cal,  y  mientras  no  obtcnga  lcgitima  dis[xnsa  pontificia,  pcrmancce 
sujeto  a  todos  los  dcbercs  y  obligacioncs  inhercntes  a  su  cstado  (cas- 
tidad,  rczo  dcl  brcviario,  ctc.). 

e)  ApostasIa  de  la  relkjion  cs  la  dcl  profcso  dc  votos  pcrpc- 
tuos,  scan  solcmncs  o  simplcs,  quc  ilcgitimamcntc  salc  dc  ta  casa  rc- 
ligiosa  con  animo  dc  no  volvcr,  o  el  que,  aun  habiendo  salido  legiti- 
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mamcntc,  no  vuclvc  a  clla,  con  cl  intcnto  dc  substracrsc  a  la  obc- 
dicncia  rcligiosa. 

El  tal  apostata  comctc  un  gravc  pccado,  pcrmanccc  sujcto  a  to- 
das  sus  obligacioncs  rcligiosas,  qucda  privado  dc  todos  sus  privilc- 
gios  rcligiosos  y,  si  vuclvc  a  ta  rcligion  — a  lo  cual  csta  obligado 
cuanto  antcs — ,  qucda  privado  para  sicmprc  dc  voz  activa  y  pasiva 
(o  sca  dcl  dcrccho  a  clcgir  o  scr  clcgido)  y  dcbc  sufrir  las  dcmas  pc- 
nas  scñaladas  a  los  apostatas  cn  sus  propias  constitucioncs. 

C)  La  herejia 

294.  1.  Noci6n  y  divisidn.  La  palabra  herejia  (del 

griego  aipeciç:  seleccion)  designa  la  actitud  dci  quc  elige  o  se- 
lecciona  algunas  verdades  de  la  fe,  rechazando  las  demas. 
Como  pecado  especial  contra  la  fe  se  la  define:  el  error  volunta- 
rto  y  pertina^  de  un  bauti^ado  contra  alguna  verdad  de  la  fe  catolica. 
Ese  error  puede  ser  una  negacion  o  una  duda  voluntaria.  Dice 
el  Codigo  can6nico: 

Si  alguicn,  dcspucs  dc  haber  rccibido  cl  bautismo  niega  pcrtinaz- 
mcntc  alguna  dc  las  vcrdades  quc  han  dc  scr  crcidas  con  fc  divina 
y  cat6lica,  o  la  pont  tn  dstda,  cs  hcrcjc;  si  abandona  por  complcto  la 
fc  cristiana,  cs  apostata;  finalmente,  si  rehusa  somctcrse  al  Sumo 
Pontifice  o  sc  nicga  a  comunicar  con  los  micmbros  de  ia  Iglesia  quc 
lc  cstan  somctidos,  cs  cismdtico  (cn.751). 

En  realidad,  toda  herejia  parcial  coincide  en  el  fondo  con 
la  apostasia  total  de  la  fc.  Porque,  rechazada  una  verdad  cual- 
quiera  de  fc,  se  rechaza  el  motivo  formal  de  la  misma,  que  es 
la  autoridad  de  Dios  que  revela,  y  no  cl  propio  capricho  colecti- 
vo  para  escoger  csta  o  la  otra  verdad.  Por  eso  Santo  Tomas 
dice  expresamente  que  la  «apostasia  no  importa  una  determi- 
nada  especie  dc  infidclidad,  sino  cierta  circunstancia  agravan- 
te»  (11-11,12,1  ad  3). 

FJ  siguiente  cuadro  esquematico  mucstra  las  principalcs 
divisiones  dc  la  hercjia: 

ot 

tr.  Material:  cs  el  crrcir  involuntariu  o,  al  mcnus,  sin  pcninacia  dc 
g  la  voluntad. 

u:  l'ormal:  cs  cl  crror  voluntario  y  pcrtinaz  contra  la  fc. 

t.  Interna:  si  cxistc  tan  solo  cn  la  inteligcncia. 

< 

I  Ocutta:  si  nadic  o  muy  pocos  la  conocen 

oc  .  *  carta  o  cn  apuntcs  intimos). 

X  Psih/ka:  si  sc  manificsta  antc  muchos  dc  pata- 

<  bra,  por  cscrito  o  por  scñas. 
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295.  2.  Malicia.  Depcndc  de  la  clasc  de  herejia.  Y 


asi; 


!•*  La  herejia  puramente  rnaterial  no  es  pecado  de  suyo,  pero 
puede  serlo  cn  circunstancias  especiales. 

De  suyo  no  cs  pecado,  port^ue  cs  involuntaria  y,  por  lo  mismo, 
inculpable.  Pcro  podria  scr  pecado  si  surgieran  dudas  sobrc  la  lcgiti- 
midad  dc  aque]ta  sccta  u  opinion  herctica  y  no  sc  hiciera  diligencia 
alguna  para  avcriguar  la  verdad.  Si  las  dudas  fucran  ff'aves,  sc  comc- 
tcria  pccado  mortal  (dc  ignorancia  cn  la  fc,  no  propiamcntc  dc  hcrc- 
jia);  si  fueran  leves,  no  pasaria  dc  pecado  veniat. 

ES  HEREJE  PURAMENTE  MATERIAL: 

a)  EI  que  esta  en  disposicion  de  someterse  al  juicio  de  la  Igle- 
sia  al  advertir  cl  crror. 

b)  EI  que  desconoce  por  completo  la  vcrdadera  fe  y  nunca  ha 
dudado  de  su  religion. 

c)  El  que,  dudando  de  su  fe,  hizo  las  diligencias  posibles  para 
averiguar  la  verdad. 

El  que,  llevado  por  el  respeto  humano,  o  el  miedo  a  los  cas- 
tigos,  o  la  simple  negligencia,  retrasa  su  conversion  a  la  fe,  no  es 
propiamcnte  hereje;  pero  peca  gravementc  contra  el  precepto  afir- 
mativo  de  la  fe  si  la  retrasa  por  mucho  tiempo,  y  gravtsimamcnte  si 
decide  no  convertirse  nunca,  aunque  sca  por  motivos  cxtrinsecos  a 
la  fe.  Si  muere  en  csc  cstado  sin  arrepcntirse,  no  se  pucdc  salvar  (cf. 
Mc  16,16). 


2.*  La  herejia  formal  es  pecado  gravisimo  en  toda  su  exten 
8i6n  y  no  admite  parvedad  de  materia. 


Porquc  cl  quc  rechaza  voluntariamcntc  y  con  pertinacia  una  vcr- 
dad  quc  la  Iglesia  proponc  como  rcvclada  por  Dios,  comcte  una 
grave  injuria  contra  cl  mismo  Dios  y  la  Iglesia  y,  juntamentc  con  la 
gracia  y  la  caridad,  picrdc  o  dcstruyc  cl  habito  mismo  dc  la  fc,  quc 
cs  cl  principio  y  la  raiz  dc  ta  justificacion. 

No  admite  parvcdad  dc  matcria,  porquc  cl  dcsprccio  dc  la  auto- 
ridad  dc  Dios  y  dc  la  Iglcsia  cnvuclvc  simprc  un  gravc  dcsordcn, 
por  insignificantc  quc  sca  la  matcria  sobrc  quc  rccaiga.  Hay  quc 
añadir,  adcmas,  la  circunstancia  dcl  grave  escandalo  quc  con  cllo  sc  da. 


Es  HKRKJK  FORMAL: 

a)  EI  quc,  dudando  scriamcntc  dc  su  fc,  no  quicrc  salir  dc  su 
duda. 

b)  EI  quc  dc  proposito  aparta  su  atcncidn  dc  los  motivos  dc 
crcdibilidad  quc  prcscnta  la  Iglcsia  catolica  y  csta  dispucsto  a  pcrse- 
vcrar  cn  su  falsa  rcligion,  auncjuc  llcguc  a  conoccr  la  vcrdad. 
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()  E1  que,  despucs  de  conocida  la  verdad,  sigue  haciendo  opo- 
sicion  a  la  Iglesia  (pecado  gravisimo,  contra  cl  Espiritu  Santo). 

d)  El  que  dtt^  poismtariamtnU  de  algun  articulo  que  sabe  ser  de 
fe. 

No  seria  herejc  formal  ni  material  el  que,  por  pura  fanfarronada, 
dijera  algo  contra  la  fe,  pero  sin  sentirlo  interiormente,  aunque  des- 
de  luego  cometeria  un  grave  pecado  contra  la  fc,  con  la  agravantc 
del  tscdndalo.  En  cambio,  serta  hereje  el  que  negara  pertinazmente 
una  doctrina  cualquiera  ajena  a  la  fc  creyendo  que  se  trataba  de  una 
vcrdad  de  fc. 

3.*  Et  que  rehusa  aceptar  laa  proposicioneB  doctrinales  que  la 
Iglesia  presenta  como  no  reveladas,  no  es  propiamente  hc> 
reje;  pero  peca  gravemente  contra  la  obediencia  debida  a 
la  autoridad  de  la  Iglesia  en  doctrinas  relacionadas  con  la 
fe  y  las  coBtumbres  aunque  no  Bean  exprcBamente  revC' 
ladaB. 

Quc  no  es  propiamcntc  hcrcje  es  evidente,  pues  con  ello  no  se 
opone  a  la  autoridad  dc  Dios,  quc  revcla  (objeto  formal  de  Ja  fe), 
sino  unicamente  al  magistcrio  eclesiastico  en  doctrinas  no  reveladas. 
Pero  es  claro  tambien  que  peca  gravemente  contra  ta  sujecion  y  obe- 
diencia  debidas  a  la  autoridad  de  la  Iglcsia  cuando  propone  a  los  fie- 
tes  con  su  magisterio  auttntito  (aunque  no  infaliblt)  doctrinas  relacio- 
nadas  con  la  fe  y  las  costumbres  o  para  defensa  de  ellas,  ya  que 
siempre  se  trata  de  cosa  grave,  como  procedente  de  la  Iglesia,  regida 
y  goberaada  por  el  Espiritu  Santo.  Y  asi,  v.gr.,  pecaria  mortalmente 
el  que  sc  opusicra  pcrtinazmente  a  alguna  enseñanza  dada  por  el 
Papa  en  alguna  enciclica  dirigida  a  toda  la  Iglesia,  aunque  no  se  rcfi- 
ricsc  a  materia  estrictamente  dogmatica. 

Y  notese  quc  no  basta  para  evitar  el  pccado  el  llamado  siltndo 
obsetfuioso  del  que  calla  exteriormente,  pero  disiente  por  dentro,  sino 
que  hay  que  rendirsc  incluso  interiormente  antc  la  autoridad  dc  la 
Iglesia. 


296.  3.  Penas  eclesifisticas.  La  Iglesia  castiga  con 

cxcomunion  y  gravcs  penas  la  berejia  formal  externa,  y  con 
mayor  razon,  la  apostasia  total  dc  la  fc  (cn.l364). 

Notese  que  para  incurrir  en  cl  gravisimo  perado  dc  hcrcjia  formal 
basta  negar  la  fc  interiormente  o  dudar  i’olunlariamenle  dc  clta.  Pero 
para  incurrir  adcmas,  cn  las  pcnas  cclcsiasticas  sc  requierc  la  mani- 
festacion  externa  dc  la  herejia,  ya  sca  de  una  mancra  oenita  o  coniKi- 
da  cic  muy  pocos  (v.gr.,  afirmando  cn  una  cana  particular  alguna 
proposicion  heretica  a  sabicndas  de  quc  lo  cs),  ya  dc  una  mancra  dcl 
tr)do  piib/iea  y  dcscarada  (v.gr.,  en  un  discurso,  un  libro,  etc.).  t.a  ra- 
rs’tn  cs  porque  la  Iglesia  no  suele  aancionar  por  su  cuenta  mis  que 
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lo8  delitos  txttmos,  segun  cl  conocido  aforismo;  De  interms  non  tndt- 
(ttt  Ettltsitt. 

297.  4.  Principales  herejiat  y  errores  modernoa.  E1 
papa  Pio  XII,  cn  su  enciclica  Humani  generis,  del  1 2  dc  agosto 
dc  1950,  denuncio  las  principales  hcrejias  y  errores  moder- 
nos,  quc  ningun  catolico  puede  defender.  Entre  cllos  sc  cuen- 
ta  cl  evoikcionismo  panteista,  cl  poligenismo,  cl  materialismo  histdri- 
co  o  diaiectico,  cl  idealismo,  el  inmanentismo,  el  modernismo,  cl 
existencialismo,  el  falso  historicismo,  cl  irenismo,  el  reiativismo  dog- 
mdtico,  el  menosprecio  dei  magisterio  de  ia  Igiesia,  la  nueva  teoiogia, 
etcetera.  Sabido  cs  que  la  Santa  Sedc  ha  condenado  como  he- 
reticos  algunos  sistemas  politicos  quc  profesan  doctrinas  matc- 
rialistas  y  ateas,  talcs  como  cl  iiberaiismo  absoluto,  el  sociaiismo 
marxista,  cl  desaparecido  nasfsmo  aleman  y  cl  comunismo^.  EI 
papa  Pio  XII  condeno  tambien  la  llamada  morai  nueva  o  de  la 
situacidn,  que  rechaza  las  normas  de  moralidad  objetivas  y 
universales  para  caer  en  un  subjetivismo  desenfrenado,  en  el 
que  cada  persona  particular  seria  el  unico  arbitro  de  su  «caso 
moral»,  que  no  se  repetiria  jamas  en  ninguna  otra  persona 
humana^^.  La  Iglesia  ha  condenado  tambien  repetidas  veces 
como  hereticas  a  la  masoneria  y  otras  scctas  anticatolicas 

298.  5.  ^Puede  perderse  la  fe  sin  haber  pecado 
contra  eila?  A  esta  interesantisima  pregunta  contestamos 
con  la  siguiente 

Conclusi6n:  No  repugna  absoluta  o  metaflsicamente  que  se  pierda  la  fe 
catblica  sin  haber  cometido  ningun  pecado  directo  contra  ella,  o 
sea,  sin  haber  negado  ning6n  articulo  de  la  fe.  Sin  embargo,  esto  es 
prictica  y  psicol6gicamente  imposible  en  el  que  ha  sido  educado 
cat6Iicamente. 

La  pfimera  parte  es  clara  tedricamente.  No  repugna  que  un  hom- 
bre  cometa  multitud  de  pecados  contra  otras  virtudes  (v.gr.,  de  im- 
pureza,  orgullo,  ctc.)  sin  habcr  negado  nunca  ningun  articulo  de  la 
fc.  Y  pucde  ocurrir  quc  Dios,  cn  castigo  dc  aqucllos  pccados,  vaya 
rctirando  sus  gracias  y  luces  hasta  dcjar  cn  las  tinicblas  a  aqucl  pcca- 
dor  empcdernido,  y  cntonccs  sobrcvicnc  la  perdida  total  de  la  fc. 


**  Cf.  D  1718  a.;  I777-1780;  Plo  IX.  j^**'*^^  3,160-7;  Lkon  Xlll,  Lihrtat: 

ASS  20  593-613:  Plo  XI,  enciclicas  Dñini  Ktdtmptorit.  del  19  de  mano  de  1937:  ,\.\S 
29.65-106:  y  Af>;  brtnnrJrr  torjr.  del  14  de  m.rao  de  1937:  ASS  29.145»».:  Pto  XH.  D«- 
igrto  n  iot  cordrtuitt.  de  2  de  iunio  dc  1945. 

"  5o  XU.  Mintaj,  rcdilfdnicc  dc  23  de  m.rzo  de  1952  (AAS  44  (19521  p.270-278) 
y  AUctuiSn  ot  Conjjrcto  Intcrnoctnol  dc  U  Vcdcrotiin  Stnndint  dt  Jmcntndct  Cntohtnt  Vcmcn,. 

M/de  18  de  abril  de  1952  (AAS  44  p.413-4l9).  w  i  laitj  /aec  ia..iw. 

“  Cf  I.I-On  XIII,  eneielica  Hnmannm  .ecnnt,  de  20  de  abril  de  1884  (,A^S  16,430; 

17.44). 
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La  segunda  partc  cs  tambien  clara.  Porque  en  la  practica  es  psi- 
cologicamente  imposible  que  durante  ese  largo  proccso  dc  pecados 
y  de  descristianizacion  no  surjan  multitud  dc  dudas  contra  ta  fe  cxci- 
tadas  por  los  mismos  rcmordimientos  dcl  pccador,  quc  sc  va  alejan- 
do  caaa  vez  mas  de  Dios.  Por  lo  mismo,  es  practicamente  imposible 
Ilegar  a  perdcr  dcl  todo  la  fe  (apostasia  total)  sin  haber  pecado  rcpe- 
tidamente  contra  ella. 

Lo  que  es  det  todo  claro  e  indiscutible  es  que  nadie  puede  per- 
der  la  fe  sin  propia  culpa.  Porque  como  dice  el  apostol  San  Pabto, 
/os  donts  y  la  vocacion  dt  Dios  son  irrevocab/es  (Rom  11,29)  y  a  nadic  sc 
los  rctira  si  no  se  hace  voluntariamente  indigno  de  ellos.  Es  axioma 
tcologico  quc  «Dios  no  abandona  a  nadie  si  no  es  abandonado  pri- 
mcro»  (Deus  non  deserit  nisi  prius  deseratur).  Lo  cual,  por  un  lado,  ha 
dc  hacemos  evitar  cuidadosamente  cualquier  clase  de  pecados  que 
podrian  acarrcarnos  la  tremenda  desventura  dc  la  perdida  de  la  fe; 
pero  ha  de  tranquiIizarnos  profundamente  por  otro  lado,  ya  que,  si 
hacemos  lo  que  podamos  por  nuestra  pane  para  conservarla  y  sc  la 
pedimos  humilde  y  pcrsevcrantemente  a  Dios,  podemos  estar  ciertos 
de  que  no  nos  faltara  su  ayuda  para  conservar  intacto  hasta  la  muer- 
tc  cl  tesoro  sacrosanto  dc  la  fc. 


D)  La  duda  contra  la  fe 

299.  «No  es  en  manera  alguna  igual  la  situacion  de  aquelIos 
que  por  el  don  celeste  de  la  fe  se  han  adherido  a  la  verdad  catolica 
y  la  de  aquelIos  que,  llevados  de  opiniones  humanas,  siguen  una  re- 
ligion  falsa;  porque  los  que  han  recibido  la  fe  bajo  cl  magisterio  de 
la  Iglesia  no  putdtn  jamds  tener  causa  Justa  de  cambiar  o  poner  en  duda  tsa 
misma  Jt»  (D  1794). 

Estas  palabras  del  conciiio  Vaticano  I,  sobre  las  que  reca- 
yo  una  expresa  definicion  dogmatica  del  mismo  concilio  re- 
chazando  la  doctrina  contraria  de  Hermes  (D  1815),  obligan 
a  hacer  una  distincion  entre  catdlicos  y  no  catolicos  con  relacion 
a  las  dudas  en  materia  de  fe.  Y  asi: 

a)  Entre  catolicoa 

1)  Hl  que  duda  voluntariamente  y  positivamente  de  algun  dogma 
ya  definido  y  propuesto  por  la  Iglcsia,  juzgando  quc  no  cs  dcl  todo 
cierto  o  scguro  por  las  razones  que  scan,  incurre,  sin  duda  alguna, 
cn  la  hertj/a  forma/  y  pcca  gravisimamentc. 

2)  Si  duda  nejtativamente,  o  sca  suspendiendo  el  juicio  acerca  de 
algun  articulo  dc  la  fc,  hay  uuc  distinguir: 

a)  Si  suspcnde  de/iberada  y  pertina^mente  su  asentimiento  porquc 
|uzga  que  cl  juicio  dc  la  Iglesia  no  tiene  suficiente  fundamento  para 
scr  crcido,  comctc  un  pccado  gravisimo  dc  htrt/ia  forma/. 
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b)  Si  suspcnde  su  asentimiento  con  advertencia  uo/untaria,  pero 
sin  pertinacia  (o  sea,  dispuesto  a  acatar  la  verdad  cuando  se  presente 
con  claridad  a  su  espiritu),  ptta  gravemoHte  contra  la  fe;  pero  no  es  es- 
trictamente  bereje,  puesto  que  no  ha  elegido  pertinazmente  lo  contra- 
rio  de  lo  que  siente  la  Iglesia, 

c)  Si  se  trata  unicamente  de  dudas  o  asaltos  reiterados  contra 
la  fe,  pero  sin  admitirlos  en  modo  alguno  y  rechazandolos  en  segui- 
da  al  advertirlos,  no  hay  pecado  alguno,  por  muy  fuertes  y  persis- 
tentes  que  sean,  pues  no  pasan  de  tentaeiones  contra  la  fe.  Podria  ha- 
ber  un  pecado  venial  de  negligencia  si  la  repulsa  a  esas  tentaciones 
no  fuera  todo  lo  rapida  y  energica  quc  debiera  scr. 

b)  Entre  los  herejes  materialea 

1)  Pueden  y  deben  admitir  las  dudas  contra  su  falsa  religion 
cuando  comienzan  a  sospechar  que  estan  en  el  error.  Si  rehusan  in- 
vestigar  la  verdad,  pecan  grave  o  levemente  contra  ta  fe  segun  la 
ctase  de  duda  y  la  negligencia  en  disiparla;  pero  no  son  herejes  for- 
males  mientras  no  rechacen  pertina^mente  convertirsc  at  catolicismo 
despucs  de  haberles  sido  mostrado  suficientemente  que  es  la  unica 
religion  verdadera. 

2)  Cualquier  hereje  material  dotado  de  espiritu  reflexivo  puede 
descubrir  sin  gran  esfuerzo  o,  al  menos,  sospechar  fuertemente  la 
falsedad  de  su  religion  en  su  misma  falta  de  verdadera  unidad  (son 
infinitas  las  sectas  que  cada  dia  se  van  multiplicando,  rechazando 
unas  lo  que  aceptan  las  otras,  etc.);  en  la  ausencia  dc  santidad  en  mu- 
chas  dc  sus  doctrinas  y  de  sus  miembros;  en  su  carencia  total  de  ca- 
toiicidad,  acantonadas  tan  solo  a  una  o  pocas  regiones;  y  cn  su  com- 
pleta  desvinculacion  dc  la  apostolicidad  (arrancan  dc  Focio,  Migucl 
Cerulario,  Lutcro,  Calvino  o  algun  otro  heresiarca  posterior),  quc 
son  las  cuatro  notas  tipicas  dc  la  verdadera  Iglcsia  dc  Cristo  y  solo 
se  cncucntran  en  la  Iglesia  catolica  romana. 


E)  La  ignorancia  de  la  fe 

300.  Como  ya  dijimos  al  hablar  de  la  neccsidad  de  la  fc,  hay 
obligacion  grave  dc  aprendcr  las  cosas  necesarias  con  necesidad  dc 
medw  y  dc  precepto  y,  cn  gcncral,  todas  aqucllas  vcrdadcs  dc  fc  quc 
son  nccesarias  para  llcvar  una  vida  autcnticamente  cristiana  y  para  cl 
rcao  dcscmpcño  dc  los  debcrcs  del  propio  cstado.  El  quc  dcscuida 
por  culpablc  ncgligencia  cstc  dcbcr,  comctc  un  pccado  muy  gravc 
dc  ignorancia  voluntaria,  quc  pucdc  tracrlc  fatalcs  consecucncias  cn 
cstc  mundo  y  cn  el  otro. 

Es  dcbcr  gravisimo  dc  los  parrocos  adoctrinar  al  pucblo  fiel  en  las 
verdadcs  dc  la  fc  (cf.  cn.776).  Y  cstc  dcbcr  alcanza  proporcional- 
mcntc  a  los  padrcs,  amos  y  padrinos  con  rclacion  a  sus  hijos,  cria- 
dos  o  aflliados  (€0.774,2.*). 
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F)  OmisiOn  dc  los  actoe  dc  fc 


301.  Pucdc,  finalmcnce,  pecarsc  directamcntc  contra  la  fc,  omi> 
tiendo  su  cjcrcicio  en  las  circunstancias  y  casos  cn  quc  es  obligato- 
rio.  Cuales  sean  concretamentc,  ya  lo  dijimos  al  hablar  de  la  obliga- 
cion  de  los  actos  de  fe. 


ARTICULO  IV 
Peligros  contra  la  fe 

Ademas  de  los  pecados  que  se  oponen  dircctamente  a  ella,  la  fe 
pucde  encontrar  en  su  camino  multitud  de  obstaculos  y  peligros. 
Los  principalcs  son  cuatro,  que  vamos  a  cxaminar  brevcmente:  el 
trato  con  acatolicos,  las  escuelas  acatolicas,  la  lcctura  dc  libros  herc- 
ticos  y  cl  matrimonio  con  incrcdulos  o  acatolicos.  Al  fmal  hablare- 
mos  en  forma  de  brcve  escolio  de  los  peligros  inUrnos  contra  la  fc. 


A)  El  trato  con  acatblicos 

302.  Sc  comprcnde  sin  esfucrzo  quc  cl  trato  con  pcrso- 
nas  acatoiicas  rcprescnte  un  peligro  para  la  verdadera  fe,  so- 
bre  todo  si  se  trata  de  una  persona  sencilla  o  de  poca  forma- 
cion  religiosa.  Por  eso  la  Iglesia,  como  madre  solicita,  se  ha 
preocupado,  a  traves  dc  los  siglos,  dc  preservar  a  sus  hijos  de 
semejante  peligro,  legislando  sobrc  ello  segun  )o  exigian  las 
circunstancias  y  costumbres  de  las  distintas  epocas  dc  la  his- 
toria. 

Pkhnotando.  Cabc  distinguir  un  doble  trato  con  los  acatoli- 
cos:  cn  lo  puramente  tml  y  en  lo  cstrictamente  reiigioso. 

L*  La  comunicacibn  con  los  acatdlicoa  en  cosas  meramente 
civilea,  tendentes  al  bicn  comun  de  la  humanidad,  no  e8t& 
prohibida,  aino  miia  bien  fomentada,  por  la  Igleaia. 

Hscuchcmos  a)  concilio  Vaticano  IP^: 

«0)mo  en  la  cnoca  actual  sc  csta  imponiendo  por  todas  partcs  ta 
colaboracion  cn  cl  campo  social,  todos  los  hombres,  sin  cxccpcion, 
estan  IIamadr>s  a  una  cmpresa  comun,  y  con  mayor  ra/on  los  quc 
crccn  cn  I>io5,  y  dc  minlo  muy  particular  todos  los  cristianos,  por 
e*tar  honrados  con  cl  nombre  dc  Cristo.  I’.sta  coopcracion  dc  todos 


^  a.  decrrto  Ihtis/tt  «obrr  rl  ccumcnitmo,  n.t2. 
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los  cristianos  exprcsa  con  vivcza  la  union  quc  ya  los  vincula  cnirc 
si  y  cxponc  a  mas  plcna  luz  ct  rostro  lic  (iristo  sicrvo.  I•.sta  c»>opcra 
cion,  vigcntc  ya  cn  no  pocas  nacioncs,  dclx:  ir  pcrfcccionan<Jf»\c 
cada  VC7.  mas,  sobrc  totJo  cn  las  re^'ioncs  t^uc  cstan  vivicnd<>  la  cvo- 
lucion  stKial  o  tecnica,  cn  la  recta  cstimacion  dc  la  di^nidad  dc  la 
pcrsona  humana,  cn  la  promocion  dcl  bicn  dc  ta  paz,  cn  la  aptica- 
cion  stKiat  continuada  dcl  Evanj»etio,  cn  ct  dcsarrollo  dc  tas  cicncias 
y  dc  las  artcs  con  cspiritu  cristiano,  y  tambicn  cn  cl  ust>  dc  toda  cla- 
sc  dc  rcmedios  contra  las  dcsgracias  dc  nucstra  cptKa,  como  son  cl 
hambrc  y  las  calamidadcs,  ct  analfabctismo  y  la  miscria,  ta  cscasc*/  dc 
viviendas  y  ta  injusta  distribucion  dc  los  bicncs.  Por  mcdio  dc  csta 
cooperacion,  todos  tos  quc  crccn  cn  Cristo  pucdcn  aprcnder  con  fa- 
cilidad  la  mancra  dc  conoccrsc  mejor  tos  unos  a  los  otros  y  dc  aprc- 
ciarsc  mas  y  dc  allanar  el  camino  a  la  unidad  dc  los  cristianos». 

2.*  En  las  cosas  estrictamente  religiosas  no  es  Hcito,  ordina- 
riamente,  el  trato  con  acatdlicos;  pero  puede  serlo  en  de- 
terminadas  circunstancias  señaladas  por  la  Iglesia. 

E1  concilio  Vaticano  II,  llevado  de  su  prcocupacion  ecu- 
menica,  ha  suavizado  la  antigua  legislacion  canonica,  permi- 
tiendo  a  los  catolicos,  en  determinadas  circunstancias  — que 
han  de  ser  apreciadas  por  la  legitima  autoridad  eclesiastica — 
cierta  comunicacion  con  los  acatolicos  en  las  funcioncs  sagra- 
das.  He  aqui  las  palabras  mismas  del  concilio^^: 

«Es  licito,  c  incluso  dcscablc,  quc  los  catolicos  sc  unan  con  tos 
hcrmanos  scparados  para  orar  cn  cicrtas  circunstancias  cspccialcs, 
como  son  las  oracioncs  ‘por  la  unidad*  y  cn  las  asamblcas  ccumcni- 
cas.  Estas  oracioncs  cn  comun  son  mcdio  cxtraordinariamcntc  cfi- 
caz,  sin  duda,  para  impctrar  la  gracia  dc  ta  unidad  y  cxprcsion  gc- 
nuina  dc  los  lazos  quc  sigucn  unicndo  a  los  catolicos  con  los  hcrma- 
nos  scparados:  Doitde  hay  dos  o  trts  reunidos  en  mi  nombrt,  alli  estoy  yo 
en  medio  de  tllos  (Mt  18,20). 

Sin  cmbargo,  no  cs  licito  considcrar  la  comunicacion  cn  las  fun- 
cioncs  sagradas  como  un  mcdio  quc  pucda  usarsc  indiscriminada- 
mcntc  para  rcstablcccr  ta  unidad  dc  los  cristianos.  Esta  comunica- 
cion  dcpcndc  principalmcntc  dc  dos  principios:  dc  la  significacion 
obligatoria  dc  ta  unidad  dc  ta  Iglcsia  y  dc  la  participacion  cn  los  mc- 
dios  dc  la  gracia.  La  significacion  dc  ta  unidad  prohibc  la  mayoria 
dc  tas  vcccs  csta  comunicacion.  La  ncccsidad  dc  procurar  la  gracia 
la  rccomicnda  a  vcccs.  La  autoridad  cpiscopal  locat  dctcrminc  pru- 
dcntcmcntc  cl  modo  concrcto  dc  actuar,  atcndicndo  a  todas  las  cir- 
cunstancias  dc  ticmpo,  lugar  y  pcrsonas,  a  no  scr  quc  la  Contcrcncia 
cpiscopal,  scgun  las  normas  dc  sus  propios  cstatutos,  o  la  Santa 
Scdc  dctcrmincn  otra  cosa». 


»  Ibid.,  n.8. 
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Mas  aun:  tratandose  dc  los  oricntalcs  separados  (quc  con- 
scrvan  validamtnte  los  sietc  sacramcntos),  cl  concilio  Vati- 
cano  II  va  todavia  mas  lejos,  permitiendo  a  los  catolicos,  cn 
determinadas  circunstancias,  incluso  la  rcccpcion  dc  los  sacra- 
mcntos  dc  manos  dc  ministros  acatolicos,  y  viccvcrsa.  Hc 
aqui  las  palabras  mismas  del  concilio^^: 

«Esta  prohibida  por  ley  divina  la  comunicacion  en  las  cosas  sa- 
gradas  que  ofenda  la  unidad  de  la  Igiesia  o  que  lleve  consigo  adhe- 
sion  formal  al  error  o  peligro  de  errar  en  la  fe,  de  escandalo  o  de 
indiferentismo.  Pero,  por  lo  quc  sc  rcficrc  a  ios  hcrmanos  orientalcs, 
la  practica  pastoral  demucstra  que  se  pueden  y  se  deben  considerar 
diversas  circunstancias  individuaies  en  las  que  la  unidad  de  la  Iglcsia 
no  sufre  detrimcnto  ni  hay  peligros  que  se  hayan  de  evitar;  en  cam- 
bio,  aprcmian  la  necesidad  de  la  salvacion  y  el  bien  espiritual  de  las 
almas.  Por  ello,  la  Iglcsia  catolica,  segun  las  divcrsas  circunstancias 
de  tiempo,  lugar  y  pcrsonas,  uso  y  usa  con  frccuencia  una  manera 
dc  obrar  mas  suave,  ofrcciendo  a  todos  mcdios  de  salvacion  y  tes- 
timonio  de  caridad  cntre  los  cristianos  mediante  la  participacion  en 
los  sacramcntos  y  en  las  otras  funciones  y  cosas  sagradas.  En  consc- 
cuencia,  ‘para  no  convertimos  en  obstaculo  con  la  rigidez  de  nues- 
tras  condicioncs  a  los  que  se  salvan’  y  para  fomentar  mas  y  mas  la 
union  con  las  Iglesias  orientales  separadas  dc  nosotros,  el  santo  si- 
nodo  determina  la  siguicnte  manera  de  actuar; 

Teniendo  en  cuenta  los  principios  ya  dichos,  pueden  adminis- 
trarse  los  sacramentos  de  la  penitencia,  Eucaristia  y  uncidn  de  los 
enfermos  a  los  orientalcs  que  dc  buena  fe  viven  scparados  de  la 
Iglesia  catolica,  con  tal  que  los  pidan  espontineamente  y  tengan 
buena  disposicion.  Mas  aun:  pueden  tambien  los  catolicos  pcdir  esos 
mismos  sacramentos  a  ministros  acatolicos  dc  Iglesias  que  tienen  sa- 
cramentos  validos,  sicmpre  que  lo  aconseje  la  necesidad  o  un  verda- 
dero  provecho  espiritual  y  sea  fisica  o  moralmcnte  imposiblc  acudir 
a  un  saccrdote  catolico 

Supuestos  esos  mismos  principios,  sc  pcrmite  la  comunicacion 
en  tas  funciones,  cosas  y  lugares  sagrados  entre  los  catolicos  y  los 
hermanos  separados  orientalcs,  cuando  exista  alguna  causa  justa. 

Fsta  manera  mas  suavc  dc  comunicacion  cn  las  cosas  sagradas 
con  los  hermanos  de  las  Iglesias  orientales  scparadas  sc  confla  a  la 
vigilancia  y  direccion  de  los  jerarcas  dc  cada  tugar;  cstos  dcbcn  deli- 
bcrar  cntrc  si  y,  si  hay  lugar,  oir  tambicn  a  los  jcrarcas  dc  tas  Igle- 
sias  separadas;  y  asi  encauzar  ct  trato  cntrc  los  cristianos  con  precep- 
tos  y  normas  oportunas  y  eficaces». 

r»  r,f.  Decreto  Ontoltliiim  litihiiartm,  «ibre  l««  Iglesiis  orientale*  caiolicas,  0.26-29. 

*  funHamenio  <lc  1«  miiig«ci<m;  I)  1«  viliilex  <ie  los  ««cremenios;  2)  1«  lnien«  fe  y 
recia  <tisp'i«ici/m;  3)  1«  ncce«iil«<l  de  1«  ««Ivaci/m  eiem«;  4)  «uscnri«  del  ««certloie  pro- 
pKi,  e«clu«i/m  <le  loHo  peligro  viitnilo  y  <le  «ilhesi/m  formtl  «I  error.  f  N«/«  4f/  r»« 
ei/m.J 
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B)  Lat  eacuelas  acat611caa 

M3.  Prknotanix).  la  exprcsi6n  tstuela  ataldiica  puede  tomarse 
cn  dos  senttdos;  a)  positivatutnie  acatdlica,  o  sca,  atjuella  en  la  que  $c 
enscña  la  infidelidad  o  la  herejia  abierta  y  ex  profeso;  y  h)  la  </• 
cueia  neutra,  quc  admite  a  cat6licos  y  anticat61icos  y  prescinde  dc 
toda  enseñanza  religiosa. 

Hc  aqui  los  principios  quc  rigcn  csta  dcHcada  cucstion; 

1. *  No  ea  licito  jam68  asistir  a  laa  escuelas  positivamente  aca» 

t61ica8  en  las  que  no  puede  removerse  el  peligro  de  per- 
ver8i6n. 

La  raz6n  es  clarisima;  no  cs  licito  jamas  exponerse  a  un  pcligro 
gravc  y  pr6ximo  dc  perder  la  fc.  En  csas  cscuclas  sc  combate  directa- 
mente  la  fc  cat6lica,  o  al  menos  indirectamente,  al  presentar  como  vcr- 
dadera  una  religi6n  falsa;  se  rezan  preces  hereticas  y  se  respira  un 
ambiente  del  todo  contrario  y  adverso  a  la  vcrdadera  fe.  Los  padrcs 
cat6Ucos  que  envian  a  sus  hijos  a  cstas  escuelas,  aunque  sea  con  el 
pretexto  de  que  enseñan  muy  bien  otras  materias  profanas,  pecan 
gravisimamente  y  son  indignos  de  la  absoluci6n  sacramental,  por  el 
grave  peligro  a  que  expionen  a  sus  hijos. 

2. *  Aunque  en  especiales  circunatancias  y  con  las  debidas 

precauciones  podria  tolerarse  la  asistencia  a  las  eacuelaa 
acatñlicas  neutras,  hay  que  desaconsejarlas  en  absoluto  a 
los  cat61ico8. 

La  raz6n  es  porque,  aunque  en  menor  grado  quc  cn  tas  escuelas 
X)sitivamcnte  acat61icas,  existcn  tambien  cn  las  neutras  vcrdaderos 
xligros  para  la  fe  dc  los  niños  cat61icos:  por  la  mezcla  y  trato  con 
os  acat6licos,  por  la  ausencia  dc  enscñanza  religiosa  (quc  sugiere  a 
los  niños  la  idea  dc  quc  la  rcligi6n  cs  una  cosa  para  uso  puramente 
domestico  y  privado),  ctc. 

En  circunstancias  espcciales,  a  juicio  dcl  obispo,  podria  tolerarse 
la  asistencia  a  csas  cscuclas  tomando  las  debidas  precauciones:  v.gr., 
para  quc  los  niños  no  rcciban  daño  dc  los  macstros  o  condiscipulos 
acat6licos  o  dc  los  libros  quc  cstudian;  dandolcs  cn  otra  parte  una 
diligente  instrucci6n  cat61ica;  hacicndo  quc  frccucntcn  los  santos  sa- 
cramcntos  y  Ilcvcn  una  vida  piadosa,  ctc.  (cf.  cn.798). 


C)  La  lectura  de  libroa  heriticos 

304.  Es  otro  dc  los  mayores  peligros  que  pucden  pre- 
scntarsclc  a  la  fc.  Una  de  las  armas  prefcridas  por  los  encmi- 
eos  de  la  Islcsia  para  combatirla  es  la  prensa  y  litcratura  anti- 
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catolica.  El  que  sc  llamo  «gran  escandalo  dcl  siglo  xix»,  o 
sea,  la  apostasia  dc  las  masas  obrcras  y  su  alejamiento  de  la 
Iglesia,  se  debio  en  partc  grandisima  a  la  propaganda  de  la 
prensa  y  literatura  anticatolica.  En  España  se  repartieron  gra- 
tuitamente,  a  la  salida  de  las  fabricas,  un  millon  ae  ejtmplares  de 
un  folleto  impio  c  insensato  contra  la  religion,  que  causo  gra- 
visimos  estragos  entre  el  proletariado  español,  dcsprovisto  dc 
la  suficiente  cultura  y  formacion  religiosa  para  deshacer  aque- 
IIos  ridiculos  argumentos.  Se  comprende  que  la  Iglesia  prohi- 
ba  terminantemente  la  lectura  de  tales  libros  que  tanto  daño 
causan. 

Volveremos  sobre  esto  al  hablar  de  los  mandamientos  de 
la  Iglesia  en  torno  a  la  virtud  de  la  religion  (cf.  n.436-42). 


D)  E1  matrimonio  con  herejes  o  incredulos 

305.  La  Iglesia  se  ha  opuesto  siempre  a  los  llamados 
matrimonios  mixtos  entre  catolicos  y  acatolicos,  desaconsejan- 
dolos  positivamente  por  los  grandes  peligros  que  representan 
para  la  parte  catolica.  $in  embargo,  para  evitar  mayores  ma- 
les  (v.gr.,  el  concubinato),  a  veces  los  tolera,  pero  siempre  a 
base  de  dcterminadas  condiciones  (bautismo  y  cducacion  ca- 
tolica  de  todos  los  hijos,  libertad  al  conyuge  catolico  para 
practicar  sin  obstaculos  su  religion,  etc.).  Volveremos  sobre 
esto  al  hablar  de  los  impedimentos  del  matrimonio  (en  el  se- 
gundo  volumen  de  esta  obra) 

Los  inconvenientes  dc  los  matrimonios  contraidos  con 
acatolicos  ocurren  tambicn,  en  mayor  o  menor  grado,  cn  los 
contraidos  con  incredulos,  librepensadores,  ctc.,  o  los  que 
dieron  su  nombre  a  asociaciones  condenadas  por  la  Iglesia 
(masoneria,  comunismo,  etc.).  Por  eso  la  Iglcsia  desaconseja 
a  los  fieles  la  celebracion  de  esos  matrimonios. 

306.  EbcoUo.  Lo8  pcligros  internos  contra  la  fe. 

Adcmas  dc  los  pcligros  cxtcrnos,  la  fc  ticnc  tambicn  sus  pcligros 
y  cncmigos  intcrnr>s.  Los  principalcs  son  dos: 

1."  I.A  M>Ri'.RniA  I)  oR<iiii.i.o.  I.a  fc,  cn  cfccto,  cxigc  cl  humildc 
v>mctimicnto  dc  la  intcligcncia  y  dc  la  voluntad  antc  unas  vcrdadcs 
cuya  cviricncia  intrinscca  no  puctlc  vcrsc  y  quc  sc  accptan  unicamcn- 
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te  por  la  autoridad  de  Dios,  que  las  revela.  Ksto  sc  Je  hace  muy  difi 
cil  al  soberbio.  Y  asi  vemos  que  hombres  sencillos  y  humildes,  y 
ha.sta  pobres  mujeres  ignorantes,  tiencn  a  veces  una  fc  mucho  mas 
viva  y  pcnetrante  que  muchos  teologos  eruditisimos,  que  a  veces 
pierden  incluso  la  fe  arrastrados  por  la  soberbia. 

2.”  La  vjda  inmorai,.  Sc  comprende  perfcctamcntc.  I.a  trans- 
gresion  continua  y  culpable  de  la  ley  dc  Dios  (deshonestidades,  ne- 
gocios  sucios,  ctc.)  produce  en  el  alma  det  pecador  un  desasosiego 
cada  vez  mayor  contra  la  ley  de  Dios,  que  le  prohibe  entregarse  con 
tranquilidad  a  sus  desordenes.  Esta  situacion  psicologica  tiene  que 
desembocar  logicamente,  tarde  o  temprano,  en  una  de  estas  dos  so- 
luciones:  el  abandono  del  pecado  o  cl  abandono  de  ta  fe.  Si  a  esto 
añadimos  que  Dios  va  retirando  cada  vez  mas  sus  gracias  y  sus  luces 
en  castigo  de  los  pecados  cometidos,  no  es  de  maravillar  que  el  des- 
graciado  pecador  acabe  apostatando  de  la  fe.  No  cabe  duda:  la  in- 
moratidad  desenfrenada  que  reina  en  el  mundo  de  hoy  es  una  de  las 
causas  principalisimas  — la  mas  importantc  dcspues  de  la  propagan- 
da  materialista  y  atea —  de  la  descristianizacion  cada  vez  mayor  de 
la  modema  sociedad.  El  mismo  Cristo  nos  avisa  cn  el  Evangelio 
que  e/  que  obra  mal,  odia  la  (Jn  3,20).  No  hay  nada  que  tanto  cie- 
gue  como  la  obstinacion  en  et  pecado. 


CAPITULO  II 
Lz  virtud  de  Iz  esperanza 

Vamos  a  examinar  en  dos  articulos  la  fia/urak^a  de  la  esperanza 
y  los  pccados  opucstos. 


ARTICULO  I 
Naturaleza  de  la  espcranza 


Sumario:  Dividimos  este  articulo  en  cuatro  puntos;  nodon,  sujtto,  propitdadtt 

y  ntettidad  dt  la  tsptranra. 

307.  1.  Noci6n.  La  esperanza  cristiana  es  una  virtud 

teologal,  infundida  por  Dios  en  la  voluntad,  por  la  cual  confiamos  con 
plena  certes^a  aUans^ar  la  vida  eternay  los  medios  necesarios  para  lle- 
gar  a  ella  apoyados  en  el  auxilio  omnipotente  de  Dios. 

E1  anaiisis  de  la  definicion  nos  dara  a  conocer  la  naturale- 
za  intima  de  esta  importante  virtud. 

Una  virtud  ti;oi.(x;ai.,  porquc  ticnc  por  objeto  directo  e  inmedia- 
to  al  mismo  Dios,  igual  que  la  fc  y  la  caridad. 
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Infundida  por  Dios  en  la  voluntad.  La  cspcranza,  como  habi- 
to,  rcsidc  cn  la  voluntad,  ya  quc  su  acto  propio  cs  cicrto  movimicnto 
dcl  apctito  racional  hacia  cl  bicn,  quc  cs  el  objcto  dc  la  voluntad. 

PoR  LA  CUAL  coNnAMOs  CON  PLF.NA  CKRTHZA.  La  cspcranza  ticnde 
con  absoluta  ctrtt^a  a  su  objtto.  No  porquc  podamos  sabcr  con  certeza 
quc  alcanzaremos  dc  hccho  la  salvacion  ctcrna  — -a  mcnos  dc  una 
especial  revelacion  dc  Dios  (D  805) — ,  sino  porquc  podcmos  y  dc- 
bcmos  tencr  la  certeza  absoluta  dc  quc,  apoyados  tn  la  omnipottncia 
auxiliadora  dt  Diot  (motivo  formal  dc  la  csperanza),  no  pucdc  salir- 
nos  al  paso  ningun  obstaculo  insuperable  para  la  salvacion.  Se  trata, 
pucs,  dc  una  ccrtcza  dc  inclination  y  dc  motivo,  no  dc  prcvio  conoci- 
micnto  infaliblc  ni  de  evento  o  cjecucion  infrustrable. 

Alcanzar  la  viDA  ETERNA.  Es  cl  objcto  matcrial  primario  dc  la 
esperanza.  EI  objcto  formal  quod  cs  cl  mismo  Dios,  cn  cuanto  biena- 
venturanza  objetiva  dcl  hombre,  connotando  la  bienaventuranza 
subjetiva  o  vision  beatifica. 

Y  LOS  MEDIOS  NECESARIOS  PARA  LLEGAR  A  ELLA.  Es  cl  objCtO  matc- 
rial  sttundario.  Abarca  todos  los  medios  sobrtnaturalts  necesarios  para 
la  salvacion  (gracia,  sacramentos,  auxilios)  y  aun  los  mismos  bienes 
naturalts  en  cuanto  puedcn  semos  utiles  para  conseguirla. 

Apoyados  en  el  auxilio  omnipotente  de  Dios.  Es  cI  objeto  for- 
mal  quo,  o  sea,  cl  motivo  de  la  esperanza  cristiana;  ta  omnipotencia 
auxiliadora  de  Dios,  connotando  la  misericordia  y  la  fidelidad  de 
Dios  a  sus  promesas. 

Sin  embargo,  aunque  sea  este  el  motivo  propio  y  formal  de  la 
esperanza,  no  hay  inconveniente  en  que  pongamos  tambien  nuestra 
esperanza  en  ciertas  criaturas,  pero  solo  como  causas  stcundariat  e  ins- 
trumentales  que  obran  bajo  la  accion  principal  de  Dios.  Tales  son  la 
humanidad  adorablt  dt  Cristo,  que  fue  el  instrumento  de  Dios  para 
nuestra  redencion;  la  Santisima  Virgtn  Maria,  a  la  quc  invocamos  cn 
la  Salve  con  el  dulce  nombre  de  tsptran^a  nutstra,  por  cuanto  espera- 
mos  firmemcntc  que,  cn  su  condicion  de  Madrc  nuestra,  de  Corrc- 
dcntora  dc  la  humanidad  y  Mediadora  Universat  de  todas  las  gra- 
cias,  nos  alcanzara  dc  Dios  la  perseverancia  final  y  la  felicidad  eter- 
na;  los  santos  y  bienaventurados  del  cielo,  por  su  poderosa 
intercesion;  y  hasta  los  propios  meritos  que  hemos  contraido  y  las 
obras  buenas  que  hemos  practicado  bajo  cl  influjo  dc  la  divina  gra- 
cia.  Pero  tr>dos  estos  motivos  secundarios  debcn  subordinarse  cnte- 
ramente  al  auxilio  omnipotente  de  Dios,  que  es  el  motivo  propio  y 
formal  de  la  espcranza  como  virtud  cristiana  y  teologal. 

308.  2.  Sujeto.  Bl  sujeto  dc  una  virtud  puedc  cntcn- 

dcrsc  dc  dos  mancras:  prdximo  y  rtmoto.  I^l  proximo  cs  la  po- 
tcncia  o  facultad  donde  rcsidc;  cl  remoto,  la  pcrsona  o  pcrso- 
nas  a  tjuicnes  afccta  o  puedc  afcctar.  Hsto  supucsto,  dccimos: 

1."  SujETopROxiMo  dc  la  esperanza  cristiana  cs  ta  voluntad,  como 
acabamm  de  decir  en  cl  numero  anterior. 
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2.“  Si'jP.TO  RHMOTO.  La  esperanza  teologal  cs  imposible  cn  lo» 
infteles  y  herejes  formalcs,  porquc  ninguna  virtud  infusa  subsiste  sin 
la  fc.  Pucdcn  tencrla  (auncjue  muerta  o  informt)  los  ficlcs  cn  pccado 
mortal,  a  no  scr  quc  hayan  pccado  directamente  contra  clla  por  la 
presuncion  o  desesperacion.  Sc  encuentra  propiamente  cn  los  justos 
de  la  ticrra  y  cn  las  almas  dcl  purgatorio.  No  ta  tiencn  los  condcna- 
dos  dcl  inrierno  (nada  pueden  esperar),  ni  los  bienaventurados  cn  cl 
ciclo  (ya  cstan  gozando  dcl  Bicn  infinito  que  esperaban).  Por  csta 
ultima  razon,  tampoco  la  tuvo  Cristo  aci  cn  la  ticrra  (cra  bicnavcn- 
turado  al  mismo  ticmpo  quc  pcregrino  cn  cstc  mundo). 

309.  3.  Propiedades.  Las  principales  son  tres:  hones- 

tidad,  sohrenaturalidad  y  certe^a. 

1  .*  Honkstidad.  Lo  negaron  Calvino,  Bayo,  jansenistas,  kan- 
tianos,  etc.,  al  afirmar  que  cualquier  acto  de  virtud  realizado  por  la 
esperanza  dcl  premio  ctcrno  cs  egoista  c  inmoral.  Pcro  consta  lo 
contrario: 

a)  PoR  LA  Sagrada  Escritura,  donde  con  frecuencia  se  anima 
al  justo  a  la  practica  de  la  virtud,  poniendole  delante  la  grandeza  dc 
ta  recompensa  (Mt  19,21  y  29;  1  Cor  9,24;  2  Cor  4,17;  Ef  1,18;  Col 
3,24;  2  Tim  4,8,  ctc.). 

b)  PoR  EL  MACiSTERio  DE  LA  lcLESiA,  quc  ha  condenado  cxprcsa- 
mcntc  y  repetidas  vcccs  la  doctrina  contraria  (D  836  841  1300  1303). 

e)  PoR  LA  razOn  teolDgica.  Una  cosa  cs  dcscar  algo  para  nos- 
otros,  y  otra  muy  distinta  desearla  por  nosotros.  Cuando  deseamos 
una  cosa  inferior  (v.gr.,  el  alimcnto  material),  la  deseamos  para  nos- 
otros,  y  por  nosotros:  nobis  et  propter  nos.  En  cambio,  cuando  dcsca- 
mos  a  Dios  con  la  esperanza  cristiana,  lo  deseamos  como  un  Bien 
infinito  para  nosotros,  pcro  no  por  nosotros  (o  sca,  a  causa  o  por  ra- 
zon  dc  nosotros),  sino  por  E1  mismo:  nobis,  sed  non  propter  nos.  Dios 
no  es  objeto  de  la  esperanza  como  un  medio  para  el  fin,  sino  como 
lo  perfccto  para  cl  pcrfcctible;  somos  nosotros  los  quc  nos  ordcna- 
mos  y  subordinamos  a  E1  con  la  esperanza  cristiana;  no  El  a  nos- 
otros. 

Corolario.  Luego  no  hay  en  esta  vida  ningiin  estado  de  perfec- 
cion  quc  excluya  habitualmcnte  los  motivos  dc  la  esperanza.  Tal  fuc 
cl  crror  dc  quictistas  y  scmiquictistas,  condenados  por  la  Iglesia  (D 
1227  1232  1327ss). 

2. ’  Sobrknaturalidad.  La  cspcranza  cristiana  cs  una  vinud 
estrictamente  sobrenatural ,  tanto  por  su  principio  (la  divina  infusion) 
como  por  cl  fin  (la  bicnavcnturanza  ctcrna),  como  por  su  propio  ob- 
jeto  format  (los  auxilios  sobrcnaturalcs  dc  Dios). 

3. *  Chrtk/.a.  Lo  hcmos  cxplicado  al  analizar  la  dcfinicion  dc 
la  espcranza.  Ticnc  dc  suyo  una  ccrtcza  firmisima  cn  la  ayuda  omni- 
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potcntc  dc  Oios.  Si  nosotros  no  poncmos  obstacuio  a  la  gracia,  po- 
demos  cstar  certisimos  de  quc  alcanzarcmos  la  salvacion  etcrna,  ya 
quc  cl  auxiiio  dc  Dios  no  puede  fallar.  Pcro,  como  no  podcmos  cs- 
tar  cicnos  dc  quc  no  pondremos  obstacuio  a  la  gracia,  la  certeza  dc 
la  esperanza  sc  resuelve,  como  hcmos  dicho,  en  una  certcza  dc  tncli- 
nadoH  y  dc  motivo,  no  dc  prcvio  conocimicnto  infaiiblc  ni  dc  cvcnto 
o  cjecucion  infrustrable. 

310.  Eacolio.  El  temor  y  la  esperanza. 

Como  acabamos  dc  dccir,  ia  cspcranza,  aunquc  cs  una  virtud  fir- 
misima  y  segura  por  panc  dc  Dios,  cs  inscgura  por  partc  nucstra,  ya 
quc  podemos  scr  voluntariamente  inficlcs  a  la  gracia  y  compromctcr 
nuestra  salvacion  ctcrna.  Precisamente  por  csto,  la  espicranza  csta  in- 
timamentc  reiacionada  con  el  temor;  y  por  eso,  entre  ios  dones  del 
Espiritu  Santo,  Santo  Tomas  no  vacita  cn  adjudicar  a  la  esperanza 
ct  don  dc  temor  (11-11,19).  Veamos,  pucs,  brcvementc  la  naturaleza 
del  tcmor  y  sus  diferentes  clases. 

Naturalhza.  En  general,  cl  tcmor  cs  un  movimicnto  dcl  apeti- 
to  sensitivo  irascible  procedente  de  un  mal  quc  amenaza  caer  sobre 
nosotros.  Es  una  consecucncia  del  amor  (por  ei  peligro  de  pcrder  ci 
objeto  amado)  o  de  la  esperan^a  (por  la  posibilidad  de  no  alcanzar  lo 
quc  deseamos).  De  ahi  que  et  temor  se  relacione  intimamente  con  la 
espcranza,  mantenicndola  cn  sus  justos  limites  contra  la  presuncion; 
y  ia  esperanza  frena  al  temor  para  que  no  incida  en  la  desesperacidn. 

Clashs.  Santo  Tomas  (11-11,19,2)  distingue  cuatro  clases  de  te- 
mor;  mundano,  servil,  Jilial  e  inicial. 

a)  El  tcmor  mundano  cs  aquel  quc  no  vacila  en  ofender  a  Dios 
para  evitar  un  mal  temporal  (v.gr.,  apostatando  de  la  fe  para  evitar 
ia  muene  o  los  tormentos  del  tirano  que  ta  persigue).  Este  temor  es 
sicmpre  ma/o,  ya  que  pone  su  fin  cn  cstc  mundo  complctamente  de 
espaldas  a  Dios.  Hstye  de  ta  pena  temporat,  cajendo  en  ta  cutpa  ante  Dios. 

h)  E1  temor  servit  es  aquel  que  impulsa  a  servir  a  Dios  y  a 
cumplir  su  divina  voluntad  por  los  malcs  quc,  dc  no  hacerlo  asi, 
caerian  sobre  nosotros  (castigos  temporalcs,  inficrno  eterno).  Este 
tcmor,  aunquc  impcrfccto,  es  bueno  en  su  substancia;  pucs,  en  fin 
de  cuentas,  nos  hace  evitar  ct  pecado  y  se  ordcna  a  Dios  como  a  su 
fin,  no  considerando  la  pena  como  al  mal  unico  (si  fuera  asi,  seria 
malo  y  pecaminoso).  Hsfye  de  ta  cutpa  para  evitar  ta  pena  ’. 


'  reti»  inieliKcncia  ile  la  moralnlail  «lcl  icmor  tervil  olrcce  alfiuna  ililicultad.  Para 
<li«iparla  ienKa«e  en  cucnia  uue  cl  mitde  a  la  ptaa  pucilc  influir  de  tres  manera!i  en  el  auc 
reali7.a  una  buena  accii'm  o  ae)a  de  comeier  un  pccado:  a)  como  cau«a  linica;  v.gr.:  «t.o- 
meterla  el  pecailo  ai  no  hubiera  inficrno».  Tln  e»ie  «cniido  »e  le  llama  lemor  irrvUmtaSt 
itrril,  y  e«  malo  y  pecaminoao,  porcfue,  aun(|ue  «le  becho  eviia  la  maltha/idad  «Jel  peca«l«>. 
mtarrt  fermalmtali  ta  //  por  el  afecio  «}ue  le  profeaa;  no  le  imponaria  para  naila  la  ofenaa 
«le  l>io«  «I  no  llcvara  ton«iKO  la  pena.  h)  <7»mo  rau«a  rimela  «obreaAailula  a  la  pnVaima 
y  priiKipal;  y  fHt  '  «No  quiero  perar  por«{ue  e«  ofenaa  «le  l>io«  y  adimai  re«lun«iarla  en 
per|uKio  mlo».  I'.a  claro  que  en  e«ie  «eniido  e«  bueno  y  boncaio  (e«  cl  llamado  temor 
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c)  EI  tcmor  fUial  (llamado  tambicn  rcvcrcncial  o  catto^  c%  el 

3UC  impulsa  a  scrvir  a  Dios  y  a  cumplir  su  divina  voluntad,  huycn- 
o  de  la  culpa  solo  por  scr  ofcnsa  dc  Dios  y  por  cl  tcmor  de  scr  sc- 
parado  dc  El.  Se  llama  /i/ia/  porque  cs  propio  dc  los  hijos  tcmcr  la 
pcrdida  y  scparacion  dc  su  padre.  Estc  tcmor,  como  cs  claro,  cs 
Dueno  y  perfccto.  Huye  de  /a  cu/pa  sin  tener  para  nada  en  cuenla  /a  ptna. 

d)  £l  tcmor  inicia/  ocupa  un  lugar  intermedio  cntrc  los  dos  ul- 
timos.  Es  aqucl  quc  huyc  dc  la  culpa  principalmente  cn  cuanto  ofcn- 
$a  dc  Dios,  pero  mezclando  cn  esa  huida  cicrto  temor  a  la  pcna. 
Estc  temor  cs  mejor  quc  cl  scrvil,  pcro  no  tanto  como  cl  filial. 

E1  don  dcl  Espiritu  Santo  llamado  dc  temor  recac  propiamente 
sobrc  cl  tcmor  fi/ia/;  pcro  cn  sus  manifestaciones  incipientes  c  im- 
perfcctas  recae  tambien  sobrc  cl  tcmor  inicia/  (nunca  sobrc  cl  servi/). 
A  medida  que  se  perfecciona  la  cspcranza  y  crece  la  caridad,  se  va 
purificando  cstc  tcmor  inicia/,  perdicndo  su  modalidad  scrvil,  quc 
todavia  teme  la  pena,  para  fijarse  unicamente  cn  la  culpa  en  cuanto 
ofensa  de  Dios. 

311.  4.  Necesidad.  Ya  vimos,  al  estudiar  ia  fe,  quc 

hay  dos  clases  de  necesidad:  de  mtdio,  absolutamente  indis- 
pensable  para  la  salvacion,  y  de  precepto,  excusable  en  deter- 
minadas  circunstancias.  Apliquemos  esta  doctrina  a  la  espe- 
ranza  en  unas  breves  conclusiones: 

ConcluBidn  1.':  La  esperanza  habitual  es  necesaria  con  necesidad  de 
medio  para  la  salvaci6n  etema. 

La  razon  es  porque  nadie  pucde  salvarse  sin  la  gracia,  a  la  que 
acompañan  inseparablemente  todas  las  virtudes  infusas.  Y  asi  la  tie- 
nen  los  niños  recien  bautizados  y  todos  los  justificados  (bautizados 
o  no).  Se  trata,  naturalmentc,  de  la  csperanza  formada  por  la  caridad; 
no  de  la  informe,  quc  supone  al  alma  cn  pccado  monal. 

Conclu8i6n  2.*:  La  esperanza  actual  es  necesaria  con  necesidad  de  me- 
dio  para  la  salvaci^n  a  todos  los  adultos  con  uso  de  raz6n. 

Porque  la  gloria  eterna  se  da  a  todos  los  adultos  no  como  pura 
herencia  gratuita  (como  a  los  niños  bautizados),  sino  tambien  como 
recompcnsa  de  su$  buenas  obras,  cuyo  ejercicio  suponc  la  esperanza 
de  la  vida  eterna.  Luego,  sin  haber  rcalizado  ningun  acto  de  espe- 
ranza,  los  adultos  no  se  pueden  salvar. 

imtul).  t)  Cocno  cauia  prixima,  aunoue  $in  eacluir  otra  raadn  suprema;  v.gr.:  «No  quie- 
ro  cometer  este  pecado  portjue  me  (levaria  al  infierno,  aJtmas  de  $er  otensa  de  Dios». 
Este  es  el  llamado  temor  simplemente  ttrvU;  impcrfecto,  sin  duda  alguna,  pero  honesto 
en  el  fondo,  puesto  <jue.  auntjue  sea  mdt  rtmotamtm*  (por  esto  es  impetfecto),  rechaza 
como  razon'suprema  la  ofensa  de  Dios  en  cuanto  tal.  No  hay  inconveniente  alguno  en 
que  un  fin  prixime  inferior  se  relacione  y  subordine  a  otro  fin  rtmete  superior;  son  dos 
cosas  perfeciamente  compaiiblcs. 
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ConcluBi6n  3.*:  Por  ncccBidad  de  precepto  son  ncceBarios  tambi6n  a  los 
aduItOB  algunos  actos  de  virtud  de  la  espcranza. 

Cuantos  o  con  quc  frccuencia,  es  imposiblc  determinarlo  con 
exactitud  matcmatica.  Los  moralistas  suelen  indicar  los  siguientcs: 

a)  A1  principio  dc  la  vida  moral,  o  sca,  cuando  cl  niño  llcga  al 
pcrfccto  uso  de  razon  y  sc  da  cucnta  de  que  ticne  obligicion  de  sal- 
varsc. 

b)  En  cl  articulo  dc  la  muerte. 

t)  Frccucntemcntc  durante  la  vida,  Pero  basta  la  esperanza  im- 
plicita  (v.gr.,  en  el  hccho  de  orar,  de  asistir  a  misa,  etc.). 

d)  Cuando  surge  alguna  tentacion  (v.gr.,  dc  dcscspcracion)  quc 
no  pueda  vencerse  sin  un  acto  de  esperanza  (o  sea,  siempre  que  haya 
obligacion  dc  pcdir  el  auxilio  divino). 

t)  Cuando  hay  que  cumplir  algun  preccpto  que  no  pucda  cum- 
plirse  sin  la  esperanza  (v.gr.,  de  confesar  los  pecados;  si  el  pecador 
no  esperara  cl  pcrdon  de  Dios,  seria  inutil  y  sacrilega  su  confesi6n). 


ARTICULO  II 
Pecados  opuestos  a  la  esperanza 

Los  principales  son  dos:  uno  por  defecto,  ta  desesperation,  y  otro 
por  exceso,  la  prtsuntion.  A  ellos  hay  que  añadir  la  omisidn  de  los  ac- 
tos  de  esperanza  cuando  estan  preceptuados  en  la  forma  que  acaba- 
mos  de  explicar;  el  ape^o  extesivo  a  las  cosas  de  este  mundo  y  el  deseo 
desordenado  del  tielo.  Vamos  a  examinarlos  brevemcnte  uno  por  uno. 


A)  La  desesperacidn 

312.  1.  Noci6n  y  divisidn.  Desde  el  punto  de  vista 
teologico  y  en  sentido  cstricto,  sc  cnticndc  por  desesperacion 
la  voluntaria  renuntia  a  la  bienaventurans(a  eterna  por  considerarla 
imposible  de  alcan^ar. 

Sc  distinguen  dos  clases  dc  desespcracion:  positiva,  o  pcrfccta,  y 
privativa,  o  impcrfccta.  La  primera  cs  la  quc  acabamos  dc  definir.  La 
segunda  coincide  con  cierta  pusilanimidad  dcl  alma,  que  produce  cier- 
to  abatimiento  y  como  desconflanza  de  salvarse  a  causa  dc  las  tenta- 
cioncs  del  demonio  o  de  las  dificultades  de  la  virtud. 

313.  2.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  en  dos  conclu- 
sioncs: 
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l/  La  desesperacidn  positiva  es  un  pecado  fp’avisimo  contra 
el  Espiritu  Santo. 

La  razon  cs  porcfue  injuria  gravisimamcntc  a  Dios  ncgando  o 
poniendo  cn  duaa  su  incfablc  misericordia.  Y  cs  pccado  c^mtra  cl 
Espiritu  Santo,  porquc  cl  quc  incurrc  voluntariamcntc  cn  cl  renun- 
cia  dc  suyo  a  los  mcdios  que  podrian  conducirlc  al  arrepcntimiento 
y  a  la  salvacion. 

En  la  escala  jerar^uica  de  los  pccados,  la  descsperacion  ocupa  cl 
tcrcer  lugar.  El  primcro  corrcspondc  at  odio  a  Dios,  quc  sc  op<jnc  di- 
rectamentc  a  ta  caridad;  cl  scgundo,  a  la  infidelidad  positiva,  quc  re- 
niega  dc  la  fc,  principio  de  toda  justificacion;  y  el  terccro  es  la  dc- 
sespcracion,  por  la  quc  se  renuncia  a  participar  cn  los  bicncs  de 
Dios.  Sin  embargo,  como  explica  cl  Doctor  Angclico,  la  dcsespcra- 
cion  cs,  por  parte  nucstra,  cl  pecado  mas  peligroso;  porque  por  la  es- 
peranza  nos  apartamos  dcl  mal  y  practicamos  el  bicn;  por  dondc, 
perdida  ta  espcranza,  los  hombrcs  sc  lanzan  desenfrcnadamcnte  a  los 
vicios  y  rehuycn  toda  clase  dc  bucnas  obras.  Por  cso  dicc  San  Isido- 
ro:  «Cometcr  algun  crimen  cs  mucrte  del  alma;  pero  desesperarsc  cs 
descender  at  inficrno»^. 

La  desespcracion  positiva  o  perfccta  no  admitc,  de  suyo,  parve- 
dad  de  materia;  tan  solo  podria  ser  venial  por  impcrfeccion  del  acto 
(falta  de  la  suficiente  advcrtencia  o  consentimiento). 

2.*  La  desesperaci^n  privativa,  o  imperfecta,  la  mayor  parte 
de  las  veces  no  pasa  de  simple  pecado  venial. 

La  razon  es  porque,  la  mayor  parte  de  las  veces,  ese  abatimiento 
o  pusilanimidad  del  animo  procede  de  tentacion  del  demonio  contra 
la  voluntad  del  alma,  o  de  metancolia  y  pesimismo  tempcramental, 
o  de  una  enfcrmedad  o  trastorno  patologico,  o  de  nimia  escrupulo- 
sidad  del  alma;  o  sea,  de  causas  involuntarias  que  se  rcchazan  en 
realidad.  Si  hubiera  alguna  negligcncia  culpable  en  reaccionar  contra 
esc  abatimiento,  podria  darse  un  pccado  venial;  rarisima  vcz  mortal. 

No  sicmpre  es  facil  distinguir  cn  la  practica  la  desesperacion  po- 
sitiva  de  la  privativa.  Sin  embargo,  un  signo  bastantc  claro  lo  tcndre- 
mos  en  cl  hccho  dc  haber  abandonado  por  completo  toda  practica 
religiosa,  juzgando  que  es  inutil  intentar  salvarse  (descsperacion  po- 
sitiva),  o  dc  no  habcr  omitido  dcl  todo  la  oracion  y  demas  practicas 
rcligiosas  (dcscspcracion  privativa).  En  general,  cl  quc  sc  confiesa  dc 
descspcracion  no  sucle  haber  llegado  a  la  positiva  o  perfecta,  porque 
cn  csc  caso  hubicra  caido  tambicn  cn  la  apostasia  dc  la  fe  y  ya  no 
intentaria  ni  siquiera  confesarsc.  Aunquc  tambien  pucde  ocurrir  que, 
dcspucs  dc  una  larga  tcmporada  dc  abandono  y  verdadera  descspc- 
racion,  sobrcvcnga  cl  arrepcntimicnto  por  una  espccie  dc  milagro  dc 
la  divina  gracia,  como  dijimos  al  hablar  dc  los  pccados  contra  cl  Es- 
piritu  Santo. 


j  a.  II  11,20,3. 
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314.  3.  Causas.  Santo  Tomas  prucba  hcrmosamente 
que  la  desesperacion  procedc  dc  dos  pccados  capitales:  la  luju- 
ria  y  la  acidia  o  pereza.  Porquc: 

a)  La  lujuria  y  dcmas  dclcites  corporalcs  hundcn  al  hombre 
cada  vcz  mas  cn  cl  fango  dc  la  tierra  y  produccn  cn  su  alma  el  fas- 
tidio  de  tas  cosas  espiritualcs  y  ultraterrcnas. 

b)  La  AODtA  o  pcreza  abatc  fucrtcmcntc  cl  cspiritu  y  lc  quita 
las  fuerzas  para  continuar  la  lucha  contra  los  cncmigos  dc  la  salva- 
cion,  empujandolc,  por  lo  mismo,  a  dcscsperar  dc  conscguirla. 

A  cstas  dos  causas  fundamentales  podria  añadirsc  la  falta  dc  fe 
viva  cn  cl  amor  y  la  miscricordia  infinita  dc  Dios.  En  la  practica  se 
advicrte  claramente  quc  cl  hombrc  dc  cscasa  fc  cs  tambien  dcbil  cn 
la  csperanza;  y  cl  quc  picrde  dcl  todo  la  fc,  cac  cn  cl  abismo  dc  la 
desesperacion. 

315.  4.  Remedtos.  Ante  todo  hay  que  combatir  sus 
causas.  Abandone  el  lujurioso  sus  bestiales  deleites;  estimule- 
se  el  perezoso  a  trabajar  en  el  gran  negocio  de  su  salvacion; 
avivese  la  fe  en  la  bondad  y  misericordia  de  Dios.  Y  despues 
recuerdese  la  inefable  misericordia  que  se  transparenta  en  el 
Evangelio:  parabolas  del  Buen  Pastor,  de  la  oveja  perdida, 
del  hijo  prodigo;  el  perdon  concedido  a  la  Magdalcna,  a  la 
adultera,  a  Zaqueo,  al  buen  ladron,  a  Pedro...,  y  ofrecido  al 
mismisimo  judas  (Mt  26,50).  Dios  no  rcchaza  jamas  al  pcca- 
dor  arrepcntido,  por  innumerables  y  gravisimos  que  sean  los 
p>ecados  y  crimcncs  cometidos. 

Las  almas  atormcntadas  con  cscrupulos  y  tcntacioncs  dc  desespc- 
racion  tengan  una  gran  confianza  en  la  bondad  del  Corazon  de  Je- 
sus,  practiquen  la  dcvocion  dc  los  nucvc  primcros  vicmcs,  Ican  li- 
bros  piadosos  que  habtcn  de  la  bondad  y  misericordia  dc  Dios.  In- 
voquen,  finalmcntc,  a  la  dutce  Virgcn  Maria,  madre  dc  miscricordia 
y  abogada  y  rcfugio  dc  pccadorcs,  y  clla  Ics  dcvolvcra  matcrnalmcn- 
te  la  tranquilidad  y  ta  paz. 


B)  La  preaunciñn 

316.  1.  Noci6n  y  dtvisibn.  Como  vicio  o  pecado 
opucsto  a  la  espcranza  por  cxccso,  la  presuncion  c.s  ia  temera- 
ria  confianxo  de  ohtener  la  salvacidn  del  a)ma  por  medios  no  ordena- 
dos  por  Pios. 

Sc  (listinguen  dos  clascs  principalcs  dc  prcsuncion:  la  here- 
tical  y  la  simple. 
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1. *  l.A  Hi-.RHTtCAi.  C8  aquelta  quc  incluye  un  crror  cn  ta  fc.  S^>n 
tres  sus  formas  principates: 

a)  La  peiagiana,  quc  presumc  obtener  la  bienaventuran/a  p#>r 
tas  propias  fucrzas  naturales.  sin  ayuda  dc  la  gracia. 

b)  La  iuterana,  quc  lo  espera  todo  dc  la  fc,  sin  las  buenas  obras. 

()  La  calvinista,  que  espera  la  salvacion  por  la  predcstinacion 

absoluta  dc  Dios,  con  buenas  o  malas  obras. 

2. *  La  simplk  prksunciOn  cs  la  quc  hemos  dcfinido  mas  arriba. 

317.  2.  Mattcia.  He  aqui  los  principios  fundamen- 

tales; 

1. *  La  presuncion  heretical  es  un  pecado  gravisimo  en  toda  bu 

extensibn,  y  no  admite,  por  lo  mismo,  parvedad  de  ma- 
teria. 

La  razon  es  porque,  en  cualquier  forma  que  pueda  presentarse, 
infiere  gravisima  injuria  a  la  divina  justicia. 

Sin  embargo,  hay  que  advertir  que,  como  muchos  luteranos  y 
calvinistas  estan  de  bucna  fe  en  cl  error,  su  presuncion  no  pasa  de 
simple  pecado  material. 

2. **  La  simple  presuncibn  es  pecado  grave  de  suyo,  pero  ad- 

mite  parvedad  de  materia. 

La  razon  es  la  misma.  Este  tipo  de  presuncion  envuetve  tambien 
grave  injuria  a  la  divina  justicia  y  causa  grave  daño  al  alma. 

Son  varios,  sin  embargo,  tos  grados  dc  gravcdad,  segun  la  clase 
de  presuncion  de  que  se  tratc.  Y  asi: 

1)  Es  pecado  gravisimo  pedir  o  esperar  la  ayuda  de  Dios  para 
cometer  un  pecado  o  hacer  alguna  cosa  ilicita.  Pero  no  lo  seria  pedir 
la  ayuda  de  Dios  para  escapar  de  las  consecuendas  del  pecado  ya  co- 
metido  (v.gr.,  para  no  cacr  cn  manos  dc  la  policia). 

2)  Es  pecado  grave  apoyarsc  en  la  misericordia  de  Dios  para 
pecar  tranquilamcnte  o  para  aumcntar  el  numcro  dc  pecados,  pcn- 
sando  quc  lo  mismo  nos  pcrdonara  dicz  quc  vcintc  o  cuarenta. 

Pcro  cabe  distinguir  un  doblc  aspecto  en  cstc  tipo  dc  prcsun- 
cion.  Y  asi: 

a)  Si  sc  pcca  con  intencion  de  perseverar  despues  en  el  pecado,  cspc- 
rando  salvarsc  dc  todas  formas  por  la  miscricordia  dc  Dios,  sc  co- 
mctc  un  pecado  gravisimo  contra  cl  Espiritu  Santo,  porquc  suponc 
un  gravc  dcsprccio  dc  la  gracia  dc  Dios  para  salir  dcl  cstado  dc  pc- 
cado. 

b)  Si  sc  pcca  por  fragilidad  o  pasion,  confiando  cn  la  miscri- 
cordia  dc  Dios,  pcro  con  el  proposito  de  arrepentirse  en  seguidaj  con/esar 
e/  pecado,  sc  comctc  un  gravc  abuso  dc  la  divina  miscricordia  (pcca- 
do  monal  cn  matcria  gravc);  pcro  cl  pccado  cs  mcnor  quc  cn  cl  caso 
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antcrior,  porque  suponc  una  voluntad  (nenos  afcrrada  al  pccado.  Asi 
lo  enscña  cxpresamcnte  Santo  Tomas^  y  cs  doctrina  corricntc  cntrc 
los  moralistas.  Mas  aun:  cn  cstc  caso  no  hay  vcrdadcro  pecado  dc 
presuncion,  porquc  la  esperanza  dcl  pcrdon  no  cs  cl  f/iotivo  que  im* 
pulsa  al  pccado  (aunque  lc  acompaña),  sino  cl  impetu  pasional;  pcro 
es  diflcil  que  pucda  excusar  de  pecado  grave  contra  la  caridad  para 
consigo  mismo  (si  sc  trata  dc  un  pecado  mortal),  por  cl  gravc  peli- 
gro  dc  condenacion  a  quc  sc  cxponc  *. 

3)  Es  pccado  dc  presuncion  esperar  la  ayuda  dc  Dios  por  mc- 
dios  extraordinarios  (v.gr.,  a  base  dc  un  milagro),  aunque  puede  pc- 
dirsc  humildemente  con  entera  sumision  a  la  voluntad  dc  Dios 
(v.gr.,  los  enfcrmos  cn  Lourdes  o  Fatima);  o  sin  poncr  dc  nuestra 
partc  las  debidas  diligencias  (v.gr.,  cl  prcdicador  que  subc  al  pulpito 
sin  prepararse  — habiendolo  podido  haccr —  confiado  cn  la  ayuda 
de  Dios,  quc  no  sucle  conccdcr  a  los  perczosos);  o  para  cosas  que 
rebasan  cl  orden  normal  de  su  providcncia  (v.gr.,  para  convertir  al 
mundo  entcro  o  alcanzar  una  gloria  semejante  a  la  de  tal  o  cual  san- 
to  concrcto).  Pcro  todas  cstas  prcsuncioncs  no  suclen  pasar  dc  pcca- 
do  veniai,  porquc,  mas  que  de  vcrdadcra  presuncion,  suclcn  proceder 
de  ligereza,  vanidad,  ignorancia,  etc. 


Q  Otros  pccados  contra  la  esperanza 

31$.  Se  peca  tambien  contra  la  esperanza  cristiana: 

1. *  Omitiendo  los  actos  de  la  misma  necesarios  con  nccesidad 
de  medio  o  de  precepto,  en  la  forma  que  hemos  cxplicado  mas  arriba. 

2. "  PoR  APEGO  EXCESivo  a  csta  vida  terrcna,  quc  no  es  mas  que 
un  transito  para  la  otra,  donde  se  encucntra  el  cielo,  nuestra  verda- 
dera  patria.  Ordinariamente  no  suele  pasar  dc  pecado  venial,  por  la 
ignorancia  y  estupidcz  quc  ese  pecado  supone;  pero  seria  pecado 
mortal  si  alguno  deseara  en  serio  vivir  etemamcnte  en  cste  mundo  (si 
le  fuera  posible)  renunciando  a  la  bienaventuranza  ctema. 

3. *  PoR  EL  DESEO  DESORDENADO  DEL  OELO,  o  sca,  para  versc  librc 
de  las  molestias  y  trabajos  de  esta  vida.  No  pasa  dc  venia/,  a  no  ser 
que  haya  vcrdadera  rebeldia  contra  la  providcncia  o  voluntad  divi- 
nas.  Es  licito,  en  cambio,  desear  la  muerte  por  algun  motivo  sobrc- 
natural:  v.gr.,  para  verse  libre  del  pecado,  o  para  unirse  con  Cristo 
(Flp  1 ,23),  gloriflcar  mejor  a  Dios,  etc. 


>  Cf.  11-11,21,2  ad  3;  cf.  San  Li(;<)RK>,  t.2,21. 

*  Cf  San  iMAfOKt,  1.2,21;  y  thmo  apoilolitHi  IV,8. 
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CAPITULO  III 

L»  virtud  de  la  caridad 

Hemos  llegado  al  capitulo  mis  imponantc  dc  toda  la  tcologia 
moral.  La  caridad  cs  la  virtud  cristiana  por  excelencia  (1  Cor  13,13j, 
el  fin  dc  la  misma  Ley  (1  Tim  1,5)  y  cl  vinculo  dc  tc^a  perfcccion 
(Col  3,14).  E1  mismo  Cristo  nos  dicc  cn  el  Evangelio  que  la  caridad 
constituye  cl  primero  y  cl  mayor  dc  todos  los  mandamientos  (Mt 
22,38)  y  que  dc  ella  pende  toda  la  Lcy  y  los  Profctas  (Mt  22,40). 

Como  es  sabido,  la  caridad,  aunque  cs  una  virtud  en  especie  ato- 
ma  o  indivisible,  abarca  trcs  campos  u  objetos  materiales  muy  dis- 
tintos:  Dios,  nosotros  mismos  y  cl  projimo.  En  estc  capitulo  vamos 
a  estudiar  unicamente  la  caridad  para  con  Dios  y  sus  pecados  opues- 
tos,  despues  de  unas  consideraciones  sobre  la  caridad  en  general. 
Los  aspectos  relativos  a  nosotros  mismos  y  al  projimo  los  cstudiarc- 
mos  en  sus  lugares  correspondientes  de  acuerdo  con  el  plan  general 
de  nuestra  obra.  De  donde  tres  articulos: 

1. **  La  caridad  en  general. 

2. **  La  caridad  para  con  Dios. 

3. "  Pecados  opuestos  a  la  caridad  para  con  Dios. 


ARTICULO  1 
La  can'dad  en  general 

Vamos  a  resumir  el  pensamiento  de  Santo  Tomas  en  su  maravi- 
lloso  tratado  De  caritate  de  la  segunda  parte  de  la  Suma  Teoldgica.  In- 
dicamos  entre  parentesis  el  numero  de  la  cuestion  y  del  articulo. 

319.  1.  Noci6n.  La  palabra  caridad  la  derivan  algu- 
nos  del  griego  XApiç  (gracia,  benevolencia),  y  otros  del  latin 
carus  (cosa  grata,  de  mucho  aprecio).  Como  quiera  que  sea, 
sugiere  siempre  la  idea  de  amistad,  de  mutuo  amor  entre  los 
que  se  aman. 

Santo  Tomas  comienaa  su  tratado  De  caritate  preguntando  si  la 
caridad  cs  amistad  (11-11,23,1).  Contcsta  afirmativamcntc,  y  cxplica 
dc  que  mancra  la  caridad  cs  una  amistad  cntre  Dios  y  cl  hombrc, 
quc  importa  una  mutua  benevolencia  fundada  cn  la  comunicacion  de  bie- 
nes.  Por  eso  la  caridad  supone  necesariamente  y  es  inseparable  de  la 
gracia,  quc  nos  hacc  hijos  dc  Dios  y  hcrcdcros  dc  la  gloria. 

320.  2.  Naturaleza.  La  caridad  es  una  realidad  crea- 
da,  un  habito  sobrenatural  infundido  por  Dios  en  el  alma 
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(a.2).  Pucdc  dcfinirsc:  una  virtud  teologai  infundida  por  Dios  en  la 
voiuntad,  por  ia  sjue  amamos  a  Dios  por  si  mismo  sohre  todas  ias  co~ 
sas  y  a  nosotrosy  ai  projimo  por  Dios. 

Examinemos  brcvcmcntc  la  dcfinicion: 

Una  vtRTUD.  La  caridad  cs  virtud  cspeclficamcntc  una,  con  cs- 
pccie  atoma  o  indivisible  (a.5).  Porquc,  aunquc  su  objcto  material 
recaiga  sobre  objetos  tan  varios  (Dios,  nosotros  y  cl  projimo),  cl 
motivo  dei  amor  — quc  es  la  razon  formal  cspccificativa— ■  cs  unico: 
la  divina  Bondad.  De  donde  sc  siguc  que,  cuando  nos  amamos  a 
nosotros  mismos  o  al  projimo  por  algun  motivo  distinto  de  la  bon- 
dad  dc  Dios,  no  hacemos  un  acto  de  caridad,  sino  de  amor  natural, 
filantropia,  ctc.,  o  acaso  dc  puro  cgoismo,  por  las  vcntajas  quc  nos 
puede  tracr. 

Teologal.  Lo  cs  cn  sus  trcs  aspectos:  para  con  Dios,  para  con 
nosotros  y  para  con  el  projimo.  Porquc,  aunque  nosotros  y  cl  prdji- 
mo  no  seamos  el  mismo  Dios,  cl  motivo  del  amor  ha  de  ser  sicmpre 
Dios,  so  pena  dc  salirnos  del  ambito  o  csfcra  dc  la  caridad.  De  ahi 
la  excelcncia  sobcrana  dcl  amor  dc  caridad:  ticne  siemprc  razon  dc 
virtud  teoiogal,  cualquiera  que  sca  el  objeto  material  sobre  cl  que  re- 
caiga. 

Infundida  por  Dios.  En  cuanto  virtud  sobrtnatssrai,  cl  hombrc 
solo  puede  liegar  a  poseerla  por  divina  infusion.  Jamas  podrla  alcan- 
zarla  por  sus  propias  fucrzas  naturales,  ya  quc  el  orden  sobrenatural 
rebasa  y  trasciende  infinitamente  el  poder  y  las  exigencias  de  todo  el 
orden  natural.  Por  cso  Dios  la  infunde  en  la  medida  y  grado  quc  lc 
place,  sin  tener  para  nada  en  cucnta  las  dotcs  o  cualidades  naturales 
del  que  la  recibc  (24,2-3). 

En  la  voluntad.  Es  el  sujcto  donde  reside  inmcdiatamente  la 
caridad  como  habito  infuso,  ya  que  se  trata  de  un  movimiento  dc 
amor  hacia  cl  Sumo  Bien,  y  el  amor  y  el  bicn  constituyen  el  acto  y 
el  objcto  de  la  voluntad  (24,1). 

PoR  LA  QUK  AMAMOS  A  Dios.  Es  cl  objcto  matcrial  primario  sobrc 
el  que  recae  la  caridad.  Este  amor  ha  de  ser  doble:  ajectivo  y  efectivo. 
El  primero  consistc  en  la  explicita  tendencia  dc  la  voluntad  hacia 
Dios  mediante  el  cjcrcicio  de  los  actos  de  amor.  E1  segundo  coinci- 
dc  con  el  cumplimiento  dc  la  voluntad  de  Dios  y  obscrvancia  dc  sus 
divinos  mandamientos. 

PoR  sl  MisMO.  Es  el  objcto  formal  de  la  caridad.  Pcro  cl  objeto 
formal  cs  doble:  cl  aspecto  fundamental  con  quc  sc  mira  al  objcto  ma- 
tcrial  (formal  sjuod)  y  cl  motivo  nor  cl  quc  sc  lc  mira  (formal  quo).  El 
primcr<>  cs  Dios  como  Sumr>  Bicn  en  sl  mismo  y  como  fin  ultimo 
nucstro;  cl  segundo  cs  la  Bondad  incrcada  dc  Dios  tn  si  misma  consi- 
dtrada,  en  cuanto  aharca  la  esencia  divina,  todos  los  divinos  atribu- 
i/>s  y  las  tres  divinas  Pcrsonas. 
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SoBRH  TUUAS  i.AS  cusAs.  Bs  una  exigcncia  intrinseca  dc  ta  cari 
dad,  brotada  dc  la  soberana  excelencia  dc  su  objeto.  Desde  cl  mo* 
mento  en  cjuc  sc  amara  a  alguna  criatura  mas  quc  a  Dios  o  tanto 
como  a  Dios,  la  caridad  quedaria  ipso  jacto  destruida.  Kl  amor  a 
Dios  ha  de  scr  cl  motivo  dc  todos  los  dcmas  amores  o,  al  mcnos,  ha 
dc  prevalecer  sobrc  ellos. 

Y  A  NOSOTRos  Y  AL  pr6jimo.  Es  cI  objcto  matcrial  secundario, 
constituido  por  todas  las  criaturas  racionales  <juc  han  llegado  o  puc- 
dcn  llcgar  a  la  eterna  bienavcnturanza  (angcles,  bienavcnturados,  al- 
mas  dcl  purgatorio  y  todos  los  hombres  dcl  mundo). 

PoR  Dtos.  Es  cl  motivo  formal  dc  la  caridad,  quc  ha  dc  subsistir 
siempre,  aun  cuando  recaiga  sobrc  nosotros  mismos  o  cl  projimo. 
Por  falta  dc  cstc  motivo  formal  no  constituyen  verdaderos  actos  dc 
caridad  la  inmensa  mayoria  dc  los  actos  de  amor  a  nosotros  o  al 
projimo  quc  hacemos  inconscientemcntc.  Ni  la  simpatia,  ni  la  com- 
pasion  natural,  ni  siquiera  la  voz  de  la  sangre  es  suficiente  para  que 
haya  verdadero  acto  de  caridad.  O  nos  amamos  a  nosotros  y  al  pro- 
jimo  por  Dios  o  no  existe  el  amor  de  caridad  sobrenatural  (23,5). 

321.  3.  Excelencia.  La  caridad  es  la  mas  excelente 

de  todas  las  virtudes.  No  solamente  por  su  propia  bondad  in- 
trinseca  (es  la  que  mas  nos  une  a  Dios),  sino  porque  — como 
forma  extrinseca  de  todas  ellas —  dirige  y  ordena  al  ultimo  fin 
sobrenatural  los  actos  de  todas  las  demas  virtudes  infusas,  in- 
ciuso  los  de  ia  fe  y  esperanza,  que  sin  la  caridad  serian  muer- 
tas  e  informes,  a  pesar  de  conservar  su  propia  forma  especiñca 
(23,5-8). 


La  excelencia  soberana  de  la  caridad  consta  cn  las  fiientes  mis- 
mas  dc  la  divina  revelacidn.  Lo  dicc  cxprcsamcntc  San  Pablo:  Ahora 
permanecen  estas  tres  cosas:  la  fe,  la  esperanc^a,  ia  caridad;  pero  la  mds  ex~ 
celente  de  ellas  es  la  caridad  (1  Cor  13,13).  Y  si  cs  mas  cxcclcntc  quc 
las  otras  virtudcs  teologalcs,  a  fortiori  o  con  mayor  motivo  supcrara 
a  todas  las  dcmas  virtudcs  infusas,  que  son  de  categoria  inferior  a 
las  teologales. 

322.  4.  Crecimiento.  EI  estudio  dei  crecimiento  o 

desarrollo  de  la  caridad  es  una  de  las  cuestiones  fundamenta- 
les  de  la  teologia  moral,  porque,  no  siendo  otra  cosa  la  moral 
cristiana  que  «el  movimiento  de  la  criatura  racional  hacia 
Dios»  — como  dice  profundisimamente  Santo  Tomas  (1,2 
pr^l  )  —  ^  nada  interesa  tanto  como  conocer  de  que  manera  se 
verifica  ese  movimiento  ascensional,  que  coincide  exactamen- 
te  con  el  movimiento  o  desarrollo  de  la  caridad,  que  arrastra 
consigo  el  de  lodas  las  demas  virtudes. 
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Hcmos  cstudiado  ampliamcncc  csta  cucstion  cn  otro  lugar'. 
A<]ui  nos  limitamos  a  indicar  brcvisimamcntc  los  puntos  fundamcn- 
talcs,  quc  son  los  siguicntcs: 

!•'’  La  caridad  puede  aumentar  en  esta  vida  (24,4).  Por- 
cjuc,  siendo  un  movimiento  de  tendencia  a  Dios  como  ultimo 
fin,  mientras  seamos  viajeros  es  posiblc  acercarsc  cada  vez 
mas  al  tcrmino,  y  este  mayor  acercamiento  sc  vcrifica  por  el 
incremento  de  la  caridad. 

2. “  La  caridad  — como  todos  los  demas  habitos —  no 
crece  por  adicion  o  suma,  sino  por  una  major  radicadort  ett  el 
sujeto  (24,5). 

E1  crecimiento  por  adicion  solo  puedc  darsc  cn  las  cosas  cuantita- 
tivas,  p>cro  no  cn  las  cua/idades,  como  son  los  habitos.  La  razon  cs 
porque,  para  que  una  cosa  pucda  unirse  por  adicion  a  otra,  es  nece- 
sario  quc  se  distinga  realmente  de  ella  (v.gr.,  el  trigo  que  se  añade 
a  un  monton  es  rcalmcnte  distinto  dcl  quc  ya  cxistia);  en  cuyo  caso, 
mas  que  dc  union,  hay  que  hablar  dc  reunidn  (ya  que  cl  trigo  sobrca- 
ñadido  no  se  ha  unido  intrinsecamente  al  otro,  sino  que  sc  ha  colo- 
cado  at  lado  de  el).  Pero  csta  reunion  cs  imposible  en  las  formas  cua- 
litativas  (v.gr.,  la  blancura  no  puede  sumarse  a  la  hlancura,  la  caridad 
no  puedt  sumarse  a  la  caridad).  Solo  cabc  un  aumento  p>or  major  radi- 
eacidn  en  el  sujeto.  E1  alma  — en  cste  caso  la  voluntad —  va  partici- 
p>ando  cada  vez  mas  dc  la  caridad,  en  cuanto  que  cada  vcz  se  va 
arraigandoj  penetrando  mas  profundamcnte  en  ella. 

3. ®  La  caridad  — lo  mismo  que  las  demas  virtudes —  no 
aumenta  o  se  arraiga  mas  en  el  alma  por  cualquier  acto  im- 
p>erfecto,  sino  solo  por  actos  mds  intensos  que  los  anteriores. 

Es  una  consecuencia  del  principio  quc  acabamos  de  sentar  sobre 
el  modo  con  que  crecen  las  cualidades.  Si  crccicran  por  adieidn,  cual- 
quicr  acto,  por  flojo  c  imp>crfccto  quc  fucrc,  haria  crcccr  cl  conjunto 
(como  un  solo  grano  dc  trigo  aumcnta  cl  monton  dcl  mismo).  Pcro 
p>ara  el  crecimicnto  por  major  radicacidn  se  rcquicre  un  acto  mas  in- 
tenso  que  los  anteriorcs  (que  ya  dicron  dc  si  todo  lo  quc  podian 
dar);  dc  mancra  scmcjante  a  lo  quc  ocurrc  con  una  cscala  tcrmomc- 
trica,  que  solamcnte  marcara  un  grado  mas  cuando  la  temp>cratura 
dcl  mcdio  ambiente  se  caldee  cn  un  grado  superior,  y  no  antes;  o 
como  para  hincar  un  clavo  mas  profundamentc  cn  ta  parcd  sc  re* 
quiere  un  martillazo  mas  fucrte  quc  cl  antcrior,  que  ya  lo  hinco 
todo  cuanto  podia  hacerlo  con  su  propia  fuerza. 


•  (.{.  nu«t(ri  Tee/»x/e  d*  te  lurfttddn  triilitnn  (HAC)  n,2Ml  262  li  S.*  ctl., 

o.Vrl  %2>. 
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Bste  principio  ticne  cnornnc  importancia  practica.  Ivl  cre- 
cimicnto  dc  la  caridad,  y  por  consiguiente  la  pcrfeccion  cris- 
tiana  “■cjue  consistc  cspccialmcnic  cn  la  pcrfeccion  dc  la  ca- 
ridad  cs  imposible  a  base  dc  actos  tibios  o  impcrfecios. 
Solo  el  amor  de  Dios  cada  vev^  mas  intenso  puede  conducir  al 
alma  hasta  la  cumbre  de  la  perfeccion.  Dc  donde  se  dcducen 
claramente  las  siguientes  consecuencias  practicas: 

a)  Valc  mas  un  acto  intenso  quc  mil  tibios  o  impcrfcctos. 

b)  Un  justo  pcrfecto  agrada  mas  a  Dios  quc  muchos  ttbios  o 
impcrfectos. 

c)  La  conversion  dc  un  pecador  a  una  gran  pcrfcccion  agrada 
mas  a  Dios  y  lc  gloriñca  mas  quc  ta  convcrsion  dc  muchos  pecado- 
res  a  una  vida  tibia  e  impcrfecta. 

4. ®  La  caridad  no  puede  encontrar  tope  en  su  crecimien- 
to  y  desarrollo  en  esta  vida.  Porque,  por  mucho  que  crezca 
y  se  desarroUe,  jamas  podra  agotar  la  amabilidad  infinita  de 
Dios,  ni  la  capacidad  obediencial  del  alma,  que  puede  aumen- 
tar  indefinidamente  la  intensidad  de  su  amor.  No  cabe  hablar, 
por  consiguiente,  de  una  perfeccion  absoluta  de  la  caridad  aca 
en  la  tierra,  ya  que  siempre  puede  crecer  o  desarrollarse  mas. 

Otra  cosa  scra  cn  la  patria.  E1  alma  habra  llegado  definitivamen- 
te  al  termino  de  su  carrera,  y  su  grado  de  caridad  pcrmanecera  eter- 
namcnte  el  mismo,  sin  que  pueda  aumentar  ni  disminuir  (24,7). 

5. ®  Sin  embargo,  puede  alcanzarse  en  esta  vida  una  per- 
feccion  relativa  de  la  caridad.  No  por  parte  del  objeto  amado 
(que  es  infinitamente  amable)  ni  por  parte  del  amor  en  su 
maxima  tension,  siempre  actual  (que  es  lo  propio  de  los  bien- 
aventurados),  sino  por  exclusion  de  los  impedimentos  que  re- 
tardan  o  aminoran  la  totalidad  del  amor  a  Dios.  Bsta  es  la 
perfeccion  propia  de  los  santos  en  esta  vida  (24,8;  cf.  184,2). 

6. ®  En  el  crecimiento  y  desarrollo  de  la  caridad  pueden 
distinguirse  tres  etapas  o  grados  fundamentales:  incipiente, 
proficiente  y  perfecta.  He  aqui  las  caracteristicas  de  cada  uno 
de  ellos  con  palabras  textuales  de  Santo  Tomas: 

«En  cl  primcr  grado,  la  prcocupacion  fundamcntal  dcl  hombre 
cs  la  dc  apartarsc  dcl  pccado  y  rcsistir  a  sus  concupisccncias,  quc  sc 
mucven  cn  contra  dc  la  caridad.  Y  csto  pcrtcnccc  a  los  incipientes,  cn 
los  quc  la  caridad  ha  dc  scr  alimcntada  y  fomcntada  para  quc  no  sc 

En  cl  scgundo  grado,  cl  hombrc  trata  prmcipalmcntc  dc  adelan- 
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lar  cn  la  vinud.  Y  csto  pcrtcnccc  a  los  proficienfes,  quc  sc  prcocupan 
antc  todo  dc  aumcntar  y  curroborar  la  caridad. 

En  cl  tcrccr  grado  cl  hombrc  ticndc  principalmcntc  a  unirsc  con 
Dios  y  gozar  dc  El.  Y  csto  pcrtcnccc  a  los  perfectos,  quc  dcscan  mo- 
rir  para  cstar  con  Cristo  (FIp  1,23)»  (24,9). 

Como  sc  deduce  claramente,  el  primer  grado  coincide  con 
la  llamada  via  purgativa,  en  la  que  el  hombre  $e  preocupa  ante 
todo  de  conservar  la  caridad,  evitando  el  pecado  mortal.  El 
segundo  corresponde  a  la  via  iluminativa,  en  la  que  cl  hombre 
trata  de  adelantar  positivamente  en  la  virtud,  evitando  ademas  el 
pecado  venial.  Y  el  tercero  se  identifica  con  la  via  unitiva,  en 
la  que  el  hombre  se  ejcrcita  en  el  amor y  union  intima  con  Dios, 
evitando  incluso  las  imperfecciones  voluntarias. 

323.  5.  Disminucidn  y  p6rdida.  Propiamente  ha- 
blando,  la  caridad,  considerada  en  cuanto  hdbito  infuso,  no 
puede  disminuir  jamas,  como  ya  explicamos  al  hablar  de  las 
virtudes  infusas  en  general  (cf.  n.216,8).  Pcro  si  puede  en- 
friarse  el  acto  dc  la  caridad,  haciendose  cada  vez  mas  flojo  y 
remiso  a  consccucncia  de  una  vida  tibia  y  relajada,  que  va 
predisponiendo  el  alma  para  el  pecado  mortal,  que  destruira 
totalmente  cl  habito  infuso  dc  la  caridad,  reduciendolo  a  cero 
(24,10-12). 

Por  c$o  es  de  grandisima  importancia  en  la  vida  cristiana  evitar 
cuidadosamente  los  pccados  vcnialcs,  por  muy  pcqueño$  que  sean. 
No  porquc  disminuyan  cl  hdbito  sobrcnatural  de  la  caridad  o  los  me- 
ritos  adquiridos,  sino  porquc  enfrian  cl  alma  y  la  prcdisponcn  a  la 
catastrofc  dcl  pccado  mortal,  que  tc  arrancara  dc  raiz  todos  tos  habi- 
tos  infusos  (cxccpto  ta  fc  y  ta  espcranza,  quc  qucdaran  cn  ct  alma, 
aunque  informes  o  mucrtas). 

324.  6.  Objeto  y  orden  de  la  caridad.  En  primer 
lugar  hay  que  amar  con  amor  dc  caridad  y  con  todas  nuestras 
fuerzas  al  mismo  Dios  (26,1-3),  y  despues  dc  El  y  por  razon 
dc  lil,  a  todos  aquclIos  scrcs  que  son  capaces  de  la  etcrna 
bienavcnturanza,  por  cl  siguiente  orden; 

1. ”  Nucstra  propia  atma,  quc  participara  directamente  dc  esa 
ctcrna  bicnavcnturan/.a  (25,4;  26,4). 

2. "  Nucstros  projimos  (hombrcs  y  angctcs),  compañcros  nucs- 
trr>s  cn  la  bicnavcniuranza  ctcrna,  dc  la  quc  participaran  tamhicn  di- 
rectamente  (25,1  y  10;  26,.5). 

3. "  Nuestro  propio  cucrpo,  quc  particinara  indirectamente  dc  esa 
misma  fcticidad  ctcrna  por  rcdundancia  de  la  gtoria  dct  atma  (25,5; 
26,5). 
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4.  tln  cierto  sencido,  incluso  las  cosas  o  scres  irracionales,  en 
cuanto  ordenablcs  a  la  gloria  dc  Dios  y  utilidad  dcl  hombrc  (25,3j. 

5. ‘  Los  pecadores  no  puedcn  ser  amados  cn  cuanto  tales,  pero 
si  cn  cuanco  criaturas  dc  Dios,  capaccs  todavia  dc  la  bienaventuran- 
Z2  por  cl  arrcpencimiento  y  penitencia  dc  sus  pecados  (25,6). 

6. ®  Por  su  definitiva  obstinacion  cn  cl  mal,  quc  Ics  hace  absolu- 
tamente  incapaccs  dc  la  eterna  bicnaventuranza,  no  cs  licito  amar  a 
los  demonios  y  condenados  dcl  infierno.  Amarles  a  cllos  seria  inju- 
riar  a  Dios,  a  quien  odian  con  todas  sus  fucrzas  (25,11  c.  ct  ad  2). 

Otras  cuestiones  relativas  ai  amor  de  los  propios  enemi- 
gos,  al  orden  entre  los  diversos  projimos,  etc.,  las  estudiarc- 
mos  ai  habiar  cn  cspecial  dcl  amor  al  projimo. 

325.  7.  Efectos  de  la  caridad.  El  acto  principai  dc 

ia  caridad  es  el  amor  (11-11,27).  Dc  cl  sc  dcrivan  algunos  efec- 
tos  admirables,  internos  y  externos. 

Los  INTERNOS  son  trcs: 

1)  E/  goT^o  tspiritiuil  de  Dios  (28,1-4),  quc  puede  compaginarsc 
con  alguna  tristeza,  por  cuanto  no  gozamos  todavia  de  la  perfecta 
posesion  de  Dios,  que  nos  dara  la  vision  bcatifica. 

2)  La  pa^  (19,1-4),  o  sca  la  «tranquilidad  dcl  ordcn»,  quc  resul- 
ta  de  la  concordia  de  nuestros  deseos  y  apetitos,  unificados  por  la 
caridad  y  ordenados  por  elta  a  Dios. 

3)  La  mistricordia  (30,1-4),  quc  cs  una  virtud  especial,  fruto  dc 
la  caridad,  aunque  distinta  de  ella,  quc  nos  inclina  a  compadecernos 
de  las  miserias  y  dcsgracias  del  projimo,  considcrandolas  cn  cierto 
modo  como  propias,  cn  cuanto  contristan  a  nucstro  hcrmano  y  cn 
cuanto  que  podcmos,  adcmas,  vcrnos  nosotros  mismos  cn  semejante 
estado.  Es  la  virtud  por  excelcncia  de  cuantas  se  refieren  al  projimo; 
y  cl  mismo  Dios  manificsta  cn  grado  sumo  su  omnipotencia  compa- 
deciendose  miscricordiosamcntc  dc  nucstros  males  y  remediando 
nuestras  necesidades. 

Los  EXTERNOS  son  otros  tres:  la  beneficencia,  la  limosna  y  la 
correccidn  fraterna,  quc  cstudiaremos  al  hablar  dc  ia  caridad 
para  con  el  projimo. 


ARTICULO  II 
La  caridad  para  con  Dioa 


326.  Como  hcmos  dicho,  cl  objcto  matcrial  pnmario  dc  la  cari- 
dad  es  cl  mismo  Dios,  infinitamcnte  amable  por  si  mismo.  Vamos 
a  cstablcccr  la  doctrina  dcl  amor  a  Dios  en  unas  cuantas  conclu- 


sioncs. 
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Concluti6n  1.*:  E1  hombre  tiene  oblig*ci6n  de  amar  a  Dioa  con  amor 
de  caridad  aobrcnatural,  o  aea,  por  au  propia  e  intrlnaeca  bondad, 
Inflnitamente  amable  en  al  miama. 

Consta  expresamcnte  cn  la  Sagrada  Escritura.  Nucstro  Scñor  Jc- 
sucristo  nos  aicc  cn  cl  Evangelio  quc  el  primero  y  cl  mayor  dc  to- 
dos  los  mandamientos  cs  el  de  la  caridad  para  con  Dios:  Amaras  al 
Stñor,  tu  Dios,  con  todo  tu  torafdn,  con  toda  tu  aima  j  con  toda  tu  mente 

(Mt  22,37-38). 

La  razon  es  porque  Dios  es  inflnitamcnte  amablc  en  si  mismo, 
como  suprema  y  absoluta  Bondad,  de  la  que  sc  deriva  todo  el  bien 
de  las  criaturas.  Por  lo  tanto,  el  hombre  deberia  amar  a  Dios  sobre 
todas  las  cosas,  como  origen  fontal  de  todo  bien,  aunque  esie  amor 
no  Ic  reportara  ninguna  vcntaja  personal.  Y  cstc  es,  cabalmcntc,  cl 
amor  de  caridad. 

Conclu«i6n  2.*:  El  amor  a  Dioa  ha  dc  objetiva  y  apreciativamente 
■umo,  o  ■ca,  hay  quc  amarlo  y  eatimarlo  aobre  todaa  laa  dem&«  co- 
■aa;  pero  no  se  requiere  una  mayor  inteneidad  aubjetiva  o  aenaible. 

EIIo  significa  que  hay  que  amar  a  Dios  sobrc  todas  las  cosas,  no 
solo  con  el  juicio  intelectual,  sino  tambicn  por  la  eleccion  de  la  vo- 
luntad,  estando  dispuestos  a  perder  todas  las  cosas  y  aun  la  misma 
vida  antcs  que  separarnos  de  EI  por  el  pecado.  Por  eso  dicc  el  Señor 
en  el  Evangelio:  Ei  que  ama  a!  padre  o  a  la  madre  mds  que  a  mi  no  ts 
digno  de  mi,y  el  que  ama  al  bijo  o  a  la  bija  mds  que  a  mi,  no  es  digno  dt 
/w/ (Mt  10,37). 

Lo  cual  no  es  un  obstaculo  para  que  podamos  amar  a  los  fami- 
liares  o  amigos  con  mayor  intcnsidad  subjetiva  o  sensible;  con  tal,  sin 
embargo,  de  estar  sicmpre  dispucstos  a  renunciar  a  ellos  si  represen- 
tan  un  obstaculo  para  nucstro  amor  a  Dios  o  tratan  dc  cmpujarnos 
al  pccado,  por  leve  c  insignificante  que  sea.  La  razon  es  porque  la 
intensidad  subjetiva  no  responde  a  la  dignidad  del  objeto  amado,  sino 
a  la  viveza  de  su  percepcion  por  su  mayor  proximidad  o  por  la  dis- 
posicion  natural  del  sujeto. 

Concluai6n  3.*:  Hemot  de  amar  a  Dioa  con  todaa  laa  fucrzaa  y  de  todoa 
loa  modoa  poaibles  con  que  ae  le  puede  amar. 

Y  asi  hcmos  de  practicar: 

1)  Ei.  AMOR  phNiThNTH,  dolicndonos  dc  habcrlc  ofendido  en  el 
pasado  y  proponicndonos  no  volver  jamas  a  disgustarle. 

2)  Ei.  AMOR  i>h  roNi'ORMiDAO,  cumplicndo  cxactamente  sus  divi- 
nm  preceptos  y  aceptando  de  corazon  las  cruces  y  pruebas  que  ten- 
ga  a  bicn  enviarnos. 

3)  Ei.  AMOR  Oh  BhNhvoi.hjMciA,  por  cl  quc  dcseariamos  prtjporcio- 
narle  a  I3io8,  si  posible  fucra,  un  aumento  dc  felicidad  y  dicha. 

4)  Et.  AMOR  Oh  AMisTAO,  que  sc  funda  en  el  de  lienevolencia  y 
añadc  la  mutua  ct>rrespondcncia  y  comunicacion  dc  biencs. 
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5)  El  amdr  Uh  COMPLACKNCIA,  que  cs  el  amor  puro  y  sin  me^cla 
al^una  dc  interes  por  cl  quc  nos  complacemos  dc  que  Dios  sea 
Dios,  inñnitamente  fcliz  cn  si  mismo,  sin  tcncr  para  nada  cn  cuenta 
las  vcntajas  quc  dc  esa  su  dicha  y  felicidad  pueden  rcfluir  sobrc  nos- 
otros.  Estc  amor  puro  no  puede  darse  cn  forma  o  estado  habitual  ^D 
1327),  porque  no  podemos  ni  debemos  prcscindir  dc  la  espcranza  y 
deseo  dc  nuestra  propia  felicidad,  quc  encontraremos  cn  Dios;  pero 
si  cn  forma  dc  acto  aislado  y  transitorio,  como  lo  experimentaron 
todos  los  santos. 

Conclusi6n  4.*;  La  caridad  habitual  es  necesaria  absolutamente  a  todos 
los  hombres  con  necesidad  de  medio  para  la  salvaci6n. 

La  razon  cs  porque  nadie  absolutamente  pucde  salvarse  sin  la 
ffoda  de  Dios,  quc  llcva  siempre  consigo,  inseparablemente,  cl  habito 
infuso  de  la  caridad  sobrcnatural. 

Cooclusi6n  5.*:  La  caridad  actual  (o  sea,  el  acto  sobrenatural  de  amor 
a  Dios)  es  necesaria  con  necesidad  de  medio  para  la  salvaci6n  a  to- 
dos  los  pecadores  adultos  que  no  puedan  recibir  el  sacramento  del 
bautismo  o  de  la  penitencia. 

La  razon  es  porque  el  que  se  encuentra  en  pecado  mortal  no 
puede  salir  dc  su  triste  cstado  — ni,  por  consiguiente,  salvarse — 
sino  por  uno  de  estos  tres  procedimientos:  o  por  el  bautismo  con 
atricion  ($i  se  trata  de  un  infiel  no  bautizado  todavia),  o  por  la  abso- 
lucion  sacramental  con  atricion,  o  por  cl  acto  de  perfecta  contricidn  quc 
supone  y  brota  dc  la  caridad  sobrenatural  bajo  el  influjo  de  una  gra- 
cia  actual. 

Conclusi6n  6.*:  La  caridad  actual  es  necesaria  por  precepto  divino  a  to- 
dos  tos  adultos  con  uso  de  raz6n. 

Consta  cxprcsamcntc  cn  la  Sagrada  Escritura.  Es  cl  primero  y  cl 
mayor  dc  todos  los  mandamicntos  (Mt  22,37-38).  La  doctrina  con- 
traria  csta  condenada  por  la  Iglesia  (D  1101). 

Pucstos  a  prccisar  cuantas  vcccs  o  con  que  frccucncia  cs  obliga- 
torio  realizar  actos  dc  amor  a  Dios,  los  moralistas  suelcn  dar  las  si- 
guientes  normas: 

1 )  Es  OBLiGATORio  DE  SUYO  (per  st): 

a)  Al  comienzo  de  la  vida  moral,  o  sca  cuando  cl  niño  llcga  al  sufi- 
ciente  uso  dc  razon  y  se  da  cucnta  dc  que  Dios  cs  inñnitamcnte  bue- 
no  y  amablc.  Lo  contrario  supondria  un  dcsprccio  dc  Dios  y  por, 
consiguiente,  un  vcrdadcro  pecado  mortal  (D  1289). 

b)  Varias  veces  durante  la  vida.  Cuantas  scan  concrctamcntc,  cs 
dificil  precisarlo.  San  Alfonso  opina  quc  es  obligatorio  ba|0  pccado 
mortal  haccr  mcnsualmcntc,  al  mcnos,  un  acto  dc  amor  a  Dios; 
otros  lo  cxigcn  scmanalmentc  (v.gr.,  los  domingos  al  asistir  a  misa). 
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La  Iglcsta  ha  condenado  algunas  opiniones  taxistas,  segun  las  cuales 
no  obligaria  ni  siquiera  cada  cinco  años  (D  1156),  ni  acaso  mas  de 
una  sola  vea  en  ta  vida  bajo  pecado  mortal  (D  1155),  a  no  ser  que 
sea  preciso  justificarse  y  no  haya  otro  medio  para  ello  (D  1157). 

c)  A  la  hora  dt  ta  msserte,  como  preparacion  para  la  entrada  en 
la  etemidad.  Es  sentencia  probabilisima,  ya  que  nadie  puede  estar 
seguro  de  hattarse  en  estado  de  gracia  y  es  obligatorio  hacer  todo  lo 
que  se  pueda  para  conseguirlo. 

2)  Es  OBLIGATORIO  EN  VIRTUD  DE  ESPECIALES  CIRCUNSTANCIAS  (per 
atddens); 

a)  Cuando  surjan  tentaciones  contra  la  misma  caridad  u  otras 
virtudes  que  no  puedan  superarse  sino  por  actos  fervientes  de  amor 
a  Dios. 

b)  Cuando  sea  preciso  poncrse  en  gracia  y  no  sea  posiblc  con- 
fesarse  (v.gr.,  un  moribundo  que  no  pucde  hablar). 

e)  Despues  de  cualquier  pecado  grave.  Porque  la  caridad  para 
con  Dios  y  para  consigo  mismo  exige  no  permanecer  en  esc  peligro- 
sisimo  estado,  que  pucdc  arrebatarnos  la  salvacion  eterna  en  el  mo- 
mento  menos  pensado.  El  acto  de  perfecta  contricion  suponc  siem- 
prc  et  de  caridad  o  amor  de  Dios,  y  et  proposito  de  recibir  el  sacra- 
mento  de  la  picnitencia  (para  quicn  conozca  su  existencia  y 
obligatoriedad). 

ARTICULO  III 

Pecados  opueatos  a  h  caridad  para  con  Dioa 

Ademas  dc  los  pccados  de  omisidn  contra  ct  precepto  aflrmativo 
dct  amor,  existen  tres  pecados  opuestos  directamente  a  ta  caridad 
para  con  Dios:  el  odio,  la  aeidia  y  el  amor  desordenado  a  las  eriatstras. 

A)  EI  odio  a  Dios 

327.  Es  absoiutamente  el  primero  y  el  mayor  de  todos 
los  pecados  que  se  pucden  cometer,  porque  la  gravedad  de 
una  culpa  se  midc  por  el  grado  de  aversion  a  Dios,  que  es  ma- 
xima  cn  el  pccado  dc  odio,  por  cuanto  sc  da  en  el  directa- 
mente  y  per  se,  mientras  que  cn  los  demas  pecados  se  da  tan 
solo  de  una  manera  indirccta  y  per  accidens.  Por  eso  el  odio  a 
Dios  es  tambicn  cl  mayor  de  los  pecados  contra  el  Espiritu 
Santo  quc  $c  puedcn  cometcr,  si  bicn  — como  advierte  Santo 
Tomas —  no  sc  le  enumcra  entre  las  especies  dc  pecados  con- 
tra  el  lispiritu  Santo,  porquc  se  le  encuentra  cn  todas  las  co- 
rrespondicntes  a  csa  ciasc  de  pecados  (11-11,34,2  ad  1).  Mas 
que  una  de  sus  espccies  cs  como  el  ginero  quc  las  abarca 
uxJas. 


1..1  lr.1.  virtu^r  UohfftUr  iZI 

Note^,  sin  etnbargo,  quc  hay  dos  claaes  de  odio;  cl  de  tntmittad 
y  el  de  ahominad^H. 

a)  El  odio  dk  knrmistad,  llamado  tambi^n  de  malcvolencia,  c* 
el  que  considera  a  una  persona  como  mala  ea  s/  misma,  o  lc  desea  al- 
gun  mal.  Sc  opone  directamente  al  amor  dc  benevolencia  y  dc  amis- 
tad;  y  cuando  recae  sobre  Dios,  es  un  pecado  gravisimo  — el  mayor 
de  todos  los  posibles — ,  que  destruye  totalmente  la  caridad  al  opo- 
nerse  directamente  a  la  infinita  Bondad  de  Dios  cn  si  misma. 

b)  El  odio  dk  abominaci6n,  Ilamado  tambicn  dc  aversion,  es  cl 
quc  rechaza  a  una  persona,  no  por  sus  malas  cualidades,  sino  porquc 
resulta  nociya  para  nosotros  (v.gr.,  cl  ladron  abomina  a  la  policia). 
Se  oponc  directamente  al  amor  de  concupiscencia;  y  cuando  rccac 
sobre  Dios  (v.gr.,  por  los  castigos  quc  nos  inflige  o  con  quc  nos 
amenaza),  constituye  tambien  un  pecado  gravisimo,  aunque  no  tanto 
como  el  anterior,  que  recaia  directamente  sobre  su  propia  infinita 
Bondad. 

N.  B. — Del  odio  a  Dios  pueden  proceder  muchas  blasft' 
mias,  execraciones,  maldiciones,  sacriiegios,  persecuciones  a  la  Iglesia, 
etcetera,  en  cuyo  caso  todos  estos  pecados  ademas  de  su  pro- 
pia  malicia  especifica,  adquieren  la  satanica  del  odio  contra 
Dios. 


B)  La  acidia 

328.  Hemos  aludido  ya  a  ella  al  hablar  de  los  pecados 
capitales  (n.265,7.“).  Consiste  en  el  tedio  o  pereza  espiritual 
(que  se  opone  al  got^p  del  bien  divino  procedente  de  la  cari- 
dad),  y  proviene  del  gusto  depravado  de  los  hombres,  que  no 
encuentran  placer  en  Dios  y  consideran  las  cosas  que  a  E1  se 
refieren  como  cosa  triste,  sombria  y  melancolica.  Cuando  no 
se  trata  de  una  simple  tentacion  o  estado  involuntario  de  aba- 
timiento  y  desgana,  sino  de  una  positiva  y  voluntaria  resis- 
tencia  a  las  cosas  divinas,  constituye  un  grave  pecado  contra 
la  caridad  para  con  Dios.  De  cl  proceden  —  como  de  vicio  o 
pecado  capital  que  cs —  otros  muchos  desordcnes,  entre  los 
quc  destacan  la  malicia,  cl  rencor,  la  pusilanimidad,  la  desespera- 
cion,  la  torpet^a  o  indolencia  cn  observar  los  mandamientos  y 
la  divagacion  dc  la  mente  hacia  las  cosas  ilicitas. 


C)  El  amor  desordcnado  a  las  criaturas 

329.  Todo  amor  dcsordcnado  a  las  criaturas,  que  nos 
Ileva  a  anteponerlas  al  mismo  Dios  o  al  cumplimiento  de  su 
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divina  voluntad,  es  pecado  mortal  contra  ia  caridad  o  amor 
de  Dios,  por  el  grave  desprecio  quc  suponc  dei  sumo  c  infi- 
nito  Bien.  Este  desorden  late  dc  una  manera  genera)  en  todo 
pecado  gravc  — en  todos  ellos  sc  anteponc  la  criatura  al 
Crcador — ;  pero  unicamente  constituyc  un  pecado  espedal 
contra  la  divina  caridad  cuando  alguien  voluntariamente  y  a 
sabiendas  ama  tan  desordenadamente  a  una  criatura,  que  esta 
dispuesto  a  quebrantar  cualquier  precepto  divino  antes  que 
renunciar  a  ella,  aunque  no  lo  quebrante  de  hecho.  Esa  per- 
versa  disposicion  habitual  o  actual  no  se  opone  a  ningun  otro 
preccpto  — ya  quc,  por  hipotesis,  no  quebranta,  dc  hccho, 
ninguno — ,  sino  solo  al  preccpto  de  amar  a  Dios  sobre  todas 
las  cosas;  por  eso  constituye  un  pecado  especial  contra  la  divi- 
na  caridad. 

Mas  aun.  Hsta  pervcrsa  disposicion,  que  coincide  con  el  egoismo 
mas  repugnante,  es  la  causa  de  todos  los  demas  pecados,  incluso  del 
odio  a  Dios.  Porque  si  el  hombre  no  se  amara  desordenadamente  a 
si  mismo  y  a  las  criaturas,  jamas  se  determinaria  a  ofender  a  Dios 
quebranundo  su  santa  ley.  Y,  una  vez  quebrantada,  el  recuerdo  del 
castigo  divino  que  le  amenaza  puede  llevar  al  desventurado  {>ecador 
hasta  el  odio  de  abominacion  contra  Dios. 


TRATADO  II 
La  virtud  de  la  religidn 


Solo  la$  vinudes  teologales  quc  acabamos  dc  cstudiar  tienen  por 
objeto  directo  c  inmediato  al  mismo  Dios.  Pcro,  al  estudiar  cl  con- 
junto  de  nuestros  debcres  para  con  El,  hay  quc  recoger  tambicn  los 
rclatiyos  a  la  vinud  de  la  rcligion;  pucs,  aunque  la  rcligion  no  sc  rc- 
fierc  inmcdiatamente  al  mismo  Dios,  recae  sobrc  algo  retacionado 
muy  dc  cerca  con  El,  o  sca,  sobrc  cl  (ulto  divino.  Por  cso  la  vinud 
dc  la  religion  cs  la  quc  mas  sc  parece  y  acerca  a  las  vinudcs  teologa- 
lcs,  y  cn  cstc  scntido  es  la  primera  y  mas  excelente  dc  todas  las  vir- 
tudes  moraUs,  inctuyendo  a  las  mismas  cardinales. 

E1  campo  a  que  se  extiende  esta  vinud  es  vastisimo.  Abarca  en 
cieno  modo  la  materia  dc  los  tres  primeros  preceptos  del  decalogo 
y  todos  los  preceptos  de  la  Iglesia.  Dc  acuerdo  con  el  esquema  ge- 
neral  de  nuestra  obra,  vamos  a  recoger  en  torno  a  estos  preceptos 
todo  el  inmenso  panorama  de  la  vinud  dc  la  religion.  He  aqui,  en 
breve  croquis,  el  camino  que  vamos  a  recorrer: 


1.  La  religion  en  general. 


II.  En  especial 


Lc  lcy  dc  Dios 


Primer  prccepto  del  decalogo. 
Scgundo  precepto. 

Tcrccr  prcccpto. 


Los  mandamientos  de  la  Iglesia. 


I.  LA  RELIGION  EN  GENERAL 

Sumario:  Despues  de  una  breve  nodott,  vamos  a  examinar  la  ttatstraUx/i,  txa- 
Uttcia,  tttctsidad  y  actos  proptot  dt  ta  virtttd  dt  ia  rtligioit. 

330.  1.  Noci6n.  La  palabra  religion  es  de  oscura  eti- 

mologia.  Tres  son  las  principales  versiones  de  la  misma: 

a)  Algunos,  como  Ciccr6n,  la  dcrivan  de  rtUgtre,  volvcr  a  lccr; 
porque  hcmos  de  rclccr  con  frccucncia  las  oracioncs  y  dcmas  actos 

dcl  culto  divino.  ...  ,  ,  •  i-,- 

b)  San  Agustin  la  dcriva  dc  rttltgtrt,  volver  a  clcgir  a  Dios, 

perdido  por  cl  pccado.  ...  , 

()  Scgun  Lactancio,  viene  dc  rthgart,  porquc  nos  ata  o  Iiga  al 

scrvicio  dc  Dios.  Esta  cs  la  vcrsion  mas  probablc. 


P.ll.  Mora/  etpffin/ 

(]om<)  quicra  quc  sca,  la  rcligi<>n  importa  sicmprc  un  ordcn  o  rc- 
laci<>n  a  Dios.  a  <]uicn  principalmcntc  dcl>cmos  ligarnos  como  a  pri- 
mcr  principio  y  como  a  ultimo  fin  (11-11,81-1). 

331.  2.  Naturaleza.  Puctlc  dcfinirsc:  Una  vir/ud  morai 
ifue  inclina  ia  voiuntad  del  hombre  a  dar  a  Dios  ei  cuito  debido  como 
primer  principio  de  todas  ias  cosas. 

ltN.\  viRTi'n,  no  varias;  por<]uc,  aun<]uc  tcnga  muchos  actos  dis- 
tintos  — como  vcrcmos  — ,  todos  cllos  sc  unifican  bajo  un  solo  mo- 
tivo  formal:  la  vcncracitm  a  Dios  como  primcr  principio  dc  todo 
cuanto  cxistc  (a.2-4). 

Morai.,  no  tcologal,  como  cnseñaron  algunos  tcologos;  portjuc 
no  rccac  sobrc  cl  mismo  Dios,  sino  sobrc  cl  culto  divino.  l.a  rcligion 
ticnc  a  Dios  como  fin,  pcro  no  como  matcria  y  objcto;  lucgo  no  cs 
virtud  tcologal  (a.5).  Sin  cmbargo,  cs  la  t]uc  mas  sc  parccc  y  accrca 
a  las  virtudcs  tcologalcs,  y  por  cso  tKupa  cl  primcr  lugar  y  cs  la  mas 
cxcclcntc  dc  todas  tas  virtudcs  moralcs  (a.6). 

Qi'i-  iN<:i.iNA.  Todas  las  virtutlcs,  cn  cuanto  habitos  <]uc  son,  in- 
clinan  la  potcncia  dontlc  rcsidcn  a  producir  con  prontitud  y  facili- 
dad  sus  propios  actos. 

La  voi.iiNTA»  i>i;i.  MOMHRi-.  La  voluntad  cs  la  potencia  dondc  rc- 
sidc  inmcdiatamcntc  cl  habito  o  virtud  dc  la  rcligion. 

A  OAR  A  Ditis  Hi.  ci'i.To  OHBiix).  F,1  culto  divino  cs  cl  objcto  ma- 
teriai  dc  la  virtud  dc  la  rcligion.  Pucdc  scr  interno  y  externo,  como 
vcrcmos  mas  ampliamcntc  al  tratar  dc  la  adoracion  (a.7). 

(loMo  i'RiMi-R  PRiNCiPio  DH.  TOOAS  i.AS  coSAS.  Es  cl  objcto  formal  o 
motivo  propio  dc  csta  virtud,  <]uc  unifica  Kxlos  sus  actos,  como  ya 
hcmos  dicho. 

332.  3.  Excetencia.  Dc  la  simplc  dcfmicion  sc  dcs- 
prcndc  claramcntc  la  gran  cxcclcncia  dc  la  virtud  dc  la  rcli- 
gicrn,  t]uc  la  coloca  cn  cuarto  lugar  cn  cl  conjunto  total  dc  las 
virtudcs,  inmcdiatamcntc  dcspucs  dc  las  tcologalcs.  Mas  aun; 
cn  cicrto  scntido,  la  rcligion  coincidc  con  la  santidad,  como 
cxplica  Santo  Tomas  (a.8).  Sin  cmhargo,  hay  quc  notar  lo  si- 
guicntc: 

1."  Di  Pi  Nni-  Di'.  i.A  jii.sTK.iA,  como  viriud  dcriva<ia  o  partc  po- 
tcncial  dc  la  misma,  ya  <]uc  la  rctigicm  cstablccc  cn  nosotros  una 
ohiifacion  dc  justicia  con  rcspccto  a  Dios;  tributarlc  cl  culto  dehido. 
No  rcali/a,  sin  cmbargo,  las  trcs  condicioncs  cxigidas  para  ta  justicia 
cstricia  (Ir»  dehido  csiriciamcntc  a  o/re  con  plcna  ixua/dad),  por<]uc  cs 
imposiblc  cstablcccr  la  igualdad  cntrc  lo  <]uc  Dios  mcrccc  y  1<>  <]uc 
nosotros  pixicmos  darlc.  I’or  cso  la  virtixi  dc  la  juslicia,  <]uc  rcali/a 
plcnamcnic  csas  condicioncs,  cs  virtiid  cardinal  (<]uc  admilc  viriu<lc$ 
dcrivadas  o  ancjas  <]uc  las  rcali/an  s<‘ilo  cn  partc),  y  no  lo  cs  la  vir- 
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tud  de  la  religion,  a  pesar  dc  scr  intrinsccamcnie  mas  excclcntc  y 
perfecia  que  la  justicia. 

2.  CoNslsiiiHN  Hi.  MKDK),  como  todas  las  virtudes  moralcs.  Por- 
auc,  aunque  no  cabc  propiamente  cl  cxceso  cn  cl  culto  divino  consi- 
dcrado  cn  si  mismo,  pucde  haberlo  por  parte  nuestra  cn  el  modo  dc 
ejercitarlo,  v.gr.,  ofrecicndoselo  a  (^uicn  no  sc  dcbe,  o  cuando  no  se 
dcbc,  o  dc  modo  distinto  al  debido  (a.5  ad  3). 

333.  4.  Neccsidad.  Vamos  a  prcctsarla  en  la  si- 

guicntc 


Concluti6n:  La  virtud  de  la  religibn,  que  preceptua  el  culto  iniemo  y 

extemo  de  Dioa,  ea  obligatoria  en  publico  y  en  privado  por  derecho 

natural  y  positivo. 

Consta  con  toda  certeza  por  la  Sagrada  Escritura  y  por  la  razon 
teologica. 

1)  La  Sagrada  Escritura.  Son  innumcrables  los  lugares  del 
Antiguo  y  Nuevo  Testamento  donde  sc  preceptua  cl  culto  dc  Dios, 
intemo  y  externo,  en  publico  y  en  privado.  Nos  parece  ocioso  trans- 
cribir  los  textos. 

2)  La  raz6n  teol6gica  aporta  muy  buenos  argumentos: 

Vara  tl  culto  interno: 

a)  Somos  siervos  de  Dios  por  necesidad  intrinseca  de  nuestra 
misma  naturaleza,  y  es  obligatorio  para  nosotros  reconocer  y  mani- 
festar  nuestra  dependencia  esencial  de  la  divinidad. 

b)  Somos  hijos  de  Dios  cn  el  orden  sobrenatural,  y  esta  fiUa- 
cion  trae  consigo  la  necesidad  y  obligacion  de  reverenciarle  como 
Padre. 

Para  et  culto  extemo: 

a)  Somos  sicrvos  c  hijos  de  Dios  no  solo  cn  cuanto  al  alma, 
sino  tambicn  cn  cuanto  al  cuerpo. 

b)  El  hombre  cs  un  scr  social,  y  con  solo  a«os  internos  no  po- 
dria  haber  culto  publico. 

c)  La  humanidad  cntcra  ha  comprendido  la  necesidad  y  ha 
practicado  siemprc  cl  culto  publico  y  cxtcrno  a  la  divinidad  (historia 
de  las  religiones). 

334.  5.  Actos.  La  religion  tiene  dos  clases  de  actos: 

elicitos  c  imperados^. 


‘  Record»moJ  al  lectof  que  se  llaman  actoj  ttidM  de  una  vinud  aauellos  que  broi» 
de  ella  misma.  ain  influenci»  de  ninguna  otra.  Y  aoo»  imprrados  *on  los  que  brotan  de 
una  vinud  bajo  el  impulso  o  innuencia  de  otm  vinud  que  se  lo  impcr.  u  ordena.  \  asi, 
y.gr..  el  amor  es  acto  r/rnVe  de  la  vinud  de  la  caridad.  fwrque  de  ella  brota  exclusiv.- 
m?me;  pero  un  aao  de  humildail  practicado  por  aarer  -  /)«r  es  acto  tl,at»  de  la  vinud 
de  la  humildad  y.  a  la  ve*.  acto  •mptrmt»  de  I*  caridad. 
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1 .  Acros  ELlOTos.  Segun  cl  Doctor  Angelico,  los  actos  pro- 
pios  o  elicitos  de  la  virtud  de  la  rcligion  son  los  siguientes:  la  dtvo~ 
doH,  la  oraeioH,  la  adoraeioH,  cl  saerifieio,  las  ob/aeioHts,  cl  voto,  cl  Jssra- 
mtHto,  cl  eoHjstro  y  la  invoeaeidH  dcl  santo  noinbrc  dc  Dios.  Los  cs- 
tudiaremos  innnediatamente,  uno  por  uno,  cn  torno  a  los  tres 
primeros  preceptos  del  decalogo. 

2.  Actos  imperados.  La  religion  puede  imperar  los  actos  ellci- 
tos  de  cualquier  otra  virtud  ordenandolos  al  culto  y  honor  de  Dios. 
De  esta  forma  adquieren  una  nucva  excelencia  sobreañadida  a  la  quc 
ya  tienen  por  si  mismos. 


II.  LA  RELIGION  EN  ESPECIAL 

AI  tratar  en  espccial  de  los  actos  dc  la  virtud  de  la  religion,  va- 
mos  a  agruparlos  cn  torno  a  los  trcs  primeros  preceptos  dcl  decalo- 
go  y  a  los  mandamientos  de  la  Iglesia. 


CAPITULO  I 

E1  pritner  tnsmdamiento  del  decilogo 

Dividimos  este  capitulo  cn  tres  arttculos.  En  el  primero  hablare- 
mos  dcl  dtealogo  tn  gtHtral;  cn  cl  segundo,  dc  los  acbcrcs  positivos 
dcl  primtr  prtetpto,  y  cn  cl  tercero,  dc  los  pteados  opsustos  al  mismo. 


ARTICULO  I 
EI  deciJogo  en  general 

Antes  de  comenzar  la  exposicion  de  los  tres  primcros  manda- 
mientos  dcl  dted/ogo,  nos  parece  oportuno  explicarle  brevementc  al 
lector  la  historia  de  su  promulgacion,  su  trascendental  importancia 
y  su  absoluta  obligatoricdad  para  alcanzar  la  vida  etema. 

335.  1.  Historia.  En  dos  lugares  distintos  de  la  Sa- 

grada  Escritura  (Ex  20,1  ss;  Deut  5,1  ss)  se  nos  describe  la  ma- 
nera  impresionante  y  espectacular  con  que  fue  promulgado, 
el  dtcdlogo.  Tuvo  lugar  en  el  monte  Sinai,  unos  mil  doscientos 
años  antes  de  jesucristo.  El  pueblo  hebreo,  libertado  hacia 
mes  y  medio  de  la  esclavitud  de  Egipto,  llego  al  pie  del  Sinat 
despues  de  atravesar  milagrosamente  el  mar  Rojo.  Los  israeli- 
tas  acamparon  al  pie  de  la  montaña,  y  Moises  recibio  de  Dios 
la  orden  de  subir  a  la  cumbre.  Al  despuntar  el  tercer  dia,  una 
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cspcsa  nubc  cnvolvio  la  montafta  y  cstallo  una  horrcnda  tcm- 
pcstad  con  multitud  dc  rayos  y  trucnos,  al  mismo  ticmpo  quc 
sc  oia  el  sonido  dc  unas  mistcriosas  y  cstridcntcs  trompctas. 
La  montafta  cstaba  humcantc  por  habcr  dcsccndido  a  clla  la 
gloria  dc  Dios,  y  cl  pucblo  cntcro  cstaba  tcmblando  dc  rcspc- 
to  y  tcmor.  Entonccs  sc  dcjo  oir  la  voz  dcl  Scñor,  cjuc  cmpc- 
z6  a  promulgar  cl  decdlogo.  Mas  lardc  cl  mismo  Dios  cntrcg6 
a  Moises  las  tablas  de  la  ley,  con  los  dicz  mandamientos  cscri- 
tos  por  cl  dedo  dc  Dios  (Ex  31,18).  La  primcra  tabla  contc- 
nia  los  trcs  primcros  mandamicntos,  quc  rcgulan  nucstros  dc- 
bercs  para  con  Dios;  cn  la  scgunda  cstaban  cscritos  los  otros 
sietc,  quc  regulan  nuestros  dcberes  para  con  cl  pr6jimo. 

A1  bajar  Moises  del  Sinai,  advirti6  quc  los  israelitas  se  ha- 
bian  fabricado  un  beccrro  de  oro,  al  quc  estaban  adorando. 
Lleno  de  santa  ira,  arroj6  las  tablas  al  suelo,  haciendolas  pe- 
dazos.  Posteriormente  el  Seftor  le  dio  otras;  estas  se  guarda- 
ron  con  gran  veneraci6n  en  el  arca  de  la  alianza,  y  mas  tarde 
en  el  interior  del  Sancta  Sanctorum  del  templo  de  Jerusalen. 

336.  2.  Importancia  del  decilogo.  A  nadie  se  le 
oculta  la  importancia  soberana  del  decalogo.  En  el  se  contie- 
nen  los  puntos  fundamentales  de  la  ley  natural  cn  el  triple  or- 
den  individual,  familiar  y  social.  Para  cl  arreglo  y  pacificaci6n 
total  dcl  mundo,  hasta  el  punto  de  convertir  el  planeta  en  un 
paraiso  anticipado,  bastaria  con  que  todos  los  hombres  del 
mundo  practicaran,  con  absoluta  sinccridad  y  buena  fc,  los 
diez  mandamicntos  de  la  ley  de  Dios. 

337.  3.  Necesidad  para  la  salvaci6n.  E1  cumpli- 
miento  de  los  preceptos  del  decalogo  obliga  a  todos  los  hom- 
bres  del  mundo,  bautizados  o  no,  con  necesidad  imprescindi- 
ble  para  alcanzar  la  salvaci6n.  Precisamcnte  porque  son  los 
principios  mas  universalcs  de  la  /fy  natural,  impresa  en  el  fon- 
do  de  los  corazoncs  — excepto  la  detcrminaci6n  del  dia  del 
sabado  para  el  culto  divino,  quc  cs  de  orden  positivo  ,  no 
cabc  ignorancia  invcncible  cn  torno  a  ellos  (al  menos  por  lar- 
go  tiempo).  Intcrrogado  el  mismo  Cristo  por  el  joven  del 
Evangelio  sobrc  lo  que  tenia  quc  hacer  para  alcanzar  la  vida 
ctcrna,  lc  contcsto  rotundamentc:  Si  quienes  entrar  en  la  vida, 
guarda  los  mandamientos  (Mt  10,17). 
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Deberca  poshivos  del  primer  mandamiento 

A1  primer  mandamiento  del  decalogo  pertenecen  los  actos 
de  la  virtud  de  la  religion  que  se  refieren  al  culto  de  Dios. 
He  aqui  el  texto  de  ese  precepto,  tal  como  se  lee  en  la  Sagra- 
da  Escritura: 

«Yo  soy  cl  Señor,  tu  Dios,  quc  tc  ha  sacado  dc  la  ticrra  dc  Egip- 
to,  de  la  casa  de  la  servidumbre.  No  tendras  otro  Dios  que  a  mi.  No 
te  haras  imagcnes  talladas,  ni  figuracion  alguna  de  lo  que  hay  en  lo 
alto  de  los  cielos,  ni  de  lo  que  hay  abajo  sobre  la  tierra,  ni  de  lo  quc 
hay  en  las  aguas  debajo  de  ta  tierra.  No  te  postraras  ante  ellas,  y  no 
las  serviras,  porque  yo  soy  cl  Scñor,  tu  Dios,  un  Dios  celoso,  quc 
castiga  en  los  hijos  las  iniquidades  de  los  padres  hasta  la  tercera  y 
cuana  generacion  de  los  que  me  odian,  y  hago  misericordia  hasta 
mil  generaciones  de  los  que  me  aman  y  guardan  mis  mandamientos» 
(Ex  20,2-6). 

Como  se  ve,  sc  preceptua  ante  todo  la  adoracion  y  culto 
dcl  verdadero  Dios  y  se  prohibc  scverisimamente  el  pecado 
de  idolatria,  directamente  opuesto,  por  exceso,  a  la  virtud  de 
la  religion.  Pero,  por  la  especiat  afinidad  de  algunos  otros  ac- 
tos  de  la  virtud  de  la  religion  con  la  materia  principal  de  este 
precepto,  los  recogeremos  en  torno  a  el,  junto  con  los  peca- 
dos  opuestos. 

Hc  aqui  el  camino  quc  vamos  a  recorrer;  la  devocion,  la  oraddn,  la 
adoracidn,  el  sacrificio  y  las  ofrendas  u  oblaciones,  con  sus  pecados 
opuestos  por  cxccso  y  por  dcfccto. 


A)  La  devociñn 

358.  1.  Noci6n.  E1  acto  elicito  principal  de  la  virtud 

de  la  religidn  es  la  devocion.  Consiste  en  la  prontitud  de  la  volun- 
tad  para  entregarse  a  las  tosas  que  pertenecen  al  servicio  de  Dios  (II- 
11,82,1).  Scran,  pues,  devotos  los  que  se  entregan  o  consagran 
por  entero  a  Dios  y  lc  pcrmaneccn  totalmente  sumisos.  Su 
nota  tipica  y  esencial  cs  la  prontitud  de  ia  voluntad,  dispucsta 
siempre  a  todo  cuanto  sc  rcfiera  al  culto  o  scrvicio  de  Dios. 

Por  su  mcra  definiciñn,  ya  sc  vislumbra  ta  subtime  etcvacion  y 
grandeza  dc  la  vcrdadcra  dcvocion.  Suponc  una  rntrtfia  y  consafracidn 
total  a  Dios,  quc  csta  muy  tcjos  dc  idcntificarse  con  los  rcr.os  y  ccrc- 
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monias  inacabables  dc  tantos  falsos  devotos  y  devotas  t/uc  se  mori- 
rian  dc  escrupulo  si  no  pudicran  asistir  un  dia  a  la  novcna  y  no  tie- 
ncn  inconvenientc  cn  descuidar  los  debcres  de  su  propii;  cstado  o  cn 
murmurar  continuamcntc  dcl  projimo,  faltando  a  la  caridad  y  a  la 
justicia. 

Santo  Tomas  explica  hermosamcnie  cjuc  csa  voluntad 
pronta  a  cntrcgarse  al  scrvicio  dc  Dios  pucde  provenir  tam- 
bicn  dc  la  virtud  dc  la  caridad.  Si  sc  intenta  con  cllo  la  ufii&a 
amorosa  coti  Dios,  cs  un  acto  dc  caridad;  si  sc  intenta  cl  cu//o 
o  scrvicio  dc  Dios,  cs  un  acto  de  religion  (a.2  ad  1).  Son  dos 
virtudes  quc  sc  influyen  mutuamente:  la  caridad  causa  la  dc- 
vocion,  cn  cuanto  quc  cl  amor  nos  hace  prontos  para  scrvir 
al  amigo,  y,  a  su  vcz,  la  dcvocion  aumenta  cl  amor,  porque 
la  amistad  sc  conscrva  y  aumenta  con  los  scrvicios  prestados 
al  amigo  (a.2  ad  2). 

E1  cjcmplo  mas  sublime  dc  devocion  cs  el  dc  Cristo  ai  enirar  cn 
el  mundo:  Heme  aqui,  Señor,  dispuesto  a  cumplir  tu  voiuntad;  en  ello  pongo 
mi  complacencia  y  dentro  de  mi  cora^on  estd  tu  ley  (Hcb  10,5-7), 

339.  2.  Sujeto.  Puede  entenderse  en  un  doble  senti- 
do.  Si  nos  referimos  a  la  potencia  o  facultad  de  donde  brota 
el  acto  de  la  devocion,  el  sujeto  de  la  misma  es  la  voluntad,  ya 
que  de  suyo  es  un  acto  dc  la  partc  apctitiva  del  alma  (a.l  ad 
3).  Pcro,  si  nos  rcferimos  al  termino  o  sujeto  dondc  recac,  la 
dcvocion  se  rcficre  exclusivamente  a  Dios.  El  culto  o  devocion 
a  los  santos,  cn  cuanto  acto  dc  religion,  no  icrmina  en  ellos, 
sino  cn  Dios;  los  vcncramos  por  lo  que  tiencn  de  Dios  (a.2 
ad  3).  Y  aunque  cs  cicrto  quc  podcmos  honrarlos  tambien  di- 
rcctamcntc  a  cllos  mismos  por  su  excelencia  propia,  estc  ho- 
nor  ya  no  brota  propiamcnte  dc  la  virtud  de  la  rcligion,  sino 
dc  la  dulia,  como  vercmos  cn  su  lugar  corrcspondicntc;  si 
bicn  esic  acto  dc  dulia  podria  ser  imperado  por  la  virtud  dc 
la  rcligion  (v.gr.,  honrando  al  santo  por  su  propia  cxcelcncia 
con  el  fin  dc  glorificar  a  Dios),  en  cuyo  caso  participaria  de 
ambas  cosas. 

340.  3.  Causas  y  efectos.  La  causa  extrinseca  principal 
dc  la  dcvocion  cs  Dios,  quc  llama  a  los  quc  quiere  y  cncicndc 
cn  sus  almas  cl  fuego  dc  la  devocion.  Pcro  la  causa  intrinseca 
por  partc  nucstra  cs  la  mcditacion  y  contcmplacidn  dc  la  divi- 
na  hondad  y  de  los  hene/icios  divinos,  quc  excitan  cn  cl  alma  cl 
amor  y  la  gratitud;  juniamcntc  con  la  considcracidn  dc  nuestra 
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miseria,  cjue  excluye  la  presuncion  y  nos  empuja  a  someternos 
totalmente  a  Dios,  de  auien  nos  vendra  el  auxilio  y  remedio 
(82,3). 

Su  efecto  mas  propio  y  principal  es  llenar  el  alma  de  espiri- 
tual  alegria  por  la  consideracion  de  la  bondad  y  beneficios  di- 
vinos,  aunque  puede  causar  tambien  cierta  tristeza  santa  a 
causa  de  nuestra  miseria  y  ausencia  de  Dios  (82,4). 

341.  4.  Obligaci6n.  Es  dificil  precisar  con  exactitud 

cuando  los  actos  de  devocidn  son  obligatorios  de  suyo,  ya 
que  no  tiencn  asignado  en  la  ley  de  Dios  un  tiempo  determi- 
nado  para  ejercitarse.  Pero  es  indudable  que  obligan  en  cir- 
cunstancias  especiales,  a  sabcr;  a)  cuando  existe  el  peligro  de 
caer  en  el  vicio  contrario,  que  es  la  acidia  o  pereza  espiritual 
(cf.  n. 265,7.®);  y  b)  cuando  hay  que  realizar  algun  acto  vir- 
tuoso  que  requiere  cl  concurso  de  la  dcvoci6n  (v.gr.,  en  los 
actos  de  culto  o  adoracion). 


B)  La  oraci6n 

Sumario:  Vamos  a  exponcr  la  notion,  divitiSn,  ntjtto,  objtto,  tfrmino,  ntttsidad, 

tfitatia  infaliblt  y  principales  grados  dc  oracion. 

342.  1.  Noci6n.  La  palabra  oracion  puede  emplearse 

en  diversos  sentidos: 

1.  Gramaticalmente.  para  significar  la  union  dcl  sujcto  con  ct 
predicado  mediante  et  verbo. 

2.  RetOricamente,  y  asi  significa  discurso,  confercncia,  ctc. 
(«pronuncio  la  oracion  cl  clocuentc  orador...»). 

3.  TEOLrxjicAMENTE,  como  acto  dcl  hombre  relacionado  con 
Dios.  Y  cn  csta  forma  cabe  todavia  distinguir  trcs  grados: 

a)  Bn  sentido  amplisimo  se  considcra  oracion  ctutlquitr  acto  dt  vir- 
tud  rcalizado  por  un  motivo  sobrcnatural.  Y  asi  sc  dicc  quc  el  que 
trabaja  por  Oios  convicrte  su  trabajo  en  oracion.  Algunos  han  exa- 
gerado  cstc  scntido  gencral  con  dctrimcnto  dc  la  vcrdadera  oracibn. 

b)  En  sentido  propio,  pero  amplio,  cs  cl  movimicnto  o  clcvacibn 
dct  alma  a  Dios  producido  por  ta  virtud  dc  la  rcligion  con  cl  ftn  dc 
abbarlc  o  rcndirlc  culto.  Hn  cste  sentido  la  dcfinc  San  Juan  Damas- 
ceno:  Hltvatidn  de  la  mente  a  Dios. 

c)  Hn  sentido  estricto  cs  csa  misma  elcvacion  dc  la  mente  a  Dios, 
pcro  con  finalidad  deprecatoria:  Peticidn  a  Dios  de  ias  cosas  tonvenientes 
(San  Juan  Damasccno). 
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Dc  acucrcio  con  cstas  nociones,  puecJe  proponcrsc  la  si- 
guicnte  definicion  dc  la  oracion,  quc  rccogc  todos  sus  clc- 
mentos  fundamentales:  tis  la  elevaci6n  de  la  mente  a  Dios  para 
alabarlo  y  pedirie  cosas  convenienles  a  la  eterna  salvacidn. 

ElkvaciOn  dk  la  mkntk.  La  oracion,  dc  suyo,  cs  acto  dc  ia  ra- 
z6n  practica  (U-11,83,1),  no  dc  la  voluntad,  como  creycron  algunos 
escotistas.  Toda  oracion  supone  una  clevacion  dc  la  mentc  a  Dios; 
cl  quc  no  advierte  quc  ora,  por  cstar  complctamcnte  distraido,  en 
realidad  no  hacc  oraci6n. 

A  Dios.  La  oracion,  como  acto  dc  rcligion  quc  cs  (83,3),  sc  di- 
rigc  propiamente  a  Dios,  ya  quc  s6Io  dc  EI  podemos  rccibir  la  gra- 
cia  y  la  gloria,  a  las  quc  debcn  ordcnarsc  todas  nuestras  oracioncs. 
Pcro  no  hay  inconvcnicntc  cn  hacer  intcrvcnir  a  los  angeles,  santos 
y  justos  de  la  ticrra  para  quc  con  sus  mcritos  c  intercesion  sean  mas 
cficaces  nuestras  oraciones  (83,4). 

Para  alabarlo.  Es  una  de  las  finalidades  mas  nobles  de  la  ora- 
ci6n.  Seria  un  crror  pensar  quc  s6Io  sirvc  de  puro  medio  para  pcdir- 
le  cosas  a  Dios.  La  adoraci6n,  la  alabanza,  la  rcparaci6n  de  los  pcca- 
dos  y  la  accion  dc  gracias  por  los  bencflcios  recibidos  son  objctos 
o  fmalidades  altisimas  dc  la  oracion  (83,17). 

Y  PEDiRLE.  Es  la  nota  mas  tipica  dc  la  oraci6n  y  la  quc  la  cons- 
tituye  como  tal  cn  sentido  estricto.  Lo  propio  del  quc  ora  es  pedir 
la  gloria  de  Dios  y  el  provecho  espiritual  propio  ajeno,  como  consta 
cn  ta  admirable  oraci6n  del  Padrenuestro. 

CoSAS  CONVENIENTES  A  LA  ETERNA  SALVAC16N.  No  se  nos  prohibe 
pedir  cosas  tempioralcs  (83,6).  Pero  no  principalmente  ni  ponicndo  cn 
ellas  el  fin  unico  dc  la  oraci6n,  sino  s6lo  cn  cuanto  instrumentos  para 
mcjor  scrvir  a  Dios  y  tcndcr  a  nuestra  propia  salvaci6n.  Lo  tcmpo- 
ral  valc  poco,  pasa  rapido  y  fugaz  como  un  relampago.  Sc  pucdc  pe- 
dir  unicamente  como  anadidura  y  con  cntcra  subordinaci6n  a  los  in- 
terescs  dc  la  gloria  dc  Dios  y  salvaci6n  dc  las  almas. 

343.  2.  Divi8i6n.  Las  principalcs  clases  de  oracidn 

son  las  siguientcs: 

1.  POBLiCA  Y  PRiVADA.  Oraci6n  publica  cs  ta  quc  realiza,  cn 
nombrc  dc  la  Iglcsia  y  con  las  f6rmula$  dc  la  liturgia  oficial,  cl  mi- 
nistro  lcgitimamcntc  constituido  para  cllo  (v.gr.,  cl  rezo  dcl  brcvia- 
rio  por  cl  saccrdotc,  aunquc  sca  cn  privado).  La  privada  es  la  que 
realiza  el  simple  ficl,  aunque  sca  cn  la  misma  iglcsia  y  acompañado 
de  otras  personas,  y  tambicn  la  dcl  sacerdotc  cuando  rcza  cn  nom- 
brc  propio  sus  dcvocioncs  particularcs. 

2  VtK  AI  V  MKNTAL.  La  primcra  cs  la  quc  se  manificsta  con  las 
palabras  dc  nucstro  Icnguajc  articulado  como  cxprcsion  dc  la  dcvo- 
cion  intcrior.  La  scgunda  sc  rcaliza  con  solo  los  actos  intcriores  dcl 
entcndimiento  y  la  voluntad. 
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La  mcntal  sc  subdividc  cn  «racion  discursiva,  «  mtditacion,  y  ora- 
cion  intuitiva,  o  conttmplacion.  Esta  iilrima  — quc  rccibc  tambien  cl 
nombrc  dc  oracion  mistica  o  infusa  -  cs  producida  por  la  actuacion 
intcnsa  dc  los  doncs  intclcctivos  dcl  Espiritu  Santo  cn  un  alma  llcna 
dc  fc  viva.  Hcmos  habtado  lar^amcntc  dc  csto  cn  otro  lugar,  adon- 
de  rcmitimos  al  lcctorL 

3.  L.^TRfeliTICA.  KUCARtSTICA.  DKPRKCATORIA.  PROPICIATORIA,  SCgun 
tenga  exprcsamcntc  por  objcto  cl  reconocimicnto  dc  la  divina  cxcc- 
tcncia  y  dc  nucstra  sumision  a  clta  (latreutica),  o  la  accion  dc  gracias 
por  los  bencficios  recibidos  (eucaristica),  o  la  peticion  de  nuevas 
mcrcedes  (deprecatoria),  o  la  rcmision  dc  los  pccados  y  pcnas  corrcs- 
pond  icntes  ( propiciatoria ) . 

344.  3.  Sujeto.  Es  doble;  proximoj  remoto,  scgun  nos 

refiramos  a  la  potcncia  de  donde  brota  cl  acto  dc  oracion  o 
a  las  personas  a  quienes  corresponde  orar. 

1.  Ei.sujKTopRoxi.MO  de  la  oracion  es  el  cntendimiento,  aunque 
interviene  tambicn  la  voluntad.  Propiamcntc  es  acto  del  entcndi- 
micnto,  cn  cuanto  que,  por  definicion,  es  una  elevacion  dc  la  mcntc 
a  Dios  para  alabarlc  y  pcdirlc  mcrccdcs.  Pcro  la  voluntad  intervienc 
cxcitando  al  cntcndimicnto  a  orar  a  impulsos  dcl  amor  dc  Dios  y  dc 
ta  csperanza  dc  su  auxilio. 

2.  El  sujkto  rkmoto  es  cl  mismo  quc  el  dc  la  rcligion  cn  gcnc- 
ral,  o  sea,  toda  pcrsona  capaz  dc  sometcrse  piadosamcnte  a  ta  divina 
majestad,  rcconociendo  la  propia  indigcncia  y  dcpcndencia  e  implo- 
rando  su  auxilio. 

En  concrcto  son: 

a)  Cristo  en  cuanto  hombre  (111,21,1),  quc  nos  dio  sublimc  cjcm- 
plo  dc  oracion  cn  muttitud  dc  pasajes  dcl  Evangclio. 

b)  Los  dngetes  j  bienapenturados  del  cielo,  quc  pucdcn  pcdir  p>or 
nosotros  y  aun  por  su  propia  gloria  accidcntal  (11-II,83,1 1). 

c)  luit  atmas  del  purpatorio,  por  si  mismas  y  acaso  tambien  por 
nosotros  (al  mcnos  cn  gcncral). 

d)  lj)s  mismos  pecadores,  para  obtcncr  principalmentc  la  gracia 
dcl  arrepcntimiento  y  el  pcrdon  dc  sus  pccados. 

.Solamcntc  cstan  cxcluidos  dc  toda  posibilidad  dc  oracion  tos  dt' 
monios  y  condenados  ticl  inficrno,  quc,  por  su  obstinacion  cn  cl  mat, 
carcccn  cn  absoluto  dc  la  humitdad  y  sumision  quc  rcquicrc  ncccsa- 
riamcnte  ta  oracibn.  Pucdcn  manifcstar  algun  dcsco  (cf.,  v.gr.,  Mt 
8,31;  Ix  16,24),  pcro  nt»  son  pcticioncs  pias,  como  rcquicrc  la 
oracibn. 


/  (d.  haUfia  tU  la  ptrlntiiH  anUamt  (HAC)  n.4UI  477  (tlcttle  I*  3.*  c«l..  n.515  S07). 
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345.  4.  Objeto.  Vamos  a  prccisarlo  cn  la  si^uicntc 

Concluil6n:  Puede  ter  objeto  de  oraci6n  lodo  aquello  que  aea  neceaario 
o  convcnienie  para  la  eterna  aalvaci6n. 

1.  I'-N  (ii:Ni-.RAi.  «C.S  licito  pcdir  lo  quc  cs  licito  dcscar»  f.San 
Agustin).  Por  consiguicntc,  solo  sc  cxcluycn  las  cosas  dc  suyo  malas 
o  inconvcnicntcs,  por  la  gravc  irrcvcrcncia  quc  sc  haria  a  Dios  pi- 
diendole,  v.gr.,  ayuda  para  perpctrar  un  robo  o  un  adulterio. 

2.  En  PARTir.ui.AR  pucdcn  pcdirse  a  Dios: 

a)  Absolutamente,  la  gracia  divina  y  el  crccimiento  dc  la  misma, 
dc  las  virtudcs  y  de  los  doncs  dcl  Espiritu  Santo,  pucs  son  cosas 
quc  son  ciertamentc  dcl  agrado  de  Dios  y  convcnicntcs  para  nucstra 
salvacion. 

b)  Condidonalmente ,  o  sea,  con  sumisitm  a  su  divina  voluntad  y 
en  la  medida  cn  quc  nos  scan  convcnientcs,  las  gracias  gratis  dadas, 
los  bienes  temporales  (salud,  prosperidad  matcrial,  ctc.)  y  hasta  los  ma- 
les  fisieos  que  llevcn  consigo  bienes  dc  orden  supcrior  (v.gr.,  la 
muerte,  para  ir  al  cielo).  La  mcjor  garantia  de  acierto  en  el  objeto 
de  nucstras  peticiones  la  tcnemos  cn  la  maravillosa  formula  del  Pa- 
drenuestro,  en  el  quc,  como  dcmucstran  San  Agustin  y  Santo  Tomas 
(83,9),  pedimos  todo  cuanto  dcbemos  pcdir  a  Dios  y  por  cl  ordcn 
mismo  con  que  lo  dcbemos  pedir. 

346.  5.  Tfcrmino.  Esta  expresion  puede  tener  dos 
sentidos:  a  ejuien  se  debe  orar  y  por  quien.  Vamos  a  precisarios 
en  otras  tantas  conclusiones. 

Concluai6n  1.*:  S61o  a  Dios  se  ha  de  orar  como  causa  primera  y  princi- 
pal  de  donde  ha  de  venimos  lo  que  pedimos;  pero  es  iicito  y  conve- 
niente  invocar  a  la  Virgen,  a  los  ingeles  y  santos  para  que  interce- 
dan  por  nosotros. 

La  primcra  partc  cs  clara.  Porquc  todas  nucstras  oracioncs  (aun 
las  quc  sc  rcficrcn  a  los  bicncs  tcmporalcs)  dcbcn  ordcnarsc  a  consc- 
guir  la  gracia  y  la  gloria,  quc  solo  Dios  pucdc  dar.  Esta  clasc  dc 
oraci(}n  dirigida  a  los  santos  scria  gran  crror  c  irrcvcrcncia.  Por  cso 
nunca  la  Iglcsia  pidc  a  los  santos  «quc  tcngan  miscricordia  dc  nos- 
otros»,  sino  unicamcntc  «quc  intcrccdan  por  nosotros». 

Dcl  scgundo  modo,  la  oracion  sc  dirigc  a  la  Virgcn,  a  los  angc- 
Ics  y  santos  para  quc  nucstras  pcticioncs,  ayudadas  con  sus  prcccs  y 
mcritos,  scan  mas  facilmcntc  cscuchadas.  La  Iglcsia  ha  condcnado 
como  heretica  la  doctrina  quc  nicga  la  utilidad  y  convcnicncia  dc  in- 
vocar  a  los  santos  para  quc  intcrccdan  por  nosotros  (D  941  952  984 
998). 

Concluai6n  2.*:  Podemos  y  debemoa  orar  no  86lo  por  noaotroa  mlsmos, 
sino  iambi6n  en  favor  de  cualquier  persona  capaz  de  la  gloria  eter- 
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RazOn.  El  dogma  dc  la  tonmnion  tk  los  santos  nos  garantiza  la 
posibilidad  y  eficacia.  La  earidati  eristiana  — y  a  vcccs  la  justieia — 
nos  urge  la  obligacion.  Luego  cs  cicrto  quc  podcmos  y  dcbcmos 
orar  por  todas  las  criaturas  capaccs  dc  la  eterna  gloria,  sin  cxcluir  a 
ninguna  determinada:  «Orad  unos  por  otros  para  quc  os  saivcis» 
(Sant  5,16). 

Aplicaciones.  1.*  Hay  quc  rogar  por  todos  aqucllos  a  quic- 
ncs  debemos  amar.  Luego  por  todas  las  pcrsonas  capaccs  dc  la  ctcr- 
na  gloria,  incluso  ios  peeadores,  herejes,  exeomuigados,  ctc.,  y  nucstros 
propios  enemigos.  Pcro  por  todos  cstos  basta  pcdir  cn  general,  sin  cx- 
cluir  positivamente  a  nadie. 

2.*  Ordinariamentc  no  estamos  obiigados  a  pcdir  en  partieular 
por  nuestros  enemigos,  aunquc  scria  de  excclcnte  perfeccion  (83,8). 
Hay  casos,  sin  cmbargo,  en  los  que  estariamos  obiigados  a  clio;  por 
ejemplo,  en  grave  necesidad  cspirituai  del  enemigo,  o  cuando  pide 
perdon,  o  para  evitar  el  escandalo  que  se  scguiria  de  no  hacerlo 
(v.gr.,  si  nos  invitaran  a  rczar  por  alguna  persona  en  particular  y  no 
quisicramos  hacerlo),  etc.  Siemprc  hcmos  de  cstar  preparados  y  dis- 

Euestos  a  ello,  para  cumplir  lo  que  nos  dice  el  Señor  en  el  Evange- 
o:  «Amad  a  vuestros  cnemigos,  haced  bien  a  los  que  os  odian  y 
orad  por  los  que  os  persiguenj  eaiumnian,  para  que  seais  hijos  de  vuestro 
Padre,  que  esta  en  los  cielos  y  hace  salir  el  sol  sobre  buenos  y  malos 
y  llover  sobre  justos  y  pecadorcs»  (Mt  5,44-45). 

3.*  Podcmos  y  debcmos  orar  por  los  herejes  y  peeadores  publieos, 
incluso  los  exeomulgados,  al  menos  con  oraciones  privadas.  Para  la 
oracidn  publica  por  ellos  hay  normas  especiales  de  la  Iglesia,  quc  tie- 
nen  por  objeto,  principalmentc,  cvitar  el  cscandalo  quc  podria  origi- 
narse  entre  los  fieles. 

4.*  Podcmos  y  debemos  orar  por  las  almas  del  purgatorio,  siem- 
prc  al  mcnos  por  caridad  y  muchas  vcccs  por  piedad  (si  sc  trata  de  fa- 
miliares)  o  por  justicia  (si  estan  alli  por  culpa  nuestra;  v.gr.,  por  los 
malos  ejemplos  que  les  dimos). 

5.*  Es  sentencia  comun  entre  tos  teologos  que  podemos  pedir 
el  aumento  de  la  gloria  accidental  de  los  bienaventurados,  no  cl  dc  la 
gloria  esenciai,  que  es  absolutamcntc  inmutable  y  dependc  del  grado 
de  gracia  y  de  caridad  quc  tenga  el  atma  al  separarse  del  cuerpo. 

6.*  No  es  licito  orar  por  los  condenados,  por  cstar  completa- 
mente  fuera  de  los  vinculos  de  la  caridad,  que  se  funda  cn  la  partici- 
pacion  de  la  vida  eterna.  Aparte  dc  quc  seria  completamente  inutil 
y  superflua  esa  oracion,  que  para  nada  lcs  aprovecharia. 

347.  6.  Nece*idad.  La  oracion  cs  ncccsaria  con  la 

doble  nccesidad:  dc  medio  y  dc  precepto.  Vamos  a  prccisarlo  cn 
dos  conclusioncs: 

Conclu*i6n  1.*:  Por  dlvina  inatitiici6n,  ia  oraci6n  ea  neceaaria  a  todoi 
loa  adultoa  con  neceaidad  de  medio  para  la  aalvaci^n. 
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Es  doctrina  comun  y  connpletamente  eitrta  en  teologia.  San 
Agustin  tiene  un  texto  muy  expresivo,  que  fue  recogido  y  completa- 
do  por  el  concilio  de  Trento:  «Dios  no  manda  imposibtes;  y  al  man- 
darnos  una  cosa  nos  avisa  quc  hagamos  lo  que  podamos  y  pidamot 
h  qtet  no  podamot  y  nos  ayuda  para  quc  podamos»^  Sobrc  t^xlo  cs 
necesaria  la  oracion  cn  orden  a  la  perseverancia  fmal,  quc  no  puede 
merecerse  por  las  buenas  obras.  Por  cso  dicc  San  Alfonso  dc  Ligo- 
rio  que  «cl  quc  ora  sc  salva,  y  el  que  no  ora,  sc  condcna». 

Notcsc,  sin  embargo,  que  csta  neccsidad  dc  mtdio  lo  cs  por  ins- 
titueion  divina  (como  cl  bautismo  para  adquirir  la  gracia),  en  la  quc 
caben  excepciones.  Otra  cosa  scria  si  fucra  necesaria  con  nccesidad 
dc  mcdio,  por  la  naturalt^a  misma  dt  las  cosas  (como  la  gracia  santifi- 
cantc  para  salvarse),  cn  la  que  no  puede  admitirsc  ninguna  dispensa 
ni  excncion  absolutamente  para  nadic.  Dc  donde  sc  sigue  quc, 
aunque  la  oracion  sea  necesaria  dt  ordinario  para  salvarse,  por  via  de 
excepcion  y  de  milagro  podria  alguno  salvarse  sin  ella. 

ConcIutt6n  2.*:  La  oraci6n  es  necesaria  a  todos  los  adultos  con  necesi- 

dad  de  precepto  divino,  natura)  y  eclesiistico. 

Consta  claramentc  el  triple  precepto: 

a)  Divino:  Vigi/adj  orad  (Mt  26,41).  Es  prtciso  orar  sitmprt y  no 
dtsfallectr  (Lc  18,1).  Pedid  j  recibireis  (Mt  7,7).  Orad  sin  intermision 
(1  Tes  5,17),  ctc. 

b)  Natural.  E1  hombre  esta  lleno  de  necesidades  y  miserias, 
algunas  de  las  cuales  solamente  Dios  las  puede  remcdiar.  Luego  la 
simple  razon  natural  nos  dicta  c  impcra  la  ncccsidad  dc  la  oracion. 
De  hecho,  en  todas  las  religioncs  del  mundo  hay  ritos  y  oraciones. 

c)  EclesiAstico.  La  Iglesia  manda  recitar  a  los  fielcs  cicrtas 
oraciones  en  la  administracion  dc  los  sacramentos,  ctc.,  c  impone  a 
los  sacerdotes  y  religiosos  de  votos  solemnes  la  obligacion  dc  rezar 
el  brcviario  en  nombre  de  ella  por  la  salud  de  todo  el  pueblo. 

lCudndo  obliga  concretamente  este  preceptoi  Coincide  exactamente 
con  la  obligacion  de  los  actos  de  caridad  cn  la  forma  quc  hcmos  cx- 
pucsto  mas  arriba  (cf.  n. 326,6.*). 

348.  7.  Eftcacia.  Santo  Tomas  asigna  a  la  oracion 

trcs  valores  distintos,  ademas  de  producir  en  el  alma  cicrta  re- 
feccidn  espiritual  (83,13): 

a)  Satisfactorio,  por  el  acto  dc  humildad  quc  supone  y  por  cl 
esfuerzo  quc  toda  oracion  bicn  hecha  requiere. 

b)  Mkritorio,  como  acto  dc  vinud  quc  cs.  Estc  mcrito  subc 
dc  grado  si  la  oracion  sc  practica  por  imperio  o  a  impulsos  dc  la  ca- 
ridad. 


»  San  AgvsHn,  D*  lufvrt  *t  grati*  c.43  O.50:  MI.  44.271  y  D  804. 


342 


P.II.  Moral  tsfitdal 

()  Impktratiirii),  cn  ordcn  a  alcanzar  las  gracias  dc  Dios,  prc- 
supucstas  la  divina  li^ralidad  y  miscricordia. 

Aqui  nos  intcresa  destacar  cste  tcrccr  aspecto.  Vamos  a 
establecer  la  doctrina  cn  forma  dc  conclusion. 

Concluai6n;  La  oraci6n,  reveacida  de  las  debidaa  condicionea,  obtiene 

infaliblemente  lo  que  pide  en  virtud  de  ias  promesas  de  Dios. 

Esta  conclusion  parece  de  fe,  por  cl  tcstimonio  clarisimo 
dc  la  Sagrada  Escritura  y  dc  la  tradicion.  Dc  hccho  cs  admiti- 
da  sin  discusion  por  todas  las  escuelas  catolicas.  He  aqui  los 
fundamcntos  en  que  se  apoya: 

a)  La  Saorada  Escritura.  Los  tcxtos  son  abundantisimos: 

Pedid  y  se  os  dard,  buscad  j/  hailareis,  llamad  y  se  os  abrird.  Porque 

quien  pide  recibe,  quien  busca  balla,y  a  quien  llama  se  le  abre  (Mt  7,7-8). 

Y  /odo  cuanto  con  fe  pidiereis  en  ia  oracidn,  io  recibireis  (Mt  21,22). 

Pedidy  recibireis,  para  que  sea  cumpiido  vuestro  go^o  (Jn  16,24). 

b)  Los  Santos  Padrhs.  Casi  todos  cllos  hablan  largamcntc  dc 
ta  oracion  y  dc  su  cficacia  impctratoria  infaliblc.  Pucdc  vcrsc  una 
larga  scric  en  la  Patroiogia  dc  Mignc;  ML  220,959-960  (indiccs). 

c)  La  ra/On  TH01.O01CA.  Es  una  consccucncia  dc  la  fidclidad 
dc  Dios  a  sus  promcsas,  quc  cs  absolutamcntc  infalible. 

Sin  cmbargo,  para  quc  la  oracion  tcnga  cficacia  infaliblc  cs  prc- 
ciso  quc  vaya  rcvcstida  dc  cicrtas  condicioncs.  Santo  Tomas  señata 
cuatro  (11-11,83,15  ad  2),  y  a  cllas  pucdcn  rcducirsc  facilmcntc  las 
dcmas  quc  scñalan  los  autorcs:  quc  pida  para  si  mismo,  cosas  necesarias 
para  ia  saivacidn,  piadosamente  y  con  perseverancia.  Examincmoslas  brc- 
vcmcntc: 

1. *  Que  pida  para  si  mismo.  La  ra/.on  cs  porque  ct  projimo 
pucdc  no  cstar  dispucsto  convcnicntcmcntc  a  rccibir  la  gracia  quc  sc 
pida  para  ct,  micntras  quc  cl  quc  pidc  algo  para  si,  ya  sc  disponc  dc 
algun  modo  por  cl  hccho  dc  humiltarsc  antc  Dios.  I.o  cual  no  quic- 
rc  dccir  quc  no  pucda  alcanzarsc  nada  para  ct  projimo  lo  quc  se- 
ria  falsisimo  ,  sino  quc  no  podcmos  tcncr  scguridad  infaiibie  dc 
cllo,  ya  quc  no  nos  consta  si  cl  projimo  csta  convcnicntcmcntc  dis- 
pucstfi  antc  Dios.  Si  cl  projimo  sc  cmpcña  obsiinadamcntc  cn  rccha- 
zar  csa  gracia,  sc  qucdara  sin  ctla;  micntras  quc  cl  quc  pidc  para  si 
csia  claro  quc  no  rccha/a  csa  gracia,  pucsio  quc  sc  la  pidc  a  Dios. 

2. ‘  Cosas  neceaariaa  para  la  salvaciñn.  Sc  comprcndc  sin 
csfucrzo.  .Scria  una  dcsgracia  y  un  vcrdadcro  castigo  dc  Dios  obtc- 
ncr  dc  Id  alguna  cosa  quc  pudicra  scr  ohstaculo  a  nucsira  salvaci«'>n 
clcrna,  p<ir  muy  halagiicña  quc  dc  momcnio  pudicra  rcsultarnos  cn 
csia  vida  (v.gr.,  la  saluil,  riquc/.BS,  hicncstar,  ctc.).  Tor  tlotidc  sc  vc 
la  inscnsaicz  dc  muchas  oracioncs,  quc  rccacn  cxclusivamcnic  sohrc 
csias  cosas  icmporalcs,  sohrc  iimIo  cuantlo  sc  pidcn  a  Dios  con  dc 
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masiada  insistcncia  y  poca  conformidad  con  su  vf>luntad  divina.  }i\ 
mayor  castigo  quc  podria  cacr  sobrc  cl  quc  ora  dc  mancra  tan  in- 
convenientc  serta  cl  que  Dios  oyesc  su  oracion  conccdiind^ile  lo  que 
pide. 

3. *  Piadosamente.  Esta  condicion  puede  desdoblarse  cn  va- 
rios  clcmcntos  integrantcs.  Y  asl,  para  quc  la  oracion  sca  verdadera- 
mcnte  ptadosa,  cs  preciso  quc  sc  haga  con  humildad  (nada  prxicmos 
exigir  antc  Dios),  con  atendon  (seria  irrcvcrcntc  sin  clla),  con  firme 
confian^a  (como  nos  enscña  cl  Evangelio)  y  en  nombre  de  nuestro  Señor 
Jesucristo  (como  hacc  siempre  la  Iglcsia). 

Pcro  no  sc  requiere  neccsariamente  el  estado  de  gracia  cn  cl  que 
ora.  Una  cosa  cs  cl  merito  sobrenatural  (quc  requiere  cl  cstado  dc 
gracia  como  condicion  indispensable)  y  otra  la  impetracion  o  dcman- 
da  de  una  limosna  gratuita.  Esta  ultima  puedc  conseguirla  tambicn 
cl  pecador,  ya  quc  sc  funda  cn  la  pura  iiberatidad  y  misericordia  de 
Dios  y  no  en  una  exigencia  dc  Justicia,  como  cl  merito  sobrenatural. 
Si  bien,  como  es  cosa  clara,  el  estado  dc  gracia  cs  convcnientlsimo 
para  obtcncr  dc  Dios  lo  quc  pcdimos  cn  la  oracion. 

4. *  Con  perseverancia.  Lo  inculco  rcpctidas  veces  el  Señor 
cn  cl  Evangelio  (Lc  11,5-13;  18,1-5;  Mt  15,21-28,  ctc.).  No  sabemos 
cuantas  veces  querra  Dios  que  repitamos  nucstra  oracion  para  obte- 
ner  lo  que  pedimos;  pero,  en  todo  caso,  esta  insistencia  se  ordena  a 
nuestro  mayor  bicn,  ya  quc  Dios  no  sc  dcja  vcncer  nunca  cn  gcnc- 
rosidad.  Por  cso  convicnc  orar  siempre,  sin  desfailecer  Jamds  (Lc  18,1), 
bien  seguros  de  que  obtcndrcmos  lo  que  pcdimos  si  dc  veras  nos 
conviene  para  la  salvacion. 

349.  8.  Grados  de  oracion.  Resumimos  muy  breve- 

mente  esta  materia,  que  pertenece  mas  bien  a  la  teologia  asce- 
tica  y  mistica  y  hemos  expuesto  largamente  cn  otro  libro'*. 

Los  principales  grados  de  oracidn  que  discinguen  los  auco- 
res,  de  acuerdo  con  los  principios  teologicos  y  las  descripcio- 
nes  de  los  misticos  experimentales,  son  las  siguientes: 

1. *  OraciOn  vocal.  Esta  al  alcancc  de  todos.  No  sc  requierc 
una  formula  determinada,  si  bicn  la  ofrccc  insuperablc  cl  Padrenues- 
tro.  Para  quc  sca  vcrdadera  oracion  cs  prcciso  que  sc  haga  con  aten- 
cidn  (toda  distraccion  voiuntaria  cs  un  piecado  vcnial  dc  irrcvcrencia) 
y  con  profunda  piedad. 

2. "  Mi-ditaciOn.  Consistc  cn  la  aplicacion  razonada  dc  la  mcn- 
te  a  una  vcrdad  sobrenatural  para  convcnccrnos  dc  clla  y  movcrnos 
a  amarla  y  practicarla  con  ayuda  dc  la  gracia.  Es  cscncialmcntc  dis- 
cursiva,  aunquc  dcbc  tcrminar  sicmprc  cn  los  afectos  dcl  corazdn  y  cn 
una  resolucidn  practica  y  concrcta.  Sin  un  ratito  de  meditacidn  diaria  es 
practicamente  imposible  Ilcvar  una  vida  seriamentc  cristiana. 

<  <A.  noemra  Ttetonia  dt  U  ptrfutiiH  tritiiami  (BAC)  n.376-477  (desde  la  .S.*  ed.  n.4''6- 
597). 
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3. ®  Oraci^n  AFKcnvA.  Es  aquclla  cn  la  quc  prcdominan  los 
afectos  de  la  voluntad  sobre  cl  discurso  del  cntcndimicnto.  Rcprc- 
scnta  un  avancc  sobrc  la  mcditacion  cn  ordcn  a  las  oracioncs  con- 
templativas. 

4. ®  Oraci6n  de  SENCiLLEZ.  Es  una  oracion  afcctiva  cada  vcz 
mas  simplificada.  Consistc  cn  una  simplc  vision,  mirada  o  atencion 
amorosa  hacia  Dios  o  las  cosas  divinas,  quc  cncicndc  cn  cl  alma  cl 
fucgo  dcl  amor.  Rcpresenta  la  transicion  progrcsiva  y  gradual  dc  la 
ascctica  a  la  mistica,  dc  la  oracion  discursiva  a  la  contcmplativa. 

5. ®  Recogimiento  infuso.  Es  cl  primcr  grado  dc  la  escala  con- 
templativa,  y  consiste  cn  un  rcplcgamicnto  profundo  dtl  enttndimitnlo 
hacia  el  interior  del  alma,  donde  encuentra  la  paz  y  el  sosiego  en 
Dios.  El  alma  comprcndc  sin  esfuerzo  las  palabras  dcl  Evangclio:  El 
reino  dt  Dios  estd  dentro  de  vosotros  mismos  (Lc  17,21). 

6. ®  QuiEnjD.  Consistc  cn  un  sentimicnto  intimo  dc  ta  prcscn- 
cia  de  Dios,  que  cautiva  la  voiuntad  y  llena  el  alma  y  al  cuerpo  de 
una  suavidad  y  deleite  verdaderamente  incfablcs.  El  alma  ardc  sua- 
vcmcnte  cn  el  amor  dc  Dios  y  «no  lc  parece  hay  mas  quc  desear» 
(Santa  Tcrcsa). 

7. ®  UniDn  simple.  Es  un  grado  muy  intcnso  dc  oracion  con- 
templativa  en  el  quc  todas  las  potencias  del  alma  estan  cautivadas  y 
absonas  en  Dios.  El  deleite  y  la  gloria  dct  alma  son  mucho  mas  in- 
tensos  que  cn  cl  grado  anterior.  Lo  mismo  que  el  amor  con  quc  cl 
alma  sc  abrasa,  que  alcanza  una  intcnsidad  increible. 

8. ®  UniDn  extAtica.  Es  una  oracion  de  union  tan  fucrtc  c  in- 
tcnsa,  que  determina  la  suspension  dc  los  sentidos  intemos  y  cxter- 
nos.  El  alma  no  vc  nada  ni  oye  nada  de  cuanto  ocurrc  al  exterior, 
cncontrandose  toda  perdida  y  engolfada  en  Dios  en  medio  de  ardo- 
res  y  deleitcs  inefablcs. 

9. ®  UniOn  TRANSFOR.MAnvA.  Constituyc  la  septima  morada  dcs- 
crita  por  Santa  Tcrcsa  cn  su  Castiilo  interior,  y  consiste,  segun  San 
Juan  dc  ta  Cruz,  cn  «una  transformacion  total  cn  cl  Amado,  cn  quc 
se  entregan  ambas  pancs  por  total  posesion  de  la  una  a  la  otra,  con 
cierta  consumacion  de  union  de  amor,  cn  que  esta  el  alma  hecha  di- 
vina  y  Dios  por  panicipacion,  cuanto  se  pucdc  cn  esta  vida»  (Cdnti- 
co  espirituai  22,3). 

Todo  cristiano  dcberia  recorrcr  csta  cscala  dc  oracion  has- 
ta  la  cumbrc.  La  santidad  esta  al  alcancc  dc  toda  alma  quc  sca 
vcrdaderamcntc  ficl  a  la  gracia  y  gcncrosa  cn  cl  scrvicio  dc 
Dios.  A  nadic  sc  lc  cicrra  cl  camino  dc  las  mas  altas  cumbrcs 
dc  la  union  mistica  con  Dios.  La  mistica  no  cs  un  cstado  cx- 
traordinario  rcscrvado  para  unos  pocos  aristocratas  dcl  cspiri- 
tu;  cntra,  por  cl  contrario,  cn  cl  desarrollo  progrcsivo  v  nor- 
ma!  dc  la  gracia  santificantc  cn  toda  alma  ficl  y  gcncrosa.  La 
union  con  Dios  transformativa  dcbcria  scr  cl  prcludio  normal 
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dc  U  visi6n  beatifica,  alcanzado  cn  cstc  mundo  por  tf>d^)S  los 
ficlcs  bautizados.  Tal  cs  la  cnscñanza  clarisima  dc  Santa  Tcrc* 
sa  y  San  Juan  dc  la  Cruz,  plcnamcntc  dc  acucrdo  con  los 
principios  mas  firmcs  dc  la  tcologia  catolica.  FJ  concilio  Vati- 
cano  II  ha  proclamado  con  fucrza  cl  llamamicnto  univcrsal  a 
la  santidad  para  todos  los  hombrcs  sin  excepcidn  (cf.  cons- 
titucibn  Ljtmen  gentium  c.5). 


C)  La  adoracion 
Sumario:  Noci6n,  divisUn y  modo  dc  practicarse. 

350.  1.  Noci6n.  Se  cntiendc  por  adoraci6n  el  acto  ex‘ 
temo  de  la  virtud  de  la  religton  por  el  que  testimoniamos  el  honor  j 
reverencia  que  nos  merece  la  excelencia  infinita  de  Dios  y  nuestra  su- 
mision  ante  El. 

La  adoracion  supone  dos  actos:  uno  intemo,  quc  cs  cl  rcconoci- 
micnto  intetectual  dc  la  cxcclcncia  sobcrana  dc  Dios  y  cl  somctimicn- 
to  dc  nucstra  voluntad  antc  El,  y  otro  extemo,  quc  consistc  cn  la  ma- 
nifcstacibn  publica  o  cxtcrna  dc  ambas  cosas.  El  principal,  natural- 
mcntc,  cs  cl  intcrno,  quc  cs  cl  alma  dcl  cxtcrno  y  cl  unico  quc 
pucdcn  practicar  los  angclcs;  pcro  cn  cl  hombrc,  compucsto  dc  alma 
y  cucrpo,  la  adoracion  intcrna  suclc  ir  acompañada  dc  su  corrcspon- 
dicntc  acto  cxtcrno. 

Los  principalcs  actos  cxtcrnos  dc  adoraciñn  son:  cl  sacriflcio,  la 
gcnuflcxidn,  la  inclinacion,  la  postracion,  clcvacion  dc  las  manos, 
dcscubrir  la  cabcza,  ctc. 

351.  2.  Divi8i6n.  Como  la  adoracion  es  una  especie 
de  culto,  su  divisi6n  coincide  con  la  de  este  ultimo.  He  aqui 
las  difcrcntcs  cspecics  y  clases  de  culto: 

a )  Absoluto  y  RRLATivo,  scgun  rccaiga  directamente  sobrc  la  pcr- 
sona  misma  a  quicn  sc  tributa  o  solo  a  travcs  dc  su  imagcn,  csculcu- 
ra,  rcliquia,  ctc. 

b )  POblico  y  PRivADO,  scgun  sc  cjcrza,  cn  nombrc  dc  la  Iglcsia, 
por  un  minisiro  suyo  y  con  los  actos  instituidos  por  clla  a  cstc  cfcc- 
to  (liturgia  oflcial)  o  dc  otra  forma  distinta,  cn  nombrc  propio,  y 
como  pcrsona  particular. 

c)  Dk  latrIa,  HtPKRDULlA  Y  duiJa.  EI  primcro  (dc  X*Tpei«,  ado- 
racion)  sc  idcntifica  con  la  adoracion  cn  scntido  cstricto  y  solo  pucdc 
ofrcccrsc  absolutamente  a  Dios  y  a  nucstro  Scnor  Jcsucristo,  aun  cn 
la  Eucaristia.  Kelativamente  sc  ofrccc  tambien  a  las  imagcncs  dc  Cris- 
to,  a  la  santa  Cruz  (sobrc  todo  a  las  particulas  autenticas  dcl  iignum 
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crnfis)  y  a  las  dcmas  rcliquias  dc  la  sagrada  pasion.  Fs  ncccsario 
praccicarla  por  prcccpto  natural  y  positivo  divino  (primcr  prcccpto 
dcl  dccatogo);  pcro  facilmentc  pucdc  considcrarsc  incluida  al  cum- 
plir,  v.gr.,  cl  prcccpto  dc  oir  misa. 

El  culto  dc  hiperduiia  (dc  ujtip  =  sobrc,  y  SouXei*  =  scrvidum- 
brc)  corrcspondc  a  la  Virgcn  Maria  por  su  dignidad  cxcclsa  dc  Ma- 
drc  dc  Dios,  quc  la  cotoca  apartc  y  por  cncima  dc  todos  los  santos. 

El  dc  duiia  (dc  $ouXe(a  =  servidumbrc)  cs  cl  que  corrcspondc  a 
los  angclcs  y  santos  cn  cuanto  sitrvos  de  Dios  cn  cl  ordcn  sobrcnatu- 
ral.  Enirc  ellos  ocupa  cl  primcr  lugar  cl  patriarca  San  Josc,  a  quicn 
con  razon  los  modcrnos  teologos  asignan  cl  culto  dc  protoduiia,  o 
sca,  cl  primero  cntrc  los  dc  dulia. 

d)  Ci'LTo  civiL.  Sc  llama  asi,  por  cxtcnsion  dcl  concepto  dc 
culto,  al  honor  y  rcvcrencia  que  se  tributa  a  las  pcrsonas  constitui- 
das  cn  dignidad  o  autoridad,  tales  como  los  reyes,  superiorcs,  etc. 
Ticnc  por  objeto  su  cxcelencia  puramcntc  natural  y  no  pcrtenccc  a 
la  virtud  de  la  religion,  sino  a  la  dc  la  observancia,  como  vcrcmos  cn 
su  lugar. 

352.  3.  Modo  de  practicarse.  He  aqui  los  principios 

fundamentalcs: 

A  ta  Santisima  Trinidad,  a  cada  una  dc  sus  Pcrsonas,  a  nucstro 
Scñor  Jesucristo,  aun  bajo  tas  espccics  sacramentalcs,  sc  lcs  dcbc  el 
culto  dc  iatria;  a  la  bicnavcnturada  Virgcn  Maria  lc  cs  debido  cl  dc 
hiptrdu/ia,  y  el  dc  duiia  a  los  dcmas  quc  rcinan  con  Cristo  cn  cl  ciclo. 

Tambien  a  las  sagradas  rcliquias  c  imagencs  sc  les  debc  ta  vcnc- 
racion  y  culto  relativo  propio  dc  la  pcrsona  a  quicn  las  reliquias  e 
imagcncs  sc  rcHcrcn. 

Con  culto  puhlico  pucdcn  scr  vcncrados  soiamente  aqucllos  siervos 
dc  Dios  que  por  la  autoridad  dc  ta  Iglcsia  han  sido  pucstos  en  cl  ca- 
talogo  dc  tos  santos  o  de  los  beatos  (cn.ll87). 

A  los  quc  han  sido  canonicamcntc  inscritos  cn  cl  catalogo  dc  tos 
santos  se  lcs  dcbc  dar  culto  de  dulia,  pudicndo  ser  vcncrados  cn  to- 
das  partcs  y  con  cualquicr  acto  dc  dicho  culto;  pcro  a  los  bcatos 
solo  sc  lcs  puedc  dar  culto  cn  tos  lugares  y  cn  la  forma  que  cl  Ro- 
mano  Pontificc  conccdicrc.  El  simplc  titulo  dc  renerahle,  dado  por  la 
Igtcsia  a  los  sicrvos  dc  Dios  al  dcclarar  hcroicas  sus  virtudcs,  no  da 
dcrccho  a  cutto  pubtico  alguno. 

Con  culto  pubiico  solamcntc  pucdcn  scr  honrados  cn  las  igtesias, 
aun  excntas,  aqucltas  rctiquias  quc  conste  scr  gcnuinas  por  docu- 
mento  autcntico  dc  algun  cardcnal  dc  la  Santa  Iglcsia  Komana  o  dct 
ordinario  local  o  <lc  otro  cclcsiastico  a  quicn  sc  lc  haya  conccdido 
por  indulto  apostcitico  la  facutlad  <lc  autenticar. 

Ivs  bucno  y  util  invocar  humildcmcnic  a  los  sicrv<is  dc  Dios  quc 
cstan  rcinando  con  flrislo  y  vcncrar  sus  rclii|uias  c  imagcncs;  pcro 
principalmcnic  dclicn  lodos  los  ficlcs  honrar  con  filial  dcvocuin  a  la 
Santisima  Virgcn  Maria  (cf.  cn.IIHb). 
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D)  Et  sacnflcio 

Es  el  acto  mas  importante  dcl  culto  cxterno  y  puhlico,  cl  mas 
solemne  y  excelentc  con  tjuc  puedc  honrarse  a  Dios.  Vamos  a  prcci- 
sar  brevemente  su  naturaie^a,  divisidn y  oblif^addn  dc  ofrcccrltj. 

353.  1.  Naturaleza.  El  sacrificio,  cn  scntido  cstricto, 
se  define;  La  oblacion  externa  de  una  cosa  sensibie,  con  cierta  inmu- 
tacion  o  destruccidn  de  la  misma,  realit^ada  por  el  sacerdote  en  honor 
de  Dios  para  testimoniar  su  supremo  dominioj  nuestra  completa  su- 
jecion  a  El. 

Esta  definicion  recoec  las  cuatro  causas  dcl  sacrificio:  a)  material: 
la  cosa  sensible  quc  sc  destruye  (v.gr.,  un  animal);  b)  Jormal:  su  in- 
molacion  o  destruccion  cn  honor  de  Dios;  c)  eficiente:  cl  sacerdote 
o  legitimo  ministro,  y  d)  Jinal:  reconocimiento  del  supremo  dominio 
de  Dios  y  nuestra  total  sujccion  a  El. 

354.  2.  Divi8i6n.  He  aqui,  en  cuadro  sinoptico,  las 
principales  especies  de  sacrificios: 

Latreutico,  o  de  simple  adoracidn  a  Dios. 
Impetratorio,  para  pedirte  bcncficios. 
Satisjactorio,  cn  rcparacion  de  tos  pecados. 
Eucan’stico,  en  accion  de  gracias  por  los  bene- 
ficios  recibidos. 

I  Cruento,  o  sea  con  efusion  de  sangre  (tos  del 

b)  Por  razon  det  Antiguo  Testamcnto  y  ct  det  Calvario). 

modo  .  Incruento,  sin  dcrramamiento  de  sangre  (ta 

santa  misa). 

Finita  por  parte  del  agente  y  de  la  obra:  tos  dcl 
Antiguo  Tcstamcnto. 

c )  Por  razdn  dc  su  Injinita  por  parte  dei  agentey  de  ia  obra:  et  sacri- 

cficacia  .  ficio  dct  Calvario. 

Injinita  por  parte  de  ia  obray  Jinita  por  parte  dei 
agente:  la  santa  misa. 

355.  3.  Obligaci6n  de  ofrecerlo.  Vamos  a  estable- 
cerla  en  las  siguientes  conclusiones: 

Concluaibn  1.*:  Por  derecho  natural  ea  obligatorio  ofrecer  sacrificios. 

Et  Angclico  Doctor  razona  csta  conclusion  diciendo  quc  la  ra- 
zon  naturat,  at  dictar  que  el  infcrior  sc  somcta  at  superior  honrando- 
tc  a  su  modo  y  cxprcsandolc  con  signos  scnsibtcs  los  afcctos  dct 


a)  Por  razon  det 
fm  . 
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alma,  vicnc  a  cxigir  quc  cl  hombrc  ofrczca  a  Dios,  cn  rcconocimicn- 
to  dc  sumision  y  vasallajc,  algunas  cosas  cxtcriorcs,  inmutandolas  o 
dcstruyendolas  para  significar  mejor  cl  dominio  absoluto  dc  Dios 
sobrc  cl  y  sobrc  todas  sus  cosas  (11-11,85,1). 

Se  conñrma  por  la  practica  univtrsal  del  genero  humano.  En  todas 
las  religiones  hay  ritos  sacrificiales,  lo  quc  no  pucde  explicarse  mas 
quc  por  scr  una  exigencia  dc  la  ley  natural  imprcsa  cn  cl  fondo  dc 
todos  los  corazones. 

Conclu*i6n  2.*:  En  la  Nueva  Ley,  el  unico  sacrificio  verdadero  y  legiti- 

mo  e«  la  aanta  misa,  que  perpetiia  a  trav^s  de  loa  siglos  el  sacrificio 

del  Calvario. 

Que  la  santa  misa  sca  un  verdadero  sacrificio  en  el  sentido  cstricto 
dc  la  palabra  cs  una  verdad  dt  ft,  expresamente  definida  por  el  con- 
cilio  dc  Trcnto  contra  los  protcstantcs  (D  948). 

Quc  sea  el  unico  legitimo  se  dcsprende  con  evidencia  por  el  hecho 
de  haber  sido  abrogados  por  Jesucristo  los  sacrificios  dc  la  Antigua 
Ley  como  meras  figuras  y  simbolos  que  eran  del  augusto  sacrificio 
que  se  consumo  en  el  Calvario  y  sc  perpetua  cn  la  santa  misa  hasta 
cl  fin  de  los  siglos.  De  donde  se  sigue  que  los  sacrificios  dc  la  Anti- 
gua  Ley  son  actualmente  ilicitos  y  pecaminosos,  por  cuanto,  siendo 
meras  figuras  y  simbolos  del  sacrificio  del  Calvario,  derogan  la  fc  en 
Cristo,  como  unico  Mesias  y  Redentor  dct  mundo,  como  si  el  sacri- 
ficio  redentor  no  se  hubiera  verificado  aun  (cf.  D  938-939). 

En  otro  lugar  — al  cstudiar  los  mandamientos  de  la  Iglesia — 
precisaremos  todo  lo  rcferente  a  la  audicion  del  santo  sacrificio  de 
la  misa. 

Concluii6n  5.*:  El  sacrificio  de  la  Nueva  Ley  ea  infinitamente  superior 

a  loa  de  la  Antigua,  que  eran  meroa  anuncioa  y  figuraa  del  nuevo. 

He  aqui  las  principates  razones: 

a)  PoR  su  DtCNiDAD  iNnNiTA,  tanto  por  parte  dcl  ofcrentc,  quc 
cs  el  mismo  Cristo,  Hijo  dc  Dios  (unico  cn  la  cruz,  principal  cn  la 
santa  misa),  como  por  parte  de  la  cosa  ofrecida,  que  es  su  mismo 
cuerpo  y  sangre  prcciosisima. 

b)  PoR  su  FiN,  que  abarca  cn  grado  eminente  los  cuatro  fines 
del  sacrificio  en  gcneral;  latreutico,  impctratorio,  satisfactorio  y 
eucaristico  (D  950). 

c)  PoR  su  i-.FirACiA  iNPiNiTA,  tanto  por  parte  dcl  agente,  Crisio 
(unico  en  cl  Calvario,  principal  cn  la  santa  misa),  como  dc  ta  obra. 

d)  PoR  .su  pi'.RFW.f;i6N  y  FJiTAiui.iDAD,  porque  no  prefigura,  anun- 
cia  o  prepara  ningun  otro  sacrificio,  sino  quc  fuc  prefigurado  por 
ifKlos  los  de  la  Antigua  I^y,  quc,  por  lo  mismo,  han  perdido  ya  su 
raz/m  de  scr  y  del>cn  cesar  cn  absoluto. 
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E)  Lu  ofrendu  u  oblaclonet 

356.  Ofrenda,  en  general,  es  la  entrega  o  donacion  es- 
pontanea  de  una  cosa.  En  senttdo  religioso  es  la  espontdrua  do- 
itactdn  dt  una  cosa  para  el  culto  divino. 

Las  hay  de  dos  clases:  una  inmediata  y  propiamente  dicha,  por  la 
cual  sc  ofrece  algo  cn  honor  de  Dios,  ya  sca  para  cl  culto  o  para  cl 
sostcnimiento  dc  sus  ministros  o  dc  los  pobres  (talcs  como  las  anti- 
guas  primicias  dc  los  frutos  de  la  tierra  y  las  modernas  colcctas  para 
obras  pias),  y  otra  mediata  o  impropiamentc  dicha,  que  sc  ofrccc  al 
sacerdote  para  su  propio  sustento  (talcs  como  los  die^mos  antiguos  y 
los  estipendios  modemos  por  las  misas  y  otros  scrvicios  rcligiosos). 
La  Iglesia  puede  señalar  la  cuantia  de  estas  ofrcndas,  y  asi  lo  hizo  cn 
siglos  anteriores;  pero  hoy  lo  deja  a  las  costumbres  legitimas  de  los 
pueblos.  Volveremos  sobre  csto  al  hablar  dc  los  mandamicntos  dc  la 
Iglesia. 


ARTICULO  III 

Pecados  opucstos  al  pritnct  mandamicnto 

Ademas  de  los  pecados  de  omisidn  de  los  actos  preceptuados  en  el 
primer  mandamiento,  se  puede  pecar  contra  el  de  muchas  maneras, 
unas  por  defecto  y  otras  por  exceso.  El  siguiente  cuadro  csquemati- 
co  muestra  las  principales  y,  a  la  vez,  el  camino  que  vamos  a  reco- 
rrer  en  este  articulo  siguiendo  las  huellas  de  Santo  Tomas  en  la 
Suma  Teoiogica. 


< 

at 
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Por  cxceso:  Supers- 
ticidn . 


En  general  (11-11,92). 


En  particular 


Culto  indcbido  (93). 
Idolatria  (94). 
Adivinacion  (95). 
Vanas  observancias 
(96). 


Por  dcfccto:  Irreli- 
ffosidad . 


Tcntacion  dc  Dios  (97). 
Sacrilcgio  (99). 

Simonia  (100). 


1.  LA  SUPERSTICION 

357.  1.  Noci6n.  La  palabra  supersticidn  (de  super,  so- 

bre,  y  ’ statuens,  establecer)  significa  etimologicamcnte  cual- 
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quier  cxccso  cn  la  medida  dc  una  cosa.  Sc  aplica  principal* 
mente  y  como  por  antonomasia  a  la  rcligion,  para  significar, 
no  el  exccso  cuantitativo  cn  cl  culto  a  Dios  — quc  nunca  po- 
dra  scr  excesivo — ,  sino  cl  exccso  por  parte  dcl  objeto  dcl  cul- 
to  o  dcl  modo  dc  ofrcccrlo. 

En  general,  la  supersticion  puede  dcfinirse:  un  vicio  que 
ofrece  culto  divino  a  quien  no  se  debe,  o  a  quien  se  debe,  pero  de  un 
modo  indebido. 

358.  2.  Especies.  Por  la  nocion  que  acabamos  de 

dar,  aparece  claro  quc  la  supersticion  ticne  dos  especies:  aj  li 
que  ofrccc  al  vcrdadcro  Dios  un  culto  cn  forma  indebida,  y 
bj  la  que  ofrece  culto  divino  a  una  criatura  o  falso  dios.  Esta 
ultima  se  subdivide  en  tres  especies  distintas:  la  idolatria,  la 
adivinacidn  y  las  vanas  observancias.  Por  su  especial  añnidad,  se 
pueden  añadir  a  estos  pecados  otros  excesos  supersticiosos 
— talcs  como  el  espiritismo,  la  magia,  cl  maleficio,  ctc. — , 
que  examinaremos  a  continuacion  de  los  anteriores. 

Vamos  a  examinar  una  por  una  las  diferentes  formas  indi- 
cadas  en  el  croquis  anterior,  con  algunas  otras  afines. 


A)  E1  culto  indebido  a  Dioa 

359.  De  dos  maneras  puede  ofrecerse  a  Dios  un  culto 
indebido:  o  porque  se  le  ofrece  un  culto  /a/so  o  de  un  modo 
superjluo. 

a)  Culto  falso  cs  cl  quc  cxprcsa  dc  suyo  una  falscdad,  ya  sca 
por  panc  dc  las  cosas  (v.gr.,  ofrccicndo  a  la  adoracion  reliquias  falsas 
o  contando  como  vcrdadcros  falsos  milagros,  revclacioncs  o  profe- 
cias  para  excitar  la  admiracion  dc  los  ficlcs,  ctc.),  o  por  parte  dc  la 
ptrsona  que  ofrecc  cl  culto  (v.gr.,  cl  que  se  atrcva  a  cclcbrar  misa  sin 
ser  saccrdotc  o  cstando  suspenso  a  divinis). 

E1  culto  falso  cs,  dc  suyo,  pecado  mortal,  por  tratarsc  dc  una  men- 
tira  pcrniciosa  en  matcria  muy  gravc.  Pcro  podria  scr  vcnial  por  dos 
capitulos:  a)  por  la  ipnorancia  o  bucna  fc  con  quc  pucden  hacer  algu- 
nas  dc  csas  cosas  la  gcntc  sencilla  c  inculta;  y  b)  por  parvtdad  dt  ma- 
teria,  v.gr.,  cn  un  prcdicador  quc  adorna  con  dctallcs  falsos  la  narra- 
cion  dc  un  hecho  historico  o  vcrdadcro.  .Sin  cmhargo,  los  predica- 
dorcs  han  dc  tcner  mucho  cuidado  cn  no  incurrir  jamas  cn  estc  fco 
vicio,  quc  tanto  dcsdicc  dc  la  catcdra  dc  ta  vcrdad. 

h)  Culto  tuperfluo  cs  cl  quc  sc  irihuta  a  Dios  de  un  modo  no 
aprol^do  por  la  Iglcsia  r>  completamcntc  ajcno  a  sus  usns  y  cos- 
tumhrct.  Tal  tcria,  poj'  ejcmplo,  no  qucrcr  oir  misa  sino  antcs  dc  la 
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salida  del  sol  o  a  tal  hora  detcrminada,  cn  tal  altar,  con  tal  color,  ce- 
lebrada  por  tal  sacerdote  y  no  por  otro,  ctc.;  añadir  nuevas  rubricas 
o  ceremonias  a  los  actos  de  culto  o  suprimir  a  capricho  tas  tjuc  no 
nos  gustcn;  ayunar  cl  dia  dc  Pascua,  ctc. 

La  mayor  P^rte  dc  las  vcccs  no  pasara  dc  ptcado  vtnial,  por  la  ig- 
norancia  o  indiscreta  devocion  con  que  sc  hacen  cstas  cosas.  Pcro 
podria  scr  mortal  si  hubicra  dcsprccio,  cscandalo,  ccrcmonia  indc- 
ccnte,  gravc  prohibicion  dc  la  Iglcsia,  ctc. 


B)  La  idolatria 

360.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  La  palabra  idolatria  (dcl 
griego  et8<i)Xov  =  falso  dios,  y  Xaxpeta  =  adoracion)  designa 
un  pecado  contra  la  religibn  que  consistt  tn  tributar  a  una  cria- 
tura  la  adoracion  dtbida  txclusivamtntt  a  Dios. 

Puede  scr  dc  dos  clases:  inttrnaj  txttrna.  La  primcra  somcte  a  la 
adoracion  del  fatso  dios  las  potencias  interiores  del  alma,  entendi- 
miento  y  voluntad.  La  segunda  se  maniflesta  al  exterior  por  pala- 
bras,  gestos  o  signos.  Y  esta  puedc  ser  mattrial,  o  simulada  (si  falta 
cl  conscntimicnto  interno),  y  formai,  o  sinccra  (si  va  acompañada  dcl 
acto  intemo).  La  idolatria  interna  siempre  es  format;  la  extcma  pue- 
de  ser  simplemente  materiat. 

361.  2.  Malicia.  La  idolatria  es  siempre  y  dt  suyo  un 
pecado  gravisimo,  por  la  enormc  injuria  que  con  ella  se  hace 
a  Dios.  Pero  caben  distintos  grados  de  maldad,  en  la  siguien- 
te  forma: 

a)  La  idolatria  interna  o  externa  dc  un  infiel  o  salvaje  de  buena 
fc  quc  crec  quc  su  idolo  cs  cl  vcrdadcro  Dios,  rccac  de  hccho  sobrc 
una  falsa  divinidad,  y  es  objttivaj  mattrialmtntt  un  pecado  gravisimo, 
aunque  subjetivamcnte  pucde  cxcusarle  ante  Dios  la  ignorancia  total 
e  invencibte  con  que  proccdc. 

b)  La  idolatria  mcramcntc  cxtcrna  y  matcrial,  simulada  para  cs- 
capar  dc  la  mucrtc  con  que  amenaza  cl  tirano,  cs  sicmpre  un  {>ccado 
gravisimo  y  no  admitc  jamas  cxcusa  alguna;  cs  prcciso  sufrir  la 
mucrtc  antcs  quc  incurrir  cn  clla,  ya  quc  dc  suyo  cs  una  gran  memi- 
ra,  produce  escandalo  en  los  dcmas  y  va  contra  cl  prcccpto  dc  con- 
fcsar  ta  fc.  Pcro  en  gentc  ignorantc  podria  darse,  acaso,  la  buena  fc, 
o,  at  menos,  una  disminucion  dc  la  responsabitidad  por  el  micdo  in- 
superable. 

t)  La  idolatria  cxtcrna,  matcrial  o  formal,  dcl  quc  tributa  hbrc 
y  voluntariamcntc  culto  latrcutico  a  un  falso  dios  a  sabicndas  dc  su 
fatsedad,  cs  un  pecado  gravisimo  cn  toda  su  cxtcnsion  y  no  admite 
parvcdad  dc  matcria.  Solo  cl  odio  a  Dios,  la  infidclidad  y  la  dcscspc- 
racion  son  mayorcs;  pcro,  cn  cicrto  modo,  csta  idolatria  cs  mayor 
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aun,  porquc  suponc  casi  sicmprc  odio  al  vcrdadcro  Dios,  y  cs,  adc- 
mis,  un  gravisimo  pccado  contra  la  fc  y  la  rcligion. 

Aplicacioncfl.  Por  la  Idolatria  material  quc  con  clto  sc  comctc- 
ria,  cs  gravcmcntc  ilicito  dar  la  comunion  con  una  forma  no  consa- 
grada  a  un  pcnitcntc  a  quicn  sc  ncgo  la  absolucion  (aunquc  sca  dc 
acucrdo  con  cl  para  no  Ilamar  la  atcncion  dc  los  circunstantcs). 
Tampoco  podria  cl  saccrdotc  cxponcr  cn  la  custodia  una  forma 
grandc  quc  sc  lc  olvido  consagrar,  aunquc  vaya  acompañada  dc  una 
pcqucña  rcalmcntc  consagrada. 


C)  La  adivinacion 

362.  1.  Noci6n.  Adivinar,  cn  gcneral,  significa  prc- 
dccir  lo  futuro  o  descubrir  las  cosas  ocultas.  En  sentido  tco- 
logico  cs  la  supersticion  que  trata  de  averiguar  las  cosas  futuras  u 
ocultas  por  medios  indebidos  o  desproporcionados.  Es  una  curiosi- 
dad  pecaminosa,  porque  se  usurpa  con  ello  algo  que  pertene- 
ce  exclusivamente  al  dominio  de  Dios,  cual  es  el  conocimien- 
to  de  los  futuros  contingentes  o  de  las  cosas  naturalmente 
ocultas.  Y  como  Dios  no  puede  permitir  que  para  esta  curio- 
sa  averiguacion  nos  ayuden  los  angeles  o  santos,  hay  que 
concluir  que,  cuando  es  imposiblc  averiguar  lo  que  se  prcten- 
de  por  medios  puramente  naturales,  s6lo  puede  llegarse  a  ello 
por  recurso  formal  o  virtual  a  los  demonios. 

363.  2.  Especies.  Como  acabamos  de  decir,  toda 
vcrdadera  adivinacion,  en  el  sentido  teologico  de  la  palabra,  se 
hace  por  expresa  o  tdcita  invocacion  de  los  demonios.  Y  cada 
una  de  estas  dos  formas  admite  multitud  de  subdivisiones. 
Suelen  señalarse  las  siguientes: 

a)  Con  expreaa  invocaciñn  de  los  demonios: 

1.  OrAcuu>,  cuando  cl  dcmonio  contesta  a  travcs  de  un  idolo. 

2.  pRKSTicio,  cuando  produce  scnsiblcmente  alguna  aparicion 
maravillosa. 

3.  PiTONtSMO,  cuando  contcsta  por  mcdio  de  brujos  y  adivinos. 

4.  Nicromanoa,  cuando  contesta  por  la  aparente  resurreccion 
dc  un  muerto. 

5.  Oniromancia,  conicstando  por  medio  dc  sueños. 

6.  Aruspkiio,  por  cxamen  de  las  cntrañas  dc  los  animalcs. 

7.  Gkomancia,  por  figuras  que  aparccen  cn  la  ticrra. 

8.  Hidromani.ia,  por  figuras  en  cl  agua. 
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9.  Akr(iman('ia,  por  rif^uras  cn  el  aire. 

10.  PiROMANciA,  por  flguras  cn  cl  fuego. 

b)  Sln  expresa  invocacidn  diab6ltca: 

1.  Astroux;Ia  judiciaria,  obscrvando  cl  sitio  o  movimiento  dc 
los  astros. 

2.  Auspicio,  obscrvando  cl  vueto  de  las  aves. 

3.  Augurio,  por  sus  cantos. 

4.  Omrn  por  algo  fonuito  quc  sc  presenta  de  improviso  (v.gr., 
un  encierro). 

5.  QuiROMANaA,  observando  las  rayas  dc  tas  manos. 

6.  FisiognomIa,  por  cl  rostro  o  scmblante. 

7.  SoRTiLEGio,  echando  suenes. 

364.  3.  Malicia.  La  adivinacion  quc  se  hace  por  ex- 
presa  invocacion  del  demonio  es  siemprc  pecado  mortal  muy 
grave  (cf.  Deut  18,10-12);  Lev  20,6;  1  Cor  10,20,  etc.),  por  el 
pacto  que  $e  establece  con  el  al  invocarle  (sobre  todo  si  se 
ofrece  algun  sacrificio  o  manifiesta  algun  honor;  pecado  gra- 
visimo)  y  por  las  fatales  consecuencias  que  se  siguen  en  or- 
den  a  la  fe  y  las  costumbres,  ya  que  — como  explica  Santo 
Tomas — ,  si  el  demonio  dice  algunas  veces  la  verdad  a  los 
que  le  invocan,  es  para  acostumbrarles  a  creer  cn  el  e  inducir- 
les  mas  tarde  a  alguna  cosa  erronca  y  perniciosa  para  la  salva- 
cion  (II-II,  95,4). 

La  adivinacion  del  scgundo  grupo,  o  sea,  las  que  se  hacen  sin 
expresa  invocacion  dcl  dcmonio,  pero  por  tacito  recurso  a  et,  cs 
umbien  dc  suyo  pccado  mortal;  pero  cabe  cl  pecado  venial  por  la 
ignorancia  y  buena  fc  con  quc  puede  proccdcr  ta  gente  sencitla  c  in- 
culta.  Las  mismas  gitanas  quc  echan  la  buenaventura  o  sc  fijan  cn  las 
rayas  dc  las  manos,  ctc.,  no  suclen  atribuir  a  sus  predicciones  ningu- 
na  fc,  dcdicandosc  a  csas  argucias  tan  solo  como  medio  para  ganarse 
la  vida  explotando  ta  credutidad  de  los  incautos  o  el  buen  humor  de 
ta  gentc.  Mas  quc  combatir  con  acritud  cstas  cosas,  cs  prefcriblc  ins- 
truir  a  los  fieles  para  que  se  abstengan  de  esos  ridiculos  pasa- 
tiempos. 

365.  Escolios.  Por  su  especial  afinidad  con  esta  mate- 
ria,  vamos  a  recoger,  a  manera  de  escolios,  la  doctrina  relati- 
va’a  la  radiestesia,  el  sortilegio,  la  telepatia  y,  sobre  todo,  el  espi- 
ritismo. 

l.°  Radiestesia.  No  parcce  quc  deba  condenarse  cl  uso  de  la 
vara  radicstesica  para  dcscubrir  agua  o  mctatcs,  pucs  su  movimicnto 
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y  oscilucion  pucdc  cst;ir  rclacion;u{c>  con  l;i  maicri;i  i|uc  sc  husca  por 
causas  puramcntc  tlsicas  y  naturalcs.  Pcro,  si  sc  la  utili/ara  para  avc* 
riguar  los  sccrctos  dc  los  cora/oncs  o  las  cosas  ruiuras  contmj;cnics, 
hahria  cvidcntc  dcsproporcion  cnirc  la  causa  y  cl  ctccto  y  no  podria 
haccrsc  sin  incurrir  cn  gravc  supcrsticion.  I^s^a  prohihido  a  /os  c/iri’ 
fps  cl  uso  dc  la  vara  radicstcsica  por  dccrcto  dcl  Santo  Oticio  dc  26 
dc  mar/o  dc  VH2  (AAS  34,148). 

2/'  Sortilcgio.  l^s  cl  rccurso  a  la  sucrcc  para  dirimir  una 
cucstion  dudosa,  y  pucdc  scr  o  no  supcrsticioso.  No  lo  cs,  \\  por  lo 
mismo,  cs  liciio  cmplcarlo,  cuanilo  ticnc  canictcr  mcramcntc  diviso- 
rio,  v.gr.,  para  dirimir  un  cmpacc,  adjudicar  un  prcmio,  ccc.  Pcro  si 
lo  cs  cuando  ticnc  canicicr  tjdivina/orio,  o  sca,  cuando  sc  cmplca  para 
avcriguar  los  sccrctos  dc  los  corazoncs  (v.gr.,  si  comctio  o  no  tal 
crimcn)  o  sc  prctcndc  ipic  Dios  manificstc  con  la  sucrcc  su  voluntad 
(/fñ/jcidn  dc  Oios),  cxccpto  cuando  sc  hacc  por  divina  inspiracion, 
como  los  ap<‘>stolcs  cn  la  clcccion  dc  San  Matias  (Act  1,26). 

3. '*  Tclcpatia.  Im  la  mayoria  dc  los  casos  cs  un  t’cnomcno 
puramcncc  nacural.  (j>nsistc  cn  cicrca  cspccial  scnsihilidad  ijuc  cic- 
ncn  dctcrmin;idas  pcrsonas  para  pcrcihir  hcchos  quc  ocurrcn  muy 
lcjos  dc  dondc  rcalmcntc  sc  cncucntran.  Sc  han  comprobado  muchi- 
simos  casos,  tanco  cn  sucños  como  cn  csnulo  dc  vigilia.  Sin  cmbar- 
go,  sc  hacc  fucrtcmcntc  sospcchosa  cuando  rcc;ic  sohrc  hcchos 

ros  y  continfcn/es;  aunijuc  aun  cn  cstos  casos  cahcn  cicrtas  corazona- 
das  o  prcscntimicntos  producidos  ;icaso  por  cl  mismo  Dios 
i]uc  mas  tardc  vicnc  a  contlrmar  la  rcalidad.  Ilay  quc  proccdcr  con 
pics  dc  plomo  y  no  condcnar,  cn  nomhrc  dc  la  moral  catolica,  fcno- 
mcnos  nuc  pucdcn  scr  complctamcnic  naiuralcs  c  inofcnsivos.  \\l 
cxamcn  cuiihidoso  dc  todo  cl  conjunco  dc  circunstancias  pucdc  pro- 
porcionar  clcmcntos  suficicntcs  para  un  juicio  cijuilihrado  y  justo. 

4. “  Espirittsmo.  Sc  cncicndc  por  cal  r/  ur/e  de  iniocar  a  /os  es- 
fjjn/ks,  pnncipa/mente  de  /os  muer/os  conocidos,  con  e/  fin  principa/  de  averi- 
j^uar  por  medio  de  e//os  cosas  ocu/tas. 

Iniciado  a  mcdiados  dcl  siglo  \i\  por  las  hcrmanas  h'ox  cn  los 
Esiados  IJnidos  dc  Amcrica,  alcan/6  rapidamcnic  cnormc  difusion 
cn  codo  cl  mundo.  Mn  I9(K)  hahia  cn  los  h.stados  Unidos  unos 
lO.CKKI  medtums,  350  oradorcs  prop;igandistas  y  82  icmplos  (pucs  cl 
cspiriiismo  cvoluciono  cn  vcrdadcra  sccca  rcligiosa).  'l*oilavia  hov 
suhsistc  cn  todo  cl  mundo,  aunijuc  c;ula  vc/  mas  dcs;tcrcditado  v  dc 
cadcnic,  por  halicrsc  comprohado  inrinidad  dc  fraudcs  cn  los  me 
dtums  y  hal>cr  confcsado  mullitud  dc  ctlos  ijuc  lodo  absolutamcnic 
sc  dcl>c  al  fraudc  y  at  cngaño. 

Mc  aqui  cl  juicio  moral  ipic  dcl>c  mcrcccrnos  cl  cspiritismo: 

1. *'  A/funos  fcnomrnos  sorprcndcnics  producidos  cn  las  scsio 
nc»  cspifitistas  podr/an  cxplicarsc  por  causas  puramcntc  naiitralcs. 

2. *  I.a  inmenta  mayorta  dc  cllos  sc  dclK-n  al  traudc  mas  burdo  v 
a  la  mas  mdigna  suprrchrria,  conio  sc  ha  comprohado  millarcs  dc 
vcccs  y  han  tontcsado  mullilud  dc  mediums,  lalcs  lomo  una  dc  las 
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mismas  hcrmanas  Fox,  Sladc,  Coock,  Rothc,  Falladino,  Homc,  (,u 
zik,  ctc.,  ctc.  ^ 

3."  Alffinos  fenomenos,  muy  pocos,  si  fucran  cicrt»)S,  habria  quc 
atribuirlos  a  intcrvcncion  cxprcsa  dcl  dcmonio  (v.gr.,  cl  cf^nocimicn- 
to  dc  cosas  quc  trascicndcn  las  fucr^as  humanas,  aprendcr  instanta- 
neamente  una  lcngua  dcsconocida,  ctc.),  ya  quc  dc  ningun  modo 
pucden  atribuirsc  a  Dios  o  a  los  angclcs,  puesto  que  no  pucdcn 
prestar  su  colaboracion  a  las  sesiones  cspiritistas,  cxpresamentc  pro- 
hibidas  por  la  Iglesia. 

^  asistencia  activa  o  pasiva  a  las  sesiones  espiritistas  csta  gra- 
vcmcntc  prohibida  por  la  Iglcsia.  E1  Santo  Oficio,  con  fecha  24  dc 
abril  dc  1917,  contesto  negativamente  en  todas  sus  partes  a  la  siguientc 
pregunta:  «Si  es  licito  por  el  que  llaman  medium,  o  sin  ci  medium, 
empleando  o  no  cl  hipnotismo,  asistir  a  cualcsquicra  conversacioncs 
o  manifestaciones  cspiritistas,  siquiera  a  las  quc  prescntan  apariencia 
dc  honestidad  o  de  picdad,  ora  interrogando  a  las  almas  o  espiritus, 
ora  oycndo  sus  respuestas,  ora  solo  mirando,  aun  con  protesta  tacita 
o  cxprcsa  dc  no  qucrcr  tcner  partc  alguna  con  los  espiritus  malig- 
nos»  (O  2182).  Se  comprende  quc  sea  asi  por  la  coopcracion  mate- 
rial  a  una  cosa  dc  suyo  ilicita,  por  ei  cscandalo  de  los  demas  y  por 
los  graves  pcligros  para  la  propia  fe  y  costumbrcs  que  prescntan 
esas  sesiones. 


O)  Las  vanas  observancias 

366.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  Se  entiende  por  vana 

observancia  el  uso  de  medios  desproporcionados  para  obtener  un  efec- 
to  en  si  mismo  natural.  Se  diferencia  dc  la  adivinacion  en  que 
no  pretende  averiguar  las  cosas  futuras  u  ocultas,  sino  unica- 
mente  conseguir  un  efecto  natural  por  medios  desproporcio- 
nados. 

Como  criterio  para  distinguir  si  hay  o  no  vana  observancia  cn  al- 
gun  caso  detcrminado,  pucden  considcrarse  las  siguicntcs  cosas: 

a)  La  insuficicncia  manifiesta  de  los  medios  para  obtcncr  cl  cfcc- 
to  intentado. 

b )  Las  circunstancias  vanas  quc  sc  cxigcn  para  obtcncrlo. 

c)  La  infalibilidad  quc  sc  atribuya  a  los  mcdios  quc  sc  emplccn. 

Se  distingucn  trcs  clascs  distintas  de  vanas  observancias: 

a)  Artr  notoria,  quc  ticnc  por  objcto  adquirir  rcpentinamentc 
la  ciencia  sin  trabajo  ninguno  y  por  medios  dcl  todo  ineptos. 

»  M  R  P  Carlos  Maria  de  Hcredia.  S.  I..  ha  puesro  dc  maniliMto  cl  caracter  iVau- 
dulento  dei  espiriti.mo  en  su  in.eresan.c  y  sugcs.ivo  libro  Us  fraud.,  apiriiisSas y  lcs  ft- 
ftSmtssos  mtiapsiqisi(cs  (Buenos  Aires  1946). 
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b)  Arte  de  la  salud,  o  sca,  de  sanar  las  enfermedades,  heridas, 
etcetera,  con  remedios  del  todo  futiles  y  absurdos.  Prcscnta  dos  fot- 
mas:  una  fisica,  a  basc  dc  palpaciones,  ungucnios  de  dudosa  proce- 
dencia,  amuletos,  ctc.,  y  otra  dc  tipo  moral,  a  basc  dc  adjuraciones, 
ensalmos,  encantamientos  y  otras  cosas  por  el  cstilo. 

c)  Ob$ervaci6n  de  los  AcoNTEaMiENTOS,  conjcturando  cosas 
fausus  o  infaustas  por  cual<]uier  acontccimiento  fortuito  (v.gr.,  por 
haberse  dcrramado  el  salero,  por  ser  martes  y  13,  etc.). 

367.  2.  Malicia.  La  vana  obscrvancia  cs  dc  suyo  pt~ 
cado  mortal,  por  la  gravc  irrcvcrcncia  c  injuria  quc  sc  lc  hacc 
a  Dios  atribuycndo  a  cosas  vanas  y  ridiculas  lo  quc  cs  propio 
dc  la  divinidad  (milagros),  o  gobcrnando  la  propia  vida  por 
circunstancias  no  mcnos  ridiculas  y  absurdas,  cn  vcz  dc  por 
las  lcycs  normalcs  dc  la  divina  Providcncia.  Pcro  con  frc- 
cucncia  no  pasara  dc  venial,  por  la  impcrfcccion  dcl  acto,  por 
ignorancia  o  incultura  dc  los  quc  la  practican  o  por  no  con- 
ccdcr  vcrdadcro  credito  a  esas  cosas  vanas,  con  tal  que  no 
haya  escandalo  para  los  demas  o  no  se  coopere  con  los  que 
pecan  gravemente. 

368.  Escolios.  Por  la  afinidad  de  la  materia  vamos  a 
decir  dos  palabras  sobre  la  magia,  el  maleficio,  el  magnetismo  y 
cl  hipnotismo. 

1. ^  Magia.  En  gencral  se  cntiende  por  magia  el  arte  <U  reali- 
^ar  cosas  maravilhsas  por  casssas  ocultas. 

Se  distinguen  dos  clases  de  magia:  la  blancay  la  negra.  La  primcra 
no  cs  otra  cosa  que  el  arte  dc  la  prestidigitacion  o  ilusionismo,  que  obc- 
dece  a  causas  puramente  naturales  (la  habilidad  y  dcstreza  dcl  opera- 
dor),  y  es  de  suyo  licita  e  inofensiva,  con  tal  que  nada  se  haga  con- 
tra  la  moral  cristiana.  La  segunda,  en  cambio,  es  de  suyo  gravemcn- 
tc  iltcita  y  pecaminosa,  ya  que  consistc  cn  el  arte  de  realizar  obras 
maravillosas  por  invocacion  o  intervcncion  diabolica.  Esta  ultima 
prcscnta  las  formas  mas  variadas  y  coincide  con  muchas  de  las  que 
hcmos  indicado  al  hablar  dc  la  adivinacion  y  dc  la  vana  obscrvancia. 

2. **  Maleficio.  Consistc  cn  la  expresa  invocacion  del  dcmonio 
con  cl  fin  de  dañar  o  pcrjudicar  a  alguna  pcrsona  en  lo  cspiritual  o 
corporal.  Es  un  pccado  muy  grave,  auc  cnvuelvc  una  triple  malicia: 
contra  ta  religion,  por  la  invocacion  ael  demonio,  y  contra  la  earidad 
y  la  justicia,  por  ct  daño  que  sc  le  ocasiona  at  projimo.  Sin  embargo, 
son  rarisimos  tos  verdaderos  malcñcios  (aunauc  en  absoluto  pueden 
darsc)  y  no  hay  quc  dar  facilmcnte  credito  a  las  catamidadcs  que  sin 
fundamento  sc  atrihuyan  a  los  malcficos  <>  hcchiccros. 

3. ^’  Magnetiamo.  Sc  cnticndc  por  tal  la  inftucncia  dc  cierto 
ñuido  magnitico  o  clictrico  que  brota  de  tos  mineralcs  (magftetismo 
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mintral)  o  del  siBtema  nervioso  de  algunos  hf>mbres  (magrtttitmo  ani- 
*pto  para  curar  ciertas  enfermedades  por  su  propia 
virtud  inagnetica  o  por  sugestion  sobre  el  magnetizado.  Se  le  cono- 
ce  tambien  con  el  nombrc  dc  mesmerismo,  por  haber  sido  su  principal 
propagandista  Francisco  Mcsmcr  (t  1815). 

De  suyo,  considerado  objetivamente  y  en  abstrado,  nada  malo 
hay  cn  cl;  puede  considerarsele  como  uno  dc  tantos  rcmcdios  flsicos 
para  curar  las  enfermedadcs,  parecido  a  la  elcctrotcrapia,  psitjuiatria, 
ctcetera.  Pero  en  eoncreto,  o  sca,  tal  como  suclc  cjcrccrse  por  gentcs 
desaprensivas  c  irrcsponsables,  csta  llcno  dc  pcligros  c  inconvcnicn- 
tcs  para  la  fc  (por  los  fincs  preternaturales  quc  sc  intentan,  por  sus 
procedimientos  ocultos  y  adivinatorios,  ctc.)  y  para  las  buenas  cos- 
tumbrcs  (practicas  no  siempre  honestas).  Hay  cn  cstc  sentido  una 
dcclaracion  dcl  Santo  Oficio  dc  4  dc  agosto  dc  1856  (D  1653-1654). 

4."  Hipnotiamo.  Es  cl  artc  dc  producir  cn  otra  persona  un 
estado  letargico  semcjante  al  sueño,  junto  con  otros  fcnomenos  cs- 
peciales  de  sugestion.  Los  principales  son:  una  sugestibilidad  ex- 
traordinaria  por  parte  dcl  hipnotizado  con  relacion  a  su  hipnotiza- 
dor,  en  virtud  de  la  cual  realiza  cn  el  acto,  como  un  automata,  lo 
que  lc  sugiere;  la  ejecucion  a  largo  plazo  dc  lo  sugerido  durante  la 
hipnosis;  ta  duplicacion  de  la  persona,  que  ora  se  cree  vieja,  ora  jo- 
ven,  etc.;  la  efusion  de  sangre,  sudor,  lagrimas,  ctc.,  ante  el  mandato 
del  hipnotizador;  la  sensacion  de  frio  o  de  calor;  el  sonambulismo, 
la  catalepsia  y  la  Ictargia,  etc. 

EI  fenomeno  hipnotico  sc  descubrio  por  pura  casualidad  cuando 
Puyscgur,  discipulo  dc  Mcsmcr,  vio,  con  gran  sorpresa  y  admira- 
cion,  quc  habia  hipnotizado  a  cierto  pastor  a  quien  intentaba  some- 
tcr  al  simple  magnctismo  animal.  Mas  tardc  comprobo  y  divulgo  cl 
experimento. 

La  hipnosis  se  induce:  a)  por  sugestion,  pcrsuadicndo  u  ordenan- 
do  cl  sueño;  b)  por  una  imprcsion  vivisima,  con  cl  consiguiente 
agotamiento  y  fatiga;  c)  por  los  Ilamados  pases  de  mano  dcl  hipnotiza- 
dor;  d)  por  su  mirada  penetrante y  fija,  ctc.  Dc  ordinario  no  sc  produ- 
cc  a  no  ser  quc  consicnta  cl  hipnotizado,  al  menos  la  primera  vcz. 

EI  hipnotismo  ha  sido  cmplcado  con  muy  diversos  fincs: 

a)  por  hs  medieos,  para  producir  la  anestesia  cn  orden  a  una  opc- 
racion  quirurgica  o  para  curar  una  cnfcrmcdad,  principalmcntc  ncr- 
viosa,  ctc.;  b)  por  los  artistas,  para  lograr  y  rctcncr  por  largo  ticmpo 
cxprcsioncs  dc  dolor  o  dc  alegria,  dctcrminadas  posturas,  ctc.,  cn  los 
quc  lcs  sirvcn  dc  modclo  para  sus  trabajos  artisticos;  c)  por  los jutcts, 
para  obtencr  acusacioncs  o  confcsioncs  dc  los  rcos  o  tcstigos  (cs  de 
suyo  inmoral);  d)  por  los  tdueadores,  para  sugerir  cl  am()r  a  la  virtud, 
el  horror  a  los  vicios,  corregir  cicrtos  impulsos  al  suicidio.  la  cm- 
briaguez  etc.,  o  cicrtas  antipatias  o  propcnsioncs  naturales;  c)  por 
ebarlatanes,  para  cxcitar  la  curiosidad  dc  los  dcmas  y  obtener  pingiics 

ganancias,  ctc.,  ctc..  ...  , 

Se  conoccn  dos  clascs  de  hipnotjsmo:  a)  tl  comente  y  vulgar,  quc 
cs  el  quc  acabamos  dc  dcscribir;  y  b)  el  ocultismo,  o  hipnotismo  supc- 
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rior,  cuyos  fenomcnos,  dc  no  provcnir  dcl  fraudc  (como  sucedc  dc 
ordinario),  habria  que  atribuirlos  a  causas  prctcrnaturalcs  por  reba- 
sar  evidcntcmcntc  las  fuerzas  dc  la  simple  naturaleza  (v.gr.,  conoci- 
miento  claro  e  instantanco  de  cosas  o  ciencias  del  todo  ignoradas 
antes  dc  la  hipnosis;  prediccion  dc  futuros  acontccimicntos  cuyas 
causas  no  sc  han  puesto  todavia,  ctc.). 

Los  PRiNciPios  MORALRS  cn  tomo  al  hipnotismo  son  los  siguientes: 

L*  Todos  cstan  de  acucrdo  cn  quc  cl  hipnotismo  csta  llcno  dc 
pcligros  fisicos,  psiquicos  y  morales.  Ha  producido  casos  de  cpilep- 
sia,  de  histeria  y  hasta  de  completa  enajcnacion  mental.  A  el  sc  de- 
ben  tambien  no  pocos  crimenes  (homicidios,  lujuria,  etc.)  cometidos 
durante  la  hipnosis  o  despues  de  ella  por  sugestion  del  hipnotizante. 

2. ®  E1  uso  dcl  hipnotismo  gravemente  Hicito:  a)  cuando  se  in- 
tentan  efectos  que  superan  claramente  las  fuerzas  de  la  simple  natu- 
ralcza;  b)  si  se  buscan  rmes  deshonestos  o  inmorales;  c)  si  se  produ- 
ce  por  procedimientos  malos  en  si  mismos  (v.gr.,  por  violencia  in- 
justa,  por  tactos  impudicos,  etc.);  d)  si  sc  practica  por  simple 
curiosidad  o  pasaticmpo,  por  los  graves  trastornos  que  suele  ocasio- 
nar  al  pacicnte. 

3. ®  Puede  ser  licito  si,  ademas  de  cvitar  los  inconvcnicntcs  antc- 
riores,  se  emplea:  a)  con  justa  y  grave  causa  (v.gr.,  para  curar  una 
enfermedad  que  no  tienc  otro  remedio  inofensivo;  para  el  progrcso 
dc  la  medicina,  psicologia  u  otras  ciencias,  etc.);  b)  con  las  debidas 
precauciones  (por  persona  vcrdadcramcntc  tecnica,  antc  tcstigos  dc 
confianza,  por  procedimientos  honestos,  sin  ir  mas  lejos  dc  lo  estric- 
tamente  necesario,  etc.);  y  c)  con  consentimiento  dcl  hipnotizado 
(seria  injusticia  lo  contrario).  Se  trata  sencillamcnte  dc  un  caso  de 
volstntario  indirecto  (o  sca,  dc  un  acto  con  dos  cfcctos,  uno  bueno  y 
otro  malo),  quc  se  rige  por  los  principios  que  dejamos  establccidos 
cn  su  lugar  correspondicnte  (cf.  n.36,5.°). 

II.  LA  IRRELIGIOSIDAD 

A  diferencia  dc  la  supersticion,  que  se  oponia  por  exceso  a  la 
virtud  dc  la  religion,  la  irreligiosidad  en  generat  sc  opone  a  ella  por 
defecto.  Sc  incurre  cn  clla  de  varios  modos,  ya  sca  por  reiacion  di- 
recta  c  inmcdiata  al  mismo  Dios  (tentacion  de  Dios),  ya  mediata  c  in- 
directamentc  a  traves  dc  las  personas  o  cosas  sagradas  (sacriiegio  y  sH 
monia),  ya  por  abuso  dc  las  palabras  o  dc  ias  promesas  (biasfemia, 
perjurio,  etc.).  Dcjando  este  ultimo  grupo  para  el  scgundo  manda- 
miento  del  dccalogo,  vamos  a  cxaminar  aqui  los  dos  primeros,  o 
sea,  la  tentaciSn  de  Dios,  cl  sacriiegio  y  la  simonia. 

A)  La  tentaci6n  dc  Dio* 

369.  1.  Nocl6n  y  divfaf6n.  Sc  cnticndc  por  tcnta- 

cion  tie  Dio*  tl  dicho  o  htcho  por  tl  cttal  st  prettnde  poner  a  pnttha 
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algMtt  atributo  de  Dios  o  se  pide  temerariamente  su  dipina  inter- 
pencidn. 

Sc  distinguen  dos  clases  dc  tentacion  de  Dios: 

a)  La  kxprhsa  o  formal,  quc  consiste  cn  intcntar  cxprcsamcntc 
la  manifestacion  dc  alguna  jserfcccion  o  atributo  divino  (v.gr.,  po- 
niendose  en  un  grave  pcligro  para  quc  Dios  le  salve  milagrosamcn- 
te).  La  forma  mas  grave  seria  pedir  un  milagro  para  confirmar  una 
verdad  de  fc  dudanao  dc  ella  (v.gr.,  quc  Cristo  apareaca  en  la  Euca- 
ristia  para  comprobar  si  cs  verdad  o  no  que  csta  realmentc  alli). 

b)  La  INTKRPRRTATIVA  o  MATKRIAL,  que,  sin  intcntar  expresamcn- 
te  la  manifcstacion  dc  algun  atributo  divino,  hacc  algo  dc  manera 
tan  imprudentc  y  tcmeraria,  quc  solo  por  un  milagro  podria  Ilegar 
a  buen  termino  (v.gr,,  cl  preaicador  quc  subc  al  pulpito  sin  prepa- 
rarse  — habiendolo  podido  hacer —  confiando  cn  quc  Dios  lc  ayu- 
dari,  o  el  enfcrmo  quc  rechaza  la  medicina  conflando  cn  que  Dios 
le  curara  sin  clla). 

370.  2.  Malicia.  La  tentacion  de  Dios  expresa  o  Jor- 

mal  es  siempre  pecado  mortal  contra  la  religion  (y,  si  es  con 
duda,  tambien  contra  la  fe),  y  a  ella  aluden  Tas  palabras  no  ten- 
tards  al  Señor  tu  Dios,  con  que  nuestro  Señor  Jesucristo  recha- 
z6  la  sugestidn  del  demonio  de  arrojarse  del  pinaculo  del 
templo  para  ser  liberado  milagrosamente  por  Dios  (Mt  4,7). 

La  interpretatipa  o  material  puedc  muchas  vcces  scr  penial, 
por  ignorancia,  inadvcrtencia  o  parvcdad  dc  materia.  Mas 
que  de  irrcligiosidad  o  infidelidad,  suele  scr  un  pecado  de 
presuncion,  ligcreza,  vanidad,  o  de  confianza  excesiva  e  impru- 
dente  cn  la  ayuda  de  Dios. 


B)  E1  sacrilegio 

371.  1.  Noci6n.  Recibe  el  nombre  de  sacrilcgio  la 
profanacion  o  trato  indigno  de  atgo  sagrado.  En  sentido  amplio  e 
impropio  cs  sacrilegio  cualquicr  pecado  contra  la  virtud  de  la 
religi6n;  pcro  en  sentido  propio  y  estricto  cs  unicamente  cl 
que  acabamos  de  definir. 

372.  2.  Especies.  Sc  distinguen  trcs  clascs  o  especies 
diferentes  dc  sacrilcgio: 

1  •  Personai.  Rs  el  sacrilegio  que  se  comete  contra  una  perso- 
na  sagrada,  o  el  que  comete  ella  misma  cuanto  tai. 
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Se  comctc  csta  clasc  dc  sacrilcgio: 

a)  Golpcando.  hiricndo  o  injuriando  dt  obra  (no  basta  dc  pala- 
bra)  a  un  clerigo  o  a  un  religioso  o  religiosa.  aunque  solo  sca 
novicio. 

b)  Pecando  contra  la  castidad  (aunquc  sea  con  solo  un  acto  in- 
temo;  v.gr..  por  un  mal  deseo)  una  pcrsona  o  con  una  persona  con- 
sagrada  a  Dios  por  voto  publico  dc  castidad  (clerigos  ordcnados  in 
sacris  y  religiosos  profesos).  $i  las  dos  pcrsonas  fucran  sagradas,  el 
sacrilegio  seria  doblc. 

La  transgrcsion  del  voto  privado  de  castidad  no  constituyc  verda- 
dero  sacrilegio  personal.  ya  que  la  persona  no  se  hace  sagrada  por 
cl  solo  hecho  de  emitir  un  voto  privado.  Pcro  constituye  un  gravc 
pecado  contra  la  rcligion  (ademas  de  contra  la  castidad)  y  cs  obliga- 
torio  declararlo  cxpresamente  en  la  confcsion. 

2. *  Local.  Consiste  en  la  profanacion  de  un  lugar  sagrado 
(iglesias,  oratorios  publicos,  cementerios  bendccidos). 

Se  le  profana  sacrilegamente  de  los  siguicntes  modos: 

a)  Por  homicidio  injusto  (no  el  realizado  en  lcgitima  defcnsa) 
o  suicidio. 

b)  Por  injusta  y  abundante  efusion  de  sangre  humana  (v.gr.,  a 
consecuencia  de  graves  golpes  o  hcridas). 

()  Oestinandolo  a  fincs  impios  o  inmundos  (culto  hcrctico, 
bailes,  scsiones  de  cinc  o  teatro,  cuadra  dc  animalcs,  mcrcado  publi- 
co,  etc.). 

d)  Probablemente  es  sacrilegio  local  un  robo  realizado  tn  la  iglt- 
sia,  aunque  sea  de  una  cosa  profana  (v.gr.,  la  cartera  de  un  fiel).  Si 
se  robare  en  la  iglesia  una  cosa  sagrada  (v.gr.,  un  caliz  consagrado), 
el  sacrilegio  seria  doble:  local  y  rcal. 

3. *  Real.  Es  la  profanacion  dc  una  cosa  sagrada  (v.gr.,  un  sa- 
cramento,  un  caliz  consagrado,  una  reliquia  o  imagen  sagrada,  ctc.). 

Sus  principales  formas  son: 

a)  La  profanacion  de  un  sacramento,  sobre  todo  si  cs  la  Euca- 
ristia.  Se  profana  un  sacramento  dc  vivos  rccibiendole  en  pccado 
mortal  (incluso  el  matrimonio:  casarse  en  pccado  mortal  es  un  sacri- 
lcgio).  Tambicn  lo  es  la  indigna  administracidn  y  la  simulacion  de  un 
sacramento. 

B1  quc  arrojare  por  tierra,  llevarc  o  retuvicsc  la  Eucaristia  para 
un  mal  fm,  comete  un  gravisimo  sacrilegio  real,  c  incurre  en  exco- 
munion  rcscrvada  al  Papa  (cn.l367). 

b)  El  robo  o  trato  indigno  de  cosas  dcdicadas  al  culto  divino 
(v.gr.,  utilizando  un  catiz  consagrado  nara  un  banquete  profano, 
diifrazandosc  c<in  casullas  o  ropas  sagradas,  etc.). 

()  La  profanacicin  o  trato  irrcverente  de  las  imagencs  sagradas 
(de  f>isto,  dc  ta  Virgcn,  dc  los  santos,  ctc.). 

d)  La  usurpacifin  dc  los  bicnes  eclesiisticos  ya  cn  posesum  de 
la  Iglesia.  Sc  entiendc  dc  los  bicnes  publicos,  no  de  los  privados. 
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•  B*”7P*nicipan  tambien  cn  mayor  o  menor  escala  dc  la  mali- 
cta  del  sacrilegio  rcal  ciertas  irreverencias  cn  torno  a  cosas  sagradas; 
v.gr.,  haciendo  chistes  con  frascs  tomadas  de  ta  Sagrada  l^scritura, 
tratando  con  poco  rcspeto  las  reliquias  dc  los  santos,  celebrando 
misa  con  ornaincntos  incompletos  o  muy  sucios,  manteniendo  apa- 
gada  por  un  dia  cntcro  la  lampara  dcl  Santisimo,  ctc.,  y  hasta  ha- 
blando  cn  la  iglesia  sin  necesidad  o  riendo  a  carcajadas,  ctc.,  ctc. 

373.  3.  Malicia.  El  sacrilegio  verdadero,  en  cualquie* 

ra  sus  formas,  es  siempre  pecado  mortal  contra  la  virtud  de 
la  religion,  por  la  grave  irreverencia  que  se  hace  a  Dios  o  a 
las  cosas  o  lugares  sagrados. 

Sin  embargo,  cl  sacrilegio  admite  parvedad  dc  materia  (v.gr., 
una  Icvc  irreverencia  cn  la  iglesia);  pcro  estos  casos  dc  pecado  lcvc 
no  sueten  llamarse  sacrilegios,  sino  simples  irrcvcrcncias.  EI  vcrda- 
dcro  sacrilegio  solo  podria  scr  venial  por  la  imperftcdon  dtl  acto,  o 
sca,  por  falta  dc  suflciente  advertencia  o  consentimiento. 


C)  La  aimonia 

374.  1.  Noci6n.  La  palabra  simonia  tiene  su  origen 

en  el  pecado  cometido  por  Sim6n  Mago,  que  quiso  comprar 
con  dinero  a  los  apostoles  la  potestad  de  comunicar  a  los  de- 
mas  el  Espiritu  Santo  (Act  8,18-24).  Se  defme  de  la  siguiente 
forma:  intencion  deliberada  de  comprar  o  vender  por  un  precio 

temporal  una  cosa  intrinsecamente  espirituai  o  una  cosa  temporal  in- 
separabiemente  unida  a  una  espirituai. 

Son  cosas  intrinsccamcnte  espirituales:  los  sacramentos,  la  juris- 
diccion  eclesiastica,  la  consagracion,  las  indulgencias,  ctc.  Una  cosa 
temporal  unida  inseparablemcntc  a  otra  espiritual  cs,  v.gr.,  un  bcnc- 
ficio  cclcsiastico,  un  caliz  consagrado,  ctc. 

Notcse  quc  por  precio  temporal  no  sc  cnticndc  unicamcntc  cl  di- 
ncro,  sino  tambicn  cualquicr  otra  cosa  tcmporal  que  pucda  scr  objc- 
to  dc  prccio  o  dc  salario:  v.gr.,  objctos  matcrialcs,  alquilcr  gratuito 

una  casa,  ctc.  (munus  a  manu)!  alabanzas,  rccomcndacioncs,  ruc- 
gos  (munus  a  iingua),  o  cualquicr  scrvidumbrc  o  scrvicio  prestado  a 
otro  (munus  ab  obsecjuio). 

375.  2.  Especies.  Hay  dos  clases  de  simonia: 

a)  Di:  DKRKCHO  DIVINO,  quc  cs  la  quc  acabamos  dc  dcfinir. 

b)  Dk  Di  RKCHO  kci.ksiAstico,  quc  consistc  cn  dar  cosas  tcmpora- 
les  unidas  a  una  cspiritual  a  cambio  dc  otras  tcmporalcs  untdas  tam- 
bien  a  una  cspiritual,  o  cspiritualcs  por  cspiritualcs,  o  aun  tcmpora- 
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lcs  p<>r  temporalcs,  si  la  Iglcsia  lo  ha  prohihido  por  cl  pcli^ro  dc 
irrcvcrcncia  para  con  las  cosas  espiritualcs. 

Ivn  otros  aspcctos,  la  simonia  pucdc  scr  mental,  conveneio- 
nal,  real  y  confieienciai. 

a)  StMoNlA  MKNTAi.  cs  la  quc  sc  da  cuando  cl  pacto  simoniaco 
cs  puramcntc  mcntal  y  no  sc  maniricsta  al  cxtcrior  (v.gr.,  cl  saccrdo- 
tc  ^uc  sirvc  al  ohispo  por  muy  poco  salario  cott  la  intencion  dc  ({uc 
lc  nomhrc  parroco  mas  tardc).  iis  pccado  gravc  antc  Dios;  pcro, 
como  puramcntc  intcrna  tjuc  cs,  no  incurrc  cn  las  pcnas  cclcsias- 
ticas. 

h)  SiMONlA  coNVi-.NCioNAi.  cs  la  i]uc  rccac  sobrc  un  pacto  simonia- 
co  quc  KHlavia  no  sc  ha  cjccutado  (v.gr.,  la  promcsa  accptada  dc  rc- 
xar  un  rosario  a  cambio  dc  cicn  pcsctas). 

c)  SiMoNlA  ri-:ai.  cs  la  ({uc  rccac  sobrc  una  accion  simoniaca  ya 
rcalizada,  al  mcnos  parcialmcntc,  por  ambas  partcs  (v.gr.,  uno  dio  cl 
dincro  y  cl  otro  cntrcgo  o  cmpczo  a  tramitar  la  entrcga  dc  lo  cspi- 
riiual). 

d)  SiMONlA  <:oNi-ii)i:N<:iAi.  cs  la  t{uc  pucdc  pr<Klucirsc  cn  los  hc- 
ncficios  cclcsiasticos  (v.gr.,  cl  nombramicnto  dc  parroco)  cuando  sc 
ponc  conftdcncialmcntc  alguna  condicmn  simoniaca  futura  (v.gr.,  dc 
traspasarlo  cn  su  dia  a  otro  actualmcntc  incapaz  dc  rccibirlo,  o  dc 
cntrcgar  al  quc  lo  conficrc.  o  a  tcrccra  pcrsona,  partc  dc  los  frutos 
dcl  hcncficio). 

376.  3.  Malicia.  I.a  simonia  dc  derecbo  divino  —  quc 
cc]uivalc,  cn  rcalidad,  a  un  sacrilcgio  reai  cs  un  pecado  j^ravi- 
simo  contra  la  rcligi<)n  y  no  admitc  parvcdad  dc  matcria.  Por- 
quc,  por  pcqucña  quc  sca  la  matcria  sobrc  la  (]uc  rccaiga,  sc 
comctc  sicmprc  una  gravc  injuria  contra  lo  cspiritual  al  c(]ui- 
pararlo  con  lo  tcmporal.  Pcro  pucdc  darsc  pccado  vcnial  por 
ignorancia  o  impcrfcccitin  dcl  acto. 

l.a  dc  derecho  eciesidstico  cs  tambicn  pecado  mortai:  pcro  ad- 
mitc  parvcdad  dc  matcria,  ya  (]uc,  propiamcntc  hablando,  no 
cs  dc  suyo  vcrdadcra  simonia.  I.a  Iglcsia  prohil)c  prudcntisi- 
mamcntc  csas  cosas  por  cl  gravc  pcligro  dc  (|uc  sc  mczclc  fa- 
cilmcntc  algun  mati/  dc  vcrdadcra  simonia  dc  dcrccho  divi- 
no;  pcro,  por  si  misma,  no  cs  mas  (juc  una  transgrcsitm  dc 
un  prcccpto  cclcsiastico  (juc  admitc,  por  lo  tanto,  parvcdad 
dc  matcria. 

377.  4.  Ejemplo».  Para  mayor  claridad  y  distincion 
dc  conccptos  poncmos  atjui  algunos  cjcmplos  practicos: 

1.*  Por  administrar  sacramcntoR  n<>  pucdc  cl  ministro  dc  cllos 
cxigir  ni  pcdir  nada,  por  ninguna  causa  ni  prcicxio,  ni  <lirccia  ni  in 
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difcctamcntc,  fucra  dc  las  obtacioncs  scñaladas  cn  la  tasa  oficial  dif> 
ccsana  para  bautiztis,  misas,  cnticrros,  ctc.,  ^uc  no  sc  dan  como  /ire 
cio  dc  ta  cosa  cspiritual  (seria  f^ravisima  simonia),  sino  con  ocatidn  de 
csta  y  cn  virtud  dc  un  justo  titulo  recon<K*ido  por  los  sagrados  ca- 
nones  o  por  una  costumbre  lcgitima  (cf.  cn.945). 

Es  muy  justo  y  razonablc  ayudar  al  sustcnto  matcria)  dcl  saccr- 
dote  con  ocasidn  dc  prcstarnos  gratuitamentc  un  scrvicio  cspiritual. 
Consta  cxpresamente  cn  la  Sagrada  Eiscritura,  donde,  por  una  partc, 
se  manda  dar  gratis  io  c/hc  se  ha  recibido  gratis  (Mt  10,8);  y,  por  oira, 
Cristo  autorizo  a  los  apostoles  a  comcr  y  bcbcr  lo  quc  lcs  dieren, 
/)orque  tl  ohrero  es  digno  de  su  salario  (Lc  10,7),  y  San  Pablo  escribc  cx- 
presamcntc:  /No  sabe'is  que  ios  que  tjtrcen  las /unciones  sagradas  viven  dei 
santuario,  y  ios  que  sirvtn  ai  aitar,  dei  aitar  participani  Pues  asi  ha  ordena- 
do  ti  Stñor  a  ios  que  anuncian  ti  Evangeiio:  que  vivan  dti  Evaneeiio  (1  Cor 
9,13-14). 

2. **  No  es  licito  vender  las  sagradas  reliquias,  aunque  pueden 
regalarse  a  personas  dignas  que  las  han  de  tratar  con  veneracion, 
cvitando  cuidadosamente  que  caigan  en  manos  de  acatolicos. 

3. *^  Esta  prohibido  vender  rosarios,  medallas  y  otras  cosas  ben- 
decidas  y  cnriquecidas  con  induigencias,  que,  por  el  mismo  hccho  de  la 
venta,  pierden  todas  las  indulgencias.  Por  lo  quc  todas  esas  cosas 
deben  comprarse  o  venderse  antes  de  ser  bendecidas. 

378.  5.  Obligacidn  de  restituir.  Los  contratos  simo- 
niacos  son  nulos  o  invalidos  por  la  misma  naturaleza  de  las 
cosas,  y  llevan  consigo,  por  consiguiente,  la  obligacion  de 
restituir,  aun  antes  de  la  sentencia  del  juez,  aunque  la  simonia 
la  haya  cometido  una  tercera  persona,  aun  ignorandolo  el 
agraciado,  a  no  ser  que  se  haya  hecho  eso  para  perjudicarle 
o  contra  su  voluntad. 

379.  6.  Penas  eclesiisticas.  El  Codigo  canonico  es- 
tablece  lo  siguiente: 

«Quien  celebra  o  recibe  un  sacramento  con  simonia,  debe 
scr  castigado  con  entredicho  o  suspension»  (cn.l380). 


CAPITULO  II 

El  segundo  mstndamiento  del  decHogo 

EI  segundo  precepto  del  decalogo  se  formula  en  la  Sagra- 
da  Escritura  dc  la  siguientc  mancra: 

No  tomards  tn  faiso  ei  nombre  de  Yabveh,  tu  Dios,  porque  no  dejard 
Yahveh  sin  castigo  ai  que  tome  en  faiso  su  nombre  (Ex  20,7). 
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Como  sc  vc,  dirccta  y  taxativamcntc  solo  se  prohibe  cl 
ptrjurio,  o  sca,  cl  poner  a  Dios  por  testigo  de  una  falsedad. 
La  razon  de  esta  expresa  prohibicion  es  por  la  grandisima  im- 
portancia  que  el  juramento  tenia  en  ia  vida  social  antigua,  a 
causa  de  la  fe  que  tenian  en  que  Dios  no  dejaria  impune  a 
quien  sc  atrcvicse  a  jurar  cn  falso.  Pcro  ya  sc  comprcndc  quc, 
a  traves  dc  csc  prcccpto  prohibitivo,  sc  pucdc  sobrcntendcr 
la  obligacion  positiva  de  honrar  el  santo  nombre  de  Dios  por 
todos  los  medios  a  nucstro  alcance. 

A1  precisar  cuales  son  los  deberes  positivos  y  pecados  opuestos 
a  este  segundo  precepto  det  decalogo,  suelen  los  moralistas  scñalar 
los  siguientes:  la  alahan^a,  el  conjuro,  el  voto  y  el  Juramtnto,  como  de- 
bercs  o  actos  positivos;  y  el  vano  uso,  ta  blasftmia,  la  violacion  dtl  voto 
y  el  ptrjurio,  como  pecados  opuestos  quc  es  mcnester  evitar. 

Vamos,  pues,  a  cxaminar  estas  cosas  por  cl  orden  anunciado. 

ARTICULO  I 

Debereo  pooitivoa  del  aegundo  mandamiento 

Como  acabamos  de  decir,  son,  principalmente,  la  alaban- 
:(a,  cl  conjuro,  cl  voto  y  cl  Juramento. 

A)  La  alabanza  divina 

380.  1.  Noci6n.  Todo  el  culto  divino  puede  consi- 
derarse,  y  es  en  realidad,  una  alabanza  que  se  tributa  a  Dios. 
Pero,  considerada  como  un  acto  cspecial  de  virtud,  la  alaban- 
za  cs  la  invocacidn  externa,  como  manifestacidn  del  fervor  intemo,  del 
santo  nombre  de  Dios  en  el  culto  publico  o  privado. 

381.  2.  Conveniencia  y  utilidad.  Santo  Tomas 
prueba  hermosamente  la  conveniencia  y  utilidad  de  la  divina 
alabanza,  no  porque  Dios  necesite  que  lc  manifcstemos  nues- 
tros  scntimicntos  internos  — ya  quc  penetra  cl  fondo  dc 
nuestros  corazoncs — ,  sino  porquc  excita  la  dcvocion  dcl  quc 
le  invoca  y  la  de  los  demas  que  le  acompañan  (11-11,91,1). 
Por  eso  la  alabanza  dc  nucstros  labios  cs  inutil  si  no  va 
acompañada  de  la  alabanza  del  corazon  (ibid.,  ad  2). 

Hs  tambicn  muy  util  acompañarla  del  canto  liturgico 
—  como  se  acostumbra  cn  la  Iglesia —  siemprc  que  se  haga 
para  excitarsc  mas  y  mas  al  fcrvor  y  no  por  vanidad,  ostenta- 
ci6n  o  ligcreza  (ibid.,  a.2). 
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B)  EI  conjuro 

382.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  Es  un  acto  dc  religion 
que  consiste  cn  la  invocacidn  dtl  no/nbre  de  Dios  o  de  alguna  cosa 
sagraM  para  obligar  a  otro  a  ejecutar  o  abstenerse  de  alguna  cosa. 

Sc  distingucn  varias  clases  dc  conjuros: 

hacc  cn  notnbrc  dc  la  Iglesia,  con  cl  rito  csta- 
blecido,  un  ministro  designado  por  clla. 

b)  Privado,  si  lo  hacc  una  pcrsona  particular  cn  nombre  propio 
y  con  cualquier  formula. 

Deprecativo,  si  sc  hacc  a  Dios  cn  forma  dc  ruego  e  interpo- 
nicndo  los  mcritos  c  intercesion  dc  Cristo,  dc  Maria  o  dc  los  angeles 
y  santos.  Tales  son  la  casi  totalidad  de  las  oracioncs  de  la  Iglesia 
(Per  Dominum  nostrum...). 

d)  Imperativo,  si  sc  hacc  cn  forma  dc  mandato,  ya  sca  a  los  sub- 
ditos  (1  Tes  5,27),  ya  al  demonio  increpdndoU  — no  cs  licito  rogarle, 
porque  supondria  cicrta  bcncvolencia  o  sumision  hacia  cl — ,  lo  quc 
sc  conocc  con  cl  nombre  dc  exorcismos. 

383.  2.  Moralidad.  He  aqui  los  principios  funda- 
mentales: 

1. *  EI  conjuro  es,  dc  suyo,  un  acto  de  religidn,  y,  con  las  debi- 
das  condiciones  de  justiciay  juicio,  es  licito  y  honesto.  La  falta  de  jus- 
ticia  (v.  gr.,  ordenando  hacer  una  cosa  mala)  es,  de  suyo,  pecado  mor- 
tai,  por  la  gran  irreverencia  que  supone  emplear  el  nombre  de  Dios 
para  algo  malo;  la  falta  de  juicio  (haciendolo,  v.gr.,  con  ligereza  y  sin 
necesidad)  no  suele  pasar  de  pec^o  venial. 

2. °  Solo  pucde  conjurarse  directamente  a  las  criaturas  racionales, 
unicas  capaces  de  obedecer;  pcro  indirectamente  puede  conjurarse 
tambicn  a  las  irracionales  (tempestades,  plagas  de  animales,  etc.),  en 
cuanto  que  pedimos  a  Dios  nos  ayude  contra  cllos  o  imperamos  al 
demonio,  cn  nombrc  dc  Dios,  quc  no  nos  dañc  con  las  mismas  (II- 
11,90,3). 

3. *  «Nadic  quc  tcnga  potestad  dc  haccr  exorcismos  pucdc  ha- 
cerlos  Icgitimamcntc  sobrc  los  obscsos  si  no  ha  obtenido  para  cada 
caso  licencia  cspccial  y  cxprcsa  dcl  ordinario»  (cn.l  172,1.®). 

Esta  licencia  solamcntc  dcbc  conccdcrla  el  ordinario  al  sacerdote 
quc  sea  piadoso,  prudente  y  dc  vida  irrcprcnsiblc  (cn. 1172,2.®)  y  cl 
sacerdote  no  dcbc  procedcr  a  haccr  los  cxorcismos  sin  antes  haberse 
cerciorado,  por  mcdio  dc  una  invcstigacion  cuidadosa  y  prudcntc. 
dc  quc  sc  trata  rcalmcntc  dc  un  caso  dc  obsesion  diabolica. 

4. "  Privadamente  pucdcn  rccitar  cxorcismos  contra  cl  dcmonio 
— en  forma  sicmprc  imperativa,  jamas  dcprccativa—  no  solo  los 
sacerdotes,  sino  incluso  cualquicr  ficl  scglar,  cotno  consta,  ''■Rt.,  ^r 
cl  conocido  cxorcismo  dc  Uon  XIII  contra  cl  dcmonio  (Ritua/  Ro- 
mano  tit.l2  c.3)  quc  pucdcn  usar  los  simplcs  fielcs.  EI  saccrdotc  con- 
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fesor  hara  bicn  en  emplcar  el  exorcismo  privado  contra  el  demonio 
en  el  tribunal  dc  la  penitencia  (sin  necesidad  de  decirle  nada  al  peni- 
tente)  en  caso,  v.gr.,  de  quc  el  penitente  expcrimente  gran  dificultad 
cn  confesar  sus  pecados  o  en  excitarsc  ai  dolor  o  al  proposito  de  en- 
micnda 


C)  EI  voto 

Sumario:  Noci6n,  convcniencia,  utilidad,  division,  sujeto,  condiciones  para 

la  validez,  obligacion  y  ccse  de  los  votos. 

384.  1.  Noci6n.  En  el  sentido  que  aqui  nos  interesa, 

ci  voto  es  la  promtsa  dtliberaday  librt  htcha  a  Dios  dt  un  biett  po- 
sibley  mtjor  (cn.ll91). 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  defmicion. 

Promesa.  No  basta  un  simple  propbsito  o  determinacidn;  es 
preciso  que  haya  verdadera  promesa,  o  sea,  verdadera  voluntad  dc 
obligarse  a  haccr  u  omitir  algo.  Esta  promesa,  sin  cmbargo,  puedc  ir 
implicita  en  algo  quc  la  suponga  necesariamente  (v.gr.,  el  voto  dc 
castidad  va  impHcito  en  la  voluntad  de  recibir  el  diaconado  en  la 
Iglcsia  latina). 

OEi.tBF.RADA.  Al  mcnos  con  la  deliberacion  necesaria  para  pccar 
gravemente.  Por  falta  de  la  suñciente  deliberacion  son  invalidos  los 
votos  emitidos  con  ignorancia  o  error  substancial. 

Libre.  «E1  voto  cmitido  con  miedo  grave  c  injusto  o  por  dolo 
es  nulo  en  virtud  del  derccho  mismo»  (cn.1191,3.*’).  La  razon  cs  por- 
que  en  esas  circunstancias  no  puedc  darse  un  acto  humano  perfeao. 

Hf.cha  a  Dios.  E1  voto  se  hacc  sicmpre,  en  dcfinitiva,  a  Dios 
(aunque  sea  a  travcs  dc  la  Virgen  o  de  algun  santo),  ya  que  se  trata 
dc  un  acto  de  religion  pertenecientc  al  culto  dc  latria,  que  es  propio 
y  exclusivo  dc  Dios. 

Dk  un  bien.  E1  voto  de  hacer  una  cosa  mala  seria  de  suyo  /m'a- 
lido,  adcmas  de  pecado  mortal,  por  la  grave  injuria  que  con  ello  se  ha- 
ria  a  Dios. 

P0SIBI.K.  I..0  fisicamtnte  imposiblc  no  puedc  prometerse,  como 
es  obvio;  ni  tampoco  eficazmcntc  lo  quc  resulta  moralmentt  imposi- 
ble,  porque  pcrjudicaria  al  alma  y  no  podria  agradar  a  Dios. 

Y  MKjOR  quc  su  contrario  u  omision.  Porque  de  otra  forma  no 
agradaria  a  Dios,  que  desea  nuestra  propia  santificacion  mcdiante  ta 
practica  dc  lo  mas  pcrfecto  para  nosotros.  Por  csta  razon  seria  inva- 


*  PfxJria  emplMrtr  rn  etiot  raiiM  I*  «i)(uienlc  breve  fArmul*:  /«  ttomtm  Itm  promipm 
ttPt,  tptrilm  immmidi,  ttt  tmdat  ab  hat  irtoliira  Dti.  Iji  eKnericncii  muettn  el  bucn  mul- 
ndri  (|uc  K  (ilnienc  murbi»  vccet  (cf.  Noi  oiN  St  iimit,  [1I,S4,  nni*  .t;  PRCMMMt,  1,46.^). 
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lido  el  voto  dc  no  entrar  en  religidn,  poruuc  C8  mcior  cl  estado  rcli- 
gioso  que  el  seglar. 

385,  2.  Conveniencia  y  utilidad.  Vamos  a  recogcr 

los  errores  y  la  doctrtna  catdlica  cn  torno  a  esta  cuestion. 


Errores.  Los  protestantes  (Wiclef,  Lutcro,  Calvino,  ctc.)  afir- 
man  quc  los  votos,  principalmente  los  religiosos,  son  nocivos,  peca- 
minosos  e  inmorales,  porque  destruyen  la  libertad  humana.  Tambien 
los  quUtistas  enseñan  doctrinas  parecidas  (D  1223).  Hay  tambien  al- 
gunos  anteccdentes  medievales  (Guillermo  dcl  Santo  Amor:  D  459). 

Doctrina  catblica.  Vamos  a  establecerla  cn  la  siguicnte 

Concluaibn:  Loa  votoa  emitidoa  pnidentemente  y  con  intenci6n  de 

honrar  a  Dioa  aon  buenoa  y  muy  convenientea. 

He  aqui  tas  pruebas: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Los  recomienda  expresamente. 
Transcribimos  algunos  tcxtos: 

Si  haces  voto  a  Dios,  no  tardes  en  cumplirlo,  que  no  hallan  favor  tos  ne- 
gligentes;  lo  que  prometas,  cumpielo.  Mejor  es  no  prometer  que  dejar  de  cum- 
ptir  to  prometido  (Ecl  5,3-4). 

Haced  votos  a  Yahveh,  vuestro  Dios,j  cumpiidtos  (Sal  75,12). 

OJrece  a  Dios  sacrificios  de  aiaban^a  j  cumpte  tus  votos  ai  Aitisimo 
(Sal  49,14). 

h)  El  magisterio  de  la  Iclesia.  Ha  fomcntado  sicmprc  los  vo- 
tos  privados  y  publicos  y  ha  condcnado  las  doctrinas  contrarias  (cf. 
D  459  865  1223  1973). 

c)  La  raz6n  teol6gica.  Santo  Tomas  lo  prueba  egrcgiamentc 
en  la  siguiente  forma: 

«Hay  tres  razones  por  las  quc  aparccc  mas  meritorio  y  laudable 
el  hacer  las  cosas  con  voto  que  sin  el. 

La  primcra  cs  quc  haccr  cl  voto,  como  sabemos,  cs  acto  dc  ta- 
tria,  que  es  la  principal  virtud  entre  las  morales.  Cuanto  mas  noblc 
cs  la  virtud,  mayor  cs  la  bondad  y  cl  mcrito  dcl  acto.  Asi,  pues, 
cuando  un  acto  de  virtud  infcrior  csta  imperado  por  una  virtud  su- 
pcrior,  ascicndc  cn  bondad  y  mcrito.  No  por  otra  razon  tienen  ma- 
yor  bondad  y  mcrito  los  actos  dc  fc  y  esperanza  cuando  son  impera- 
dos  por  la  caridad.  Por  lo  tanto,  los  actos  dc  las  rcstantes  virtudcs 
morales,  como  el  ayunar,  quc  cs  acto  dc  abstincncia,  y  la  continen- 
cia,  quc  es  acto  dc  castidad,  si  sc  haccn  por  voto  alcanzan  mayor 
bondad  y  mcrito,  pucs  cn  cstc  caso  quedan  inctuidas  en  et  cuito  divino 
a  manera  de  sacriftcios.  Por  cso  dicc  San  Agustin  en  su  libro  De  virgh 
nitate:  ‘A  la  virginidad  no  sc  la  honra  cn  cuanto  tal  sino  por  su  con- 
sagracion  a  Dios;  la  fomcnta  y  conscrva  la  continencia  retigiosa . 

La  segunda  cs  quc  aqucl  quc  hacc  un  voto  a  Dios  y  lo  cumpte 
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sc  sometc  en  mayor  grado  a  Dios  que  el  que  solo  lo  cumple.  Porque 
su  sometimiento  es  no  solo  en  cuanto  al  acto,  sino  tambien  en  cuan- 
to  a  la  potencia,  ya  quc  queda  sin  podcr  hacer  otra  cosa.  Como  et 
quc  regale  un  arbol  con  los  frutos  hace  mayor  ofrenda  que  el  que 
solo  da  tos  frutos,  como  obscrva  San  Ansctmo.  Y  csta  cs  ta  razon 
de  que  tambien  se  den  las  gracias  al  quc  promete  atguna  cosa. 

La  tercera  es  porque,  por  cl  voto,  la  voluntad  sc  aftanza  inmuta- 
blemente  cn  el  bicn.  El  haccr  algo  con  la  voluntad  asi  afirmada  en 
el  bien  cs  de  perfecta  virtud,  como  cnseña  el  Filosofo;  al  igual  que 
el  pecado  con  cspiritu  obstinado  agrava  la  falta,  de  tal  modo  que  re- 
cibe  cl  nombrc  dc  pecado  contra  cl  Espiritu  Santo,  como  ya  dijimos 
en  otro  lugar»  (11-11,88,6). 

En  cuanto  a  la  objecion  de  los  protcstantes,  se  contcsta  negando 
en  absoluto  que  los  votos  destruyan  la  libertad.  No  solo  porque  el 
quc  lo  emite  obra  liberrimamente  — nadie  lc  obliga  ni  pucdc  obli- 
garlc  a  cllo:  scria  nulo  cl  voto — ,  sino  porque,  una  vcz  hccho,  con- 
tinua  siendo  libre  para  el  bien;  no  para  cl  mal,  que  le  estaba  prohibi- 
do  aun  antes  del  voto.  Y  si  se  trataba  de  algo  que  sin  el  voto  era 
de  suyo  iicito,  seria  sin  el  voto  un  bien  menor  (porque,  de  lo  contra- 
rio,  no  se  hubiera  podido  hacer  el  voto,  que  es  siempre  de  un  bien 
mejor)y  con  lo  que  vienc  a  cuento  la  siguiente  hermosa  frasc  de  San 
Agustin:  «No  te  pese  haber  hecho  voto,  antes  alegrate;  ya  no  te  es 
licito  lo  quc  antcs  te  cra  licito  en  propio  detrimento»  (ibid.,  ad  2). 

N.  B.  Aunque  los  votos  scan  tan  utilcs  y  convcnicntcs,  no  dc- 
ben  hacerse  con  demasiada  facilidad  y  ligcreza,  porque  entonces  ya 
no  serian  pnuientes,  como  requiere  la  conclusion  que  hemos  proba- 
do.  £s  increiblc  la  ligcrcza  y  frivolidad  con  que  muchas  pcrsonas 
hacen  votos  y  promcsas  por  cualquier  bagatela  y  la  facilidad  con 
que  piden  lucgo  su  dispensa  o  conmutacion  para  no  cumplirlos. 
Esto  arguye  una  gran  falta  de  seriedad  y  supone  una  gran  irrevcrcn- 
cia  contra  Dios.  Vcanse  los  textos  de  la  Sagrada  Escritura  que  aca- 
bamos  de  citar. 

386.  3.  DivisiAn.  Ei  siguicnte  cuadro  esquematico 

indica  con  brevedad  y  claridad  las  principalcs  ciases  dc  votos: 

Personal,  si  sc  promctc  un  acto  (o  su  omision) 
dcl  quc  lo  ofrccc  (v.gr.,  una  pcregrinacion, 
abstcncrse  dc  ir  al  cinc). 

Real,  si  sc  promctc  una  cosa  (v.gr.,  una  limos- 
na). 

Mix/o,  si  sc  ofrcccn  ambas  cosas  (v.gr.,  pcrc- 
grinacion  con  limosna). 

Ptihiifo,  si  lf>  acepta  cl  supcrior  cclesiastico  cn 
nombrc  dc  la  Iglesia  (los  votos  rcligiosos). 
Privado,  si  falta  dicha  aceptacion  oncial. 


F.  Por  razon  dcl 
objcto . 


2.  Por  raz<>n  de  la 
aceptacion  .... 
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3. 


Por  razon  de  la 
duracion  .... 


Ttmftoral,  si  se  hace  para  un  tiempo  determi- 
nado  (v.gr.,  para  un  año). 

Ptrpttuo,  si  se  hace  para  toda  la  vida. 


4.  Por  razon  de 
los  efectos  .... 


So/tmnt,  si  la  Iglesia  le  reconoce  como  tal 
(votos  perpetuos  en  Ordtnts  religiosas,  tjue 
hacen  inpdlidos  los  actos  contrarios). 

Simplt,  si  lo  declara  asi  la  Iglesia  (votos  en 
Congrtgacionts  rtligiosas,  que  hacen  ilicitos  los 
actos  contrarios,  pero  no  invdlidos). 


Absoluto,  si  no  depende  de  ninguna  condicion 
(v.gr.,  dar  una  limosna). 

Condicionado,  si  depende  de  alguna  condicion 
(v.gr.,  si  se  recupera  la  salud)'^. 

6.  Por  razon  de  la  ^p^tto,  si  se  le  formula  explicitamente. 

forma  .  Tdcito,  si  va  implicito  en  otra  accion  (v.gr.,  el 

de  castidad  en  el  diaconado). 


5.  Por  razon  del 
modo  . 


7.  Por  razon  de  la 
dispensabilidad 


Rtstrvado,  si  solamente  puede  dispensarlo  el 
Papa«. 

No  rtstrvado,  si  pueden  dispensarlo  inferiores 
al  Papa. 


387.  4.  Sujeto.  «Todos  los  que  gozan  del  convenien- 

te  uso  de  razon  estan  capacitados  para  hacer  votos,  si  el  dere- 
cho  no  se  lo  prohibe»  (cn.  1191,2.®).  E1  derecho  prohibe  ex- 
presamente  hacer  los  votos  religiosos  antes  de  los  dieciocho 
años  cumplidos  (cn.656). 

La  razon  es  porque  todos  los  hombres  pueden  honrar  a 
Dios,  sean  catolicos,  herejes  o  infieles. 


388.  5.  Condiciones  para  la  validez.  Por  derecho 

natural  se  requieren  las  siguientes: 

1  .*  IJso  dt  ra^o’n,  para  aceptar  la  obligacidn  que  el  voto  impone 
a  manera  de  ley  particular. 

2.*  Inttncidn  o  voiuntad  dt  obligarst,  al  menos  vinual  o  implicita. 
EI  voto  simulado  es  nulo,  y  si  la  simuiacidn  es  voluntaria,  siempre, 

’  F.I  condicionado  $e  llama  p*nat  cuando  se  refiere  a  una  pena  que  el  «^ue  lo  emite 
*e  impondra  a  si  mismo  en  castigo  de  una  falta  de  la  que  quiere  eniTKndarse  (v.gr.,  pro- 
meto  tomar  una  disciplina  cada  vez  oue  vuelva  a  cometer  tal  falta). 

*  S<]lafnente  estan  reservados  al  Papa  los  votos  pAlint,  los  hechos  en  favor  de  una 
tercera  persona  y  acepiados  por  ella,  el  de  perfecta  y  pcq>etua  castidad  y  el  de  ingresar 
en  una  religion  de  voio*  solemne*.  lUto*  do*  uliimo*  esian  reservados  unicamenie  *i  se 
hicieron  en  forma  aUoluia  (no  condicionada)  y  despuñ  de  cumplir  los  dieciocho  aAo*. 


SUral  para  irffarts  ! 
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al  mcnos,  pccado  vcniai.  En  cosas  de  gran  importancia  (v.gr.,  en  los 
votos  puhlicos),  la  simulacion  scria  pccado  mortal,  y  habria  obliga- 
cion  dc  rcstituir  los  daños  matcriaics  quc  sc  siguicran. 

3. *  Delibrradon  suficiente,  ai  mcnos  la  neccsaria  para  pecar  mor- 
talmentc.  Por  falta  dc  clla  son  invaiidos  los  votos  quc  sc  haccn; 
a)  con  complcta  ignorancia  dc  la  obligacion  quc  induccn;  b)  por  error 
sobrc  la  sustancia  de  la  cosa,  o  dc  circunstancias  sustanciafcs,  o  dc 
la  finalidad  dcl  mismo;  pcro,  si  cl  crror  soio  vcrsa  sobrc  la  causa  me- 
ramente  impuisiva  o  sobrc  circunstancias  accidentaies,  el  voto  cs  cicrta- 
mcntc  valido. 

4. '  Per/eeta  Hbertad.  Por  falta  dc  clia  son  invalidos  los  votos 
cmitidos  por  violcncia,  coaccion  o  micdo  gravc  c  injusto. 

5. *  Que  ei  dtrecho  edesiastico  no  io  prohiba,  como  prohibe,  v.gr., 
los  votos  pubiicos  temporaies  antcs  dc  los  dicciocho  años  y  los  perpe- 
tuos  antcs  de  los  vcintiuno  (cn.656  y  658). 

6.*  Que  recaifta  sobre  materia  apta,  o  sea,  sobrc  un  bicn  posible  y 
mcjor.  Hc  aqui  algunos  cjcmplos  concrctos: 

a)  El  voto  dc  cvitar  todos  los  pccados  vcnialcs,  incluso  scmi- 
dcliberados,  cs  invaiido,  porquc  csto  cs  imposiblc  sin  un  privilcgio 
cspcciai  dc  Dios  (D  833).  Pcro  scria  vaiido  cl  dc  cvitar  todos  los 
mortales,  y  quiza  tambicn  ios  vcnialcs  pienamente  deliberados,  porquc, 
con  la  gracia  dc  Dios,  csto  cs  posiblc.  Tambicn  lo  scria  cl  voto  dc 
hacer  lo  mds  perfecto  cn  cada  caso;  pcro  solo  dcbc  pcrmitirsc  a  pcrso- 
nas  de  gran  virtud  y  santidad. 

b)  El  voto  dc  casarsc  cs  invalido,  porque  es  mcjor  la  virgini- 
dad  quc  cl  matrimonio.  A  no  scr  quc  sc  haga  para  quitar  el  escanda- 
lo  o  sc  tratc  de  un  pccador  que  quicra  cncontrar  cn  ei  matrimonio 
cl  rcmcdio  dc  sus  caidas  contra  la  castidad,  porquc  cntonces  para  ei 
cs  mcjor  casarsc  quc  pcrmanccer  soltcro  (cf.  1  Cor  7,9). 

e)  El  voto  dc  no  hacer  votos  cs,  de  suyo,  invalido.  Pcro  scrla 
valido,  sobrc  todo  cn  una  pcrsona  ligcra  o  cscrupulosa,  el  voto  dc 
no  haccrlos  vdiidamente  sin  pcrmiso  cxprcso  dcl  confesor  o  supcrior. 

d)  Evs  invalido  cl  voto  emitido  para  quc  lo  cumpla  otra  pcrso- 
na  (v.gr.,  si  mi  hijo  vuclvc  sano  dc  la  gucrra,  ira  a  pic  al  Piiar  dc 
Zaragoza).  Pcro  tcngasc  cn  cucnta  lo  quc  vamos  a  dccir  cn  cl  numc- 
ro  siguicntc. 

389.  6.  Obli(çaci6n.  Ifc  aqui  cl  principio  funda- 

mcnral: 

Todo  voto  v&lido  obliga  al  quc  lo  hizo  por  la  virtud  dc  la  rcli- 

giAn 

Su  aucbrantamicnco  suponc  un  sacriietiio  (ciertamente  cn  cl 
voio  pitmico  dc  castitiatl)  o,  al  mcnos,  un  pecado  contra  la  virtnd 
de  la  rtHfftdn,  gravc  o  lcvc  scgun  la  matcria  tlcl  voto  y  la  in- 
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tencion  dcl  quc  lo  hizo.  La  circunstancia  dcl  voto  hay  <juc  dc- 
clararla  sicmpre  cn  la  confcsion,  port^uc  suponc  un  pccado 
contra  la  rcligion  distinto  dcl  quc  pucda  llcvar  ya  consigo  la 
matcria  dcl  voto  quebrantado.  Y  asi,  v.gr.,  cl  quc  qucbranta 
cl  voto  dc  castidad  (aunquc  sca  puramcnrc  privado)  comctc 
dos  pccados:  uno  contra  csa  virtud  y  otro  contra  la  rcligion. 
Pcro  tcngasc  cn  cuenta  lo  siguientc: 

1. ®  Dt  jttyo,  cl  voto  obliga  gravcmcntc  cn  matcria  gravc  y  lcvc- 
mcntc  cn  matcria  lcvc.  Pcro,  como  sc  traia  dc  una  lcy  particular  quc 
sc  imponc  voluntariamentc  a  si  mismo  cl  quc  lo  hacc,  no  hay  incon- 
venientc  cn  hacerlo  hajo  ptcado  vtnial,  aunque  sc  tratc  dc  una  materia 
dc  suyo  gravc.  En  cstc  caso,  cl  quebrantamicnto  dc  csa  matcria  cn- 
volveria  dos  malicias  dc  distinto  grado:  gravt  por  razon  de  la  materia 
y  Itvt  por  razon  dcl  voto.  Se  exccptua,  naturalmcntc,  cl  caso  de  los 
votos  publicos  (diaconado  y  votos  religiosos),  porque  cn  cllos  cs  la 
Iglcsia,  y  no  cl  quc  cmite  los  votos,  quien  señala  las  condicioncs  cn 
que  han  dc  hacerse. 

2. ®  Por  el  contrario,  una  cosa  cn  si  Icvc  (v.gr.,  rczar  una  sola 
vez  trcs  avemarias)  no  puede  promctersc  bajo  obligacion  grave;  por- 
que  nadic  puede  obligarse  mas  alla  dc  lo  que  sufre  la  capacidad  dc 
la  materia,  y  una  materia  cn  si  leve  no  puede  inducir  obligacion 
gravc. 

3. ®  Si  no  consta  la  intcncion  dcl  quc  hacc  cl  voto,  sc  prcsumc 
obligacion  gravc  en  materia  grave  y  Icve  cn  materia  levc.  Se  consi- 
dera  matcria  grave  la  que  suelc  imponcrsc  bajo  pecado  grave  por  la 
Iglcsia  (v.gr.,  oir  misa,  ayunar)  o  contribuye  notablemcntc  al  culto 
de  Dios  o  al  bien  de  la  socicdad. 

4. ®  EI  voto  no  obliga  de  sttyo  o  por  si  mismo  sino  al  quc  lo  hacc 
(cn.ll93).  Pero  la  obligacion  dcl  voto  rcal  (v.gr.,  dc  dar  una  limos- 
na)  y  tambien  la  del  mixto,  cn  lo  que  tienc  dc  real,  se  iransmite  a  los 
hcrcdcros.  Si  los  hcrcdcros  no  lo  cumplen,  quebrantan  cienamente 
la  Justicia  con  rclacion  al  tcstador  y  a  la  persona  perjudicada  si  hu- 
biera  sido  aceptado  por  ella;  y  parccc  quc  qucbrantan  tambicn,  dc 
algun  modo,  cl  dcbcr  de  rtligion. 

5. “  EI  voto  rtal  (v.gr.,  de  dar  una  limosna)  pucde  satisfacerse 
por  mcdio  de  otro  (v.gr.,  rogandolc  quc  la  de  cn  nombrc  nuestro). 
Pero  el  quc  no  pucda  cumplir  su  voto  no  csta  obligado  a  rogar  a 
otro  que  lo  cumpla  cn  su  lugar. 

6. ®  EI  voto  condicionado  no  obliga  si  no  sc  verifica  la  condicion, 
aunque  ello  sea  por  culpa  dcl  votante.  Y  asi,  v.gr.,  no  csta  obligado 
a  ayunar  cl  cstudiantc  quc  promctio  haccrlo  si  aprobaba  cn  los  cxa- 
mcncs,  aunquc  cl  suspcnso  sc  deba  a  su  propia  ncgligencia  cn  es- 
tudiar. 

7. "  Si  sc  hizo  voto  dc  realizar  una  bucna  accion  cn  una  fccha 
o  plazo  dttcrminado  (v.gr.,  dc  comulgar  cl  dia  dc  San  Josc),  no  obli- 
ga  ya  si  ha  transcurrido  csa  fccha  o  plazo,  aunque  sc  peco  por  omi- 
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si6n  si  fue  por  propia  culpa.  Pcro,  si  no  sc  puso  plazo  alguno  para 
cjccutarlo,  la  simplc  dilacidn  no  pasa  dc  pccado  vcnial,  a  no  ser  <)uc 
sea  enorme  y  con  pctigro  dc  olvido  o  dc  imposibilidad  o  se  dismi- 
nuya  notablemente  el  objeto  mismo  dcl  voto.  Y  asi,  segun  San  Al- 
fonso,  seria  pecado  gravc  la  dilacion  por  seis  mescs  del  voto  dc  in- 
gresar  cn  religidn  hecha  sin  nin^nna  raz6n  cxcusantc. 

8.*  Si  sc  ha  hecho  imposiblc  la  materia  printipal  dc  un  voto, 
Mro  no  la  secundaria,  no  obliga  tampoco  esta  ultima;  pero  si  solo 
niera  imposible  lo  secundario  y  no  lo  principal,  obligaria  esto  sin 
aquello.  Y  asi,  v.gr.,  cl  que  hubiera  hecho  voto  dc  hacer  una  pcrc- 
grinacion  en  tal  dia  determinado  llevando  un  cilicio,  no  tiene  obli- 
gacion  de  ponerse  el  cilicio  si,  por  enfermedad,  le  resulta  imposible 
la  peregrinacidn;  pero,  si  puede  hacer  la  peregrinaci6n,  debe  hacerla 
aunquc  por  justas  causas  no  pueda  ponerse  el  cilicio. 

390.  7.  Cese.  E1  voto  puede  cesar,  o  desaparecer  la 

obligacion  de  cumplirlo,  por  causas  intHnsecas  o  extrinsecas  al 
mismo.  Y  asi: 

1  .*  Cesa  intrInsecamente: 

a)  Por  habcrse  cumplido  el  tiempo  señalado  para  tcrminar  ta 
obtigacion. 

b)  Por  cambio  sustancial  en  la  cosa  prometida  (v.gr.,  un  rico 
que  hace  voto  de  construir  una  iglesia  y  antes  de  ejecutarlo  queda 
reducido  a  la  miseria). 

c)  Por  no  haberse  verificado  la  condicion,  si  era  voto  condi- 
cional. 

d)  Por  cese  de  la  causa  ñnal  (v.gr.,  el  voto  de  peregrinar  a  un 
santuario  para  pedir  ta  salud  de  un  hijo  se  extingue  si  el  hijo  micn- 
tras  tanto  muere)  (cn.tl94). 

2.*  Cesa  extrInsecamente  por  anulacion,  dispensa  o  conmutaci6n 
hecha  por  quien  tenga  potestaa  para  ello.  Vamos  a  exponer  cada 
uno  de  los  tres  casos. 


a)  Anulaci6n 

391*92.  1.  Noci6n.  Por  anulacidn  se  entiende  la  total  extin- 

ci6n  del  voto,  de  suerte  que  no  reviva  nunca,  hecha  por  quicn  tiene 
potestad  dominativa  sobre  la  voluntad  del  votante  (anulaci6n  directa).  Si 
s6lo  ticnc  potestad  dominativa  sobre  la  materia  dcl  voto,  pcro  no  sobre 
la  voluntad  del  que  lo  hacc,  puede  suspenderio  temporalmente  mientras 
le  cause  a  d  perjuicio  (anulaci6n  indirecta)  (cf.  cn.1195). 

393.  2.  Aplicacionea: 

1  .**  PtJBOHN  ANtii.AR  oiRKCTAMENTK,  o  sca,  cxtinguir  para  siempre 
un  voto: 
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Ei  Snmo  Pottli/ict,  los  dc  todos  los  religiosos  profcsos^;  los  tupt- 
riorti  0  SMptriorai  (aun  los  simplemente  lcKalcs),  los  votos  privados  dc 
sus  propios  religiosos,  al  menos  los  emitidos  despucs  dc  la  profcsion 
simple;  y  el  obispo,  segun  parece,  en  las  Congregacioncs  dir>cesanas 
sujetas  a  su  |urisdicci6n. 

2.*  PuEDEN  susPENDER  TEMPORALMENTE  (anulacion  indirccta)  la 
obligacidn  de  votos: 

a)  Los  mismos  que  pueden  anularlo  directamente. 

b)  El  cottyuge  (marido  o  mujer),  si  sc  trata  dcl  voto  dc  castidad 
del  otro  conyugc,  aunaue  sca  anterior  al  matrimonio,  pucs  ticnc  po- 
testad  cn  la  materia  dcl  voto  del  conyuge,  pero  unicamente  cn  orden 
a  los  actos  matrimonialts  (fuera  dc  cllos  — v.gr.,  con  un  pecado  solita- 
rio —  quebrantana  el  voto,  ademas  dc  la  virtud  dc  la  castidad).  Puc- 
dcn  tambicn  suspender  los  otros  votos  que  penurben  la  vida  conyu- 
gal  o  familiar. 

c)  El  amo,  los  votos  de  sus  criados  quc  pcrturbcn  cl  scrvicio 
domestico  (v.gr.,  cl  dc  llcvar  habito  continuamcntc,  si  la  familia  tic- 
ne  costumbre  de  quc  Ic  sirvan  sus  criados  vcstidos  de  uniforme). 

EI  supcrior  religioso  y  el  padre  macstro,  los  de  los  ttovicios  que 
pcrturben  la  marcha  del  noviciado 

b)  Dispensa 

394.  1.  Noci6n.  Sc  enciendc  por  dispensa  dc  un  voto  su  ab- 
soluta  cottdottocidtt  becba  en  nombre  de  Dios  por  el  que  tenga  potestad  para 
ello. 

No  cs  lo  mismo  dispcnsa  que  anulaci6n.  Porque: 

a)  La  dispensa  se  hace  en  nombre  de  Dios;  la  anulacion,  en 
nombrc  propio. 

b)  La  dispensa  supone  tan  s6Io  potestad  de  iurisdicci6n;  la 
anulaci6n,  potcstad  dominativa. 

c)  La  dispensa  exige  justa  causa  para  la  valides^;  la  anulaci6n, 
s61o  para  la  licitud. 

d)  La  dispensa  supone  conscntimiento  del  dispensado;  la  anu- 
laci6n,  no. 

395.  2.  Condiciones.  Para  dispensar  valida  y  licitamente  se 
requieren  dos  cosas:  a)  justa  causa  (v.gr.,  la  utilidad  de  la  Iglesia  o  la 
necesidad  o  utilidad  espiritual  dcl  quc  hizo  cl  voto);  y  b)  potestad  dc 
jurisdiccion  para  cllo.  Quicncs  son  los  quc  gozan  de  esta  facultad 
vamos  a  vcrlo  a  continuaci6n. 

♦  El  Sumo  Pontlfice  puede  disptnsar  lo»  voio*  de  cualquier  fiel  en  vinud  de  *u  ple- 
nitima  poietttd  de  juritdicci6n;  pero  tolo  puede  asutlar  direciamcnte  lot  voiot  de  lot  re- 
\\i\o%tMprefms,  no  lot  de  loi  noviciot  ni  de  lot  timplet  fielet.  puet  no  tiene  poiettad 
demiaalira  tobre  la  velsmtad  de  lot  mitmot,  como  la  tiene  tobre  la  voluniad  de  lot  reli- 
ffiotot  profeiot  en  virtud  del  voto  de  obediencia. 

'0  a.  cn.!l95. 
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396.  3.  Autor.  Pueden,  con  justa  causa,  disptnsar  votos: 

it)  El  Sl’mo  PontIfice,  toda  clasc  de  votos,  publicos  o  priva- 
dos,  dc  cualquier  ficl.  E1  Papa  sc  rcscrva  para  si  la  dispensa  dc  los 
votos  psiblsros  y  dos  privados:  el  dc  perfccta  y  perpctua  castidad  y  cl 
dc  ingresar  cn  religibn  dc  votos  solcmncs,  cmitidos  cn  forma  absolu- 
fa  (no  condicionada)  y  despues  de  cumplir  los  dieciocho  años. 

b)  Losobispos  y  los  parrocos,  los  votos  dc  sus  subditos  y  pcre- 
grinos;  los  supcriores  de  los  religiosos  clericales  exentos,  los  de  sus 
subditos,  incluso  novicios  y  huespedes;  y  los  que  hubieran  obtenido 
de  la  Santa  Scde  la  facultad  de  dispensar  (cn.1196). 

c)  Si  cuando  esta  ya  todo  preparado  para  la  boda  se  descubre 
la  existencia  de  algun  voto  que  lo  impida  (v.gr.,  de  castidad)  y  no 
puedc  diferirse  cl  matrimonio  sin  peligro  de  un  mal  grave  (v.gr.,  dc 
grave  escandalo  dcl  pueblo)  hasta  recurrir  a  la  Santa  Sede  o  al  ordi- 
nario  del  lugar,  cuaiquier  confesor  podra  dispensarlo  en  el  fuero  intcr- 
no,  y  el  pdrroco  o  sacerdote  deltgado  que  asiste  al  matrimonio,  tambien 
en  el  fuero  extcrno,  con  tal  que  se  trate  de  un  caso  oculto  y  no  sea 
posible  recurrir  a  la  Santa  Sede  o  al  ordinario  del  lugar  o  no  pucda 
hacerse  sin  peligro  dc  violacion  dcl  sccrcto  (cn.1080) 


c)  Conmutacibn 

397.  1.  Noci6n.  Es  la  substitucidn  de  lo  prometido  por  algstna 
otra  obra  puesta  bajo  la  misma  obligacion  dtl  voto  anterior. 

398.  2.  Autor.  Varia  segun  los  casos.  Y  asi: 

a)  La  conmutacioin  por  otra  obra  evidentemente  mejor  puede  ha- 
cerla  el  propio  interesado  y  sin  causa  alguna  (v.gr.,  la  de  rezar  tres 
rosarios  en  vcz  dc  uno). 

b)  En  otra  obra  igual  podria  hacerla  tambicn  el  propio  interesa- 
do,  pero  es  convenientc  que  la  pida  a  quien  tiene  facultad  de  dispcn- 
sar  o  conmutar,  para  evitar  el  error  en  el  juicio  sobre  la  igualdad  de 
la  obra.  Se  requiere  siempre  alguna  causa,  aunque  sea  levc. 

c)  En  otra  obra  inftrior  (v.gr.,  un  solo  rosario  cn  vez  dc  trcs) 
$6Io  puede  hacerse  por  quicn  tenga  facultad  de  dispensar,  porque  sc 
trata,  en  realidad,  de  una  dispcnsa  parcial,  y  rcquiere  justa  y  propor- 
cionada  causa  para  la  valide^  (cn.ll97).  Sc  excluyen  siempre  los  vo- 
tos  hechos  cn  favor  dc  tcrcero  (v.gr.,  dc  darle  una  limosna)  si  cstc 
no  quiere  cedcr  de  su  dcrccho. 


"  (.utndo  Iniona  «Irrccho  ilf  tcrccro,  no  pucilcn  iiUpcn*trlo*  ni  cl  i>bi*po  ni.  «I 
pcrcrcr.  cl  mi*ino  .Sumo  Ponilficc,  »i  !■  icrrcri  pcr*i>n*  no  uuicrc  ccilcr  ilc  »u  ikrccho; 
porc|ur  *c  lctionirli  I*  jmtitia,  uuc  c»  ilc  ilcrccmi  ntiunil.  Sin  cmbargo,  parccc  i)uc  cl 
P»p»  poilrl»  h»tcrlo.  cn  vinuil  ilcl  «uprcm»  ilominio  ilc  Dio*.  cutmlo  li>  cvigicra  ■*!  cl 
Incn  romun  ilc  I»  lglc*i». 
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Despu^s  dc  hecha  la  conmutacion: 

a)  Siempre  cs  llcito  volver  a  la  primcra  obra,  auni^ue  fucra  in- 
fcrior  a  la  segunda;  por^ue  ta  conmutacion  es  un  favor  c^ue  nadie 
tiene  obligacion  de  usar. 

b)  Si  ta  segunda  obra  resultara  imposible  (v.gr.,  por  tratarse  de 
una  peregrinacion  y  caer  enfermo  el  dia  señalado  para  clla),  no  ha- 
brla  obtigacion  dc  volvcr  a  la  primera,  segun  la  sentencia  mas  pro- 
bablc. 


D)  EI  juramento 

Entrc  tos  modos  dc  honrar  al  santo  nombre  de  Dios  csta  cl  dc 
ponerte  por  testigo  dc  una  verdad  cualquiera,  porque  con  ctlo  sc 
glorifica  su  infinita  veracidad.  Esto  se  vcrifica  mcdiante  el  juramcn- 
to,  dcl  quc  vamos  a  exponcr  su  nocion,  division,  condicionts  quc  rcquic- 
re,  obligacion  que  impone  y  cese  de  la  misma. 

399.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  juramento  ia  invoca- 
don  dtl  nombre  de  Dios  en  testimonio  de  ia  verdad.  Hecho  con  las 
debidas  condiciones,  es  un  acto  honesto,  propio  de  la  virtud 
de  la  religidn  (culto  de  latria).  Por  el  se  reconoce  la  infinita 
veracidad  de  Dios  y  la  propia  debilidad  humana. 

En  algunas  regiones,  la  palabra  juramento  sc  toma  como  sinoni- 
ma  de  blasfemia.  Ya  sc  vc  cuan  absurda  e  impropia  cs  csta  cquivalcn- 
cia,  quc  es  prcciso  desarraigar  dcl  pucblo  a  toda  costa  para  evitar  cl 
equivoco  tan  funesto.  Los  sacerdotes,  maestros,  cducadores,  etc., 
debcn  trabajar  cn  csto  hasta  conseguirlo  del  todo. 

400.  2.  DivisiOn.  E1  siguiente  cuadro  sinbptico 
muestra  las  diferentes  clases  de  juramentos: 


Por  razon  dcl 
objeto . 


Asertorio,  si  se  limita  a  afirmar  una  verdad 
(«juro  que  es  verdad  tal  cosa»). 

Promisorio,  si  promete  alguna  cosa  («juro  que 
harc  tal  cosa»). 


Por  razon  de  la 
forma  . 


Invocatorio  (coincidc  con  cl  asenorio). 
Imprecatorio,  si  pidc  castigo  cn  caso  dc  falsc- 
dad  («juro...,  y  quc  Dios  me  castigue  si 
micnto»). 


0 


Por  razon  dcl 
modo  . 


So/emne,  si  se  prcsta  con  las  formalidadcs  jurl- 
dicas  (antc  un  crucifijo,  sobre  los  evangc- 
lios,  ctc.). 

Simplt,  si  sc  prcscindc  dc  cllas. 
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d) 


Por  razon  dcl 
que  los  rccibe 


Piib/ico,  si  se  prcsta  antc  la  autoridad  publica 
(v.gr.,  antc  los  tribunalcs). 

Privado,  si  sc  prcsta  a  pcrsonas  particulares. 


Bxplidto,  si  se  ponc  dircctamcntc  a  Dios  por 
tcstigo. 

t)  Por  razon  dc  la  Implidto,  si  sc  lc  pone  a  travcs  dc  alguna  cosa 

invocacion _  creada  cn  la  quc  resplandece  la  santidad  dc 

Dios  (v.gr.,  la  cruz,  los  cvangelios,  la  Iglc- 
sia,  ctc.). 


401.  3.  Condiciones.  Hay  que  distinguir  entre  las 

que  son  necesarias  para  la  valide^  y  las  que  se  requicrcn  para 
la  licitud. 

1)  Para  la  validhz.  Son  dos;  inttndon  dc  jurar  y  fdrmula  jura- 
toria. 

a)  Inttndon  dt  jurar,  actual  o  al  mcnos  virtual.  La  falta  de  clla 
constiruye,  probablemente,  pccado  ff^t  (al  menos  si  se  hace  con 
plena  deliberacion),  por  la  gravc  injuria  que  se  le  hace  a  Dios  po- 
niendole  txttmamtntt  por  tcstigo  sin  intcncion  de  quc  lo  sea,  y  por 
el  cngaño  que  se  lc  irroga  al  projimo*^.  La  Iglcsia  ha  rechazado  la 
siguiente  proposicion:  «Con  causa,  es  licito  jurar  sin  dnimo  dt  jurar, 
sea  la  cosa  leve,  sea  grave»  (D  1 175). 

b)  Fdrmula  juratoria,  o  sea  que  contenga  expHcita  o  impHcita- 
mente  la  invocacion  dc  Dios  cn  testimonio  oc  la  verdad. 

Formulas  aptas  son:  juro  por  Dios,  por  estos  cvangelios,  pongo 
a  Dios  por  testigo,  castigucmc  Dios,  etc.  Dudosas  son  aqucllas  cuya 
fuerza  obligatoria  dcpcndc  dcl  uso  de  la  costumbre;  v.gr.,  por  mi 
conciencia,  como  cristiano,  ctc.  Cicrtamcntc  intptas  son:  como  ahora 
cs  de  dia,  por  la  satud  dc  mis  hijos,  por  mi  honor,  etc.,  porque  nin- 
guna  rclacion  ticncn  con  Dios.  Pero  tcngasc  sicmpre  en  cucnta  la  in- 
tencion  o  conciencia  subjctiva  dcl  que  jura,  mas  todavia  que  la 
formula  que  cmplca. 

2)  Para  i.a  i.tt;miD.  Son  tres:  vtrdad,justida  y  juido  (Jcr  4,2). 

a)  Vtrdad.  Sin  clla  sc  comctc  el  pecado  dc  ptrjurio,  que  por  su 


o  Algumx  auiorn  (lalct  como  Mi-.aKM.itAi.li,  II.T.tH  c;  /.ai.ra,  H.ISO.ft)  crtcn  nuc 
cl  luramenif*  fmiidt  (o  «ca.  lin  inicnciAn  inicrna  ilc  jurar)  no  pata  «lc  pctail»  lcvc.  a  m* 
tcr  «juc  »r  ponga  para  ronnrmar  una  mcntira  o  tc  pcriuilit)uc  gravcntcnic  al  pn'*|im». 
Pcro  parccc  ma»  prol*alilr  la  opinion  ilc  1«*»  «|ur  «liccn  «pic  «irmprc  c»  gravr.  p«*T  la  in|u- 
ria  «|uc  tc  hacc  a  Omm  poni^ndi*lc  por  letiigo  tin  inicnriAn  dr  «)uc  I»  «ra  San  .Mftmti* 
dKC  *|uc  c»  K'*’'*  *I  luramcnio  promiaorio  «i  »c  hacc  c«>n  inicnciftn  dc  m>  c«implir 
Ir*  «|uc  aparcnrcmcnic  «c  pira;  pcr«*  «crla  lcvc  »i  «c  ha«c  ron  intcnriiin  «lc  rumplirlr*.  a 
m*  »cr  «juc  »c  irair  <lc  un  conirai**  «*  «c  cmiia  anir  rl  jiicr.  cn  «uv»  ra»«*.  tun<|uc  n»  «ca 
prrturio.  c»  un  K'***  *nMh«*  conira  la  jutticia  f  '/Ara/t/M  SUraht  I  f  n.172). 
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mismii  naturalcza  siemprc  es  mortai,  aunquc  recaij^a  sobrc  una  mcn 
tira  muy  lcvc  y  ni>  pcr]udi<juc  a  nadic.  I.a  razon  cs  por  la  gran  inju- 
ria  ouc  sc  le  hacc  a  Dios  ponicndolc  por  tcsti^^o  dc  una  falscdad. 

L’.sta  condicion  suponc  la  sinccra  voluntau  de  cxprcsar  lo  vcrda- 
deru  cn  cl  juramcnto  asertorio,  o  la  dc  cumplir  lo  quc  sc  promctc 
en  cl  juramcnto  promisorio.  Y  notese  que  no  basta  la  mcra  probahiii- 
dad  dc  que  sca  verdad  lo  quc  sc  jura,  sino  quc  sc  requicre,  al  mcnos, 
la  ctrtt^a  moral.  Cuando  sc  jura  antc  los  tribunalcs,  csta  ccrtcza  mo- 
ral  hay  que  tcncrla  por  eitncia  propia  (no  basta  apoyarsc  cn  cl  tcs- 
timonio  ajeno),  a  no  scr  quc  sc  declare  unicamcntc  io  qut  st  ha  oido 
a  los  testigos  prcscncialcs,  dejandoles  a  cllos  la  rcspr^nsabilidad  dc 
sus  afirmaciones. 

b)  Justicia,  o  sca  que  cl  juramento  sca  dc  cosa  justa,  licita  y  ho- 
nesta.  Su  falta  constituye  ordinariamente  pccado  mortal,  tanto  si  se 
reficrc  al  pasado  (v.gr.,  «Juro  quc  cometi  tal  pccado»,  dicicndolo  con 
jactancia  y  como  ufanandose  dc  cl)  como  si  sc  rcficrc  al  prtstntt 
(v.gr.,  «Juro  quc  odio  a  tal  persona»),  como  al  porrtnir  (v.gr.,  «Juro 
quc  mc  vcngare»).  Cabe,  sin  cmbargo,  la  impcrfeccion  dcl  acto  y  la 
conciencia  erronea,  quc  lo  haria  siemplemcntc  vcnial. 

c)  Juieio,  o  sea  que  no  se  profiera  el  juramento  sin  causa  justa 
o  sin  la  debida  reverencia.  Su  falta  no  suelc  pasar  de  pecado  vtnial 
si  $e  cumplen  bien  las  otras  dos  condicioncs. 

Cualquier  causa  buena  de  alguna  importancia,  v.gr.,  la  paz  dc 
una  familia,  la  seguridad  de  un  contrato,  etc.,  es  causa  suficientc 
para  poder  jurar  con  ias  debidas  condiciones.  Sin  embargo,  es  con- 
venientisimo  acostumbrarsc  a  no  jurar  numa  (a  no  scr  obligatoria- 
mente,  v.gr.,  ante  los  tribunales  o  la  autoridad  cclesiastica),  ni  si- 
quiera  cuando  se  reunan  las  tres  condicioncs  rcqueridas;  y  ello  por 
cl  grave  peligro  dc  jurar  cn  falso  si  sc  tienc  costumbre  dc  jurar  con 
demasiada  frecuencia,  o  dc  cscandalo  del  projimo,  o  de  faltar  a  la 
debida  rcvercncia  al  nombrc  santo  dc  Dios.  No  olvidemos  las  pala- 
bras  dc  Cristo  cn  cl  Evangclio,  cn  las  quc  dcsaconseja  cl  juramento 
(Mt  5,33-37),  lo  mismo  quc  cl  apostol  Santiago  (Sant  5,12).  La 
formula  idcal  quc  ambos  proponcn  cs:  Si,  siy  no,  no;  nada  mas. 

402.  4.  ObligaciOn.  E1  juramento  promisorio  legitimo 

debe  cumpHrse  por  la  vitud  dc  la  religidn.  Pero  hay  que  tener 
en  cuenta  varias  cosas,  que  vamos  a  precisar  en  las  siguientes 
conclusioncs: 

Concluai6n  l.*:  EI  juramenio  promuorio,  rcvcstido  dc  las  dcbidas 

condiciones,  obliga  a  su  cumplimiento  por  la  vinud  dc  la  religibn. 

Consta  claramcntc  por  la  Sagrada  Escritura  (Num  .W,3;  Dcut 
6,13,  etc.)  y  por  la  razon  tcologica.  ya  quc  lo  contrario  suponc  una 
injuria  a  Dios,  a  quicn  sc  invoco  como  testigo  dcl  cumplimiento  de 
la  promesa. 
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Las  condicioncs  para  quc  cl  juramcnto  promisorio  sca  obligato- 
rio  son  semcjantcs  a  las  quc  cxlge  cl  voto  para  su  validcz.  Y  asi: 

1)  Por  parte  de  la  mattria  sc  rcquicrc:  a)  quc  sca  posible,  y 
/'J  quc  sea  honesta. 

Dc  donde  sc  sigue  quc  cl  quc  jura  hacer  una  cosa  mala  (v.gr., 
vcngarsc),  pcca  al  haccr  cl  juramcnto,  pcro  no  csta  obligado  a  cum- 
plirlo.  Mas  aun:  pecaria  dc  nucvo  si  lo  cumplicra. 

2)  Por  parte  del  qtte  jstra  st  requiert:  a)  intencion  de  Jurar  (si  no  la 
ticnc,  peca;  pcro  cl  juramcnto  no  lc  obliga,  porque  no  hay  tal  jura- 
mcnto);  b)  suficiente  deliberacion  o  libertad,  p>cro  «es  nulo  el  arranca- 
do  por  dolo,  por  la  fucrza  o  por  miedo  gravc:  (cn.l200),  y  c)  ausen- 
cia  de  error  substancial,  cn  la  forma  quc  ya  explicamos  para  la  validez 
dcl  voto 

Concluai6n  2.*:  Su  incumplimiento  ca  pccado  grave  o  levc,  scgun  la 

materia  prometida. 

Algunos  autores  (Cayctano,  Lcsio,  Concina,  ctc.)  crccn  quc  la 
infraccion  del  juramento  promisorio  cs  sicmprc  un  perjurio  y,  por 
consiguientc,  pccado  mortal,  aunquc  sc  tratc  dc  matcria  lcvc.  No 
advierten  que  una  cosa  es  jurar  cn  falso  (cn  cuyo  caso  es  evidcnte 
cl  pcrjurio,  por  muy  insignificante  que  sca  la  materia,  como  ya  hc- 
mos  dicho),  y  otra  jurar  cn  verdad  (con  animo  dc  cumplir  lo  que  sc 
promete),  y  no  cumplirlo  dcspues  por  causas  indepcndicntes  del  ju- 
ramento  (v.gr.,  por  negligcncia,  cambio  dc  circunstancias,  ctc.).  En 
este  caso  se  falta  a  la  fidelidad  dcbida  a  Dios,  pero  no  hay  perjurio 
propiamentc  dicho,  porque  no  sc  ha  faltado  a  la  vcrdad,  sino  unica- 
mentc  se  ha  dejado  de  cumplirla  (cf.  11-11,110,3  ad  5).  Ahora  bien: 
el  pecado  dc  infidelidad  o  incumplimicnto  dc  palabra  cs  grave  en 
materia  grave  y  levc  en  materia  leve.  Y  asi,  v.gr.,  el  que  juro  rezar 
todos  los  dias  tres  avemarias,  no  pecaria  mortalmcntc  si  las  omitiera 
algun  dia  quc  otro,  porquc  no  lo  sufrc  la  pcqueñez  de  la  materia. 

Sc  confirma  csta  scntcncia  por  cl  hccho  dc  quc,  scgun  Santo  To- 
mas,  es  mayor  la  obligacion  dcl  voto  que  la  del  juramento  (II- 
11,89,8),  y  cn  el  voto  admitcn  todos  los  autores  parvedad  dc  ma- 
tcria. 

Concluai6n  3.*:  En  todo  iuramcnto  promiaorio  ae  aobrenticnden  algu- 

naa  condicionea  implicitaa,  aunque  ae  haya  pronunciado  cn  forma 

abaoluu. 

La  razon  es  porquc,  si  sc  hiciera  de  una  mancra  dcmasiado  abso- 
luta  o  irrcvocablc,  podrian  scguirsc  inconvcnientes  quc  lo  hicieran 
ilicitr>  o  pcrjudicial,  y  se  sobrcntiendc  quc  nadie  quierc  obligarsc  a 
ninguna  dc  estas  dt>s  cr)sas. 

Hc  aqui  las  principalcs  cosas  sobrcntcndidas: 

1  .*  Sl  .Si;  t.llMPI.IMII'NTO  NO  Ml-,  RI.SIII.TA  HSK  A  ()  MORAI.MHNTK  IMPOSI 
KI.I.,  Pero  nbtcsc  quc  las  vchcmcntcs  tentaciones  conira  la  matcria 


V*) 
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dcl  juramcnto  (v.j^r.,  dc  guardar  castidad  pcrfccia)  no  lo  anulan  por 
si  mismas,  aumjuc  pucdcn  scr  causa  suficicntc  para  pcdir  su  dispcnsa 
a  la  autoridad  compctcntc. 

2. *  Sai.vi)  l•.I.  i>i<.ri..(;ho  i)|.|.  supi'.RtoR.  Y  asi,  cl  subdito  no  csta 
obligado  a  cumplir,  v.gr.,  cl  juramcnto  dc  pcrcgrinar  a  un  santuario 
si  cl  superior  no  sc  lo  pcrmiic;  y  estc  puedc  prohibirsclo  sin  tcncr 
para  nada  cn  cucnta  cl  juramento,  ya  quc  su  jurisdiccum  no  pucdc 
quedar  disminuida  por  un  acto  librc  dc  su  subdito. 

3. *  Si  I.A  cosA  Nu  si-:  MtiDA  suBSTAN(:iAi.MhNTi..  Y  asi,  v.gr.,  cl  jo- 
vcn  quc  juro  a  una  muchacha  honesta  casarsc  con  clla,  no  csta  obliga- 
do  a  hacerlo  si  luego  incurrc  la  jovcn  cn  fornicacion  con  otro. 

4. *  Sl  liL  OTRO  NO  CUMPLK  TAMPOCO  LO  PROMKTIDO.  Esta  rcgla  tic- 
nc  aplicacion  cn  caso  dc  juramento  mutuo.  E1  quc  qucbrant6  culpa- 
blcmcnte  su  propio  juramcnto  picrdc  cl  dcrccho  a  quc  lo  cumpla  la 
otra  parte. 

5. *  CoN  TAL  QUK  ESTO  NO  RHDUNDK  EN  DANO  DK  TKRCRRO.  DKL  BIEN 
COMUN  O  DK  Mi  PRopiA  salvaciOn.  Hc  aqui  lo  quc  dispone,  a  cste  res- 
pccto,  cl  Codigo  canonico; 

Canon  1201:  «E1  juramcnto  promisorio  siguc  la  naturalcza  y  las 
condicioncs  dcl  acto  al  cual  sc  añadc. 

§  2:  Si  el  juramcnto  se  añade  a  un  acto  que  directamente  redun- 
da  en  daño  dc  otros  o  cn  dctrimento  dcl  bicn  publico  o  de  la  salva- 
cion  eterna,  dicho  acto  no  adquiere  firmeza  alguna  por  razon  del  ju- 
ramcnto». 

Canon  1204:  «E1  juramento  sc  ha  dc  intcrprctar  estrictamentc  a 
tenor  del  derecho  y  scgun  la  intencion  dcl  quc  jura,  o,  si  cstc  obra 
dolosamente,  segun  la  intencion  de  aqucl  cn  favor  dcl  cual  sc  hacc 
cl  juramento». 

403.  Escolios.  1.**  E1  juramento  de  fldelidad  al  Esta- 
do.  Algunos  Estados  imponcn  a  algunos  de  sus  subditos  cl  jura- 
mcnto  dc  fidelidad  y  obedicncia,  quc  vicnc  a  añadir  un  nucvo  titulo 
(cl  dc  la  virtud  de  la  reliffon)  a  la  obligacidn  natural  quc  ya  tenian 
dc  guardar  ftdclidad  al  Estado  y  a  sus  lcgitimas  leycs.  Dc  suyo  cs  li- 
cito,  con  tal  que  nada  contcnga  contra  los  dcrcchos  de  Dios  o  de  la 
Iglcsia.  En  caso  dc  duda  podria  prcstarsc  con  la  clausula  rcstrictiva: 
«salvas  las  lcycs  dc  Dios  y  dc  la  Iglcsia»,  y  cvitando  cl  escandalo. 

El  quc  lo  prcsta  csta  obligado  unicamcntc  al  cumplimiento  dc 
las  lcycs  justas,  a  no  maquinar  contra  la  autoridad  lcgitima  y,  si  cs 
cmplcado  publico,  a  dcscmpeñar  su  cargo  conformc  a  las  lcycs. 

2."  Las  «declaraciones  juradas».  Las  llamadas  «declaracio- 
ncs  juradas»,  lan  frccucntcs  hoy  dia,  parccc  que  no  cnvuclvcn  vcrda- 
dcro  juramcnto  *“~al  mcnos  cn  España  ,  por  las  siguicntcs  ra- 

zones:  ... 

a)  Porquc  cn  cllas  no  sc  cxigc  ninguna  formula  luratona 
—  fucra  dcl  titulo  dcl  folio,  dondc  sc  cscribc  la  formula,  insuficicntc 
dc  suyo,  dc  «dcclaracion  jurada»— ,  ni  sc  designa  pcrsona  alguna 
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antc  la  cual  sc  cmita  cl  juramento,  ni  sc  ticnc  cn  cucnta  la  religi6n 
o  creencias  del  que  subscribe  tal  declaracion. 

b)  Porque  cl  Codigo  civil  español  cstablccc,  con  muy  buen 
acuerdo,  en  su  articulo  1260:  «No  sc  admitira  juramento  en  ios  con- 
tratos.  Si  sc  hiciere,  sc  tendra  por  no  pucsto».  Lo  cual,  sin  duda,  sc 
dispone  para  cvitar  el  pcrjurio.  Pero  cste  seria  muy  frecucnte  si  las 
llamadas  «declaraciones  juradas»  fueran  verdaderos  juramentos. 

e)  Dada  la  frecuencia  con  aue  se  hacen  en  tales  declaraciones 
toda  clase  de  ocultaciones,  la  obligaci6n  morat  del  juramento  seria 
contra  la  justicia  distributiva,  ya  que  resultaria  desproporcionada- 
mcnte  gravosa  para  los  ciudadanos  mejores. 

d)  En  la  practica,  el  mismo  legislador  no  parece  concederle 
mucha  importancia  a  la  fuerza  coercitiva  de  este  prctendido  jura- 
mento,  cuando  multiplica  por  todas  partes  ios  organismos  fiscales  y 
agentes  investigadores,  como  si  solo  hubiera  querido  urgir  la  obli- 
gacion  que  se  desprende  de  la  mera  honorabilidad  de  los  ciuda- 
danos. 

Por  estas  razones,  muchos  moralistas  modemos  no  conceden  a 
esas  declaraciones  el  valor  de  verdaderos  juramentos  Lo  mejor  se- 
ria  que  el  Estado  renunciase  definitivamente  a  esa  formula  de  «de- 
claraciones  juradas»,  que  a  nada  practico  conduce,  fuera  de  torturar 
la  conciencia  de  los  buenos  ciudadanos,  mientras  se  rien  de  ella  los 
verdaderos  defraudadores  del  Estado. 

404.  5.  Cese.  El  cese  de  la  obligacion  aneja  al  jura- 

mento  promisorio  es  enteramente  analogo  a  la  dei  voto.  He 
aqui  lo  que  dispone  texativamente  el  Codigo  canonico: 

Cancn  1202.  «Cesa  la  obligacion  impuesta  por  el  juramento 
promisorio: 

1. "  Si  la  condona  aquel  en  cuyo  beneficio  se  habia  emitido  el 
juramento. 

2. *^  Si  se  muda  substancialmente  la  cosa  jurada,  o  si,  cambiadas 
las  circunstancias,  se  convierte  en  mala,  o  del  todo  indiferente,  o  im- 
peditiva  de  un  bien  mayor. 

3. *  Si  ccsa  la  causa  fmat  o  la  condicion  bajo  la  cual  tal  vez  se 
hizo  el  juramcnto. 

4. "  Por  dispensa  o  conmutacion,  a  tcnor  dcl  canon  1203». 

Cancn  1203.  «Los  que  pueden  anular,  dispcnsar  o  conmutar  los 

votos  gozan  de  iguat  facultad,  y  por  idcntica  raz6n,  rcspccto  del  ju- 
ramento  promisorio;  pcro,  si  la  dispcnsa  dcl  juramento  redunda  en 
pcrjuicio  dc  otros  quc  rchusan  condonar  la  obtigaciñn,  unicamente 
la  f^dc  AprMtotica  puede  dispensar  el  juramento». 

Para  detalles  aobre  la  forma  de  anular,  dispensar  o  con- 
mutar  lo»  juramentos  promisorios  vcase  lo  quc  dijimos  al  ha- 
blar  del  voto.  Es  cntcramcntc  analogo. 

>>  (i.  FMifiliM  M^indkU.  f.4(r7;  /Al.iA.  11.150.7, 
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ARTICULO  II 

Pecado»  opue»to$  aJ  »egundo  mendamlento 

Son  prJncJjMlmente  cuatro:  eJ  vano  nso  del  santo  nombre  dc 
Dios,  la  hlasftmia,  la  violaddn  dtl  voto  y  cl  ptrjurio.  Hemos  hablado  ya 
de  estos  doa  ultimos  en  sus  lugares  respectivos.  Veamos  ahora  los 
dos  primeros. 


A)  EI  uso  del  nombre  de  Dios  en  vano 

405.  1.  Noci6n.  Consiste  cste  pecado  cn  proferir  sin 

motivo  alguno  o  sin  lo  debida  reverenda  ei  nombre  santo  de  Dios.  Por 
extension  sc  aplica  tambien  al  nombre  dc  Maria  y  al  dc  los 
santos. 


406.  2.  Formas.  Tres  son  las  principaies  formas  con 
quc  suelc  emplearse  vanamente  el  nombrc  santo  dc  Dios: 

a)  Por  impatieneia  o  indifftaciSn;  v.gr.,  «jDios  mio,  quc  pesados 
sois!»... 

b)  Por  admiracion  exciamativa;  v.gr.,  «jjesus,  Maria!,  ^quc  has 
hecho?» 

c)  Por  costumbrty  rutina;  v.gr.,  «|Dios  santo!»,  repetido  innumc- 
rables  veces  al  dia. 

407.  3.  Juicio  moral.  De  suyo,  este  vano  empleo  del 
nombre  santo  de  Dios  cs  pccado  (Eclo  23,9-11),  aunque  no 
suele  pasar  de  veniai,  por  tratarse  de  una  irreverencia  leve. 
Pcro  podria  scr  mortal  si  el  empleo  dc  esas  formulas  irrcvc- 
rcntcs  fucsc  exprcsi6n  de  desprecio  de  Dios  (pecado  gravisimo) 
o  de  ira  contra  Ei  (v.gr.,  por  los  castigos  divinos),  o  fuesc 
motivo  de  escdndaio  para  los  dcmas  (v.gr.,  de  irritarles  hacien- 
doles  blasfemar,  etc.) 

Ya  sc  comprcndc  que  la  invocacidn  reverente  dcl  nombre  dc  Dios 
no  solamente  no  cs  pccado,  sino  una  practica  muy  recomcndable, 
aunque  se  repita  muchas  vcccs  al  dia. 

B)  La  blaafemia 

Santo  Tomas  estudia  la  blasfemia  entre  los  pecados  que  se  opo- 
nen  a  la  confesion  cxtcrna  dc  la  fe  (11-11,13),  y  csc  cs  su  iugar  pro- 
pio  si  se  trata  dc  la  Ilamada  blasfemia  beretical.  Pcro  de  suyo  sc  opo- 
ne  dircctamente  a  la  virtud  de  la  rtiigion,  y  cn  cste  lugar  suclcn  cs- 
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tudiarla  comunmente  los  teologos.  Tambicn  cl  Codigo  canonico 
(cn.l369)  considera  la  blasfemia  como  un  delito  contra  la  religion. 

Vamos  a  precisar  su  tsocidn,  divisidn  gravedad y  ptnas  con  ()uc  se  !a 
castiga. 

408.  1.  Noci6n.  La  palabra  blasfemia  (dcl  gricgo 

BXaTtTco,  lcsion,  injuria,  y  fama)  significa,  cn  gcncral, 

cualquicr  injuria  o  contumclia  lanzada  contra  alguicn  (cf.  Tit 
3,2).  En  cl  scntido  cstricto  quc  aqui  nos  intcrcsa,  sc  dcfinc; 
sma  expresidn  contumeliosa  contra  Dios. 

Una  BXPREStON.  Empleamos  esta  palabra  — otros  dicen  /oeu- 
cidn —  para  designar  la  forma  propia  de  ta  blasfemia  en  sentido  es- 
tricto;  pero,  como  veremos  en  seguida,  tambien  por  gestos  y  obras 
puede  blasfemarse  de  algun  modo,  aunque  menos  propiamente  que 
con  la  patabra. 

CoNTUMELiosA.  La  blasfcmia  siempre  es  una  injuria  o  contume- 
lia  que  se  tanza  directamente  contra  Dios  o  contra  algo  relacionado 
con  El;  v.gr.,  los  santos  o  las  cosas  sagradas. 

CoNTRA  Dios.  Propiamente  la  blasfemia  se  refiere  siempre  a 
Dios;  pero,  por  su  relacion  con  Et,  se  consideran  tambien  blasfemias 
las  expresiones  contumeliosas  contra  ta  Virgen,  los  santos  o  tas  co- 
sas  sagradas. 

En  la  practica,  para  saber  si  una  determinada  expresion  tiene  o 
no  sentido  de  blasfemia,  hay  que  atender;  a)  z  h  intencidn  del  que 
habla  u  obra;  al  sentido  natural  de  las  palabras;  y  a  la  comun 
estimacion  de  la  gente  en  aquel  lugar. 

409.  2.  Divisibn.  Hc  aqui,  cn  cuadro  csqucmatico, 
las  principalcs  clascs  dc  blasfcmia; 

I  Jnmediata,  si  va  directamente  contra  Dios  o 

a)  Por  razon  del  sus  divinos  atributos. 

objeto .  Mediata,  si  va  contra  la  Virgen,  santos  o  co- 

sas  sagradas. 

De  cora^dn,  si  es  mcramente  in/erna,  sin  ningu- 
na  manifcstacion  exterior. 

b)  Por  razon  del  De  boca,  si  sc  manificsta  con  ta  palabra  o  por 

modo  .  cscrito. 

De  obra,  si  consisie  cn  alguna  accion  contu- 
metiosa  contra  Dios  (v.gr.,  escupiendo  al 
cielo,  pisando  un  crucifijo,  ctc.). 

I  Dsahd/ica,  si  se  ticnc  expresa  intencion  dc  in- 

c)  Por  razon  de  la  juriar  a  Dios. 

intencion  . Simp/t,  si  no  sc  ticnc  csa  intencion,  pcro  se 

advicrie  su  malicia. 
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l'itrtfical,  si  cnvuelvc  al^un  atac]uc  o  duda 
contra  la  fc. 

a)  Por  razon  dcl  C.ontumtiiosa,  si  sc  trata  dc  una  injuria  a  Dios 
contcnido  ....  no  relacionada  con  la  fc. 

Imprtcaioria,  si  Ic  desea  algun  mal  a  Dios  (pe- 
cado  gravisimo). 

410.  3.  Gravedad.  La  blasfcmia  cs  uno  dc  los  pcca- 
dos  mas  gravcs  quc  sc  pucdcn  cometcr.  Vamos  a  probarlo 
con  la  siguiente 

Conclusi6n:  La  blasfemia  es  un  pecado  gravisimo  en  coda  su  extensibn 

y  no  admite  parvedad  de  materia.  Solamente  podria  ser  venial  por 

falta  de  la  suñciente  advertencia  o  consentimiento. 

Consta  con  toda  claridad  por  la  gravisima  injuria  quc  sc  lc  hacc 
a  Dios  dirccta  o  indirectamente.  La  blasfemia  publica  va,  ademas, 
acompañada  del  pecado  de  escandalo. 

Santo  Tomas  dicc  expresamentc  quc  la  blasfcmia  cs,  dc  suyo,  un 
pecado  mucho  mas  grave  quc  cl  homicidio,  porque  va  directamentc 
contra  el  mismo  Dios;  aunque  el  homicidio  es  el  mayor  pecado  que 
sc  puede  comctcr  contra  cl  projimo  (11-11,13,3  ad  1). 

La  simple  blasfemia  contumeliosa  se  opone  directamente  a  la 
virtud  dc  la  rtiigion;  pcro,  si  cs  htrtiicai,  sc  oponc  tambien  a  la  ft;  y 
si  cs  imprtcatoria  sc  opone  tambicn  a  la  caridad  y  constituye  cl  ma- 
yor  de  todos  los  pccados  posibles,  porquc  coincide  con  cl  odio  a 
Dios.  Estas  son  las  irts  tsptcits  distintas  dc  blasfcmia,  quc  es  obligato- 
rio  especificar  en  la  confcsion. 

A  pesar  de  su  extrema  gravcdad,  la  blasfemia  podria  ser  pccado 
vcnial  por  la  impcrfeccion  dcl  acto,  o  sca,  por  falta  de  ta  debida  ad- 
vertencia  o  conscntimicnto  al  pronunciarla.  A  vcccs,  sobre  todo  cn 
gentc  ruda  y  mal  cducada,  sc  proficren  blasfemias  por  rutina,  mala 
costumbrc,  ctc.,  sin  casi  advcrtir  lo  quc  sc  dicc.  Sin  embargo,  las 
personas  habituadas  a  cstc  lenguajc  infernal  estan  gravemcnte  obli- 
gadas  a  desarraigarlo  con  todos  los  mcdios  a  su  alcance  (v.gr.,  frc- 
cucntando  los  sacramcntos,  imponicndosc  a  si  mismos  una  penitcn- 
cia  cada  vcz  quc  sc  Ics  cscapc  la  blasfcmia,  dando  una  limosna.  rcci- 
tando  una  piadosa  jaculatoria,  ctc.).  El  blasfcmo  habitual  pcca 
gravementc  cada  vcz  quc  sc  da  cucnta  dc  su  mal  habito  y  no  hacc 
nada  para  corrcgirlo;  c  incluso  sc  lc  imputan  a  pecado  cada  una  dc 
las  blasfcmias  pronunciadas  inconscicntcmcntc,  cn  virtud  de  los 
principios  quc  dcjamos  cstablccidos  al  hablar  dcl  voluntario  tn  ia 
causa. 

411.  4.  Penas.  lintrc  los  paiscs  cultos,  la  blasfemia 
ha  sido  consitlcrada  sicmprc  como  un  delito,  al  quc  se  debe  ia 
sancion  corrcspondicntc.  Y  asi: 


584 


P.II.  Moral  npttial 

a)  En  cl  Antiguo  Tcstamcnto  sc  castigaba  con  )a  pcna  dc 
mucrtc  (Lcv  24,15)  a  basc  de  lapidar  al  blasfemo. 

b)  El  actual  Codigo  canonico  ordcna  quc  se  castigue  al  blasfe- 
mo  con  una  pcna  justa  (cn.1369). 

El  codigo  penal  español  cstablccc  lo  siguiente:  «El  quc  blasfema- 
rc  por  escrito  y  con  publicidad,  o  con  palabras  o  actos  quc  produz- 
can  grave  escandalo  publico,  scra  castigado  con  arrcsto  mayor  y 
multa  dc  30.000  a  150.000  pesetas»  (art.239). 

«Seran  castigados  con  las  penas  dc  uno  a  dicz  dias  dc  arrcsto 
menor  y  multa  supcrior  a  1.500  pesetas  c  infcrior  a  30.000,  los  que 
proficran  blasfemias  por  mcdio  dc  palabras  quc  no  produzcan  gravc 
escandalo  publico»  (art.567,  1."). 

Dc  acuerdo  con  cl  Diccionario  dc  la  Rcal  Acadcmia,  sc  enticndc 
por  blasfemia:  «Toda  palabra  injuriosa  contra  Dios,  la  Virgcn  o  los 
santos». 


CAPITULO  III 

EI  tcrcer  mandamiento  del  decilogo 

E1  tcrccr  prcccpto  dcl  decaiogo  pertcnece  todavia  a  la  vir- 
tud  dc  la  rcligion.  En  la  Sagrada  Escritura  se  formula  de  la 
siguiente  manera. 

«Acucrdate  dcl  dia  del  sabado  para  santificarlo.  Seis  dias  trabaja- 
ras  y  haras  tus  obras,  pero  el  septimo  dia  es  dia  de  descanso,  consa- 
grado  a  Yahveh,  tu  Dios,  y  no  haras  en  el  trabajo  alguno,  ni  tu,  ni 
tu  hijo,  ni  tu  hija,  ni  tu  siervo,  ni  tu  sierva,  ni  tu  ganado,  ni  el  ex- 
tranjero  que  este  dentro  de  tus  puertas;  pucs  en  seis  dias  hizo  '^'ah- 
veh  los  cielos  y  la  tierra,  el  mar  y  cuanto  en  ellos  se  contiene,  y  el 
septimo  descans6;  por  eso  bcndijo  Yahveh  cl  dia  del  sabado  y  lo 
santifico»  (Ex  20,8-11). 

Como  sc  vc,  cl  prcccpto  divino  rccae  directamentc  sobrc 
el  descanso  como  medio  para  .santiftcar  cl  sabado.  Por  cso 
cstc  dia  era  cntrc  los  israelitas  dta  iiturffco  por  excclcncia,  y  el 
pueblo  — libre  dc  toda  ocupacion  o  trabajo —  sc  cntrcgaba 
con  ardor  al  culto  dc  Yahvch. 

Vamos  a  exponer  la  materia  correspondicnlc  a  cstc  precepto  cn 
dr«  articulos:  1."  La  santificaciAn  dc  las  ficstas  en  gcncral.  2.”  I•.l 
descanio  dominical.  La  obligacibn  dc  oir  misa  los  domingos  y  dias 
fettivos  la  expondrcmos  al  hablar  dc  los  mandamientos  dc  la  Iglcsia. 
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ARTICULO  I 

Lm  Mntificacidn  de  las  ñeatat  en  general 

412.  1.  Naturateza  del  precepto.  Ml  prcccpto  dc 
santificar  las  fiestas  cs,  en  parte,  de  dcrccho  natural,  de  dcrc- 
cho  dmno  positivo  y  dc  derecho  eciesidstico,  en  la  siguiente 
forma: 

a)  Dk  drrrcho  naturai.,  cn  cuanto  quc  la  lcy  natural  dicta  al 
honnbrc  dedicar  algiin  ticmpo  al  culto  divino,  no  solo  cn  privado,  sino 
tarnbicn  cn  publico,  ccsando  cn  todos  los  demas  trabajos.  La  prucba 
csta  cn  quc  todas  las  religioncs  y  puebios  dcl  mundo  tiencn  sus  dias 
de  culto  y  de  descanso. 

b)  De  derecho  divino  posinvo  cs  la  detcrminacion  concrcta  dcl 
dia  dc  sdbado,  ya  quc  sobre  estc  punto  nada  dicc  la  lcy  natural.  Era 
un  prcccpto  ceremonial  dcl  pueblo  escogido,  quc  ha  sido  abrogado 
por  la  Nucva  Ley,  substituyendolo  por  el  preccpto  dominical  (cf.  II- 
11,122,4  ad  1  et  4). 

c)  Dh  derecho  ECLESiAsnco  en  cuanto  a  la  determinacion  con- 
creta  del  domingo  y  de  algunos  otros  dias  festivos.  La  Iglesia  cam- 
bio  cl  sabado  por  el  domingo;  a)  porque  en  este  dia  sc  produjo  la 
resurreccion  del  Señor,  fundamcnto  dc  nuestra  fe;  b)  porque  cl  do- 
mingo  dc  Pentecostes  sc  fundo  propiamente  la  Iglesia;  y  c)  para  que 
los  cristianos  no  confundieran  las  fiestas  cristianas  con  las  judias. 

Este  precepto  es,  a  la  vez,  positivo  y  negativo.  Positivo,  en 
cuanto  preceptua  la  audicion  de  la  santa  misa;  negativo,  en 
cuanto  prohibe  entregarsc  en  cl  al  trabajo  corporal. 

413.  2.  Conveniencia  y  necesidad.  Ei  precepto  de 
santificar  las  fiestas  abstcniendose  de  trabajos  corporales  y 
entregandose  al  culto  divino  no  puedc  ser  mas  convenientc 
ni  razonable.  He  aqui  sus  principales  ventajas: 

1  .*  En  el  orden  individual: 

a)  Kepara  ias  fueri(as  fisicas,  quc  no  podrian  rcsisiir  sin  gravc 
qucI>ranto  un  trabajo  continuo  y  sin  dcscansos  pcriodicos. 

b)  Dispone  para  reanudar  el  trabajo  con  mayor  intensidad,  con  lo 
quc,  lcjos  dc  prcscntar  un  pcrjuicio  a  (a  produccion,  contribuyc  cfi- 
cazmcntc  a  incrcmcntarla. 

c)  Proporciona  la  ocasion  de  cultivar  la  vida  del  espiritu,  un  poco  so- 
focada  por  cl  trabajo  continuo  y  absorbentc  dc  los  dias  dc  labor. 

2.*  En  ki.  ordkn  fa.miliar: 

a)  Keune  a  la  famiiia,  disgrcgada  durante  la  scmana  cn  divcrsos 
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tallcres,  oficinas,  etc.,  y  proporciooa  la  ocasioo  dc  estrcchar  los  lazos 
familiares  al  calor  dcl  hogar. 

b)  Con/rtbuye  efica^mente  a  /a  tristiana  educacion  de  los  hijos,  coo  la 
asistcncia  colcctiva  a  la  santa  misa,  la  lectura  piadosa  en  familia,  etc. 

3.*  En  kl  ordhn  socul: 

a)  Fomenta  la  amistad  y  camaradcria  cntrc  los  hombrcs,  al  pcr- 
mitirlcs  honcstas  recreaciones  y  csparcimientos. 

b)  Hace  posib/e  el  culto  publicoj  social,  quc  cs  obligatorio  por  dc- 
rccho  natural  y  positivo. 

c)  Estrecha  los  vinculos  cristianos,  al  rcunir  a  todos  los  fieles  cn  la 
casa  solariega  — cl  templo  parroquial — ,  donde  Dios  lcs  bcndicc 
desde  el  ciclo. 

414.  3.  A  qui6nes  obiiga.  En  lo  que  tiene  de  natural 

(o  sea,  la  obligacion  natural  dc  dar  culto  a  Dios),  el  terccr 
prccepto  del  decalogo  obliga  a  todos  los  hombres  del  mundo 
con  uso  de  razon,  incluso  a  los  herejes  y  paganos.  En  lo  que 
tiene  de  positivo,  obtigaba  en  la  Antigua  Ley  la  observancia 
del  sabado  segun  las  prescripciones  mosaicas,  y  obliga  en  la 
Nueva,  en  la  forma  dcterminada  por  la  Iglesia  a  todos  los 
bautizados  con  uso  de  razon  desdc  los  siete  años  cumplidos 
(cn.ll). 


ARTICULO  II 
El  descanso  dominical 

Por  el  simple  cnunciado  del  precepto  tal  como  se  lee  en 
la  Sagrada  Escritura  (Ex  20,8-11),  se  advierte  el  rigor  y  seve- 
ridad  con  que  prescribia  ta  Antigua  Ley  el  descanso  sabatico. 
Los  israelitas  lo  interpretaron  a  veces  de  una  manera  dema- 
siado  material  y  a  ia  Ictra,  como  les  echo  en  cara  el  mismo 
Salvador  del  mundo  (Lc  13,14-16).  La  Lcy  evangclica,  mante- 
niendo  cl  preccpto  dcl  decalogo,  ha  suavizado  su  interpreta- 
cion  practica.  Hc  aqui  como  razona  esta  suavizacion  el  Angc- 
lico  Doctor,  Santo  Tomas  dc  Aquino: 

«La  ohscrvancia  dcl  dia  dominical  sucedc  cn  la  Nueva  Lcy  a  la 
observancia  dcl  sabado,  no  por  la  fucrza  dcl  prcccpto  dc  la  Lcy, 
sino  pt)T  mandato  dc  la  Iglcsia  y  por  la  costumhre  dcl  pucblo  cris- 
tianr>.  Hsta  observancia  no  cs  simb<)lica,  como  lo  fue  la  observancia 
dcl  sabado  cn  la  Ixy  Antigua.  Y,  por  lo  mismo,  no  cs  tan  rigurosa 
la  prohibicion  dc  tral>ajar  cn  domingo  como  lo  cra  cn  cl  sabado,  ya 
que  sc  pcrmiten  cicrtos  trabajos  quc  cstaban  prohibidos  cn  sahado. 
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como  cl  cocinar  los  alimcntos  y  otros  scmcjantcs.  Y  tambien  sc  dis- 
pcnsan  cn  la  Nucva  Uy,  con  mas  facilidad  ^uc  en  la  Antigua.  pin 
razon  dc  la  ncccsidad,  algunos  trabajos  prohibidos;  porc^ue  la  Tigura 
ticnc  por  objcto  tcstimoniar  la  vcrdad,  c|uc  no  pucdc  falscar  cn  cl 
mas  minimo  dctalle,  mientras  que  las  obras  considcradas  cn  si  mis- 
mas  pucdcn  variar  scgun  cl  lugar  y  cl  ticmpo»  (11-11,122,4  ad  4}. 

Vamos,  pues,  a  cxponcr  la  ley  vigcntc  cn  la  actualidad  segun  las 
prescripciones  cclcsiasticas  y  civilcs. 

415.  1.  La  ley.  He  aqui  lo  que  preceptuan  con  rcla- 
cion  al  descanso  dominical  e!  Codigo  canonico: 

a)  «E1  domingo  y  las  dcmas  ficstas  dc  precepto  los  ficles  tic- 
ncn  obligacion  dc  participar  en  la  Misa,  y  sc  abstendran,  adcmas,  dc 
aquellos  trabajos  y  actividades  quc  impidan  dar  culto  a  Dios,  gozar 
de  la  alegria  propia  del  dia  del  Señor  o  disfrurar  dcl  dcbido  dcscan- 
so  de  la  mcntc  y  dcl  cuerpo»  (cn.l247). 

b)  «Solo  son  dias  fcstivos  dc  precepto  para  toda  la  Iglesia  los 
siguientes:  todos  los  domingos  del  año,  las  fiestas  de  Navidad,  Epi- 
fania,  Ascension  y  Santisimo  Corpus  Christi,  Santa  Maria  Madrc  dc 
Oios,  Inmaculada  Conccpcion  y  Asuncion  dc  Maria,  San  Jose,  San 
Pedro  y  San  Pablo  y  ficsta  de  Todos  los  Santos.  Sin  cmbargo,  la 
Conferencia  cpiscopal,  previa  aprobacion  de  la  Sede  Apostolica, 
puede  suprimir  o  trasladar  a  domingo  algunas  dc  las  fiestas  de  prc- 
cepto  (cn.l246). 

c)  En  España,  por  concesion  cspccial  dcl  papa  Bencdicto  XV 
en  audiencia  del  14  de  julio  de  1918,  sc  restablccio  para  todo  el  rei- 
no  como  fiesta  de  precepto  la  del  apostol  Santiago  (25  dc  julio);  y 
por  conccsioncs  particularcs  son  dc  prccepto  cn  algunas  regioncs 
otras  fiestas,  talcs  como  la  Virgcn  dcl  Pilar  cn  Zaragoza  y  la  Virgcn 
dc  la  Mcrced  en  Barcelona,  San  Isidro  cn  Madrid,  San  Ignacio  de 
Loyola  en  Guipuzcoa  y  Vizcaya,  San  Francisco  Javicr  cn  Navarra, 
San  Ildefonso  cn  Tolcdo,  ctc. 

416.  2.  Aplicaciones  practicas.  Por  via  de  ejemplo 
ponemos  a  continuacion  una  breve  lista  de  trabajos  prohibi- 
dos  o  permitidos  en  dias  de  precepto,  que  puede  servir  de 
orientacion  para  juzgar  de  casos  semejantes. 

a )  EstAn  prohibidos  Ios  trabajos  dcl  campo,  talcs  como  arar, 
cavar,  scmbrar,  regar,  vcndimiar,  ctc.;  los  dcl  arte  mecdnieo,  como  los 
dc  hcrrcro,  carpintcro,  sastrc,  zapatcro,  ctc.,  y  cn  gencral  todos  los 
quc  suponen  trabajo  o  csfuerzo  corporal.  En  caso  dc  necesidad  ur- 
gcnte  c  imprcvista  — v.gr.,  por  fallecimiento  de  un  familiar —  se 
pcrmite  a  los  sastrcs  confcccionar  cl  traje  de  luto,  ctc.,  cvitando  cl 

cscandalo.  ... 

h)  EstA  piiRMi  noo  viajar,  conducicndo  los  vchiculos  y  hacicndo 
los  preparativos  inmcdiatamcntc  ncccsarios;  dibujar,  pintar  (artistica- 
mcntc  no  con  brocha  gorda),  dibujar,  dclincar,  cscribir  (aun  a  ma- 
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quina),  tomar  fotograflas  (pero  no  el  trabajo  de  laboratorio,  revelar 
piacas,  etc.,  a  no  ser  en  casos  urgentcs  y  sin  prolongarlo  mucho), 
cazar,  pescar  con  caña  (no  con  rcdcs  quc  exijan  csfucrzo  o  trabajo 
corporal),  cocinar,  barrer  ia  casa,  ctc.  Tambicn,  por  costumbrc  ge* 
neral,  se  permite  a  los  barberos  y  peluqueros  arregiar  a  los  quc  no 
pueden  hacerlo  facilmente  entre  semana. 

t)  Es  DUDOSO,  y,  por  lo  mismo,  dependera  de  las  circunstancias 
o  de  la  costumbre  entre  personas  de  buena  conciencia:  bordar,  topiar 
a  maquina  (si  se  emplcan  varias  horas  y  sc  cobra  por  cllo  un  jornai, 
parece  que  no  e$  Hcito),  retocar  una  estatua  (pero  no  cortar  piedras, 
pulir  marmoles,  etc.),  hacer  cn  privado  rosarios,  florcs  artiflciales  y 
otras  cosas  semejantes. 


CAPITULO  IV 

Los  msndstmicntos  de  Is  Iglesiat 

417.  Examinados  ya  los  tres  primeros  mandamientos  del  deca- 
logo,  que  se  refieren  a  la  virtud  de  la  reiigion,  veamos  ahora  los  de 
la  santa  madre  Iglesia,  que  vienen  a  completar  nuestros  deberes  en 
tomo  a  la  misma  virtud  de  la  religion.  Por  eso  nos  parece  cste  el  tu~ 
gar  mas  propio  y  oportuno  que  se  les  puede  asignar  en  todo  el  vas- 
to  panorama  dc  ia  morat  cspecial. 

Los  mandamientos  de  ta  Iglesia  son  muchos  (en  realidad  lo  son 
todas  las  prescripciones  del  Codigo  canonico),  pero  aqui  vamos  a 
estudiar  tan  solo  los  cinco  principales,  que  suelen  recoger  los  cate- 
cismos  populares,  y  el  relativo  a  la  censura  y  prohibicion  de  libros. 


ARTICULO  I 
E1  precepto  de  olr  mha 

El  primcr  mandamtento  de  la  Iglesia,  tal  como  los  trae  el 
catecismo,  dicc  asi:  Oir  misa  entera  todos  los  domingosy  fiestas  de 
pretepto.  Lo  manda,  efectivamente,  la  Iglesia  en  el  canon  1247 
de  su  Codigo  fundamcntal. 

Vamos  a  precisar  la  naturales^a  del  precepto,  las  eirtunstancias  del 
mismo  y  las  eausas  excusantes  de  $u  cumplimiento. 

418.  1.  Naturaleza  del  precepto.  Recogiendo  lo  or- 

denado  cn  el  Codigo  can6nico  (cn.11  y  1247),  pucdc  enun- 
ciarse  la  ley  vigcnte  en  la  siguiente  formula: 

Todoe  lot  flelet  que  gozan  habitualmente  de  uao  de  raa6n  y 

han  cumplldo  la  edad  de  tlete  aflot,  tlenen  obligacI6n  gra* 
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ve  de  olr  miea  todos  loi  domingot  y  flettat  determinadat 

por  la  Igletia. 

Tcngansc  cn  cucnta  las  siguicntcs  obscrvacioncs: 

1. *  Dc  suyo,  cstc  prccepto  obliga  a  todos  los  fictcs  bautizados 
con  uso  dc  razon  y  siete  años  cumptidos. 

2. *  E1  preccpto  sc  rcficrc  a  todos  los  domingos  del  año  y  a  las 
fiestas  ae  guardar  establecidas  por  la  Iglesia.  Cualcs  scan  concrctamcn- 
te  estas,  lo  hemos  dicho  cn  el  capituTo  anterior  al  hablar  del  dcscan- 
so  dominical  (cf.  n.415). 

3. *  Notese  quc  a  los  forastcros  o  peregrinos  (cf.  n.l40)  no  tcs 
obliga  la  asistencia  a  la  misa  cn  la  fiesta  patronal  dc  un  pucblo  dc- 
tcrminado  cn  cl  quc  sc  hallan  circunstancialmcnte;  pcro  debcn  cvitar 
cl  cscandalo  dc  los  quc  ignoren  su  condicion  dc  forasteros. 

4. *  Estc  prcccpto  dc  oir  misa  hay  quc  cumplirlo  pretisamente  cl 
dia  cn  quc  esta  mandado  (domingos  y  ñestas)  o  en  la  tarde  del  dia 
antcrior  (cn.l248),  pasado  cl  cual  cesa  dc  obligar.  Y  asi,  cl  quc  dcjo 
de  oir  misa  ese  dia,  aunque  sea  culpablemente,  no  esta  obligado  a 
oirla  al  dia  siguientc,  aunque  haii  bien  en  hacerlo. 

5. *  Los  quc  por  vivir  cn  cl  campo  lcjos  dc  las  ciudadcs  o  por 
otra  razon  cualquiera  se  ven  imposibilitados  dc  oir  misa  todos  los 
domingos  y  flcstas,  deben  hacerlo,  al  menos,  dc  cuando  en  cuando, 
v.gr.,  cuando  van  a  la  ciudad  o  se  les  presenta  ocasion  oportuna;  y 
ello,  probablemente,  por  derecho  divino,  implicito  en  la  institucidn 
de  la  santa  misa  como  acto  principal  del  culto  catolico  para  honrar 
a  Dios.  Cuantas  veces  obliga  en  esta  forma  la  audicion  dc  la  misa, 
no  puede  determinarse  con  exactitud;  algunos  autores  señalan  de 
trcs  a  cinco  veces  al  año,  [}ero  depende  mucho  de  las  circunstancias 
especiales. 

419,  2.  Circunstancias  del  precepto.  Las  principa- 

les  sc  reficrcn  a  la  presencia  corporal,  a  la  atencion  y  al  rito  y  lu~ 
gar  oportuno. 

a)  Preaencia  corporal 

La  primcra  condicion  para  la  valida  audicion  dc  la  santa 
misa  es  la  prcscncia  corporal  durantc  toda  ella.  Esta  prescncia 
corporal  ticne  quc  scr: 

a)  Moral,  dc  sucrtc  quc  pucda  dccirsc  dc  la  pcrsona  cn  cucs- 
tidn  quc  es  una  de  las  quc  asisten  realmcntc  al  santo  sacrificio. 

Por  falta  de  esta  prcsencia  corporal  no  cumplc  cl  prcccpto  cl  quc 
oye  la  misa  por  radio  o  tclcvisidn  >  o  el  quc  pcrmancce  tan  alcjado 


»  A1  mcno.  mi«.tras  la  Santa  Sed«  no  diapong.  otta  coaa;  po«,ue  creemos  que  la 
iKleau  podrU.  ai  lo  e.iim.ra  conveniente.  declarar  ta  aud.cion  de  la  miaa  por  ra- 

So  o  ,SSil?6n.  ya  que  ae  ir...  de  un  precepto  ,<ta^,tHV.  y.  por  lo  miamo.  puede  la 
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dcl  grupo  dc  los  asistcntcs  quc  no  sc  lc  pucda  considcrar  como  for- 
mando  partc  dc  cllos.  No  sc  rcquicrc,  sin  cmbargo,  cstar  dcntro  dc 
la  iglcsia,  ni  siquicra  vcr  al  saccrdotc.  Basta  quc  formc  partc  dc  los 

3uc  la  oycn  (v.gr.,  desdc  la  sacristia,  o  una  capilla  lateral,  o  detras 
c  una  columna,  o  cn  la  misma  callc  si  la  iglesia  csta  abarrotada)  y 
pueda  scguirla  dc  algun  modo,  por  el  sonido  dc  la  campanilla  o  los 
gcstos  de  los  demas  asistentes. 

b)  CoNTiNUA,  o  sca  quc  durc  dcsdc  cl  principio  al  fin  dc  la 
misa,  dc  sucrte  quc  no  cumpliria  cl  prcccpto  el  quc  omitiera  alguna 
parte  notablt  de  ella. 

Para  detcrminar  quc  parte  se  considera  notable,  hay  quc  atcndcr 
a  su  dignidad  y  a  su  duracion.  La  parte  mas  importante  de  la  misa 
cs  la  consagracion  de  las  dos  cspecies  — cn  ta  quc  csta  la  esencia  dcl 
santo  sacrificio^ — ,  y  asi  no  oyc  misa  quicn  omitc  la  consagracion 
dc  las  espccies  sacramentalcs,  aunquc  oiga  todo  lo  demas. 

Por  razon  de  la  extension  no  satisface  el  precepto:  el  quc  no 

llega  hasta  despues  del  ofcrtorio;  el  que  omite  todo  lo  antcrior  al 
primcr  cvangclio  y,  ademds,  todo  lo  que  siguc  a  la  comunion;  c)  el 
que  se  ausenta  desde  antcs  del  prefacio  hasta  la  consagracion,  o  des- 
pucs  dc  la  consagracion  hasta  cl  Pater  noster. 

Tampoco  satisface  cl  quc  simultdntamente  oyc  la  primcra  mitad  dc 
una  misa  y  la  scgunda  dc  otra  (D  1203).  Pcro  cumpliria  — scgun  la 
opinion  mas  probable  y  comiin^ — -  cl  quc  las  oycra  sucesivamtnte ,  al 
mcnos  si  la  consagracion  y  la  comunion  son  de  un  mismo  sacrificio. 
Pcro  notese  quc  no  dcbcn  haccrsc  cstas  cosas  sino  cn  caso  dc  ncccsi- 
dad,  ya  que  dc  suyo  hay  que  procurar  cumplir  cl  prccepto  cn  la  for- 
ma  dispuesta  por  la  Iglcsia,  o  sea,  oycndo  una  misma  misa  desde  el 
principio  hasta  el  fm. 

Et  qut  ilega  tarde  a  misa  csta  obligado  (levc  o  gravcmcntc,  segun 
los  casos)  a  suplir  la  parte  quc  omitio,  a  no  scr  quc  le  sea  material 
o  moralmcntc  imposiblc  (v.gr.,  por  tratarsc  dc  la  ultima  misa  o  tc- 
nerse  que  auscntar  forzosamente). 

En  la  practica  pastoral,  para  juzgar  dc  la  clase  dc  pccado  cometi- 
do  por  la  omision  dc  alguna  partc  de  la  misa,  hay  quc  atcndcr  no 
solo  a  la  calidad  o  cantidad  dc  lo  omitido,  sino  tambicn  a  la  negligtn- 
cia  habida  cn  llcgar  tardc  o  cn  no  suplir  la  partc  omitida. 

b)  Atcncidn 

Atencion  cs  la  aplicacibn  dc  la  mcntc  a  lo  quc  sc  csta  hacicndo. 
Pucdc  scr  interna  o  externa,  scgun  quc  la  mcntc  sc  fijc  o  apliquc  a  la 
accibn  quc  sc  csta  realizando  o  evitc  toda  accibn  cxierior  quc  pucda 
diftcultar  la  atencibn  intcrna. 

«cAiUr  ta«  cr»n<liri«>i>t«  rr<iucri<!s«  piri  «u  riimpltmirniii.  I)r  hrchn  cii  vllui*  li 
irvlulgrncii  plcnari»  anr)»  a  uns  licniticH'in  pspal  rrirantmiiuia  por  railio  (cl'.  AAS  .)l 
|I9wT  2T7>, 

>  i.f.  PU>  XII.  enclclK»  Mtdtalor  Dti.  AAS  .W  (IV47)  562  W».V 
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Con  relacion  a  la  santa  misa,  hay  quc  atcncrsc  a  los  siiruicntcs 
principios: 

olr  v&lidamente  la  miaa  ac  reouiere,  al  menot,  la 
atencidn  externa. 

Por  falta  dc  ella  no  oyc  misa  quicn  durantc  clla  lcc  un  libro  cn- 
tcramcntc  profano,  o  convcrsa  largamcnte  con  cl  vccino,  o  sc  fija 
detcnidamcnte  cn  las  imagcncs  o  arquitcctura  dcl  tcmplo,  o  ducrmc 
profundamcntc. 

2. *  Se  requiere  tambiin  alguna  atcncibn  interna. 

Porquc  lo  cxigc  asi  cl  culto  divino,  quc  intcnta  la  iglcsia  al  ordc- 
nar  la  audicion  dc  la  misa,  y  scria  irrcvcrcncia  practicarlo  voluntaria- 
mcntc  distraido.  Sin  cmbargo,  parccc  quc,  para  la  validt^,  solo  sc  rc- 
quierc  cl  desco  o  intencion  dc  oir  misa,  junto  con  la  atencion  cxter- 
na  cn  la  forma  ya  dicha. 

E1  mcjor  modo  dc  oir  la  santa  misa  es  tomando  partc  activa  con 
todo  el  pueblo  en  las  ceremonias,  cantos  y  oraciones  de  la  misa.  Es 
antiliturgico  rezar  otras  oraciones  o  entregarsc  a  ejercicios  de  piedad 
ajenos  a!  santo  sacrificio  micntras  sc  esta  celebrando. 

Aplicaciones.  Cumplk  kl  prkckpto  (si  ticnc  intencion  de  oir  la 
misa)  el  que  durante  ella  toca  el  organo,  o  canta  en  el  coro,  o  reco- 
gc  limosnas  en  el  templo,  o  dormita  ligeramente  unos  momentos. 

Sf.  djscute  si  cumplc  cl  precepto  el  que  sc  csta  confesando.  Algu- 
nos  dicen  que  no,  porque  la  confesion  requiere  toda  la  atencion  dcl 
penitcntc,  aun  la  cxtcrna.  Otros  dicen  quc  si,  con  tal  quc  sc  tcnga 
intcncion  dc  oir  misa  y  sc  atienda  cn  lo  posible  a  ella.  En  la  prdctica 
puede  seguirsc  csta  scgunda  opinion,  sobrc  todo  si  lc  fucra  gravoso 
al  penitente  csperar  a  la  tcrminacion  dc  la  misa  o  hubiera  pcligro  de 
no  podcr  comulgar,  ctc.,  ya  quc,  sin  duda,  la  mcntc  dc  la  Iglesia  cs 
facilitar  a  los  ficles  la  frccucncia  de  sacramcntos,  y  no  cs  dcl  todo 
imposible  cierta  atcncion  confusa  a  ta  santa  misa  durante  la  confc- 
sion.  Convcndria,  sin  cmbargo,  interrumpir  la  confcsion  durantc  la 
consagracion  dc  las  dos  espccics,  pcrmanccicndo  cn  csos  momcntos  re- 
cogidos  y  atentos. 

3. "  Pero  no  ae  requiere  la  intencidn  explicita  de  cumplir  el 
precepto;  basta  con  cumplirlo  de  hecho. 

Y  asi,  v.gr.,  cl  quc  oyc  una  misa  sin  saber  que  es  dia  dc  prccep- 
to,  no  tienc  obligacion  dc  oir  otra  al  cnterarse  dc  quc  lo  es. 

c)  Rito  y  lugar  debidos 

Hc  aqui  lo  que  prcceptua  cl  Codigo  canonico: 

«Cumplc  con  cl  prccepto  dc  oir  misa  cl  quc  asistc  a  ella  cn  cual- 
quicr  uxocatdlico  quc  se  cclebrc»  (cn.l248),  ya  sea  al  aire  libre,  ya  en 
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cualquicr  iglcsia  u  oratorio  publico  o  scmipublico,  o  cn  las  capillas 
privadas  dc  los  ccmcntcrios. 

420.  3.  Causas  excusantes.  Excusa  del  precepto  de 

oir  misa  cualquier  causa  medianamente  grave,  o  sea  que  cause 
alguna  notable  incomodidad  o  perjuicio  en  los  bienes  del 
alma  o  del  cuerpo,  propios  o  ajenos.  Para  juzgar  de  ta  sufi- 
ciencia  de  la  causa,  examinese  si  en  virtud  de  ella  se  omitiria 
prudentemente  un  negocio  de  alguna  importancia. 

He  aqui  las  principales  causas  que  sueien  aducir  los  au- 
tores: 

1 . '  La  imposibilidad  moral,  que  puedc  obcdecer  a  divcrsos  mo- 
tivos:  v.gr.,  una  enfermtdad  o  convatecencia  que  impida  salir  dc  casa 
para  otros  asuntos  de  cierta  importancia;  una  distancia  considerable 
dcl  templo  (v.gr.,  una  hora  larga  a  pie,  y  aun  menos  si  llueve,  nieva 
o  hubiese  algun  otro  obstaculo),  los  muy  ancianos  o  debiles,  que  no 
podrian  sin  gravc  molcstia  trasladarse  al  templo  o  permanecer  en  el 
durante  toda  la  misa;  una  ganancia  extraordinaria  e  inesperada 
(v.gr.,  para  un  obrcro,  el  doble  de  su  jornal  diario)  que  pudicra  ad- 
quirir$e  legitimamente  durante  el  ticmpo  destinado  a  oir  misa,  y 
otros  casos  semcjantes. 

2. *  La  caridad,  quc  obliga  a  socorrcr  al  projimo  en  grave  nccc- 
sidad,  ya  corporal  (v.gr.,  en  un  incendio  o  enfermedad),  ya  espiritual 
(v.gr.,  si  puede  con  su  presencia  imp>edir  un  pecado  grave). 

3. *  La  oblicaci6n  que  retiene  en  sus  pucstos  a  la$  madres,  no- 
drizas,  criadas,  guardas,  soldados,  ctc.;  pero  estos  han  de  procurar 
oir  misa  algunas  veces  por  lo  mcnos.  Las  misas  vespertinas  que  se  cele- 
bran  en  muchas  partes  ofrecen  una  solucion  a  la  mayor  parte  de  es- 
tos  casos. 


ARTICULO  II 
La  confeeidn  sacramental 

421.  El  segundo  mandamiento  dc  la  Iglesia  suelen  enun- 
ciarlo  los  catccismos  populares  cn  la  siguiente  forma:  Confesar 
al  menos  una  ve^  al  año  o  antes  si  hay  peligro  de  muerte  o  si  se  ha 
de  comulgar.  He  aqui,  cn  cfccto,  lo  quc  preccptua  cl  Codigo 
canonico: 

t.*’  «Ttxlos  los  ficlcs  quc  hubicrcn  llcgado  a  la  cdad  dc  la  dis- 
crcci6n,  csto  cs,  al  uso  dt  ra^dn,  tienen  obligacion  dc  confesar  fiel- 
mcntc  ukIos  sus  pecados  gravcs  una  vez  por  lo  menos  cada  año» 
(cn.989). 
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2.  Uebc  administrar  cl  Viatico  a  lf>s  fielcs  i^ue  por  cual- 
quicr  motivo,  se  hallen  en  pcli^ro  dc  muertc»  (cn. 921,1.").  /Por  con* 
siguiente,  tiencn  obligacion  dc  confesarsc  prcviamcntc  si  ticncn  al- 
gun  pccado  gravc,  como  vamos  a  vcr  cn  scguida.) 

3. ®  «Quien  tenga  concicncia  dc  hallarse  cn  pecado  grave,  no  cc- 
lebrc  la  Misa  ni  comulgue  cl  Cucrpo  dcl  Scñor  sin  acudir  antcs  a  la 
confesion  sacramcntal,  a  no  ser  tjuc  concurra  un  motivo  grave  y  no 
haya  posibilidad  dc  confesarsc;  y,  cn  cstc  caso,  tcnga  prcsentc  quc 
esta  obligado  a  hacer  un  acto  dc  contricion  perfccta,  quc  incluyc  cl 
proposito  dc  confcsarsc  cuanto  antes»  (cn.916). 

Vamos  a  explicar  un  poco  cada  uno  dc  cstos  trcs  canoncs  por 
separado. 

1. *  AcKRCA  DK  LA  C0NFESI6N  ANUAL. 

a)  Obliga  a  todos  los  quc  han  llegado  al  uso  dc  la  razon, 
autujue  no  hayan  cumplido  los  siete  años  (a  difcrcncia  dc  otras  leycs  de  la 
Iglesia,  quc  solo  obligan  a  partir  dc  csa  cdad).  Digasc  lo  mismo  con 
respccto  a  la  primera  comunion,  quc  obliga  aun  antcs  dc  los  sictc  años 
si  cl  niño  ticnc  ya  uso  dc  razon  (cf.  cn.914). 

b)  Solo  obliga  si  hay  pecado  mortal,  como  se  desprende  dc  la 
doctrina  dc  los  canones  988  y  989.  La  razon  cs  porquc  los  pecados 
veniales  son  matcria  iibre,  no  necesaria  de  confesion. 

c)  Pucdc  cumplirse  cn  cualquier  ticmpo  dci  año,  no  prccisa- 
mente  en  Pascua. 

d)  Pucde  obligar  indirectamentc  en  tiempo  de  Pascua,  si  el  quc 
esta  obligado  a  comulgar  sc  halla  en  pccado  mortal. 

e)  Para  cstos  efectos,  el  año  puedc  contarsc  dc  cncro  a  dicicm- 
brc,  o  dc  confcsion  a  confesion,  o  dc  Pascua  a  Pascua. 

f)  EI  que  no  ha  confcsado  durantc  cl  año  csta  obligado  a  con- 
fesarse  cuanto  antes,  puesto  que  el  plazo  señalado  por  la  Iglesia  no 
cs  para  tcrminarla,  sino  para  urgir  la  obligacion. 

g)  La  confcsion  anual  pucdc  haccrse  cn  cualquier  partc  (no  sc 
rcquicrc  cn  la  propia  parroquia)  y  con  cualquier  confcsor  legitima- 
mente  aprobado,  aunquc  sea  dc  otro  rito  (cn.991). 

h)  E1  que  hacc  una  confcsidn  sacrilcga  o  voluntariamentc  nula 
no  cumple  con  clla  el  precepto  de  confcsar  sus  pccados. 

2, "  Ackrca  dk  la  confksiOn  kn  pklicro  dk  .mukrtk. 

Es  obligatoria,  cn  caso  dc  tcncr  concicncia  dc  pccado  mortal, 
por  un  doblc  capitulo: 

a)  Por  cl  preccpto  dc  rccibir  cl  Viatico,  quc  obliga  gravementt 
a  todo  cristiano  y  no  pucdc  recibirsc  sin  prcvia  confcsion  dc  los  pc- 
cados  mortales  (no  basta  cl  simplc  acto  de  contricion  pudicndo  con- 

fesarse).  ... 

b)  Por  la  obligacion,  mas  gravc  aun,  quc  ticne  todo  cristiano 

dc  haccr  todo  lo  quc  pucda  para  salvarse.  Ahora  bicn:  el  quc,  pudien- 
do  confcsarsc,  no  quicre  haccrlo,  no  pucdc  obtcncr  cl  pcrdon  dc  sus 
pecados  mortalcs,  auncfue  haga  un  acto  de  contncton,  quc  en  este  caso  cs 
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purameme  ilusorio,  ya  que  la  contricion  solo  tiene  valor  en  orden  al 
sacramento  de  la  penitencia  quc  $e  propone  recibir  el  pecador. 

3."  AckRCA  DK  LA  CONKK.SI6N  PARA  COMULGAR. 

a)  No  es  obligatoria  si  no  se  tiene  conciencia  de  pecado 
mortal. 

b)  Es  obligatoria  si  se  tiene  conciencia  dc  pccado  grave.  De 
sucrtc  que,  por  cxpresa  prohibicion  de  la  Iglesia  (cn.916),  no  basta 
e1  simple  acto  de  contricion,  por  muy  intcnso  que  sea,  a  no  ser  que 
se  junten  cstas  dos  circunstancias:  1.%  necesidad  urgentc,  y  2.*,  ca- 
rencia  de  confesor.  Estc  caso  podria  darse,  v.gr.,  en  uno  quc,  tstando 
ya  en  el  comulgatorio  y  no  puditndo  Uvantarse  sin  llamar  la  atencibn  de  los 
demas,  se  acordara  dc  que  ticne  un  pecado  mortal.  O  si,  debiendo  ce- 
lebrar  la  santa  misa  para  que  los  ficlcs  cumplan  el  precepto,  no  tu- 
viera  el  sacerdote  un  confesor  para  reconciliarse  previamente.  En  es- 
tos  casos  podria  hacerse  un  acto  dc  perfccta  contricion  y  comulgar 
o  celebrar,  pero  siemprc  con  la  obligacion  de  confesarse  despucs  lo 
antes  posiblc. 


ARTICULO  III 
La  cotnunidn  pascual  y  el  Viitico 

422.  Hay  que  distinguir  entre  el  precepto  divino  y  el  ec/e- 
sidstico  en  torno  a  la  sagrada  comunion. 

1. "  E1  preccpto  divino  dc  comulgar  dignamente: 

a)  CoNSTA  por  las  palabras  dcl  Evangelio:  «En  verdad  os  digo 
quc,  si  no  comcis  la  carnc  dcl  Hijo  dcl  hombrc  y  no  bebeis  su 
sangre,  no  tendrcis  vida  en  vosotros.  El  quc  come  mi  carne  y  bebe 
mi  sangre  ticne  la  vida  ctcrna  y  yo  lc  rcsucitarc  el  ultimo  dia» 
(Jn  6,53-54). 

h)  Obi.iga:  ciertamente,  cn  peligro  dc  mucrtc  y  algunas  vcccs 
durante  la  vida;  cvcntualmcntc,  cuando  no  e$  posiblc  dc  otra  manc- 
ra  cvitar  cl  pecado. 

2. **  El  precepto  eclesiastico  ticne  por  finalidad  determinar  cl 
dcrccho  divino  prescribicndo  la  comunibn  pascua!  y  cl  Vidtico  digna- 
mentc  rccibidos. 

He  aqui  la  Icgislacidn  canonica  oficial: 

1  At.l'.RCA  1)1.  I.A  f:()MllNI<>N  PASCUAL. 

«Todo  flcl,  despucs  dc  la  primcra  comuni('>n,  c.sia  obligado  a  co- 
mulgar  por  lo  menos  una  ve/  al  año»  (cn. 920,1."). 

«liste  prcccpto  debe  cumplirsc  durante  cl  ticmpo  pascual,  a  no 
scr  quc  por  causa  justa  sc  cumpla  cn  otro  ticmpo  dcntro  dcl  año» 
(cn.  920,2.'*). 
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tl  tiemp()  pascual  sc  cxticndc  dcsdc  c(  Domin^o  dc  Ramo»  hasta 
la  doniinica  in  aibis.  Pcro  cn  l.sspaña  sc  cxiicndc  dcsdc  cl  micrc<jlcs 
dc  ccniza  hasta  la  ficsta  dc  la  Santisima  'l'rinidad 

La  lcgislacion  csta  muy  clara  y  nada  cs  prcciso  añadir.  Notcsc, 

pascual  y,  por  consiguicntc,  ct  dcl)cr 
dc  haccr  su  primcra  comunion —  obliga  a  los  niños  al  tlcgar  al  uso 
dc  la  razon,  aunque  no  hayan  cumplido  todavia  los  siete  años;  y  la  rcsnon- 
sabilidad  dc  no  haccrlo  rccac  especialmente  sobrc  sus  padrcs  v  ctluca- 
dores  (cn.914). 

2."  Ac.krc  A  Di;i.  V 1  Anco. 

Canon  921.  «§  1.  En  pcligro  dc  mucrtc,  cualquicra  quc  sca  la 

causa  dc  dondc  cstc  proccda,  obtiga  a  tos  fictcs  ct  prcccpto  dc  reci- 
bir  la  sagrada  comunion  por  Viatico. 

§  2.  Aunque  hayan  rccibido  ya  cn  ct  mismo  dia  la  sagrada  co- 
munion,  cs  muy  rccomcndablc  que,  si  dcspues  cacn  cn  pcligro  dc 
mucrtc,  comulgucn  otra  vcz. 

§  3.  Micntras  durc  cl  pctigro  dc  mucrtc,  cs  licito  y  convcnicntc 
rccibir  varias  vcccs  cl  santo  Viatico  cn  distintos  dias». 

Canon  922.  «No  dcbc  difcrirse  dcmasiado  la  administracion  dcl 
santo  Viatico  a  los  enfermos;  y  los  quc  ticncn  cura  dc  almas  dcbcn 
vclar  con  csmcro  para  quc  los  enfcrmos  lo  rcciban  cstando  cn  su  ca- 
bal  juicio». 

Canon  913.  «§  2.  Para  quc  pueda  y  deba  administrarsc  la  santi- 

sima  Eucaristia  a  los  niños  cn  pcligro  dc  mucrtc,  basta  quc  scpan 
distinguir  cl  cucrpo  dc  Cristo  dcl  atimcnto  comun  y  adorarto  rcvc- 
rentcmcntc». 

Notcsc  accrca  dc  cstas  disposicioncs  lo  siguicntc; 

1. "  Quc  cl  prcccpto  dc  rccibir  cl  Viatico  ohli^i  graremente,  dc 
sucrtc  quc,  si  un  cnfcrmo  no  cjuisiera  recibirle  alcgando,  v.gr.,  que  sc 
encucntra  ya  cn  gracia  dc  Dios  por  habcrse  confcsado,  comctcria, 
sin  duda,  un  peca<jo  mortal. 

2. "  Quc  puede  rccibirsc  cl  Viatico  dcsdc  cl  momcnto  cn  quc  ta 
cnfcrmcdad  comicnza  a  scr  gravc  y  haya  algun  pctigro  dc  mucrtc, 
aunquc  sca  rcmoto;  y  debe  rccibirsc  obligatoriamcntc  cuando  cl  pcli- 
gro  cs  verdadcramcnte  scrio  y  haya  poca  cspcranza  dc  rccobrar  la 
satud. 

3. "  Quc  sc  pucdc  y  sc  debe  dar  cl  Viatico  a  los  niños  pcqucños 
aunquc  no  tcngan  sictc  años  dc  cdad  ni  hayan  hccho  su  primcra  co- 
munion,  con  tal  quc  scpan  distinguir  la  Eucaristia  dcl  pan  ordinario 
y  adorarla  rcvcrcntcmcntc  cn  la  forma  infantil  con  quc  cllos  pucdcn 
haccrlo.  lis  una  lastima  quc,  por  no  sabcr  cstas  cosas,  muchas  tami- 
lias  cristianas  dcjcn  morir  a  sus  pcqucñuclos  sin  cstc  divino  alimcn- 


‘  Consulicn  loi  ficlcs  a  su  pirriKo  o  a  cualsuicr  saccrdotc  sobrc  cl  plazo  vigcnic  cn 
prnpia  clic'Krc^i». 
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to,  quc  les  aumentaria  tx  opere  operato  (o  sca,  por  sl  mismo)  su  grado 
de  gracia  y,  por  consiguiente,  el  grado  dc  gloria  eterna. 


ARTICULO  IV 
Ayunos  y  sbstincnciss 

E1  cuarto  mandamicnto  de  ta  santa  Iglesia  sc  refiere  a  los  ayunos 
y  abstinencias.  Antes  de  exponer  los  pormenores  de  la  ley  digamos 
unas  palabras  sobre  su  conveniencia  y  utilidad. 


I.  CONVENIENCIA  Y  UTILIDAD  DE  LA  LEY 

423.  Modernamcntc  son  legion  — incluso  cntrc  catoli- 
cos  dc  buena  conciencia —  los  quc  considcran  la  lcy  del  ayu- 
no  y  la  abstinencia  como  una  practica  primitiva  y  anticuada, 
que  convendria  suprimir  ante  cl  clima  intelectual  de  nuestros 
ticmpos.  Incurrcn  cn  un  grave  crror,  como  no  puede  menos 
de  ocurrirle  a  quien  trata  de  enmendarle  la  plana  a  la  Iglesia, 
regida  y  gobernada  por  el  Espiritu  Santo. 

He  aqui  las  graves  razones  que  fundamentan  la  utilidad  y 
conveniencia  de  mantener  esta  practica  tradicional  de  los  ayu- 
nos  y  abstinencias: 

!.•  El  EjF.MPLo  Y  DocTRiNA  DK  Cristo.  Sabcmos  por  cl  Evangc- 
lio  que  ayuno  cuarenta  dias  seguidos  antes  de  empezar  su  ministerio 
(Mt  4,2);  que  lo  recomcndo  contra  cl  demonio  (Mt  17,21)  y  enseño 
la  manera  dc  practicarlo  sin  vanagloria  (Mt  6,16-18).  Anuncio  que 
lo  practicarian  sus  discipulos  (Mt  9,15),  como  efectivamente  lo  hi- 
cieron  desde  los  tiempos  apostolicos  (Act  13,2;  14,23;  2  Cor  6,5; 
11,27,  ctc.). 

2. '  Los  Santos  Padrks  escribieron  libros  enteros  en  alabanza 
del  ayuno  y  lo  recomiendan  continuamente  en  sus  escritos.  San 
Agustin  dice  que  «cl  ayuno  purifica  el  alma,  elcva  el  espiritu,  sujeta 
la  carne  al  espiritu,  da  al  corazon  contricion  y  humildad,  disipa  las 
tinieblas  de  la  concupiscencia,  extingue  los  ardorcs  del  placer  y  en- 
ciende  la  luz  de  la  castidad»*. 

3. *  La  ra/.6n  Ti'.oi.tViir.A.  Santo  lomas  prucba  la  necesidad  y 
conveniencia  dcl  ayuno  por  tres  razoncs  principales;  a)  para  rcpri- 
mir  la  concupiscencia  de  la  carne;  b)  para  quc  la  mente  sc  elcvc  con 
mis  facilidaa  a  las  cosas  dcl  ciclo;  ()  en  pcna  y  satisfaccion  de  nues- 
troa  pecados*.  Por  cso,  cn  forma  gencrica,  cl  ayuno  cs  un  preccpto 
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mturalt  oue  la  IsleBia  concreta  de  manera  pr>Bitiva  cn  cuanto  a  la 
manera  de  cumplirlo^ 

11.  LA  LEY  ECLESIASTICA  VIGENTE 

E1  sumo  pontificc  Pablo  VI  modifico  profundamente  la 
disciplina  canonica  sobre  ayunos  y  abstinencias  mediantc  la 
constitucion  apostolica  Paenitemini,  quc  empezo  a  rcgir  cn 
toda  la  Iglesia  catoHca  cl  23  de  febrcro  dc  1966,  micrcolcs  dc 
Ccniza.  Exponcmos  a  continuacion  el  contenido  dcl  citado 
documento  pontificio. 

424.  Proemio.  La  constitucion  apostolica  Paenitemini 
comienza  con  un  largo  procmio,  cn  cl  quc,  con  abundantes 
citas  de  la  Sagrada  Escritura  tanto  del  Antiguo  como  del 
Nucvo  Tcstamcnto,  dc  los  Santos  Padrcs  (cn  nota)  y  dcl  con- 
cilio  Vaticano  II,  reafirma  una  vez  mas  la  necesidad  de  la  pe- 
nitencia  cn  su  triple  aspccto  tradicional  (oracion,  ayuno,  cari- 
dad),  que  constituycn  — dicc —  «las  formulas  fundamentales 
para  cumplir  con  el  precepto  divino  de  la  penitencia». 

Aunque  la  penitencia,  en  sus  diversas  formas  externas  e 
internas,  urge  continuamente  al  cristiano  en  su  proceso  de 
santificacion  personal  para  configurarse  con  Cristo  y  complc- 
tar  lo  quc  falta  a  su  pasion  (cf.  Col  1,24),  sin  embargo,  «con 
objeto  de  que  todos  los  fieles  esten  unidos  en  una  celebracion 
comun  dc  la  pcnitcncia,  la  Sedc  Apostolica  quierc  fijar  algu- 
nos  dias  y  ticmpos  pcnitcncialcs,  clcgidos  cntrc  los  quc,  a  lo 
largo  dcl  año  liturgico,  cstan  mas  ccrcanos  al  misterio  pascual 
dc  Cristo  o  scan  cxigidos  por  las  cspecialcs  neccsidades  dc  la 
comunidad  eclesial». 

425.  Lcy,  tiempo  y  dias  de  penitencia. 

La  constiiucion  Paenitemini  cstablcce  lo  siguiente: 

I.  §  1.  Por  lcy  divina,  todos  los  ftclcs  cstan  obligados 
a  haccr  pcnitcncia. 

§  2.  Las  prcscripcioncs  dc  la  lcy  cclcsiastica  sobrc  la  pc- 
nitcncia  qucdan  rcorganizadas  totalmcntc  dc  acucrdo  con  las 
normas  siguicntcs: 

II.  §  1.  El  ticmpo  dc  Cuarcsma  conscrva  su  carictcr 
pcnitcncial. 
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§  2.  lwOs  dias  dc  pcnitcncia  quc  han  dc  obscrvarsc  obliffl- 
toriamtnU  cn  toda  la  Iglcsia  son  los  vitrnts  dt  todo  tl  año  y  tl 
miirtoUs  dt  Ctni^a,  o  bicn  cl  primcr  dia  dc  ta  gran  (^uarcsma, 
dc  acucrdo  con  la  divcrsidad  dc  los  ritos.  Su  obscrvancia  sus- 
tancial  obliga  gravcmcntc. 

§  3.  Qucdando  a  salvo  las  facultadcs  dc  quc  sc  habla  cn 
los  numcros  VI  y  VIII  rcspccto  al  modo  dc  cumplir  cl  prc- 
ccpto  dc  la  pcnitcncia  cn  dichos  dias,  la  abstintneia  st  fnardard 
todos  los  vitrnts  dti  año  quc  no  caigan  cn  ficstas  dc  prcccpto, 
micntras  quc  la  abstintneia  y  tl  ajnno  st  fuardardn  t!  miircolts  dt 
Ctni^a  (o,  scgun  la  divcrsidad  dc  ritos,  cl  primcr  dia  dc  la 
gran  Cuarcsma)_y  tl  vitmts  dt  ia  pasiony  mutrtt  dt  Cristo  Jtsus. 

Sobre  estas  disposiciones  hay  que  notar  lo  siguiente: 

a)  La  pcnitcncia,  cn  gcncral,  cs  una  ley  divina;  pero  la  forma 
concrcta  de  practicarla  cs  dc  dcrecho  cclcsiastico.  Por  cso  la  Iglcsia 
scñala  taxativamentc  lo  quc  dcbc  haccrsc  por  todos  obUgatoriamtntt , 
dcjando  a  la  iniciativa  particular  otros  muchos  modos  dc  practicarla 
segun  la  ncccsidad  o  cl  fcrvor  dc  cada  uno. 

b)  Entrc  los  ticmpos  liturgicos  mas  aptos  para  practicar  la  pc- 
nitcncia,  scñala  la  constitucion  Patnittmini,  dc  una  mancra  cspccial, 
la  santa  Cuaresma.  Tambicn  cl  Advicnto  cs  ticmpo  muy  oportuno 
para  insistir  cn  la  practica  de  la  penitcncia,  como  prcparacion  para 
la  gran  ficsta  dc  la  Natividad  dcl  Scñor,  si  bicn  cl  documcnto  ponti- 
ñcio  no  aludc  cxpresamcntc  a  cstc  scgundo  ticmpo  dc  pcnitcncia 
tradicional  en  la  Iglcsia. 

c)  Son  dias  scñalados  expresamcntc  como  dc  pcnitcncia  oblifa- 
toria  todos  los  vicrncs  del  año  quc  no  caigan  cn  ficstas  dc  prcccpto 
y  cl  micrcolcs  dc  G:niza  (o  cl  primcr  dia  dc  la  gran  Cuarcsma,  scgun 
ios  ritos). 

d)  La  abstintncia  de  carnc  obliga  todos  hs  vitrnts  dt!  año  quc  no 
caigan  cn  ñcstas  dc  prcccpto.  En  cambio,  t!  ayuno  y  la  abstintncia  (o 
sca,  ambas  cosas  a  la  vcz)  obligan  unicamcntc  dos  dias  al  año,  a  sa- 
bcr:  t!  miircolts  dt  Ctni^a  y  ti  vitrnts  santo.  Han  sido  suprimidos  todos 
Ir»  dcmas  dias  dc  ayuno. 

t)  I.as  Ginfcrcncias  cpiscopalcs  y  otros  supcriorcs  cclesiasiicos 
puedcn  inirriducir  cn  esia  lcgislacion  gcncral  algunas  modiñcacio- 
ncs,  como  vcrcmos  mas  abajr>  (n.429). 

f)  La  obscrvancia  sustamial  dc  la  lcy  dc  la  absiincncia  y  dcl 
ayuno  ribliga  dc  suyo  gravcmcntc.  Quc  (IcIk'  cnicndcr.se  por  obscr- 
vancia  sustancia!  cosa  quc  discutcn  los  moralistas.  Parcccn  cstar  dc 
acucrdo  cn  dccir  quc  una  sola  infrarcion  dc  la  lcy  no  consiituyc  pc 
cado  gravc,  a  no  scr  quc  sc  haga  por  dtsprtcio  forma!  dc  la  misma  lcv 
o  dcl  lcgislador.  C.uantas  infraccioncs  sc  rcquicrcn  para  quc  pucda 
hablarsc  dc  pccado  gravc,  aunquc  no  haya  dcsprccio  formal  dc  la 
lcy,  cs  muy  diñcil  prccisarlo.  Dcpcndc  dc  tas  ctrcunstancias,  dc  la 
mayor  o  mcnor  ncgligcncia  cn  obscrvar  la  lcy,  dc  la  concicncia  sub 
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jetiva,  ctc.  «1  icndc  a  admitirse  quc  lo  sustancial  y  f^ravcmcntc  obli 
gatorio  dc  los  dias  dc  penitcncia  pucdc  refcrirsc  glr>l>almcntc  a  ir>dos 
los  dias  prcccptuados,  y  dc  csta  mancra  algunr>s  dias  aisladr>s  cr>ns- 
tituyen  parvetlad  dc  materia  cn  relacitm  a  todt>  cl  ticmpt>  dc  pcnitcn- 
cia  prcscritt),  nt>  siendt>,  por  ct)nsiguientc,  la  infraccion  dc  algunt>s 
dias,  aun  sin  justa  causa,  falca  morat  gravc»^. 

Constituiria,  sin  duda  alguna,  pecado  gravc  cl  dcsprccio  formal 
o  la  inobservancia  habitual  dc  csta  ley  pcnitcncial  dc  la  Iglcsia,  o 
tambien  la  dc  todo  cl  ticmpo  de  Cuaresma. 

426.  Materia  de  la  abstinencia  y  del  ayuno. 

III.  §  1.  La  lcy  de  la  abstincncia  prohibe  el  uso  dc  car- 
ncs,  pcro  no  cl  uso  de  hucvos,  lacticinios  y  cualquier  condi- 
mento  a  base  dc  grasa  de  animalcs. 

§  2.  La  lcy  dcl  ayuno  obliga  a  no  hacer  mas  dc  una  sola 
comida  durantc  cl  dia;  pero  no  prohibc  tomar  un  poco  dc  ali- 
mcnto  por  la  mañana  y  por  la  nochc,  atcnicndosc,  cn  lo  quc 
rcspecta  a  la  catidad  y  cantidad,  a  las  costumbres  locales  apro- 
badas. 

A  proposito  de  esto  tcnganse  en  cuenta  las  siguientes 
observacioncs: 

1  .*  En  cuanto  a  la  lky  dk  la  abstinkncia: 

a)  Segun  la  nueva  disposicion,  ya  no  esta  prohibido  tomar  cal- 
do  de  carnt  (como  lo  estaba  segun  ta  ley  canonica  antcrior).  En  todo 
lo  demas,  la  materia  dc  la  abstinencia  no  ha  cambiado. 

b)  Sc  considcra  camt  la  quc  proccdc  de  los  animalcs  quc  vivcn 
en  ticrra  y  que  rcspiran  y  tienen  sangre  calicntc,  y  tambien  los  patos 
y  dcmas  aves  quc  viven  cn  el  agua,  en  la  ticrra  o  en  cl  aire. 

c)  Se  considcran  pcscado  o  alimcntos  permitidos  cn  dia  dc  abs- 
tinencia  toda  clasc  dc  pcces  dc  mar  o  dc  rio,  las  ranas,  cangrcjos, 
mariscos  (ostras,  almejas,  etc.),  tortugas,  caracoles,  ctc. 

2.*  En  cuanto  a  la  lky  okl  ayuno: 

a)  En  los  dias  dc  ayuno  — quc,  segun  la  nueva  ordcnacion, 
son  unicamcntc  dos  cn  todo  cl  año,  a  sabcr,  cl  miercotes  dc  Ccniza 
y  cl  vicrncs  santo —  solamcntc  sc  pucdc  haccr  una  comida  propia- 
mcntc  dicha,  que,  por  lo  rcgular,  sera  la  dcl  mcdiodia.  En  clla  sc 
puede  comcr  cuanto  sc  quiera  cn  calidad  y  cn  cantidad,  sin  mas  li- 
mitacioncs  que  las  quc  imponc  la  lcy  natural  (sobricdad)  y  la  dc  abs- 
tincncia  dc  carncs,  por  scr  csos  dos  dias  dc  ayuno  y  dc  abstincncia 
a  la  vez. 

Esta  unica  comida  ha  dc  scr  moralmcntc  continua,  dc  sucrtc  quc 
una  notablc  intcrrupcion  (v.gr.,  por  mas  dc  una  hora)  impcdiria  vol- 
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vcrla  a  rcanudar,  porquc  resuharian  dos  rcfcccioncs  distintas.  Una  in- 
tcrrupcion  dc  mcdia  hora  (o  algo  mas  por  causa  razonable)  no  impe* 
diria  reanudar  la  comida,  <]ue  seria  moralmentc  una. 

b)  Sc  permitc  tomar  una  pequcña  parvtdad  por  la  mañana  a  ma- 
nera  dc  pcqucño  desayuno.  En  cuanto  a  la  calidad  y  cantidad  pue- 
dcn  seguirse  las  costumbrcs  lcgitimas  dcl  pais  cntrc  gcntc  dc  buena 
conciencia.  Pcro  ya  sc  comprcndc  quc  dcbc  ser  mcnor  quc  la  racion 
acostumbrada  en  dias  dc  no  ayuno,  para  quc  rcprcscntc  ciena  morti- 
ficacion  y  sacrificio. 

t)  Sc  pcrmitc  igualmentc  haccr  una  pequcña  colacion  por  la  no- 
chc,  a  basc,  por  ejemplo,  de  vcrduras  o  legumbrcs.  No  se  compren- 
dc  como  puede  hablarse  dc  ayuno  si  sc  toman  por  la  nochc  hucvos, 
pcscado  o  alimentos  quc  apenas  sc  distingan  dc  una  ccna  normal  y 
corricntc,  aunque  sca  cn  mcnor  cantidad.  El  ayuno  ha  de  rcprcscn- 
tar  siemprc  un  vcrdadero  sacrificio,  para  no  convcrtir  la  lcy  cn  cosa 
dc  burla  o  dc  irrision.  Tcnicndo  cn  cucnta,  ademas,  quc  su  obser- 
vancia  actual  se  reducc  unicamente  a  dos  dias  al  año  separados  entre 
si,  apcnas  puede  ya  alegarse  una  razon  valida  para  eximirse  de  una 
ley  tan  facil  y  scncilla  para  todos. 

d)  No  rompen  cl  ayuno  los  liquidos  no  alimtnticios  (v.gr.,  cl  cafc, 
te,  refrcscos,  ctc.),  ni  tampoco  las  medicinas  aunque  scan  solidas  (ta- 
bletas,  ctc.). 

t)  El  cxceso  dc  comida  nccesario  para  constituir  matcria  gravt 
es  dificil  precisarlo  matematicamcntc.  En  los  Estados  Unidos,  los 
obispos  establecieron  como  norma  practica  que,  sumada  la  colacion 
de  la  noche  con  la  parvtdad  de  la  mañana,  no  alcancen  la  cantidad  dc 
la  comida  principal,  porque  entonces  cquivaldrian  a  otra  stgunda  co~ 
mida  repartida  cn  dos  veces,  contra  lo  que  prescribc  la  norma  dcl 
ayuno  a  base  de  una  sola  comida  propiamcntc  tal 

427.  A  quiene8  obliga. 

La  constitucion  Paenitemini  cstablecc  lo  siguicntc: 

IV.  A  la  lcy  de  la  abstinencia  estan  obligados  cuantos 
han  cumplido  los  catorce  años;  a  la  ley  del  ayuno,  en  cambio, 
estan  obligados  todos  los  fielcs  dcsdc  los  veintiun  años  cum- 
plidos  hasta  que  hayan  entrado  cn  los  scscnta. 

Notesc  quc  la  lcy  dc  ta  abstincncia  comienza  a  obligar  a 
los  catorcc  años  cumplidos  (y  no  a  los  sictc,  como  prcscribia 
cl  antiguo  fy^digo  canonico)  y  dc  suyo  siguc  obligando  du- 
rantc  toda  la  vida  (a  no  scr  quc  por  ra/6n  dc  cnfcrmcdad  u 
otra  ra/6n  gravc  no  pucda  obscrvarsc).  La  sola  ancianidad  no 
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cxime  de  esta  ley,  ya  quc  apcnas  suponc  molesiia  al^una  pri* 
varse  de  comer  carnc  una  vcz  a  la  scmana  flos  vicrncs  dc 
todo  el  afto  y  el  micrcolcs  de  (^niza),  pudicndo  comcr  cual- 
quier  otro  manjar. 

La  ley  dcl  ayuno  no  ha  sufrido  variacion  con  rclacion  a  lo 
dispuesto  en  cl  antiguo  Codigo  canonico.  (!omicnza  a  obligar 
al  cumplir  los  vcintiun  años  y  termina  at  comenzar  los  scsen- 
ta  (o  sea,  al  cumplir  cincucnta  y  nueve  años). 

428.  Supreaiftn  de  privilegios  e  indultos. 

V.  Qucdan  abrogados  todos  los  privilcgios  c  indultos 
gcncrales  y  pcculiarcs;  pcro,  cn  virtud  dc  cstas  normas,  no  sc 
cambia  nada  rcfcrcntc  a  los  votos  dc  cualquier  persona  fisica 
o  moral,  ni  dc  tas  constitucioncs  y  rcglas  dc  ninguna  congrc- 
gacion  rcligiosa  o  instituto  quc  hubicscn  sido  aprobadas. 

En  virtud  de  esta  disposicion  ha  sido  suprimida  en  Espa- 
ña  la  bula  de  cruzada  con  los  privilegios  relativos  a  la  ley  ge- 
neral  de  abstinencia  y  ayuno  de  los  que  España  ha  gozado 
durante  varios  siglos.  Por  eso  ahora  obliga  a  todos  los  espa- 
ñoles  la  ley  general  establecida  para  toda  la  Iglesia  en  esta 
constitucion  Paemtemini,  de  Pablo  VI. 

Sin  embargo,  estas  nuevas  disposiciones  no  cambian  en 
nada  las  leyes  relativas  a  ayunos  y  abstinencias  que  prescriban 
la  regla  o  constituciones  de  las  drdenes  religiosas,  congrega- 
ciones  o  institutos,  con  tal  de  que  no  contradigan  lo  dispues- 
to  en  esta  nueva  ordenacion,  a  cuyo  cumplimiento  estan  obli- 
gados  los  religiosos  lo  mismo  que  los  demas  fieles.  Las  leyes 
de  las  ordenes  o  congregaciones  religiosas  pueden  ir  mas  alla 
de  estas  disposiciones,  pero  no  pueden  disminuirlas  en  nada. 

429.  Facultades  especiales. 

VI.  §1.  Dc  acucrdo  con  cl  dccrcto  conciliar  Christus 
Dominus,  sobrc  cl  ministcrio  pastoral  dc  los  obispos,  n.38,4, 
compctc  a  las  Confcrcncias  cpiscopalcs: 

a )  Trasladar,  por  causa  justa,  los  dias  dc  pcnitcncia,  te- 
nicndo  sicmprc  cn  cucnta  cl  ticmpo  cuarcsmal. 

b )  Sustituir  dcl  todo  o  cn  partc  la  abstincncia  y  cl  ayuno 
por  otras  formas  dc  pcnitcncia,  cspccialmcntc  por  obras  dc 
caridad  y  cjcrcicios  dc  picdad. 

§  2.  Las  confcrcncias  cpiscopalcs,  a  modo  dc  informa- 
cion,  han  dc  comunicar  a  la  Scdc  Apostolica  cuanto  hayan  cs- 
lablccido  a  cstc  rcspccto. 
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VII.  Qucda  cn  pic  la  facultad  dc  cada  obispo  dc  dispcn- 
sar,  dc  acucrdo  con  cl  mismo  dccrcto  Christus  Dominus  n.8  b. 
Tambicn  cl  parroco,  por  justo  motivo  y  dc  conformidad  con 
las  prcscripcioncs  dc  los  ordinarios,  pucdc  conccdcr,  a  cada 
ficl  o  a  cada  familia  cn  particular,  la  dispcnsa  o  conmutacion 
dc  la  abstincncia  y  dcl  ayuno  por  otras  obras  piadosas.  Dc  cs< 
tas  mismas  facultadcs  goza  cl  supcrior  dc  una  rcligion  o  dc 
un  instituto  clcrical  con  rcspccto  a  sus  subordinados. 

VIII.  En  las  Igtcsias  orientalcs  corrcspondc  al  patriarca, 
juntamcntc  con  cl  Sinodo,  o  a  la  suprema  autoridad  dc  cada 
Iglesia  juntamcntc  con  cl  concilio  dc  los  jcrarcas,  cl  dcrccho 
a  dctcrminar  tos  dias  dc  ayuno  y  abstincncia,  dc  acucrdo  con 
cl  dccrcto  conciliar  Dt  Ecciesiis  orientalibus  cathoiicis  n.23. 

En  virtud  dc  las  facultades  quc  la  presente  constitucion 
Paenitemini  concede  a  las  Conferencias  episcopalcs,  los  obis- 
pos  cspañoles  establecieron  las  siguientes  normas  practicas, 
que  cmpczaron  a  regir  cn  España  a  partir  dcl  1  de  enero  de 
1967: 

1. *  Son  dias  dc  abstincncia  dc  carnc  todos  los  vicrncs  dc  Cua- 
rcsma  que  no  coincidan  cn  ficsta  dc  prcccpto.  Son  dias  dc  abstinen- 
cia  y  ayuno  cl  micrcolcs  dc  Ceniza  y  cl  vicrncs  santo. 

2. *  Los  dcmas  viernes  del  año  quc  no  scan  ficsta  dc  prcccpto  son 
tambicn  dias  de  pcnitcncia.  Pcro  la  abstincncia  de  carnc,  impucsta 
por  Icy  gcneral,  pucdc  sustituirsc,  scgun  la  librc  voluntad  dc  cada 
uno  dc  los  ficlcs,  por  cualquiera  dc  las  varias  formas  dc  pcnitcncia 
rccomcndadas  por  la  Iglcsia,  como  son: 

a)  Ejcrcicios  dc  picdad  y  oracion,  prcfcrcntcmente  cn  familia  o 
cn  grupo  (p.ej.,  la  participacion  cn  la  santa  misa,  Icctura  dc  una  par- 
tc  dc  la  Sagrada  Escritura  o  vidas  dc  santos,  cl  rczo  del  rosario  y 
otros). 

b)  Mortificacioncs  corporales  (ayuno,  privacioncs  voluntarias 
cn  la  comida  o  bcbida,  cn  cl  fumar  o  cn  la  asistcncia  a  cspcctaculos, 
abstcncion  dc  manjarcs  costosos  o  muy  apctcciblcs,  ctc.). 

c)  <3bras  dc  caridad  (visita  dc  enfcrmos  o  atribulados,  limos- 
nas,  ctc.). 

3. *  La  cuantia  dc  la  limosna  y  dc  las  dcmas  accioncs  pcnitcncia- 
Ics  sc  dcja  a  la  conciencia  dc  cada  uno.  La  limosna  pcnitcncial  pucdc 
darsc,  bien  dircctamcntc  a  pcrsonas  ncccsitadas,  bicn  por  mcclio  dc 
institucioncs  Ixrncficas;  y  la  cntrcga  pucdc  haccrsc  tanto  scmana  a 
scmana  por  cada  uno  <lc  los  vicrncs  como  dc  una  sola  vcz  y  cn  can- 
tidad  proporcionada  para  un  pcriodo  mas  largo  o  para  t<Klo  cl  año. 
Pcro,  aunquc  la  <lonaci<'in  sc  haga  dc  una  vc/.  para  muchas  scmanas, 
y  asi  sc  cumpta  el  prcccpto,  cs  muy  convcnicnte  rcnovar  dc  algiin 
m<Klo  cn  catla  vicrncs  la  asociacii'm  pcrsonal  a  la  pasi<'>n  y  mucrtc 
<lcl  Scñor. 
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A  continuacion,  la  ('onfcrencia  cpiscopal  española  reco- 
mienda  — sin  mandarlo —  (jue,  cn  lo  posihle,  la  limosna  pc- 
nitencial  se  haga  a  traves  de  las  Caritas  dioccsanas.  Y  dispo- 
ne,  ademas,  que  «la  disciplina  promulgada  por  la  O^nfcrcncia 
episcopal  española  es  aplicable  a  todos  los  ficlcs  residcntcs  cn 
España,  aun  transitoriamente». 

430.  ExhortaciOn  a  la  penitencia. 

La  constituciñn  Paenitemini  termina  exhortando  a  todos 
los  fieles  a  fomentar  el  espiritu  de  penitencia.  He  aqui  sus  pa- 
labras: 

IX.  1.  Es  muy  de  descar  quc  los  obispos  y  todos  tos 
pastores  de  almas,  ademas  del  emptco  mas  frccuentc  det  sacra- 
mento  de  la  penitencia,  promuevan  con  cclo,  cspecialmente 
durante  el  ticmpo  dc  Cuaresma,  actos  extraordinarios  de  pcni- 
tencia  con  flncs  de  cxpiacion  e  impctracion. 

2.  Se  recomienda  encarecidamcnte  a  todos  tos  fietes  que 
informen  sinceramente  su  atma  con  cl  genuino  espiritu  cris- 
tiano  dc  penitencia,  que  tes  mueva  mas  eficazmente  a  realizar 
obras  dc  penitencia  y  de  caridad. 

N.  B.  —  Las  normas  establecidas  por  la  Constitucion  Pae- 
nitemini  de  Pablo  VI  han  sido  recogidas  substancialmente  en 
el  nuevo  Codigo  canonico  promulgado  por  Juan  Pablo  II 
(cn.  1249-53). 


ARTICULO  V 
Diezmos  y  ptimicias 

431.  La  Iglesia  catolica,  aunque  es  divina  por  razon  de 
su  origen  y  finalidad,  se  compone  de  elementos  humanos  y  tie- 
ne  necesidad  de  recursos  materiales  para  cumplir  su  altisimo 
fin.  De  ahi  el  derecho  que  le  asiste,  independientemente  de  la 
potestad  civil,  de  exigir  a  los  fieles  lo  que  sea  necesario  para 
el  culto  divino,  para  la  honesta  sustentacion  de  los  clerigos  y 
demas  ministros  y  para  los  otros  fines  propios  de  ella  (cf. 
cn.222  y  1261-62).  Este  derecho  eclesiastico  se  funda  en  el 
derecho  natural  y  en  el  divino  positivo. 

Antiguamcntc  cstc  dcbcr  dc  tos  fictcs  sc  satisfacia  con  ta  obta- 
cion  dc  tos  diezmos  y  primtcias  dc  los  frutos  dc  ta  ticrra  y  dc  tos  ani- 
malcs  (Dcut  26,1  ss;  Lcv  27,30-32).  En  muy  pocas  rcgioncs  siguc  to- 
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davia  la  costumbrc  dc  los  diczmos  y  primicias,  contribuycndo  los 
flctcs  al  sostcnimicnto  dcl  culto  y  clcro  cn  otra  forma  dirccta  o  indi- 
rccta,  dc  acucrdo  con  las  normas  cmanadas  dc  la  legitima  autoridad 
cclcsiastica.  Esta  contribucion  obliga  cn  concicncia,  al  mcnos  por 
cquidad  y  religion.  En  general  cumplen  suflcicntcmentc  los  flclcs 
con  ayudar  al  culto  y  clcro  cn  la  forma  acostumbrada  en  las  rcspcc- 
tivas  diocesis:  colectas,  Dia  dcl  Scminario,  ctc. 


ARTICULO  VI 

Dc  loa  mcdios  dc  comunicacidn  aocial  y  capccialmcntc  dc  los 

libros 

En  torno  al  uso  de  los  medios  de  comunicacion  social  y 
especialmente  de  la  censura  y  prohibicion  de  libros,  el  nuevo 
Codigo  canonico  promulgado  por  Juan  Pablo  II  ha  estableci- 
do  bastantes  modificaciones  con  relacion  a  io  que  disponia  el 
Codigo  anterior.  Recogemos  a  continuacion  la  disciplina  ac- 
tual,  tal  como  figura  en  el  Codigo  de  la  Iglesia,  sin  glosas  ni 
comentarios. 

432.  Derecho  de  la  Iglesia  al  uso  de  los  medios  de 
comuntcacion  social. 

Canon  822.  §  1.  Los  pastorcs  dc  la  Iglcsia,  cn  uso  dc  un  dc- 

rccho  propio  dc  la  Iglcsia  y  cn  cumplimicnto  dc  su  dcber,  procurcn 
utilizar  los  mcdios  dc  comunicacion  social. 

§  2.  Cuidcn  los  mismos  pastores  de  que  se  instruya  a  los  fleles 
acerca  del  deber  que  tienen  de  coopcrar  para  que  el  uso  de  los  ins- 
trumentos  de  comunicacion  social  cste  viviflcado  por  cspiritu  huma- 
no  y  cristiano. 

§  3.  Todos  los  fleles,  especialmentc  aqucllos  quc  dc  alguna  ma- 
ncra  participan  en  la  organizacion  o  uso  dc  csos  mcdios,  han  dc 
mostrarse  solicitos  en  prcstar  apoyo  a  la  actividad  pastoral,  dc  ma- 
ncra  que  la  Iglesia  Ilcve  a  cabo  cflcazmcntc  su  mision,  tambien  mc- 
diante  esos  medios. 

433.  Derecho  de  la  Iglesia  a  la  licencia  y  reproba- 
ci6n  de  libros. 

Canon  823.  §  1.  Para  prcscrvar  la  iniegridad  dc  las  vcrdadcs 

dc  fc  y  costumbrcs,  los  pastores  dc  la  Iglesia  ticnen  el  dclKr  y  cl  dc- 
rccho  dc  vclar  para  quc  ni  los  cscritos  ni  la  utilizacion  dc  los  mcdios 
de  comunicacion  s«>cial  dañcn  ta  fc  y  las  costumbrcs  dc  los  flclcs 
crisiiantM;  asimismo,  dc  cxigir  quc  los  flclcs  somcian  a  su  juicio  los 
CKritos  quc  vayan  a  publicar  y  tengan  rclacion  con  la  fc  i»  cos- 


m 


l..t  tr.2,  virlnd  d*  la  rihff6n 

tumbres;  y  tambi^n  reprobar  lo»  escritos  nf>civos  para  Ja  rectitud  de 
la  fe  o  para  las  buenas  costumbres. 

§  2.  E1  deber  y  el  derecho  de  quc  se  trata  cn  el  §  1  corrcspon- 
dcn  a  los  obispos,  tanto  individualmente  como  rcunidos  cn  conciJios 

Kaniculares  o  Confercncias  Episcopales,  respecto  a  los  ficles  quc  se 
:s  encomiendan;  y  a  la  autoridad  suprema  de  la  Iglesia  respecto  a 
todo  el  pueblo  de  Dios. 

434.  Autor  de  la  licencia. 

Canon  824.  §  1.  A  no  scr  quc  sc  establczca  otra  cosa,  el  ordi- 

nario  local  cuya  licencia  o  aprobacion  hay  que  solicitar  segun  los  ca- 
noncs  dc  cstc  titulo  para  editar  libros,  cs  cl  ordinario  local  propio 
dcl  autor  o  el  ordinario  del  lugar  donde  se  editan  los  libros. 

§  2.  Lo  que  en  este  titulo  se  establccc  sobre  los  libros  se  ha  de 
aplicar  a  cualesquiera  escritos  destinados  a  divulgarse  publicamente, 
a  no  ser  que  conste  otra  cosa. 

435.  La  Sagrada  Escritura. 

Canon  825.  §  1.  Los  libros  de  la  Sagrada  Escritura  solo  pue- 

den  publicarse  si  han  sido  aprobados  por  la  Sede  Apostolica  o  por 
la  Conferencia  Episcopal;  asimismo,  para  quc  sc  puedan  editar  las 
traducciones  a  la  lengua  vernacula,  $e  requiere  quc  hayan  sido  apro- 
badas  por  la  misma  autoridad  y  que  vayan  acompañadas  de  las  notas 
aclaratorias  necesarias  y  suficientes. 

§  2.  Con  la  licencia  de  la  Conferencia  episcopal,  los  fieles  cato- 
licos  pueden  confeccionar  y  publicar,  tambien  en  colaboracion  con 
hermanos  separados,  traducciones  de  la  Sagrada  Escritura  acompa- 
ñadas  de  las  convenicntcs  notas  aclaratorias. 

436.  Los  libros  iiturgicos. 

Canon  826.  §  1.  Por  lo  que  se  reñcre  a  los  libros  liturgicos, 

obscrvensc  las  prescripciones  dcl  canon  838’. 

§  2.  Para  rceditar  libros  liturgicos,  o  partes  de  los  mismos,  asi 
como  sus  traducciones  a  la  lengua  vernacula,  es  necesario  que  cons- 
te  su  conformidad  con  la  edicion  aprobada,  mediante  testimonio  del 
ordinario  del  lugar  en  donde  se  publiquen. 

§  3.  No  se  publiquen  sin  licencia  del  ordinario  del  lugar  libros 
dc  oracioncs  para  uso  publico  o  privado  dc  los  neles. 

437.  Loa  catecismos  y  libros  de  texto. 

Canon  827.  §  1.  Sin  perjuicio  dc  lo  quc  prcscribe  cl  canon  775, 

2.",  cs  ncccsaria  la  aprobacion  dcl  ordinario  dcl  lugar  para  cditar  ca- 


«  l':!  canon  838  atigna  la  ordenacion  de  ta  sagrada  liturgia  exclutivamente  a  la  auto- 
ridad  de  la  Igleaia.  y  tcAala  taxaiivamente  lo  que  compeie  a  la  Sede  .\poMolica.  i  las 
Omrerenciat  epitcopale*  y  al  obitpo  ditKetano. 


406 


P.Il.  Mora/  tspedal 

tccismos  y  otros  cscritos  rclacionados  con  la  formacion  catcquctica, 
asi  como  sus  traduccioncs 

§  2.  En  las  cscuclas,  tanto  clcmcntalcs  como  mcdias  o  supcrio- 
rcs,  no  pucden  emplcarsc  como  libros  dc  tcxto  para  la  enseñanza 
aquclIos  libros  cn  los  quc  sc  tratc  dc  cucstioncs  rcfcrcntcs  a  la  Sa- 
grada  Escritura,  la  tcologia,  cl  dcrccho  canonico,  la  historia  cclcsias- 
tica  y  materias  rcligiosas  o  moralcs,  quc  no  hayan  sido  publicados 
con  aprobacion  dc  la  autoridad  cclesiastica  compctcntc,  o  la  hayan 
obtcnido  posteriormente. 

§  3.  Sc  rccomienda  quc  sc  somctan  al  juicio  dcl  ordinario  dcl 
lugar  los  libros  sobrc  matcrias  a  que  sc  rcfierc  cl  §  2,  aunque  no  sc 
emplecn  como  libros  de  tcxto  cn  la  cnscñanza,  c  igualmente  aquellos 
cscritos  cn  los  quc  sc  sostcnga  algo  quc  afcctc  dc  mancra  peculiar  a 
la  rcligion  o  a  la  intcgridad  de  las  costumbres. 

§  4.  En  las  iglcsias  u  oratorios  no  se  pucden  cxponer,  vcndcr 
o  dar  libros  u  otros  cscritos  quc  traten  sobre  cucstiones  de  religion 
o  de  costumbres  que  no  hayan  sido  publicados  con  licencia  de  la 
autoridad  eclcsiastica  competente,  o  aprobados  dcspucs  por  ella. 

438.  Los  decretos  eclesiisticos. 

Canon  828.  No  sc  permite  rccditar  colccciones  dc  dccretos  o 
dc  actos  publicados  por  una  autoridad  eclesiastica  sin  haber  obteni- 
do  prcviamcnte  licencia  de  la  misma  autoridad,  y  obscrvando  las 
condiciones  impuestas  por  la  misma. 

439.  Nuevas  ediciones  y  traducciones. 

Canon  829.  La  aprobacion  o  licencia  para  cditar  una  obra  vale 
para  el  tcxto  original,  p>ero  no  para  sucesivas  cdiciones  o  traduccio- 
nes  del  mismo. 

440.  Los  censores  eclesidsticos. 

Canon  830.  §  1.  Respetando  cl  dcrccho  dc  cada  ordinario  dcl 

lugar  de  encomendar  el  juicio  sobre  los  libros  a  pcrsonas  quc  cl  mis- 
mo  haya  aprobado,  pucdc  la  Confcrcncia  Episcopal  claborar  una  lis- 
ta  dc  ccnsorcs,  quc  dcstaquen  por  su  ciencia,  rccta  doctrina  y  pru- 
dcncia  y  estcn  a  disposicion  de  las  curias  dioccsanas,  o  tambien 
constituir  una  comision  de  censorcs,  a  la  quc  puedan  consultar  los 
ordinarios  del  lugar. 

§  2.  A1  cumplir  su  dcbcr,  dcjando  dc  lado  toda  acepcion  dc 
pcrsonas,  el  censor  tcnga  prcscntc  solo  la  dtKtrina  dc  la  Iglesia  so- 
brc  fc  y  costumbrcs,  tal  como  la  nroponc  cl  magistcrio  cclcsiastico. 

§  3.  EI  ccnsor  dclK  dar  su  (lictamen  por  cscrito,  y  si  cstc  cs  fa- 
vorable,  cl  ordinario  concedera,  segun  su  prudcntc  juicio,  la  liccncia 

cincm  77S.  2.'*.  ditpcmc  quc  «compcir  i  li  (ionfcrcncia  cpitcopil,  ti  .tc  nmti 
rlcn  uiil,  procurir  la  ccltcion  <lc  caicritm<it  para  tu  icrri(<trio,  prcvia  aprolYacion  lic  la 
Sc<k  ApotrAlica». 
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para  la  edicion,  mencionando  su  propio  nombre,  asi  como  la  fecha 
y  el  lugar  de  la  concesion  de  la  licencia;  si  no  la  concede,  comuni- 
que  el  ordinario  al  autor  de  la  obra  las  razones  de  la  negativa. 

441.  Peri6<lico8,  radio  y  televisi6n. 

Canon  831.  §  1.  Sin  causa  justa  y  razonablc,  no  cscriban  nada 

los  ñclcs  en  pcriodicos,  folletos  o  revistas  quc  dc  modo  manificsto 
suelen  atacar  a  la  rcligion  catolica  o  a  tas  bucnas  costumbrcs;  los  clc- 
rigos  y  los  miembros  de  institutos  rcligiosos  solo  puedcn  hacerlo 
con  licencia  del  ordinario  dcl  lugar. 

§  2.  Compete  a  la  Conferencia  Episcopal  dar  normas  acerca  de 
los  requisitos  necesarios  para  que  clerigos  o  miembros  de  institutos 
religiosos  tomen  parte  cn  emisiones  de  radio  o  de  television  en  las 
que  sc  trate  de  cucstiones  referentes  a  la  doctrina  catolica  o  a  las 
costumbres. 

442.  Licencia  para  los  reltgiosos. 

Canon  832.  Los  miembros  de  institutos  retigiosos  necesitan 
tambien  liccncia  dc  su  superior  mayor,  conformc  a  la  norma  dc  las 
constituciones,  para  publicar  escritos  que  se  reñeran  a  cucstioncs  dc 
religion  o  de  costumbres. 


LIBRO  SEGUNDO 

Los  deberes  para  consigo  mismo 


Como  puedc  versc  cn  el  esquema  gcneral  de  nuestra  obra,  los 
deberes  para  consigo  mismo  se  reducen  a  un  aspecto  de  la  virtud  de 
la  caridad,  entre  las  teologales,  y  a  los  dc  la  prudtncia,  fortalt^a  y  tem- 
plan^a  — con  sus  anejas  y  derivadas —  cntrc  las  morales.  Nada  tic- 
nen  que  ver  con  nosotros  mismos  la  fe  y  la  csperanza,  que  sc  refie- 
ren  exclusivamentc  a  Dios,  ni  la  virtud  de  la  justicia,  que  se  reñere 
exclusivamentc  al  projimo. 

Vamos,  a  examinar  los  grandcs  dcbcres  morales  que  se  rcfieren 
a  nosotros  mismos,  en  tomo  a  esas  cuatro  vinudes  fundamentales 
que  acabamos  de  indicar. 


CAPITULO  I 
Lsl  csaidad  para  consigo  mismo 
Sumario:  Nocion,  extension  y  pecados  opuestos. 

443.  1.  Noci6n.  Es  preciso  tener  ideas  claras  sobre 

el  verdadero  amor  de  caridad  para  consigo  mismo,  porquc 
hay  muchas  maneras  de  amarse  que  nada  tienen  que  ver  con 
la  caridad  sobrenatural.  He  aqui  las  principales  clases  de 
amor: 

a)  Amor  sensual,  como  el  quc  profesan  a  su  cuerpK)  los  peca- 
dorcs,  conccdicndolc  toda  clase  de  pfaceres  ilicitos.  Es  dcsordenado 
e  inmoral. 

b)  Amor  puramente  natural  de  conservarse  en  el  ser  y  buscar 
el  propio  bien.  No  es  virtud  sobrenatural,  ya  que  es  algo  puramente 
instintivo  y  natural,  pero  tampoco  en  un  desorden.  Es  comun  a 
buenos  y  malos. 

e)  Amor  sobrknatural  de  concupisckncia,  por  el  que  se  desea  la 
gloria  del  cielo  para  ser  feliz  cternamente.  Es  bueno  y  honesto,  pero 
imperfecto.  Pertenece  a  la  virtud  de  la  esperanza,  no  a  la  caridaa. 

d)  Amor  sobrenatural  dk  caridad,  por  el  que  nos  amamos  en 
Dios,  por  Dios  y  para  Dios.  Es  un  amor  perfectisimo  y  dc  altisima 
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dignidad»  ya  t|uc,  tcnicndo  a  Dius  por  motivo  formal  aunijue  rccaj* 
ga  maltrialmtntr  sobrc  nosotros — ,  pcrienccc  prtjpiamente  a  ta  vir- 
tud  ttologal  dc  ta  caridad  y  rccibc  dc  clta  su  sobcrana  excelcncia. 

Dc  acucrdo  con  cstas  nocioncs,  la  caridad  para  consigo 
mismo  cs  la  virtud  sobrtnatural  por  la  que  nos  amamos  a  nosotros 
mismos  en  Dios,  por  Dios  y  para  Dios. 

2.  Exten8i6n.  E1  amor  dc  caridad  para  consigo  mis- 
mo  sc  cxticndc  a  nucstra  propia  pcrsona  y  a  todo  cuanto  nos 
pcrtcnccc,  tanto  cn  cl  ordcn  natural  como  cn  cl  sobrcnatural, 
ya  quc  todo  dcbc  rclacionarsc  con  Dios.  Para  proccdcr  con 
ordcn  vamos  a  cxaminar  por  scparado  todo  cuanto  sc  rcficrc 
a  ambas  vidas. 


A)  Con  relacibn  a  la  vida  natural 

444.  Vamos  a  prccisar  nucstros  dcbcrcs  cn  forma  dc 
conctusioncs. 

Conclusidn  1.*:  EI  hombre  tiene  obligaci6n  de  amar  su  propio  cuerpo 
y  conservar  su  propia  vida  natural  en  virtud  del  precepto  de  la  cari- 
dad  para  consigo  mismo. 

E1  cuerpo  no  debe  amarsc  por  si  mismo,  sino  por  Dios,  en  cuan- 
to  instrumento  dei  alma  para  ofrccer  honor  a  Dios  y  practicar  la  virtud 
(Rom  6,13-19),  y  como  templo  vivo  del  Espiritu  Santo  (1  Cor  6,19-20), 
santificado  cn  cicrto  modo  por  ta  gracia  (1  Cor  3,16-17)  y  capa^  de  la 
gloria  eterna  por  redundancia  de  la  gloria  dcl  alma  (1  Cor  15,42-44). 

El  deber  de  conservar  la  vida  natural  prohibe  hacer  nada  contra 
la  salud  del  cucrpo  y  manda  cmplear  los  medios  ordinarios  para  recu- 
perarla  cuando  se  la  ha  perdido.  Pero  no  estamos  obligados  al  em- 
plco  dc  los  mcdios  extraordinarios  (v.gr.,  una  opcracion  quirurgica 
muy  dificil  y  pcligrosa,  como,  por  cjcmplo,  un  trasplantc  de  cora- 
zon,  etc.),  a  no  ser  que  la  vida  propia  sca  necesaria  para  la  familia 
o  cl  bicn  comun  y  haya  fundada  cspcranza  dc  cxito  cn  cl  empleo  de 
los  medios  cxtraordinarios  a  nucstro  alcance. 

Conclusibn  2,*:  Sin  embargo,  es  Ilcito  praciicar  la  mortificacibn  volun- 
taria,  tncluso  muy  severa,  para  expiar  los  pecados  propios  o  ajenos 
o  para  la  perfecia  configuracibn  con  Jesucristo,  aunque  ello  lleve 
consigo  la  disminucibn  no  intentada  de  nuestra  vida  sobre  la  lierra. 

E1  mundo  egoista  y  sensual  no  cntcndcra  jamas  csta  conctusion, 
que  calificara,  cn  su  ccgucra,  de  inhumana  y  crucl.  Pcro  quicn  co- 
nozca  el  valor  dct  sufrimicnto  para  cxpiar  los  pccados  propios  o  aje- 
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nos  y  la  sublimc  grandeaa  dc  la  perfccta  inmolacion  dc  si  mismo 
para  configurarsc  plcnamentc  con  Cristo  crucificado  cn  ta  cumbrc 
de  la  pcrfcccion,  la  entendcra  sin  csfucrzo  alguno.  E1  bicn  espiritual 
dcl  alma  valc  infinitamcnte  mas  quc  la  salud  y  la  vida  corporal.  San 
Pabto  considcra  como  una  gracia  muy  cspecial  la  dicha  dc  podcr  su- 
frir  con  Cristo  (Flp  1,29)  a  fin  dc  configurarsc  con  El  cn  sus  sufri- 
micntos  y  cn  su  mucrte  (Flp  3,10).  E1  mismo  dcclara  que  vivc  cruci- 
ficado  con  Cristo  (Gal  2,19)  y  no  quicrc  gloriarsc  sino  cn  la  cruz  dc 
Jcsucristo,  con  la  quc  vivc  crucificado  al  mundo  (Gal  6,14). 

Sin  cmbargo,  para  quc  sca  Ucita  y  mcritoria  csta  pcrfccta  moni- 
ficacion  c  inmotacion  dc  si  mismo,  ticnc  quc  ser  regulada  por  la 
prudcncia  cristiana.  Nada  puede  haccrsc  contra  los  dictamcncs  de  la 
misma  o  buscando  directamente  abrcviar  la  propia  vida. 

Conclusi6n  5.*:  Se  puede  tambi6n  — y  a  veces  se  dcbe —  inmolar  la 
propia  vida  en  aras  de  la  caridad  para  con  el  prdjimo  o  del  bien  co* 
mun  temporal. 

Y  asi,  por  ejcmplo,  cs  licito  y  altamcntc  mcritorio  consagrarsc 
por  caridad  al  cuidado  dc  los  enfcrmos  contagiosos,  aun  con  petigro 
proximo  dc  contraer  su  misma  enfcrmedad  y  acarrcarsc  la  mucrtc. 
E1  parroco  tiene  obligacion  dc  administrar  los  liltimos  sacramentos  a 
los  enfcrmos  apestados,  aunquc  sca  con  pcligro  proximo  dc  su  pro- 
pia  vida.  E1  soldado  pucde  y  dcbe  inmolar  su  propia  vida  cn  dcfcnsa 
de  la  patria  cn  una  guerra  justa,  etc.,  ctc. 

Volveremos  sobre  csto  al  hablar  de  la  caridad  para  con  el  prd- 
jimo. 

Concluaibn  4.*:  El  hombre  debe  procurarse,  por  caridad  para  consigo 
miamo,  un  porvenir  humano  digno  y  decoroso,  de  acuerdo  con  sus 
aptitudes  personales  y  ambiente  social  en  que  vive. 

Es  un  corolario  dc  ta  obligacion  dc  conservar  la  propia  vida  y 
procurar  su  maximo  perfcccionamicnto  humano.  Los  biencs  exterio- 
res  y  el  cultivo  natural  de  las  propias  cualidadcs  pueden  y  deben 
orientarse  a  Dios  bajo  cl  influjo  de  la  caridad  sobrcnatural,  y  en  cste 
sentido  constituyen  verdaderos  dcbcrcs  dc  caridad  para  consigo  mis- 
mo,  aunque  cn  grados  muy  diversos,  scgun  las  propias  aptitudcs  y 
cl  ambicntc  o  catcgoria  social  cn  quc  ha  querido  colocarnos  la  divi- 
na  Providcncia.  Esforzarsc  honcstamcntc  por  mcjorar  dc  estado  y 
condicion  social  no  solamente  cs  licito,  sino  que  es  obligatorio,  bajo 
el  control  y  regimen  de  la  caridad  para  consigo  mismo. 


B)  Con  rclaci6n  a  la  vida  sobrenatural 

445.  La  vida  sobrenatural  cs  imcomparablcmcntc  mas  impor- 
tantc  que  la  natural.  (lon  rctacion  a  clla,  la  caridad  para  con  nos- 
mrot  mismoi  nos  prcscribc  dos  cosas  fundamentalcs:  una  negativa. 


411 


/<.Z  dtbtut  para  tontiffi  mitmo 

evitar  cl  pccado  a  toda  costa,  y  otra  positiva,  practicar  la  virtud  con 
la  maxima  intcnsidad  posiblc.  Hclas  aqui  cn  dos  conclusiones. 

Concluil6n  1.*:  La  carldad  para  conaigo  miamo  noa  obliga  a  cvitar 
cualquier  pecado,  por  minimo  que  aea,  aun  a  coata  dc  la  propia 
vida. 

Esta  conclusion  cs  clara  si  sc  ticnc  cn  cuenta  la  distancia  infinita 
cntrc  cl  orden  natural  y  cl  sobrenatural  y  la  infmita  superioridad  dc 
estc  sobre  aqucl.  Y  asi,  cl  hombre  quc  reflexionc  seriamentc  cn  cris- 
tiano  debe  estar  dispuesto  a  perder  ta  vida  antcs  quc  acarrearsc  cl 
daño  espiritual  quc  proporciona  a  su  alma  un  p>ccado  venial  muy  li- 
gero,  aunque  sca  cl  dc  una  simple  mentira  oficiosa  quc  no  perjudi- 
que  a  nadie.  Para  negar  csta  conclusion  cs  preciso  haber  pcrdido  por 
complcto  el  sentido  dc  ta  fc  y  ta  nocion  misma  dc  lo  natural  y  lo  so- 
brenatural. 

Corolario.  Para  que  se  vea  ta  increibte  locura  que  comete  el 
pecador  cuando  se  lanza  al  abismo  insondabte  del  pecado  monal, 
que  le  desposee  totalmente  de  la  vida  sobrenatural  y  le  hace  reo  dc 
un  castigo  eterno.  Et  pecado  mortal  seria  imposible  si  el  pecador  ad- 
virtiera  con  claridad  lo  que  hace  antcs  dc  lanzarsc  a  el. 

Conclusibn  2.*:  La  caridad  para  con  nosotroa  mismoB  nos  obliga  a  pro* 
curar  con  todo  empeflo  el  desarrollo  de  la  vida  sobrenatural  en 
nuestras  almas  hasu  alcanzar  las  cumbres  de  la  perfeccibn  cris- 
tiana. 

Si  la  caridad  es  amor,  y  el  amor  consiste  en  desear  el  bien  a  la 
persona  amada,  siguesc  que  cuanto  mas  nos  amemos  a  nosotros  mis- 
mos  con  verdadero  amor  dc  caridad,  tanto  mas  nos  esforzaremos  a 
procuramos  cl  mayor  bicn  cntrc  todos  los  posibles,  quc  no  cs  otro 
que  el  aumcnto  y  desarrollo  dc  la  vida  sobrenatural  en  nuestras  al- 
mas.  A  mayor  grado  dc  gracia  en  csta  vida  corresponde  mayor  gra- 
do  dc  gloria  ctcma  cn  cl  ciclo.  No  hay  ni  puede  haber  mayor  acto 
de  caridad  para  consigo  mismo  que  trabajar  con  todas  nuestras  fucr- 
zas  cn  la  gran  cmprcsa  dc  nuestra  propia  santificacion,  y  cllo  aun  a 
costa  de  la  perdida  dc  todos  los  bicnes  tcrrcnos,  dc  la  salud  corporal 
y  de  la  misma  vida. 

Corolarios.  l.“  Como  la  suma  perfcccion  cristiana  consistc  cn 
la  perfccta  configuracion  con  Cristo,  sigucse,  como  corolario  hcr- 
mosisimo  quc  tl  verdadtro  amor  para  consigo  mismo  consistt  en  la  perfecta 
imitacidn  de  Jesucristo. 

2."  Los  bicncs  naturalcs  dcl  alma  y  cucrpo  (cicncia,  honor,  sa- 
lud,  fuerza,  ctc.)  y  los  biencs  cxtcriorcs  (riqucza,  bicncstar,  ctc.)  dc- 
bcn  ordenarsc  al  bien  cspiritual  dcl  alma,  quc  cs  dc  catcgoria  incom- 
parablcmcntc  supcrior;  y  esta,  a  su  vcz,  dcbe  ordcnarse  a  la  mayor 
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gloria  dc  Dios,  quc  cs  cl  fin  ultimo  absoluto  dcl  hombrc,  como  vi- 
mos  cn  la  primcra  partc  dc  csta  obra. 

3.®  Ninguna  razon  — ni  siquicra  la  caridad  para  con  cl  proji- 
mo —  autoriza  jamas  a  acarrcarsc  un  daño  tspiri/stal,  por  muy  ligcro 
quc  sca,  comcticndo,  por  cjemplo,  un  pccado  vcnial.  El  bicn  espiri’ 
tstal  del  projimo  exigc  a  vcces  que  sacrifiqucmos  por  cl  incluso  la 
misma  vida  corporal;  pcro  jamas  dcbcmos  sacrificar  nuestro  bien  «- 
piritml  por  cualquier  vcntaja  matcrial  o  espiritual  del  projimo.  El 
honor  dc  Dios  y  el  orden  dc  la  caridad  lo  cxigcn  asi Volvcrcmos 
sobre  esto  al  hablar  de  la  caridad  para  con  el  projimo. 

3.  Pecados  opuestos.  EI  examen  y  analisis  de  los  de- 
beres  positivos  de  caridad  para  consigo  mismo  sugiere  sin  es- 
fuerzo  los  deberes  negativos,  o  sea  los  pccados  que  es  menes- 
tcr  evitar.  Vamos  a  examinarlos  con  relacion  a  la  vida  sobrerui- 
tural  y  a  la  vida  natural. 


I.  CON  RELACION  A  LA  VIDA  SOBRENATURAL 

446.  En  general  pecan  contra  su  propia  vida  sobrenaturai. 

a)  Los  quc  vivcn  en  pccado  mortal,  con  grandisimo  peligro  de 
que  la  muene  les  sorprcnda  en  ese  estado,  acarrcandose  el  mayor  de 
los  daños  posibles,  que  es  la  condenacion  eterna. 

b)  Los  que  no  monifican  sus  pasiones  desordenadas  o  se  expo- 
nen  a  grave  peligro  de  pecado. 

c)  Los  que  descuidan  por  completo  su  vida  sobrcnatural  o  no 
sc  esfuerzan  cn  adclantar  en  los  caminos  dc  la  perfcccion  cristiana. 

Todo  pecado,  por  muy  ligero  quc  sea,  constituye,  cn  realidad, 
un  verdadero  atentado  contra  la  caridad  para  consigo  mismo.  Y 
todo  esfuerzo  por  aumentar  en  nosotros  la  gracia  santificantc  cons- 
tituye  el  mayor  acto  positivo  de  caridad  que  podcmos  hacer  para 
con  nosotros  mismos. 


II.  CON  RELACION  A  LA  VIDA  NATURAL 

Ijn  principales  son:  el  suicidio,  la  propia  mutilacion,  los  atenta- 
dos  contra  ta  propia  salud,  dcscarse  la  mucrtc  y  cl  descuido  culpable 
dc  los  bicnes  humanos.  Vamos  a  examinarUis  brevcmcntc. 


•  ('J.  11-11^,4-5.  KHo  fM>«  ohliM  fHi  Miltmcntc  ■  cviitf  c(  peciilo,  nino  tncluso  U 
dil  fniim/».  fil  pipi  inocencio  XJ  conikno  li  Kt^uicntc  pnipottcion:  ■Hf 
Ikifo  buicir  dirccfimcnic  li  orifti/m  pf6ximi  <lc  pccir  por  rl  bicn  cftpintuii  o  itmportl 
nucfiro  o  dcl  pfA|imo»  (D  1215). 


/  ..P.  /  Jtbtrti  para  (amigp  mttmo  41  "i 

A)  E1  sulcidio 

Sumario:  Nuci6n,  divUion,  crrores,  juiciu  moral. 

447.  t.  Noct6n  y  divisi^n.  Ml  suicidio,  cn  gcncral, 
consiste  cn  producirse  la  muerte  a  si  mismo  por  propia  iniciativa  o 
autoridad.  Puede  scr  por  una  accion  (v.gr.,  disparandose  un 
tiro)  o  por  una  omisidn  voluntaria  (v.gr.,  negandosc  a  tomar 
alimento  hasta  producirse  la  muerte). 

E1  suicidio  puede  ser  directo  o  indirecto,  segun  que  ia  pro- 
pia  muerte  se  intente  o  busque  directamente  o  solamente  se  permita 
buscando  otra  finalidad. 

448.  2.  Errores.  Son  partidarios  del  suicidio  directo: 

1. “  Los  antiguos  estoicos,  cntre  los  quc  sobrcsale  Scncca.  Para 
cllos  cra  sabiduria  y  fortaleza  quitarse  la  vida  para  huir  de  las  mise- 
rias  dc  este  mundo,  prestar  un  scrvicio  a  la  patria,  etc. 

2. "  Entre  los  ñlosofos  lo  tuvieron  por  licito,  cntrc  otros, 
Hume,  Montesquieu,  Bcntham,  Schopcnhaucr,  Paulsen,  Nicizschc, 
Durkheim,  etc.,  segun  los  cuales  la  vida  cs  un  bcneficio  que  nos 
concede  la  naturaleza,  al  que  se  puede  libremente  renunciar. 

3. *  Los  incrcdulos,  ateos,  etc.,  y  la  gcntc  ignorante  y  superficial 
suelen  considerarlo  no  solo  licito,  sino  como  un  acto  dc  supremo 
valor  y  fortaleza.. 

4. *  Suele  practicarse  con  frecuencia  cn  cl  Japon,  dondc  sc  con- 
sidera  un  honor  el  baraquiri  (u  operacion  occisiva  de  si  mismo 
abriendose  el  vientre)  practicado  por  motivos  patrioticos. 

5. “  Los  militares  no  catolicos  suclen  tenerlo  como  un  acto  dc 
pundonor  antes  de  rendirse  o  entrcgarse  al  enemigo. 

Despues  dc  cxponcr  la  verdadera  doctrina  rcfutaremos  breve- 
mente  estos  errorcs. 

449.  3.  Juicio  moral.  Vamos  a  cxponcrlo  en  dos 
conclusiones  rclativas  a  las  dos  formas  de  suicidio; 

Conclu«i6n  1.*:  EI  tuicidio  directo  realizado  por  propia  iniciativa  o 

autoridad  ea  aiempre  un  pecado  graviaimo. 

La  razon  cs  porquc  con  el  sc  qucbranta  gravcmcntc  la  Justicia 
para  con  Dios  y  la  socicdad  y  la  caridad  para  consigo  mismo. 

t .  Sk  pkca  contra  Dios,  cuyo  dominio  cxclusivo  sobre  la  vida 
dcl  hombre  sc  usurpa  violcntamcnte 

»  Nueitro  inmon»!  B«lmcs  arguye  »si  refiriendose  al  suicida;  «Al  presentarsc  delante 
dc  su  Crcador,  eo  el  mundo  de  la  etemidad.  podra  respondcr  si  se  le  dice:  cQui^ 
cc  ha  llamado  aqui?.  (Balmf.s,  FiUn/ta  tUmmtat.  Kiica,  c.15  sec.5;  Obrat  nmpUut  (BAC) 
t.3  p.l4«). 
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2.  CoNTRA  I.A  «x;n-.DAD,  privandola  injustamcntc  dc  uno  dc  sus 
micmbros,  quc  cstaba  obligado  a  colaborar  cn  cl  bicn  comun. 

3.  CoNTRA  sl  mismo,  por  un  doblc  capitulo:  a)  contra  la  mli- 
nacion  natural  quc  ticncn  todas  las  cosas  a  conscrvarsc  cn  cl  scr;  y 
b)  contra  la  caridad,  quc  obliga  a  amar  la  propia  vida. 

Refutacibn  de  los  errores: 

1. “  Buscar  cl  rcmcdio  dc  las  miserias  de  la  vida  o  el  bien  dc  la 
patria  por  medios  bucnos  o  indifcrcntes  cs  licito  y  bucno;  pcro  no 
por  cl  suicidio  directo,  quc  es  intrinsccamcntc  inmoral. 

2. “  La  vida  cs  un  bcncficio  irrcnunciablc.  Dios  — no  la  simple 
naturaleza —  nos  la  ha  dado  para  que  la  administremos  de  acuerdo 
con  sus  lcyes  y  normas,  no  para  quc  dispongamos  de  ella  a  nucstro 
arbitrio. 

3. “  EI  suicida  cs  un  cobardc.  El  verdadcro  valicntc  afronta  con 
dccision  ias  pcnalidades  y  contraticmpos  dc  la  vida,  sin  comctcr  ta 
vileza  dc  rcnunciar  a  la  tucha  (cf.  11-11,64,5  ad  5). 

4. °  Los  japoneses  tienen  un  concepto  equivocado  det  verdadc- 
ro  patriotismo,  al  mcnos  con  relacion  al  barbaro  haraquiri. 

5. **  Dejarse  aprisionar  por  ct  cncmigo  dcspues  de  haber  rcsis- 
tido  hasta  ct  ultimo  canucho  no  cs  un  dcshonor,  sino  una  ctara  se- 
ñal  dc  valcntia  y  cntercza.  El  militar  que  sc  suicida  ante  et  cncmigo 
cs  un  cobarde,  que  no  se  atreve  a  afrontar  ta  rcsponsabilidad  dc  su 
propia  rcsistencia  hasta  el  final. 

Conclusi6n  2.*:  E1  tuicidio  indirccto  es  tambiin  ilicito,  a  no  ser  con 

causa  gravcmcnte  proporcionada. 

La  razon  es  porque,  aunque  la  accion  que  indirectamente 
causa  la  muerte  puede  no  ser  mala  (v.gr.,  e)  ejercicio  de  una 
profesion  arriesgada)  e  incluso  buena  (v.gr.,  la  caridad  cui- 
dando  enfermos  contagiosos),  se  requiere  justa  y  proporcio- 
nada  causa  para  permitir  la  propia  muerte,  segun  las  reglas 
del  voluntario  indirecto  o  las  de  una  causa  con  doble  efecto, 
bueno  y  malo.  Para  su  licitud  han  de  reunirsc  las  siguientes 
condiciones:  a)  que  la  accion  u  omision  sea  buena  o  indife- 
rcntc;  b)  quc  dc  ella  sc  siga,  al  mcnos  con  la  misma  inmedia- 
cion,  cl  cfccto  bucno,  y  no  cstc  mcdiante  cl  malo;  c)  quc  cl 
cfccto  bucno  sea  proporcionado  al  malo;  y  d)  quc  sc  intente 
unicamente  el  bueno  y  no  el  malo. 

OtJSAS  pr<>i>()r<.|(>nai.mi-;nti-.  oravi-s  para  Pi-.RMITIRI.(>.  Suclen  scña- 
larte  las  siguientes: 

a)  /i/  bien  pubiico  o  comun,  quc,  cn  biencs  dcl  mismo  gcncro,  csti 
por  cncima  det  bicn  privado  o  particular. 
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b)  /./  bitn  tspiritual  itjcno,  t|uc  prcvalccc  v>brc  cl  bicn  c»>rw>ral 
propio. 

c)  /l/  tjercicio  de  ta  virtud,  que  vaie  mds  qut  la  vida  temporai. 

d)  Para  evitar  una  muerte  mds  cierta  o  mds  cruet. 


Ejl-.MPI.OS  CONCRl-TOS: 

1. "  Por  ei  bien  comun  pucden  c  incluso  debcn  los  saccrdotcs,  mc- 
dicos,  policias,  ctc.,  exponcrse  a  gravc  pcligro  dc  mucrtc  cn  cl  ejcr- 
cicio  dc  sus  obligacioncs;  pucden  y  dcbcn  los  soldados  lanzarse  al 
ataque,  cn  una  gucrra  justa,  cn  medio  dc  una  granizada  dc  balas; 
lanzarse  cn  paracaidas  sobrc  cl  campo  cncmigo  con  gravc  ricsgo  dc 
su  vida,  ctc.  La  caridad  para  con  el  projimo,  la  defcnsa  dcl  ordcn 
pubiico  o  la  salvacion  dc  la  patria  son  causas  suficicntcmcnte  graves 
para  permitir  la  propia  muerte  intentando  unicamente  et  bien  quc  sc  si- 
guc  para  los  demas.  En  todos  los  casos  citados,  cl  cfccto  bueno  sc 
produce  antes  quc  cl  malo  o,  al  mcnos,  simultancamcntc. 

En  otro  aspccto,  y  por  razon  tambien  dcl  bicn  comun  o  particu- 
lar  que  resulta  dcl  progrcso  de  la  ciencia  o  dcl  cultivo  dc  cicrtas 
profcsioncs  arricsgadas,  cs  licito  a  los  aviadorcs  y  navcgantes  bus- 
car,  con  peligro  de  la  propia  vida,  rutas  nuevas  o  cxplorar  regiones 
desconocidas;  los  quimicos  pueden  haccr  cxpcricncias  o  invcstiga- 
ciones  atomicas  con  peligro  de  explosiones  incspcradas;  los  obreros, 
trabajar  en  obras  o  fabricas  peligrosas;  los  mineros,  abreviar  su  vida 
en  aquella  atmosfera  insana,  etc. 

Es  llcito  tambicn  ganarsc  la  vida  con  cl  ejcrcicio  de  una  profe- 
sion  arriesgada  (v.gr.,  torero,  domador  dc  ficras,  saltimbanqui,  etc.), 
con  tal  de  que,  por  su  cspccial  habilidad  o  larga  exp>ericncia,  cl  peli- 
gro  dc  mucrte  sea  remoto. 

2. ®  Por  et  bien  espiritual  ajeno  pucden  los  misioneros  prcdicar  cl 
Evangelio  a  los  salvajes  con  pcligro  dc  la  propia  vida;  sc  pucdc 
atender  espiritualmente  a  los  cnfcrmos  contagiosos  (cl  parroco  obli- 
gatoriamente);  ccdcr  por  caridad  la  tabla  dc  salvacion  cn  cl  naufra- 
gio  si  sc  crcc  quc  cl  projimo  csta  cn  pccado  mortal  (no  cn  caso  con- 
trario,  pucs  en  iguaidad  dt  bienes,  la  caridad  para  consigo  mismo  pre- 
valccc  sobrc  la  dcl  projimo)  o  si  sc  tratara  dc  una  persona  nccesaria 
para  el  bicn  comun. 

3. ®  Por  et  ejercicio  dt  ta  virtud  sc  pucde  practicar  scvcramcntc  la 
mortificacion  cristiana  (ayunos,  pcnitcncias,  etc.),  aunque  sc  abrevic 
con  cllo  la  propia  vida;  dejarsc  matar  por  un  injusto  agrcsor  para 
cvitarlc  ta  mucrtc  a  cl  cn  pccado  mortal;  renunciar  a  una  opcracion 
quirurgica  conveniente  si  lo  impidicra  un  pudor  extraordinario  (v.gr., 
en  una  religiosa),  ctc. 

Sc  discutc  lo  quc  dcbc  haccr  una  mujcr  quc  va  a  scr  violcnta- 
mentc  atropcllada.  Algunos  autorcs  dicen  quc  podria  ccharsc  por 
una  vcntana  alta  aun  con  ptena  certe^a  dc  producirse  la  mucrtc;  pcro 
csto  parece  dcl  todo  insostcniblc.  Otros  lo  autonzan  tan  solo  con 
petigro  dc  matarsc,  pcro  no  cuando  hay  ccrtcza  dc  cllo. 
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Santo  Tomas  — y  nos  parccc  quc  csia  cs  la  scntcncia  vcrdadc- 
ra —  dicc  quc  «no  cs  Ucito  a  la  mujcr  darsc  mucrtc  para  no  scr  vio- 
iada,  ya  quc  no  dcbc  comctcr  cl  mayor  crimcn,  quc  cs  cl  suicidio, 
por  cvitar  un  mcnor  dciito  ajcno;  pucs  la  mujcr  violada  a  la  fucrza 
no  pcca  si  no  da  su  conscntimicnto,  porquc  tl  tuerpo  no  se  mancha  sino 
por  tl  constntimiento  dtl  alma,  como  dijo  Santa  I.ucia.  Y  cs  notoria- 
mcntc  mcnor  pccado  la  fornicacion  o  cl  adultcrio  quc  cl  homicidio 
y,  sobrc  todo,  quc  cl  suicidio,  ci  cual  cs  gravisimo,  pucs  cl  hombrc 
sc  causa  a  si  mismo  un  daño,  dcbicndose  un  maximo  amor;  y,  adc- 
mas,  cs  pccado  pcligrosisimo,  porquc  no  queda  ticmpo  para  expiarlo 
por  la  penitencia»  (11-11,64,5  ad  3).  Dcsdc  luego  pucdc  golpear  y  hc- 
rir  a  su  injusto  agresor;  pcro  la  caridad  (no  la  justicia)  pide  que  no 
sc  le  mate,  pucs  sc  encucntra  cn  pccado  mortal  y,  por  lo  mismo,  sc 
lc  ocasionaria  la  condenacion  cterna,  aunque  por  culpa  suya.  Puede 
tambicn  dejarse  matar  antes  que  permitir  la  violacion,  pero  no  esta 
cstrictamentc  obligada  si  estd  moraimente  segura  dt  no  consentir  interior- 
mente;  y,  cn  este  supuesto,  quiza  fucra  mejor  limitarse  a  rcsistir  hasta 
el  maximo  esfucrzo  sin  Itegar  a  la  propia  mucrtc;  porque  el  asaltante 
ya  es  rco  del  pccado  de  violacion  por  el  mero  hecho  de  intentarlo, 
y  se  le  haria,  ademas,  rco  dc  homicidio  (en  cl  quc  quiza  no  penso) 
si  sc  lc  incitasc  a  cllo  con  la  propia  rcsistencia  hasta  la  muertc.  En 
la  practica,  en  esos  momentos  dc  cnorme  turbacion  intelectual  es 
imposible  tcner  en  cuenta  estos  principios,  y  cl  hccho  de  dcjarsc  ma- 
tar  antcs  que  permitir  la  violacion  cs  sencillamentc  heroico  y  subli- 
mc  (Santa  Maria  Gorctti). 

4.®  Para  evitar  una  muerte  mds  cierta  o  mds  cruel  cs  licito  cn  un 
gran  incendio  arrojarsc  por  una  ventana  (si  no  hubiera  otra  salida 
posible)  con  gran  peligro  de  matarsc,  aunquc  no  con  certcza  absolu- 
ta.  Lo  cual  cs  muy  distinto  del  caso  del  militar  apresado  por  el  ene- 
migo:  no  puede  de  ninguna  mancra  dispararsc  un  tiro,  porquc  csto 
scria  un  suicidio  directo;  pero  si  pucde  huir  (v.gr.,  echandosc  a  la  ca- 
lle  desde  una  ventana)  con  alguna  esperanza  dc  salvarse  y  sin  inten- 
cion  de  matarse. 

450.  Escolios.  1.®  ^Es  licito  el  suicidio  directo  realizado 
en  cumplimiento  de  ia  pena  de  muerte  impuesta  por  la  autori- 
dad  publica? 

Gran  numcro  dc  moralistas  lo  nicgan,  por  crecr  que  la  autoridad 
publica  no  tiene  potestad  para  ordenar  csa  accion,  quc  es,  dc  suyo, 
mala.  Otros  vacilan  y  no  se  atrcvcn  a  dcclararlo  ilicito,  aunquc  dcs- 
dc  luego  proclaman  la  gran  inconveniencia  de  csa  accion  por  su 
crucldad  y  odiosidad  (ser  vcrdugo  dc  si  mismo).  En  la  practica  pare- 
cc  quc  debc  rechazarse  cn  absoluto.  Pucde  cl  rco  haccr  por  si  mismo 
algunas  cosas  preparatorias  para  la  cjecucion  (v.gr.,  subir  sin  resistcn- 
cia  las  escaleras  del  patibulo,  scntarse  cn  la  silla  clcctrica,  etc.);  pcro 
no  pucdc  ni  debe  realizar  la  accion  inmediatamente  productora  dc  su 
muerte  (v.gr.,  disparandose  un  tiro  o  bebiendo  por  si  mismo  cl  ve- 
ncno). 
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2.  CauMS  dcl  suicidio.  No  hay  ntnf^uiia  ra/on  uuc  pucfla 
automar  |amas  ci  suicidio  dirccioi.  Sohi  la  pcrdida  coniplcta  dc  la 
tc,  un  rapto  dc  locura  o  una  inscnsatc/  incrciblc  pucdcn  cxplicar  csc 
monstruoso  atcntado  contra  la  propia  naturalc/a.  Parccc  impisiblc, 
en  ctccto,  t^uc,  teniendo  fc,  o  tan  solo  una  ligcrisima  sospccha  sfibrc 
la  existencia  dc  ia  otra  vida,  sc  comcta  ia  increible  inscnsatc/  dc  lan- 
zarse  al  abismo  de  la  condenacion  eterna  (tjuc  cicrtamcntc  sufrira  r/ 
snuida  pUnatHeñte  consciente  y  responsable  de  su  acto)  antcs  tjuc  sufrir  cn 
cstc  mundo,  por  unos  cuantos  años,  todos  los  dolorcs  y  tribulacio- 
ncs  quc  sc  quieran.  Por  cso,  como  demucstra  la  expcricncia,  cl  suici- 
dio  cs  mucho  mas  frecuente  en  paiscs  dondc  cundc  la  incredulidad 
religiosa,  siendo  un  indicc  dc  la  fc  robusta  dc  un  pueblo  la  auscncia 
o  escascz  de  los  suicidios^.  El  cine,  cl  tcatro  y  las  novelas  quc  cxal- 
tan  o  lcgitiman  el  suicidio  hacen  un  daño  gravisimo  y  dcbcrian  scr 
severamcntc  prohibidos  por  la  autoridad  publica. 


B)  La  propia  mutilaciñn 

451.  La  razon  fundamental  por  la  que  $e  prohibc  cl  sui- 
cidio  — a  saber,  la  falta  de  dominio  que  el  hombre  tiene  so- 
bre  su  propia  vida —  es  muy  semejante  a  la  quc  prohibe  la 
propia  mutilacion,  ya  que  el  hombre  no  puede  disponer  de 
sus  miembros  corporales  sino  para  los  usos  determinados  por 
Dios  a  traves  de  la  propia  naturaleza.  Sin  embargo,  como  las 
partes  son  para  el  todo,  es  licito  mutilar  algun  miembro  del 
cuerpo  humano  cuando  lo  exige  asi  la  vida  de  todo  el  cuer- 
po.  Estc  es  el  argumento  de  Santo  Tomas  (11-11,65,1),  confir- 
mado  por  la  Iglesia  en  las  siguientes  palabras  de  Pio  XI: 

«Establccc  la  doctrina  cristiana,  y  consta  con  toda  ccrtcza  por  la 
luz  natural  dc  la  razon,  quc  los  mismos  hombrcs  privados  no  ticncn 
otro  dominio  cn  los  micmbros  dc  su  cucrpo  quc  cl  quc  pcrtcnccc  a 
sus  fincs  naturalcs,  y  no  pucdcn,  consiguicntcmcntc,  dcstruirlos, 
mutilarlos  o,  por  cualquicr  otro  tncdio,  inutilizarlos  para  dichas  na- 
turales  funcioncs,  a  no  ser  cuando  no  se  pueda  proveer  de  otra  manera  al 
bien  de  todo  el cuerpo»^. 

J  Santo  TomiJ  examin»  y  refut»  »dmir»blemente  l»$  razoncs  mas  especiosas  <iue  po- 
drian  ategarse  en  favor  del  suicidio  (cf.  11-11,46,5  »d  2.3  et  5). 

♦  Mientras  en  I»  epoc»  medieval  era  rarisimo  el  suicidio,  despues  de  I»  Revolucion 
franccs»  y  de  t»  descristianiaaci^n  de  Europa  ha  aumentado  en  proporciones  alarm»ntcs. 
Seffun  un»  estadisiic»  del  »rto  1930.  por  cada  100.000  habitantes  se  $uicid»ron  39  en 
Austri»  30  en  Checoslovaoui».  29  en  Atemania,  26  cn  Suia.  19  en  Fruici»,  16  en  Ingl»- 
terr»  15  en  los  Estados  Unidos.  10  en  Itali»  y  anad»,  8  en  Holand»  y  4  en  E$p»6»  e 
Irtanda.  En  nucstros  dias  el  numero  de  suicidios  ha  aumentado  considerablemente  en  el 

mundo  CTtero.e^cjciicj  Ctf/rt  r#wa*«  n.42:  D  2246;  cf.  CoUccioo  it  muHcot  (A.  C.  E., 
Madrid  1948)  p.890. 
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Aplicaciones.  Hn  virtud  dc  cstc  principio,  hay  quc 
concluir  lo  siguiente: 

1 Es  iJciTo: 

a)  Somctcrsc  a  una  opcracion  quirurgica  ntcesaria  o  muy  con* 
vcnicntc  para  la  conscrvacion  dc  la  propia  vida,  aunquc  con  clla  sc 
cxtirpc  un  micmbro  importantc  dc!  propio  organismo. 

b)  Cortarsc  o  haccrsc  cortar  ta  mano  atada  a  una  cadcna  para 
cscapar  dc  un  inccndio  o  dc  una  mucrtc  cicrta. 

()  Ofrcccr  por  caridad,  o  por  lucro  tcmporal  proporcionado, 
partc  dc  la  propia  sangrc  para  su  transfusion  a  un  cnfcrmo,  o  ccdcr- 
lc  partc  dcl  propio  tcjido  cpitclial,  muscular,  osco  o  cartilaginoso, 
quc  pucdc  rcgcncrarsc  cn  cl  sujcto  quc  lo  prcsta. 

d)  Ccdcr  para  dtspuis  dt  la  propia  mutrlt  la  cornca  ocular  o  cual- 
quicr  otro  organo  dcl  cucrpo  quc  pucda  scr  util  a  los  dcmas  (caso 
dcl  P.  Gnocchi). 

2.“  No  KS  LlciTo: 

a)  La  trasplantacion  dc  organos  sanos  cntcros  o  parcialcs 
(v.gr.,  dc  un  ojo,  dc  un  timpano,  ctc.),  porquc  — apartc  dc  scr  muy 
problcmatica  su  adaptacion  al  otro  organismo —  suponc  una  ff^avt 
mutilacidn  no  cxigida  por  la  salud  dcl  propio  or^anismo,  linica  razon 
quc  podria  autorizarla.  No  pucdc  invocarsc  la  caridad,  porquc  no  sc 
pucdc  favorcccr  al  projimo  con  proccdimicntos  ilicitos,  ya  quc  cl  ftn 
no  justifica  los  mcdios  y  no  sc  pucdc  haccr  un  mal  para  quc  sobrc- 
vcnga  un  bicn. 

b)  La  cstcrilizacion  dcl  hombrc  o  dc  la  mujcr  para  cvitar  la  gc- 
ncracion  o  por  cualquicr  razon  eugenica,  aunquc  sca  impucsta  por  la 
autoridad  publica,  quc  comctc  con  cllo  un  gravc  abuso.  Solamcntc 
scrian  licitas  cuado  fucran  necesarias  para  la  salud  dcl  propio  intcrcsa- 
do,  por  tratarsc,  v.gr.,  dc  drganos  canccrosos^. 

c)  La  mutilacion  dc  $i  mismo  para  guardar  mcjor  la  castidad  o 
cvitar  cl  pccado.  Hay  otros  proccdimicntos  naturalcs  y  sobrcnatura- 
Ics  para  conscguirlo  y  no  cs  licito  haccr  un  mal  para  quc  sobrcvcnga 
un  bicn. 

d)  Mutilarsc  parcialmcntc  para  cvitar  cl  scrvicio  militar  o 
atracr  la  compasion  dc  la  gcntc  para  lograr  sus  limosnas,  ctc. 

e)  La  castracion  cufonica  ac  los  niños  para  conscrvarlcs  la  voz 
dc  tiplcs,  quc  sc  tcnia  por  licita  cn  pasadas  cpocas. 

C)  Lo*  atentados  contra  la  propla  aalud 

452.  No  C8  licito  abreviarse  directamente  la  vida,  pucsto 
quc  no  tenemos  dominio  alguno  sobre  clla.  Si  se  trata  unica- 


*  (A.  XI,  <nclchci  Caiii  fonn^ti  n.41  42:  D  224^-2246;  Coiti<i4a  it  tmiduat 
p.S89  VcinK  itmbi4n  Im  dccrcim  cicl  Stnio  Oficio  del  21  de  mtiro  de  1931,  11 

dc  igmto  de  nVt  y  24  df  febrero  de  PMO  (!)  22H3). 
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una  abreviacion  tndireda  hay  t|uc  distinguir:  aj  si 
esa  abreviacion  no  es  notable,  cs  licita  por  cualc^uier  justa  cau- 
sa;  notable,  sc  requierc  una  causa  gravcmcnte  propor- 

cionada.  La  razon  es  porque,  habiendo  causa  proporcionada, 
no  existe  un  abusivo  o  imprudentc  consumo  dc  las  propias 
fuerzas,  sino  una  recta  administracion  segun  c!  ordcn  dc  la 
razon. 

Aplicaciones.  Scgun  estc  critcrio: 

1. “  Pecan  gravemente  contra  la  obligacion  dc  conservar  la  vida 
los  quc  la  abrevian  notablemente  por  crapulas,  embriagueces,  lujuria 
desenfrenada,  uso  dc  drogas  y  estupefacicntes  (morfina,  opio,  hcroi- 
na,  ctc.)  y  otros  procedimientos  pecaminosos. 

2. “  Es  licito  con  ffave  causa  (v.gr.,  para  procurarse  cl  jornal  nc- 
cesario  para  la  propia  vida  o  la  de  los  familiarcs  proximos)  trabajar 
en  oficios  pcligrosos  para  la  propia  salud  (fabricas  dc  ccmcnto,  mi- 
nas,  fundicion  dc  metalcs  toxicos,  ctc.);  pcro  cs  obligatorio  para  las 
empresas  disminuir  todo  lo  posible  csos  pcligros  (v.gr.,  abreviando 
las  horas  de  trabajo,  dandoles  salarios  fucrtes  para  que  puedan  ali- 
mentarse  bicn,  ctc.). 

3. “  Es  Hcito,  por  razones  sobrenaturalcs,  practicar  la  penitencia 
cristiana  (ayunos  voluntarios,  flagelaciones,  etc.),  pcro  moderada- 
mente  y  sin  abreviar  con  ello  notablementt  ta  propia  vida,  a  no  scr 
quc  tales  penitencias  fueran  del  todo  necesarias  para  dominar  las 
propias  pasiones,  cosa  que  ocurrira  raras  veces. 

4. ®  Es  obligatorio  cmplear  los  mcdios  ordinarios  para  conservar 
o  recuperar  la  propia  salud  (v.gr.,  Ilamar  al  medico,  tomar  las  medi- 
cinas  oportunas,  ctc.).  Pcro  no  lo  scria  el  empleo  dc  mcdios  extraor~ 
dinarios  (v.gr.,  una  operacion  gravlsima  de  dudoso  resultado,  aban- 
donar  la  propia  patria  cn  busca  dc  un  clima  mas  sano,  hacer  gastos 
muy  grandes  quc  harian  decaer  cl  nivcl  social  dc  la  familia,  ctc.),  a 
no  ser,  quiza,  cuando  cl  cnfcrmo  sca  muy  nccesario  al  bicn  comun 
y  haya  esperanza  fundada  dc  mcjoria. 


D)  EI  deseo  de  la  propia  muerte 

453.  EI  deseo  de  la  propia  muerte  puede  ser  un  pecado, 
una  imperfcccion  o  una  obra  virtuosa,  scgun  los  motivos  y  la 
finalidad  del  mismo.  Y  asi: 

a)  Es  PRCADO  CRAVF.  dcscarse  la  mucrtc  por  un  motivo  pecami- 
noso  (v  gr  por  no  qucrer  Ilcvar  las  molcstias  ordinarias  dc  la  vida, 
con  cicrta  r’c^ldia  contra  Dios,  quc  las  pcrmitc).  En  la  practica  no 
suele  pasar  dc  pccado  venial,  por  la  falta  dc  scrcmdad  con  quc  sc  di- 
ccn  csas  cosas  cn  un  momcnto  dc  impac.encia  y  mal  humor,  sin  plc- 
na  advcrtcncia  dc  su  malicia. 
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b)  Es  LlciTO,  PKRO  IMPRRFKCTO,  cuando  obedccc  al  desco  de  verse 
librcs  dc  gravts  y  dstraderas  moltsdas  (v.gr.,  una  larga  y  penosa  cnfer- 
medad,  vejaciones  continuas,  vida  miserable,  ctc.),  ya  quc  seria  mc- 
jor  soportar  pacientcmente  la  cruz,  a  imitacion  dc  Jcsucristo,  por 
todo  el  tiempo  que  Oios  quiera. 

t)  Es  BUKNO  Y  MKRiTORio  cuando  sc  la  dcsca  por  un  motivo  to- 
talmente  sobrenatural  y  con  plena  sumision  a  la  voluntad  dc  Dios 
(v.gr.,  para  no  pecar  mas,  unirse  con  Dios,  ctc.).  En  cste  sentido, 
San  Pablo  dcscaba  morir  para  estar  cors  Crssto  (Flp  1,23),  y  Santa  Tc- 
resa  llamaba  a  la  mucrtc  («que  muero  porquc  no  muero»...)  con  la 
misma  finalidad. 


E)  E1  descuido  de  los  bienes  humanos 

454.  La  caridad  para  consigo  mismo  obliga  a  procurarse 
un  digno  porvcnir  humano  dentro  del  propio  estado  y  cate- 
goria  social  y  administrar  rectamente  los  propios  bienes  sin 
tacañeria  ni  prodigalidad.  Y  asi: 

a)  Pecan  mas  o  mcnos  gravemente  contra  la  caridad  propia  los 
que  por  descuido  o  negligencia  culpable  dejan  de  labrarse  un  porve- 
nir  digno  y  dccoroso  (malos  estudiantes,  jovenes  holgazanes,  etc.),  y 
muchas  veces  tambien  contra  la  justicia,  por  la  carga  que  represen- 
tan  para  los  padres,  con  gastos  inutilcs,  que  perjudican  quiza  a  los 
dcmas  hermanos,  etc. 

b)  Carecer  de  las  cosas  necesarias  o  convenientcs  al  propio  es- 
tado  por  espiritu  dc  tacañeria,  o,  por  el  contrario,  derroehar  sin  ton 
ni  son  los  propios  bienes  con  excesiva  prodigalidad,  son  pecados 
contra  la  caridad  propia,  ademas  de  contra  la  virtud  dc  la  libera- 
lidad. 


CAPITULO  II 
La  virtud  de  la  prudcncia 

Sumario:  Naiuraleza,  funciones,  division,  partes  de  la  prudencia  y  vtcios  o 
pecados  opuesios '. 

455.  1 .  Naturaleza.  La  prudencia  cs  una  gran  virtud 

que  tiene  por  objcto  dictarnos  lo  que  tencmos  quc  hacer  en 
cada  caso  particular.  Como  virtud  natstrai  o  adquirida  fue  de- 


1  Advertimot  ■  nuesirot  leanre*  <)ue  en  U  exnoticiOn  de  tis  vtrtudet  cardinelet  v 
nnichat  de  tut  derivtdat  repeiimot  eatt  ■  la  leira  lo  que  ya  dijimnt  en  nuetira  TraAjfi 
tb  ts  ptrftttUn  trit/iaMa  (n. 274-365;  ■  panir  de  la  5.*  ed.,  n.376-474). 
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finida  por  Aristotcles  la  recta  rac^dn  en  et  obrar.  Como  viriud 
sobrenatural  o  infusa  puccic  dcfinirse:  Dna  virtud  especial  injundi- 
da  por  Dios  en  el  entcndimtento  prdctico  para  el  recto  yphierno  de 
nuestras  acciones  particulares  en  orden  al  Jin  sobrenatural. 

Es  la  mas  importantc  dc  todas  las  virtudcs  moralcs,  dcspucs  dc 
la  virtud  dc  la  rcligion.  Su  inftucncia  sc  cxticndc  a  todas  las  dcmas, 
scñalandolcs  cXjusto  medto  cn  tjuc  consistcn  todas  cllas,  para  quc  no 
sc  dcsvicn  hacia  sus  cxtrcmos  dcsordcnados.  Incluso  las  virtudcs 
teologalcs  ncccsitan  cl  control  dc  la  prudcncia,  no  porquc  consistan 
cn  cl  medio  - — como  las  moralcs — ,  sino  por  razon  dcl  sujtto  y  dcl 
modo  dc  su  cjcrçicio,  csto  cs,  a  su  debido  tiempo  y  tcnicndo  cn  cuen- 
ta  todas  las  circunstancias,  ya  que  scria  imprudentc  ilusion  vacar 
todo  cl  dia  en  cl  ejercicio  de  las  virtudes  teologalcs,  descuidando  cl 
cumplimiento  de  los  debcres  dcl  propio  estado.  Por  eso  sc  llama  a 
la  prudencia  auriga  de  las  virtudes,  porque  las  dirige  y  gobierna  todas. 

456.  2.  Funciones.  Segun  Santo  Tomas,  los  actos  o 
funciones  de  la  prudencia  son  tres: 

a)  El  consejo,  por  el  que  consulta,  delibcra  o  indaga  los  me- 
dios  y  las  circunstancias  para  obrar  honcsta  y  virtuosamente. 

b)  El  juicio  o  conclusion  sobre  los  medios  hallados,  dictami- 
nando  cuales  deban  cmplearse  u  omitirse  aqui  y  en  este  momcnto. 

c)  El  impkrio  u  orden  de  ejecutar  el  acto,  que  aplica  a  la  opera- 
cidn  los  anteriorcs  conscjos  y  juicios.  Estc  ultimo  cs  cl  acto  mas 
propio  y  principal  de  la  prudencia. 

457.  3.  Divisi6n.  Pucden  distinguirse  una  prudencia 
falsa  e  inmoral  y  tres  clascs  dc  verdadera  prudencia. 

a)  Prudencia  de  la  carne.  Es  la  prudencia  falsa  e  inmoral, 
que  ticne  por  objcto  cl  pecado  y  sc  manificsta  en  una  habil  sagaci- 
dad  cn  cncontrar  los  mcdios  mas  oportunos  para  entrcgarsc  a  toda 
clasc  dc  concupisccncias  desordenadas.  Es,  en  el  fondo,  una  vcrda- 
dcra  imprudcncia,  ya  quc  la  prudcncia  Icgitima  no  pucde  ser  inmo- 
ral,  ni  un  hombrc  prudcnic  puedc  scr  moralmcntc  pcr\'crso. 

b)  Prudencia  natural  o  adquirida.  Es  la  que  rccac  sobre  el 
campo  ctico  o  dc  honcstidad  natural  siguiendo  cl  dictamcn  dc  la 
rccta  razon.  Se  adquicrc  y  pcrfecciona  por  cl  ejcrcicio  cada  \C2  mas 
intenso  dc  los  actos  prudcntes. 

c)  PrudiiNCIA  sobrenaturalo  infusa.  Es  la  que  ticnc  por  objc- 
to  la  moralidad  sobrcnatural  y  procede  dc  un  habito  infundido  por 
Dios  y  gobernado  por  las  luccs  dc  la  razon  iluminada  por  la  fc. 

d)  Prudencia  MlsncA.  Es  la  mas  alta  prudcncia  sobrcnatural 
que  pucdc  darse  cn  esta  vida.  Proccdc  no  dc  la  simplc  razon  natural 
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iluminada  por  la  fe,  sino  dc  la  inspiracion  directa  c  inmcdiata  dcl 
Espiritu  Santo,  quc  imprimc  su  modalidad  divina  al  acto  dc  la  prudcn- 
cia  infusa  rcforzada  por  el  don  dt  eonstjo. 

4.  Partes  de  la  prudencia.  Como  virtud  cardinal  que 
e$,  pueden  distinguirse  en  la  prudencia  infusa  las  llamadas 
partes  integrales,  subjetivas  y  potenciales  (cf.  n.209).  Vamos  a 
examinarlas  separadamente. 


A)  Partcs  integralcs 

458.  Como  su  mismo  nombre  indica,  las  partes  integrales 
son  los  distintos  elementos  que  integran  o  ayudan  a  una  vir- 
tud  para  su  perfecto  funcionamiento.  Las  relativas  a  la  pru- 
dencia  son  ocho: 

1.  Mkmoria  DK  LO  PASAOO,  porquc  nada  hay  que  oricnte  tanto 
para  lo  quc  convicnc  haccr  como  cl  rccucrdo  dc  los  pasados  exitos 
o  fracasos.  La  cxperiencia  cs  madrc  dc  la  cicncia. 

2.  Intelickncia  dk  lo  presknte,  para  saber  disccrnir,  con  las  lu- 
ces  dc  la  sindcrcsis  y  de  la  fe,  si  lo  que  nos  proponcmos  haccr  es 
bueno  o  malo,  licito  o  ilicito,  convcnicntc  o  inconvcnicntc. 

3.  Docilidad  para  piedir  y  aceptar  el  consejo  dc  los  sabios  y  cx- 
perimcntados.  Seria  temeraria  imprudencia  pretender  resolver  por  si 
mismo  todos  los  casos  que  sc  pueden  presentar,  incluso  los  mas  difl- 
ciles  e  intrincados. 

4.  Sagacidad  (llamada  tambien  sotercia  y  eustoquia),  quc  es  la 
prontitud  dt  espiritu  para  rcsolvcr  por  si  mismo  los  casos  urgcntes,  cn 
los  que  no  es  posible  detenerse  a  pedir  consejo. 

5.  RazOn,  que  produce  el  mismo  resultado  que  la  anterior  cn 
los  casos  no  urgentcs,  que  le  dan  ticmpo  al  hombre  para  resolver 
por  si  mismo  dcspues  de  madura  reflexion  y  cxamen. 

6.  pRoviDKNCiA,  quc  consistc  en  fljarse  bien  en  cl  fln  lejano  quc 
se  intenu  (providcncia:  dc  proeul  videre,  vcr  desdc  lejos),  para  ordc- 
nar  a  el  los  mcdios  oportunos  y  prevcr  las  consecucncias  que  sc 
pucdcn  scguir  del  acto  que  vamos  a  rcalizar.  Es  cl  clemento  integul 
mas  impr^rtante  de  la  prudcncia,  al  que  sc  ordcnan  todos  los  demas. 

7.  CiRLi:N,spMa6N,  quc  cs  la  atcnta  consideracion  dc  las  cir- 
cunstancias  para  juzgar,  cn  vista  dc  cllas,  si  cs  o  no  convcnicntc  rca- 
lizar  tal  o  cual  acto.  Hay  cosas  quc,  consideradas  cn  si  mismas,  son 
buenas  y  convcnicntcs  para  cl  fln  intcntado,  pcro  quc,  por  tas  cir- 
cunstancias  cspcciatcs,  acaso  scrian  contraproaucentes  o  pcrniciosas 
(v.gr.,  obiigar  demasiado  pronto  a  pedir  pcrdon  a  una  pcrsona  do- 
minada  por  la  ira). 

8.  OiiTi'.J,A  o  PRKJ.AiJcioN  contra  los  impcdimentos  extrinsccos 
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quc  pudier^  scr  obstaculo  o  comprometer  cl  exito  dc  la  cmprcsa 
(v*gr-«  cl  influjo  pcrnicioso  de  tas  matas  compañias). 

Aunque  cn  cosa  dc  poco  momcnto  pudicra  prescindirsc 
dc  alguna  dc  estas  condicioncs,  cuando  sc  tratc  dc  cosas  o 
empresas  dc  importancia,  no  habra  juicio  prudente  si  no  sc 
tienen  en  cuenta  todas.  De  ahi  la  gran  importancia  cjuc  en  la 
practica  tienc  su  recuerdo  y  frccuentc  consideracion.  jCuantas 
imprudencias  sc  cometcn  por  no  habersc  tomado  esta  pequc- 
ña  moiestia! 


B)  Partes  subjetivas 

459.  Sc  llaman  partes  subjetivas  (o  esenciales)  las  diferentes 
especies  en  Cfue  se  subdivide  una  determinada  virtud.  La  prudencia  se 
divide  en  dos  especies  fundamentales:  personal,  o  monastica,  y  so- 
cial,  o  de  gobierno. 

1.  La  prudencia  pkrsonal  cs  la  que  se  encarga  dc  dirigir  tos  ac- 
tos  individuales  det  quc  la  posee.  Pueden  distinguirse  en  etta  los 
ocho  elementos  integrales  que  acabamos  dc  examinar. 

2.  La  prudbncia  social  es  la  quc  sc  reficre  at  bien  comun  dc  ta 

sociedad.  Admite  cuatro  subcspccics  gubernativa,  poiiti(a,fa- 

miliar  y  militar,  segun  los  diferentes  grupos  en  que  sc  puede  dividir 
ta  multitud.  Y  asi: 

a)  La  prudtncia  gubernativa  cs  ta  quc  corrcspondc  at  principe  que 
ha  de  regir  a  toda  la  sociedad  civil  cncaminandota  at  bien  comun. 
Es  ta  mas  pcrfecta  de  tas  prudencias  sociales,  y  se  tlama  tambien 
prudencia  regnativa  — o  propia  dcl  rcy — ,  por  cuanto  ta  forma  de 
gobierno  mas  pcrfccta  es  ta  monarquica,  como  diccn  Arisiotetcs  y 
Santo  Tomas  2.  Su  acto  principat  cs  legislar,  ya  quc,  aunque  este  po- 
dcr  compctc  tambien  a  otros,  cs  unicamcnte  en  cuanto  participan  dc 
atgun  modo  dcl  gobicrno  dct  rcy 

b)  La  prudtncia  politica  (llamada  tambicn  civica)  cs  la  quc  co- 
rresponde  a  los  ciudadanos  para  cumplir  tas  ordcncs  de  las  autorida- 
dcs  y  observar  puntualmcntc  las  lcycs  dictadas  por  ctlas  cn  aras  dcl 
bicn  comun,  al  quc  han  de  cncaminarsc  subditos  y  supcriores.  El 
hombrc  — advicrtc  profundamcnte  Santo  Tomas  no  es  un  animal 
o  una  maquina,  sino  un  scr  librc;  por  cso  ncccsita  una  prudencia  cs- 

pccial  _ la  politica —  para  conducirse  rcctamcntc  como  ciudadano 

o  micmbro  dc  la  socicdad  civil,  adcmas  dc  ta  prudcncia  pcrsonal 
para  cl  gobierno  dc  sus  accioncs  como  individuo  particular^. 

»  Cf.  ARISTOTI-.LM.  lilbi(o  VIII  C.10  n.2;  Santt»  TomAS.  Il  ll.SO.t  ad  2. 

»  Cf.  IMI.SO.I  ad  3. 

»  Cf.  IMI.50.2c.  y  ad  3. 
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c)  La  prtuieHcia  familiar  cs  la  quc  corrcspondc  a  los  micmbros 
dc  una  familia  para  conducirsc  rcctamcntc  cntrc  si.  Su  fin  ultimo  cs 
la  rectitud  de  la  vida  familiar  en  todas  sus  manifestacioncs.  Para 
abarcarla  en  su  conjunto  se  requicrc  una  vida  virtuosa;  por  lo  que 
no  puede  hallarse  integra  cn  los  pecadores,  aunquc  pucdan  tencrla 
con  relacion  a  un  aspecto  parcial  dc  la  vida  familiar^. 

d)  La  prtuUnda  militar  es  la  que  dcbc  brillar  en  el  jefc  dc  un 
ejercito  para  dirigirlo  rcctamente  en  una  guerra  justa  en  dcfcnsa  del 
bien  comun.  El  cjercicio  militar  dc  la  gucrra  tiene  mucho  dc  arte 
— v.gr.,  para  cl  bucn  uso  dc  cicrtos  mcdios  cxtcrnos,  como  son  las 
armas  o  los  caballos — ;  pero,  en  cuanto  orientado  al  bien  comun, 
pcncnccc  dc  Ilcno  a  la  prudencia^. 


C)  Partes  potenciales 

460.  Sc  conocen  con  estc  nombre  aquellas  virtudcs  deri- 
vadas  de  una  virtud  cardinal,  que  se  parecen  a  ella  en  algunos 
aspectos  parciales  o  rccaen  sobrc  actos  secundarios,  prcpara- 
torios  o  menos  dificiles.  Son  virtudes  esencialmente  distintas 
de  la  cardinal  correspondiente,  pero  se  relacionan  con  ella 
como  los  satelites  con  su  planeta.  La  prudencia  tiene  tres  vir- 
tudes  derivadas  o  partes  potenciales: 

1.  Eubulia  (o  buen  consejo),  que  inclina  al  hombre  a  encontrar 
los  medios  mas  aptos  y  oponunos  para  el  fin  que  se  pretende.  Es 
virtud  distinta  de  la  prudencia  — aunque  se  ordena  a  ella — ,  porque 
lo  propio  de  la  eubulia  es  aconsejar,  y  lo  propio  de  la  prudencia  es 
imperar  o  dictar  lo  quc  hay  que  haccr.  Hay  quicn  sabe  aconsejar  y 
no  sabe  mandar. 

2.  Synesis  (o  sensatez),  que  inclina  a  juzgar  rectamcnte  segun 
las  leyes  comunes  y  ordinarias.  Es  lo  que  el  vulgo  suele  llamar  «sen- 
tido  comun»  o  «scnsatez»;  y  se  distingue  de  la  prudencia  y  dc  la 
eubulia  por  esta  su  mision  judicativa,  no  imperativa  o  consiliativa, 
como  la  de  aquellas. 

3.  Gnome  (o  juicio  ecjuitativo),  que  desempeña  el  mismo  papcl 
quc  la  anterior  en  los  casos  excepcionales  y  raros  no  previstos  por 
la  ley.  Se  relaciona  intimamente  con  la  epiqueya  (cf.  n.I16),  cuyo  acto 
dirige  rectamente. 

461.  5.  Vicio8  opueatos.  Santo  Tomas,  siguiendo  a 
San  Agustin,  los  distribuye  en  dos  grupos  distintos:  los  que 
se  oponen  manijiestamente  a  la  prudencia  y  los  quc  se  le  parecen 
en  algo,  pero  en  el  fondo  son  contrarios  a  ella. 


•  a.  IMI.50.3  c  .  «d  I  «  2. 

♦  a.  IMl.50.4  c.,  «d  1.2  et  3. 
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*)  Vlcloi  fnanineBtamentc  contrarioB  a  la  prudencia 

Son  dos:  la  imprudcncia  y  la  nc^ligcncia. 

1)  La  imprudenciat  afccta  a  la  prudencia  misma  y  a  trxias 
sus  partcs  integralcs  y  subjetivas  y  sc  subuividc  en  trcs  partes  p<>ten- 
cialcs  por  oposicion  a  las  corrcspondicntcs  dc  la  prudencia,  a  sabcr: 

a)  La  precspstacson,  quc  sc  opone  al  consejo  o  cubulia,  obrando 
temeraria  y  precipitadamente,  por  cl  solo  impetu  dc  la  pasion  o  ca- 
pricho. 

b)  Lo  snconssderacson,  por  la  cual  sc  desprccia  o  dcscuida  atender 
a  las  cosas  necesarias  para  juzgar  rcctamcntc,  contra  el  juicio,  la 
synesis  y  cl  gnomc. 

c)  La  snconstancsa,  quc  llcva  a  abandonar  facilmente,  por  futilcs 
motivos,  los  buenos  propositos  y  dctcrminacioncs  dictados  por  la 
prudencia.  Se  opone  directamente  al  prcccpto  o  mandato  dc  la 
misma. 

Todos  estos  vicios  proceden  principalmcntc  dc  la  lujuria,  quc  cs 
el  vicio  que  mas  entenebrece  el  juicio  de  la  razon  por  su  vehemente 
aplicacion  a  las  cosas  sensibles,  opuestas  a  las  intelectuales;  aunque 
tambien  intervienen  de  algun  modo  la  envidia  y  la  ira,  como  se  ad- 
vierte  facilmente  en  los  hombres  dominados  por  ellas. 

2)  La  negligencia,  no  cualquiera,  sino  la  que  supone  falta  de 
solicitud  en  smperar  efica^mente  lo  quc  dcbe  hacerse  y  dcl  modo  quc 
debe  hacerse.  Se  distingue  dc  la  inconstancia,  de  la  pereza  y  de  la  in- 
dolencia  en  que  la  ncgligencia  no  impera,  la  inconstacia  no  cumple  lo 
imperado,  la  pereza  no  lo  comient^a  a  tiempo  y  la  indolencia  lo  reali^a  Jlo- 
jamente,  sin  cuidado  y  sin  csmcro.  Si  lo  que  se  omite  cs  algo  ncccsa- 
rio  para  la  salvacion  o  se  omitc  por  dcsprccio,  cl  pecado  dc  ncgli- 
gencia  es  mortal. 

b)  Vicios  falsamente  parecidos  a  la  prudencia 

Son  cinco: 

1)  La  prudencia  de  la  came,  que  consistc  cn  una  habilidad 
diabolica  para  cncontrar  los  mcdios  oportunos  dc  satisfaccr  las  pa- 
sioncs  dcsordenadas  dc  la  carnc,  cn  las  quc  sc  coloca  el  ultimo  fin 
dc  la  vida.  Es  dc  suyo  pecado  mortal  y  suponc  un  gran  error  cn  los 
principios  mismos  dc  la  prudcncia  al  colocar  cl  ultimo  fin  cn  los 
bicncs  dcl  cucrpo,  cn  los  quc  de  ninguna  mancra  consistc. 

2)  La  aatucia,  quc  suponc  una  habilidad  especiat  para  consc- 
guir  un  fin  bucno  o  malo,  por  vias  falsas,  simuladas  o  aparcntcs.  Es 
pecado  aunquc  cl  fin  intcntado  sca  bucno  ya  que  cl  fin  no  justifica 
los  mcdios,  y  hay  quc  obtcncrlo  por  caminos  rcctos,  no  torcidos. 

3)  E1  dolo,  quc  cs  la  astucia  practicada  principalmcntc  con  las 
palabras. 
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4)  E1  fraude,  o  astucia  de  los  hechos. 

5)  La  soHcitud  excesiva  de  las  cosas  tcmporales  o  futuras, 
()uc  suponc  una  imprudcntc  sobrccstimacion  del  vator  dc  las  cosas 
tcrrenas  y  una  falta  dc  confianza  en  la  divina  Providencia. 

Todos  cstos  vicios  proceden,  principalmcntc,  dc  la  avaricia.  El 
avaro  ponc  su  corazon  cn  los  bicncs  dc  cstc  mundo,  sobre  todo  cn 
el  dinero,  y  no  rcpara  en  nKdios  para  acrcccntar  su  capital;  de  don- 
dc  naccn  sus  inquictudes  prescntes  y  sus  prcocupaciones  sobrc  cl 
porvcnir. 


CAPITULO  III 
La  virtud  de  la  fortaleza 

Sumario:  Naturaleza,  actos,  vicios  opuestos  y  partes  en  que  se  divide. 

462.  1 .  Naturaleza.  La  palabra  fortaies^a  puede  to- 

marse  en  dos  sentidos  principales; 

a)  En  cuanto  significa,  en  general,  cierta  firmeza  de  ani- 
mo  o  energla  dc  caracter.  En  estc  sentido  no  es  virtud  espc- 
cial,  sino  mas  bien  una  condicion  general  que  acompaña  a  toda 
virtud,  que,  para  ser  verdaderamente  tal,  ha  de  ser  practicada 
con  Ermeza  y  energia. 

b)  Para  designar  una  virtud  especial  que  llcva  ese  mismo 
nombre.  En  este  segundo  sentido  puede  definirsc:  una  virtud 
cardinal,  infundida  con  la  gracia  santificante,  que  enardece  el  apetito 
irascibley  la  voluntad  para  que  no  desistan  de  conseguir  el  bien  arduo 
0  dificil  ni  siquiera  por  el  mdximo  peligro  de  la  vida  corporal. 

Expliquemos  un  poco  la  definicion: 

Una  virtud  C.ARDINAI.,  dc  la  quc  sc  dcrivan  otras  muchas,  en  las 
que  brilla  la  fortaleza  en  grado  inferior. 

Inpundida  a)N  i.a  oracia  santificanti-:,  para  distinguirla  dc  la  for- 
taleza  natural  o  adquirida. 

Qi;k  f.nardkcf.  ki.  apktito  ira.scibi.k  V  t.A  voi.uNTAD.  La  fortalcza 
reside  propiamcntc  cn  cl  apctitu  irasciblc,  cuyos  actos  ticnc  quc  pcr- 
feccionar  (superando  el  tcmor  y  modcrando  la  audacia);  pero  por  re- 
dundancia  influyc  tambicn  en  la  voluntad  para  quc  pucda  clcgir  cl 
bicn  arduo  y  dificil  sin  quc  le  pongan  obstaculo  las  pasiones. 

PaRA  gUK  NO  DKSISTAN  DK  CONSKOUIR  Kl.  BIK.N  ARDUO  O  DIFlCll.,  quC 

constituye,  precisamcntc,  cl  objcto  dcl  apctito  irasciblc. 
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Ni  siQliiKRA  P<)R  lii.  mAximo  pi-i.KiRo  oi..  i.a  vida  <;obporai..  Por  cn- 
cima  dc  todos  los  bienes  corporales  hay  tjuc  buscar  sicmprc  cl  bicn 
dc  la  razon  y  dc  la  virtud,  quc  cs  inmcnsamcntc  supcrior  al  corp<* 
ral;  y  comt)  cntre  los  tcmorcs  y  pcligros  corporalcs  cl  mayor  dc  to- 
dos  cs  cl  dc  la  mucrtc,  la  fortalcza  robustccc  principalmtnte  contra  csc 
temor. 


463.  2.  Actos.  La  fortaleza  tiene  dos  actos:  atacar  y 
rtsistir.  Son,  cabalmente,  los  actos  quc  ha  de  rcalizar  cl  solda- 
do  en  el  campo  de  batalla  (por  eso  la  fortaleza  ha  de  brillar 
en  sumo  grado  en  los  militares).  Unas  vcces  hay  quc  atacar 
para  la  defensa  del  bien,  reprimiendo  o  exterminando  a  los 
impugnadores,  y  otras  hay  que  resistir  con  firmeza  sus  asaltos 
para  no  retroceder  un  paso  en  el  camino  emprendido. 

Dc  cstos  dos  actos,  cl  principal  y  mas  dificil  cs  resistir  (contra  lo 
quc  comunmcntc  sc  crcc);  entrc  otras  razones,  porquc  cs  mas  pcno- 
so  y  hcroico  resistir  a  un  cnemigo  quc  por  cl  hccho  mismo  dc  atacar 
sc  considera  mas  fuerte  y  p>oderoso  quc  nosotros,  quc  atacar  a  un 
enemigo  a  quien,  por  lo  mismo  quc  tomamos  la  iniciativa  contra  el, 
consideramos  mas  debil  quc  nosotros. 

La  fortaleza  sc  manifiesta  principalmente  en  los  casos  re- 
pentinos  e  imprevistos.  Es  evidente  que  cl  quc  reacciona  en 
el  acto  contra  el  mal,  sin  tener  tiempo  de  pensarlo,  muestra 
ser  mas  fuerte  que  el  que  lo  hace  unicamente  despues  de  ma- 
dura  reflexion. 

EI  acto  principal  dc  la  fortalcza  cs  cl  martirio,  dcl  que  vamos  a 
decir  unas  palabras. 

464.  3.  El  martirio.  Puede  definirse:  el  acto  de  la  vir~ 
tud  de  la  Jortale^a  por  tl  que  se  sufre  voluntariamente  la  muerte  tn 
testimonio  de  la  fe  o  de  cualquier  otra  virtud  cristiana  relacionada  con 
lafe. 

Segun  esta  nocion,  el  martirio  se  relaciona  con  cuatro 
grandes  virtudes  cristianas: 

a)  CoN  LA  FORTALKZA,  quc  cs  la  virtud  dc  dondc  brota  dirccta- 
mcntc  (virtud  elicitiva).  Constituyc  su  acto  principal,  ya  quc  llcva  a  su 
maxima  tcnsion  la  resistencia  contra  cl  mal.  No  cabe  mayor  rcsistcn- 
cia  contra  cl  quc  cntrcgar  la  vida  antcs  quc  traicionar  la  fe  o  apartar- 
sc  dcl  camino  de  la  virtud  (a.2). 

b)  CoN  I  A  FH,  quc  cs  la  virtud  final  por  la  quc  sc  sufrc  cl  marti- 
rio  (a2  ad  1)  aunquc  sc  tratc  inmcdiatamcntc  dc  otra  virtud  cris- 
tiana  (v  gr  cñ  dcfcnsa  dc  la  castidad).  Si  no  se  rclacionarc  con  la  tc. 


428 


P.II.  Morai  ttptctal 


no  habria  vcrdadcro  martirio  (v.gr.,  una  mujcr  quc  sc  dcjara  matar 
por  soh  conservar  el  honor,  dcsdc  cl  punto  dc  vista  puramcntc  huma- 
no).  Por  cso  sc  dicc  con  razon  quc  cl  martir  cs  un  tesiigp  dc  la  fc 
cristiana,  al  dar  su  vida  por  clla. 

c)  CoN  LA  CARiDAD,  quc  cs  la  virtud  imperante,  o  sca,  la  virtud 
motora  quc  impulsa  a  sufrir  cl  martirio  por  amor  dc  Dios  o  dc  Cris- 
to.  Sin  clla  cl  martirio  carcccria  dc  valor  mcritorio  (a.2  ad  2;  cf.  1 
Cor  13,3).  Y  como  la  virtud  imperante  influyc  cn  cl  acto  rcalizado 
mas  profundamcntc  quc  la  propia  virtud  elicitiva,  sigucsc  quc  cl  mar- 
tirio  cs  cl  mayor  acto  externo  dc  caridad  quc  pucdc  haccrsc  cn  csta 
vida:  Nadie  tiene  mayor  amor  que  ei  que  da  su  vida  por  sus  amigos  (Jn 
15,13). 

d)  CoN  LA  PACiHNCiA  (a.2  ad  3),  quc  brilla  cn  grado  hcroico  cn 
tos  martircs,  soportando,  sobrc  todo,  las  largas  privacioncs  y  tor- 
mcntos  quc  suclcn  prcccdcr  al  acto  mismo  dcl  martirio. 

Las  condtctoncs  escnciales  para  quc  sc  dc  o  exista  vcrdadero 
martirio  son: 

1. *  La  muhrtk  corporal  acbptada  voluntariamrntk  (a.4).  No 
basta  desear  scr  martir  para  scrlo  efectivamcnte,  ni  siquicra  sufrir 
grandcs  dolores  o  hcridas  por  causa  de  la  fe  o  de  ta  virtud  si  no  se 
siguc  de  eltos  la  mucrte  corporal.  Sin  embargo,  por  cicrta  anatogia 
(^r  cjuandam  simiiitudinem,  dice  Santo  Tomas)  se  puedc  hablar  de 
ciertos  martirios  moratcs  o  dei  corazon  (a.4  ad  1).  Y,  en  esic  senti- 
do,  ta  Santisima  Virgen,  que  no  sufrio  el  martirio  corporal,  ha  sido 
considcrada  siempre  — sobre  todo  en  cl  mistcrio  de  su  compasion  al 
pic  dc  la  Cruz  — como  la  Rcina  y  Soberana  de  tos  martircs. 

2. *  Es  DKFENSA  DH  LA  FE  O  OE  OTRA  VIRTL'D  CRISTIANA.  Si  SC  SufrC 
la  muertc  en  dcfensa  de  una  virtud  puramentc  naturai,  sin  rclacion 
alguna  con  la  fe  cristiana,  no  hay  martirio  propiamentc  dicho  desdc 
el  punto  de  vista  teologico.  E1  vcrdadcro  martirio  supone  siempre 
un  pcrseguidor  dc  la  fc  (o  de  otra  virtud  cristiana)  que  produzca  la 
mucrte  corporal  al  que  rcsiste  a  sus  solicitudcs  perversas. 

Si  se  trata  dc  un  parvulo,  no  sc  rcquiere  otra  cosa  quc  la  muerte 
sufrida  rcalmente  por  Cristo,  aun  ignorandolo  totalmcntc,  como  cn 
cl  caso  dc  los  santos  Inoccntes.  EI  martirio  producc  cn  ellos  su  efec- 
to  quasi  ex  opere  oberato,  a  semcjanza  dcl  sacramcnto  del  bautismo. 
Por  cso  sc  llama  al  martirio  «bautismo  dc  sangre». 

CorolarioR.  1."  No  son  propiamcntc  martires  los  que  inmola- 
ron  su  vida  cn  aras  de  la  caridad  (v.gr.,  cuidando  ap>cstados,  etc), 
pf>rque  falta  la  pcrsccucion  contra  la  virtud;  ni  mucho  mcnos  los 
quc  fueron  ascsinados  por  motivos  puramcnte  poiiticos,  aunquc  lcs 
pr«^>dujeran  la  muerte  los  cnemigos  dc  la  religion. 

2."  Ivl  martirio  propiamcntc  tal  justifica  al  pccador,  devolvicn- 
dolc  la  gracia  santificantc  (al  mcnos  si  sc  sufrc  con  atricion  dc  los 
propios  pccados,  tratandosc  de  adultos)  y  rcmiticndolc  toda  la  pcna 
tcmptiraJ  debida  por  cllos.  lil  martir  va  inmcdiatamentc  al  ciclo,  sin 
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pasar  por  cl  purgatori»;  y  tcndra  cn  cl  ciclo  un  prcmi«>  c^pctial:  la 
aureula  dc  los  martires. 

VicioB  opuestos.  A  la  fortale/a  se  op<>ncn 
tres  vicios:  uno  por  defccto,  cl  ttmor  o  cobardia,  y  dos  por  cx- 
ccso,  la  impasibilidad  y  la  audacia. 

1)  E1  temor  o  cobardia  consistc  cn  tcmblar  desordcnadamente 
antc  los  pcligros  quc  cs  mcncstcr  afrontar  para  la  practica  dc  la  vir- 
tud,  o  cn  rehuir  las  molestias  nccesarias  para  conscguir  cl  bicn  difi- 
cil.  Si  nos  apartara  dcl  cumplimiento  dc  un  debcr  gravt,  constituiria 
un  pccado  mortal;  pero  a  vcccs  impulsa  solamentc  a  profcrir,  por 
ejcmplo,  una  mentira  oficiosa  para  cvitar  un  disgusto,  cn  cuyo  caso 
no  pasa  de  pecado  venial. 

Con  cstc  vicio  sc  relaciona  cstrechamcntc  cl  llamado  respeto  hu- 
mano,  quc  por  micdo  al  «que  diiin»  se  absticne  dcl  cumplimiento  dcl 
deber  o  dc  practicar  valiente  y  publicamcntc  la  virtud.  Pucdc  ser  pe- 
cado  gravc  o  levc,  segun  la  categoria  o  importancia  dc  la  omision. 

2)  La  impasibilidad  o  indiferencia  no  tcmc  los  peligros, 
aunque  scan  de  mucrtc,  pudiendo  y  debicndo  tcmcrlos.  Suelc  provc- 
nir  del  desprecio  dc  la  vida,  o  dc  la  soberbia,  o  dc  la  neccdad;  y 
pucde  ser  mortal  o  vcnial,  scgun  los  casos  y  objctos  sobrc  quc  rc- 
caiga. 

3}  La  audacia  o  temeridad  salc  al  encuentro  de)  pcligro  sin 
causa  justificada.  Procede  dc  las  mismas  causas  que  el  vicio  antcrior 
y,  como  el,  pucdc  scr  gravc  o  lcvc,  segun  la  magnitud  dcl  peligro 
a  que  se  expone  imprudentcmentc. 

466.  5.  Partes  de  la  fortaleza.  La  fortaleza  no  tiene 

partes  subjetivas  o  cspecies,  por  tratarsc  de  una  materia  ya  muy 
especial  y  del  todo  determinada,  como  son  los  peligros  de 
muerte.  Tiene  partes  integrantes  y  potenciales,  constituidas  am- 
bas  por  las  mismas  virtudes  materiales;  pero  con  la  particula- 
ridad  de  llamarse  partes  integrantes  cuando  se  refieren  a  los  pe- 
ligros  de  muertc,  y  partes  potenciales  (o  virtudes  derivadas) 
cuando  se  refieren  a  otros  peligros  menores.  Son  seis,  distri- 
buidas  en  torno  a  los  dos  actos  fundamentales  de  la  virtud  de 
la  fortaleza  en  la  forma  que  muestra  el  siguiente  cuadro  es- 

quematico; 

a)  Con  prontitud  dc  animo  y  confianza  cn 
cl  fin;  Magnanimidad. 

h)  Sin  dcsistir  a  pcsar  dc  los  grandcs  gastos 
quc  (Kasioncn;  Magnificencia. 


1)  Para  acomctcr 
cosas  grandes . . 


a) 


2) 


Para  rcsistir  las 
dificultades 


l>) 


ausadas  por  la  »1««» 
dc  los  malcs  prcscn- 


Sin  abandonar  la  rcsis- 
tcncia  por  la  prolonga- 
cion  dcl  sufrimiento  . . 


Perseverancia. 

Constancia. 


Vamos  a  examinarlas  brevemcntc,  una  por  una,  con  sus  vicios 
opuestos. 


A)  Magnanimidad 

467.  1.  Noci6n.  Es  una  virtud  que  intlina  a  acometer 
obras  grandes,  esplendidas  y  dignas  de  honor  en  todo  genero  de  virtu- 
des.  Empuja  siempre  a  lo  grandc,  a  lo  esplcndido,  a  la  virtud 
emincntc;  cs  incompatiblc  con  la  mcdiocridad.  En  estc  senti- 
do  es  la  corona,  ornamento  y  esplendor  de  todas  las  demas 
virtudes. 

La  magnanimidad  supone  un  alma  noblc  y  elevada.  Sc  la  suclc 
conoccr  con  los  nombrcs  de  «grandeza  dc  alma»  o  «noblcza  dc  ca- 
ractcr».  EI  magnanimo  cs  un  cspiritu  selccto,  exquisito,  supcrior. 
No  es  cnvidioso,  ni  rival  dc  nadie,  ni  sc  sicntc  humillado  por  cl  bien 
dc  los  dcmas.  Es  tranquiIo,  lcnto;  no  sc  cntrega  a  muchos  negocios 
a  la  vez,  sino  a  pocos,  pero  grandcs  o  csplcndidos.  Es  vcrdadcro, 
sinccro,  poco  hablador,  amigo  fiel.  No  miente  nunca,  dicc  to  que 
sientc,  sin  prcocuparsc  dc  la  opinibn  de  los  dcmas.  E$  abicrto  y 
franco,  no  imprudcntc  ni  hip6crita.  Objctivo  cn  su  amistad,  no  sc 
obccca  para  no  vcr  los  dcfcctos  dcl  amigo.  No  se  admira  dcmasiado 
dc  los  hombrcs,  dc  tas  cosas  o  dc  los  acontccimicntos.  S6lo  admira 
ta  virtud,  lo  noblc,  lo  grandc,  lo  ctcvado,  nada  mas.  No  sc  acucrda 
dc  las  injurias  rccibidas:  tas  olvida  facilmcntc;  no  cs  vcngativo.  No 
$c  alcgra  dcmasiado  dc  los  aptausos  ni  sc  cntristece  por  los  vitupc- 
rios;  ambas  cosas  son  mcdiocrcs.  No  sc  qucja  por  las  cosas  quc  Ic 
faltan  ni  las  mcndiga  dc  nadic.  Cultiva  cl  artc  y  las  cicncias,  pcro  so- 
brc  uxlo  la  virtud.  La  magnanimidad  cs  muy  rara  cntrc  los  hom- 
brcs,  pucsto  quc  suponc  cl  cjcrcicio  dc  todas  las  dcmas  virtudcs,  a 
las  quc  da  como  ta  ultima  mano  y  complcmcnto.  En  rcalidad,  los 
unict>s  verdadcramcntc  magnanimos  son  los  santos. 

468.  2.  VicioB  opuestos.  A  la  magnanimidad  sc 
oponcn  cuatro  vicios:  tres  por  cxccso  y  uno  por  dcfccto.  For 
cxccso  sc  oponcn  dircctamcnte: 

a)  L»  prcBuncibn,  quc  inclina  a  acomctcr  cmprcsas  supcriorcs 
a  nucstras  fucrzas  (v.gr.,  a  buscar  o  aceptar  un  cargo  para  cl  quc  no 
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estanuis  dcbidamcntc  prcparad«is).  No  dcl>c  confundirM:  ton  cl  viti«> 
dcl  mismo  nonibrc  t^uc  sc  oponc  a  la  viriud  dc  la  cs(>cran/a  ^tf. 
n.-  16).  Scra  gravc  o  lcvc  scf'un  cl  grado  dc  sol>crl>ia  tjuc  cnvuclva 
■  j  P*^^**-^^^*-*^  dc  clla,  auntjuc  sc  oponc  dirctiamcnic  a  la  ma^'na 
nimidad  y  los  pclij'ros  y  daños  a  tjuc  cxponga  (v.gr.,  cl  |ucz,  mc 
dico  o  confesor  quc  sc  atrcvc  a  cjcrccr  sus  car^os  sin  la  dcbida 
cicncia). 

h)  La  ambiciñn,  tjuc  impulsa  a  procurarnos  honorcs  indcbi- 
dos  a  nucstru  estado  y  mcrccimicntos.  lis  pccado  mortal  cuando  sc 
ponc  cn  los  honorcs  cl  ultimo  fin,  cuando  sc  buscan  con  gravc  daño 
dc  otros,  ctc. 

c)  La  vanagloria,  quc  busca  fama  y  nombradia  sin  mcritos  cn 
quc  apoyarta  o  sin  ordcnarta  a  su  vcrdadcro  fin,  quc  cs  ta  gloria  dc 
Dios  y  cl  bicn  dcl  projimo.  Ordinariamcntc  no  pasa  dc  pccado  vc- 
nial,  a  no  scr  quc  sc  antcponga  la  propia  alabanza  al  honor  mismo 
dc  Dios,  sc  qucbrantc  gravcmcntc  la  caridad  para  con  cl  projimo, 
ctcctcra.  Como  vicio  capital  quc  cs,  dc  cl  proccdcn  otros  muchos 
pccados,  principalmcntc  la  jactancia,  cl  afan  dc  novcdadcs,  hipocrc- 
sia,  pcrtinacia,  discordia,  disputas  y  dcsobcdicncia. 

d)  La  pusilanimidad  sc  oponc  por  dcfccto  a  la  magnanimi- 
dad.  Es  ct  pccado  dc  los  quc  por  cxccsiva  dcsconfianza  cn  si  mismos 
o  por  una  humildad  mal  cntcndida  no  haccn  fructificar  todos  los  ta- 
Icntos  quc  dc  Dios  han  rccibido;  lo  cual  cs  contrario  a  la  lcy  natural, 
quc  obliga  a  todos  los  seres  a  dcsarroltar  su  actividad,  poniendo  a 
contribucion  todos  los  medios  y  encrgias  dc  que  Dios  tes  ha  dotado. 

La  pusilanimidad  no  suclc  pasar  de  pccado  venial;  pcro  scria 
mortal  si  nos  impidicra  cumplir  un  gravc  debcr  (v.gr.,  si  los  padrcs 
omiten  corrcgir  a  sus  hijos  discolos  por  crccrlcs  incorrcgiblcs,  o  sc 
abandonan  ta  lucha  contra  las  tcntaciones  pensando  que  no  podc- 
mos  supcrarlas,  ctc.).  Sc  la  combatc  ponicndo  la  espcranza  en  el 
auxilio  divino,  quc  no  faltara  nunca  a  los  hombrcs  dc  bucna  vo- 
luntad. 


B)  Magniflccncia 

469.  1.  Noci6n.  Es  la  virtud  qut  inclina  a  tmprender 

obras  esplendidas  y  dificiles  de  ejecutar,  sin  arredrarse  ante  la  magni- 
tud  del  trabajo  0  de  los  grandes  gastos  que  sea  necesario  invertir. 

Sc  distinguc  de  la  magnanimidad  cn  quc  csta  ticndc  a  lo  grande 
cn  cualquicr  virtud  o  matcria,  micntras  quc  la  magnificcncia  sc  refic- 
rc  unicamcntc  a  las  grandcs  obras  faetihtes,  talcs  como  la  construc- 
cion  dc  tcmplos,  hospitalcs,  univcrsidadcs,  monumcntos  arttsticos. 
ctcctcra  Es  virtud  propia  dc  los  ricos  —  aunquc  pucdcn  tcnerla 
tambicn,  cn  la  disposicion  dc  su  animo,  los  mismos  pobrcs--.  quc 
cn  nada  mcjor  pucdcn  cmplear  sus  riquczas  quc  cn  cl  cutto  dc  Dios 
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o  en  provccho  y  utilidad  dc  sus  projimos.  Es  incrciblc  la  obcccacion 
dc  muchos  ricos,  quc  sc  pasan  la  vida  atcsorando  ritjuczas,  quc  tcn- 
dran  quc  abandonar  a  la  hora  dc  la  mucrtc,  cn  vcz  dc  fabricarsc  una 
csplcndida  mansion  cn  cl  ciclo  con  su  dcsprcndimicnto  y  gcncrosi- 
dad  cn  cstc  mundo.  Son  lcgion  los  quc  prcficrcn  scr  millonarios  st- 
tfnta  años  cn  la  ticrra,  cn  vcz  dc  scrlo  cn  cl  ciclo  por  toda  ia  eternidad. 
jCuanta  ccgucra  c  inscnsatcz! 

470.  2.  Vicios  opuestos.  A  la  magnificcncia  sc  opo- 

nen  dos  vicios:  uno  por  dcfccto,  la  tacañeria,  y  otro  por  cxcc- 
so,  cl  dtspilfarro. 

a)  La  tacaAcria  o  mezquindad  ticnde  a  hacerlo  todo  a  lo  pc- 
qucño  y  a  lo  pobrc,  qucdandosc  muy  por  dcbajo,  no  solo  dc  lo  cs- 
plcndido  y  magnifico,  sino  incluso  dc  lo  razonable  y  convenicntc. 

b)  E1  despilfarro,  por  cl  contrario,  llcva  al  extrcmo  opuesto, 
fucra  de  tos  limites  de  lo  prudcnte  y  virtuoso. 

La  gravcdad  de  estos  pccados  habra  dc  medirsc  por  las  consc- 
cuencias  desordcnadas  quc  ocasioncn  para  si  o  para  el  projimo. 


C)  Paciencia 

471.  1.  Noci6n.  Es  la  virtud  qttt  inclina  a  soportar  sin 
triste^a  dt  espiritu  ni  abatimiento  de  corasfpn  los  padecimientos  fisi- 
cos y  morales.  Es  una  de  las  virtudes  mas  ncccsarias  cn  la  vida 
cristiana,  porque,  siendo  innumerables  los  trabajos  y  padeci- 
mientos  que  inevitablemente  tenemos  todos  que  sufrir  en  este 
valle  de  lagrimas,  nccesitamos  la  ayuda  de  esta  gran  virtud 
para  mantenernos  firmcs  en  el  camino  del  bien  sin  dejarnos 
abatir  por  el  desalicnto  y  la  tristeza.  Sin  ella  perdcriamos  el 
mcrito  de  nuestros  trabajos  y  sufrimicntos  y  agravariamos 
nuestros  malcs,  ya  que  la  cruz  pesa  mucho  mas  cuando  se  la 
lleva  con  desgana  y  a  regañadientes. 

472.  2.  Motivoa.  Los  principalcs  motivos  de  la  pa- 
ciencia  cristiana  son  los  siguientes: 

a)  La  conformidad  con  la  voluntad  amorosisima  dc  Dios,  que 
sabc  mcjor  quc  no.sotros  lo  quc  nos  convicnc,  y  por  cso  nos  cnvia 
tribulacioncs  y  dolorcs. 

b)  El  rccucrdo  dc  los  padccimientos  dc  jcsus  y  dc  Maria 
—  mr>dcir>t  incomparablcs  de  paciencia —  y  cl  sinccro  deseo  dc  imi- 
taries. 

c)  l.a  necctidad  dc  rcparar  nuestros  pecadt>s  por  la  voluntaria 
y  virtuosa  accptaciñn  del  sufrimiento  en  compcnsacion  dc  los  place- 
res  iliciiot  que  nos  hcmos  permitido  al  comcierlos. 
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J)  I.a  neccsidad  dc  cooperar  con  flrisro  a  la  aplicacion  dc  lo» 
frutos  dc  su  rcdcncion  a  todas  las  almas,  aportando  nucsiros  dolorcs 
unidos  a  los  suyos  para  compleiar  lo  que  falta  a  su  pasion,  como 
dicc  cl  apostol  San  Pablo  (Col  1,24). 

t)  La  perspectiva  soberana  dc  la  etcrnidad  bicnaventurada  que 
nos  aguarda  si  sabcmos  sufrir  con  paciencia.  £il  sufrir  pasa,  pcro  cl 
fruto  dc  habcr  santificado  cl  sufrimiento  no  pasara  jamas. 


473.  3.  GradoB.  En  cl  dcsarrollo  progrcsivo  de  la 

pacicncia  pucdcn  distinguirsc  varios  grados.  Hc  aqui  los 
principalcs: 

1)  La  rksignaciOn  sin  quejas  ni  amarguras  ante  las  cruces  quc 
cl  Señor  nos  envia  o  permitc  quc  vengan  sobre  nosotros. 

2)  La  paz  y  SERRNiDAO  antc  csas  mismas  penas,  sin  csc  tinte  dc 
tristeza  o  melancoHa  quc  parece  inseparable  dc  la  mcra  resignacion. 

3)  La  oulce  aceptaciOn,  cn  la  quc  empieza  a  manifestarse  la  alc- 
gria  interior  antc  las  cruces  quc  Dios  cnvia  para  nucstro  mayor 
bicn. 

4)  El  gozo  complkto,  que  lleva  a  darle  gracias  a  Dios  porque 
se  digna  asociarnos  al  misterio  rcdcntor  de  la  cruz. 

5)  La  locura  ok  la  cruz,  quc  prefiere  el  dolor  al  placer  y  pone 
todas  sus  delicias  en  el  sufrimiento  extcrior  e  interior,  que  nos  con- 
figura  con  Jcsucristo:  Cuanto  a  mi,  no  tjuitra  Dios  qut  mt  glorit  sino  tn 
la  erus^  tie  nutstro  Stñor  Jtsucristo,  por  quitn  ti  mundo  tstd  erueifieado  para 
mijjo  para  tl  mundo  (Gal  6,14);  «O  padecer  o  morir»  (Santa  Tcrcsa); 
«Padcccr,  Scñor,  y  scr  despreciado  por  vos»  (San  Juan  dc  la  Cruz); 
«Hc  llegado  a  no  podcr  sufrir,  pues  mc  cs  dulcc  todo  padccimicnto» 
(Santa  Tcrcsita). 


474.  4.  Vicios  opuestos.  Son  dos:  uno  por  defecto, 

la  impadencia;  otro  por  exceso,  la  insensibilidad  de  cora^dn. 

a)  La  impaciencia  consistc  cn  dejarse  dominar  por  las  contra- 
ricdadcs  dc  la  vida  hasta  cl  punto  dc  prorrumpir  cn  murmuracioncs, 
lamentacioncs  o  cn  arrcbatos  dc  ira.  Ordinariamcntc  no  pasa  dc  pc- 
cado  vcnial,  pcro  pucde  llegar  a  pecado  mortal  cuando  hacc  quc- 
brantar  gravcmcntc  la  caridad  u  otra  virtud  cristiana. 

b)  La  insensibilidad  o  dureza  de  corazñn  no  sc  inmuta  ni 
impresiona  antc  ninguna  calamidad  propia  o  ajena,  no  por  motivo 
virtuoso,  sino  por  falta  dc  scntido  humano  y  social.  A  vcccs,  mas 
quc  un  dcsordcn  moral,  cs  un  dcfccto  psicologico,  tcmperamcntal, 
quc  cs  ncccsario,  sin  cmbargo,  corrcgir  y  cncauzar  scgun  cl  rccto 
orden  de  la  razon. 
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D)  Longanifnidad 


475.  1.  Noci6n.  B.s  la  virtud  que  nos  da  animo  para  ten- 
der  a  algo  hueno  que  estd  mtry  distante  de  nosotros,  o  sca  cuya  con- 
secuci6n  se  hara  csperar  mucho  tiempo.  San  Pablo  la  enume- 
ra  entre  los  frutos  del  Espiritu  Santo  (Gal  5,22). 

En  cuanto  quc  su  objeto  es  el  bicn,  se  parccc  mas  a  la  magnani- 
midad  que  a  la  paciencia  (cuyo  objeto  es  tolcrar  los  males  o  dolo- 
rcs).  Pero,  tcnicndo  cn  cuenta  quc,  si  cl  bien  csperado  tarda  mucho 
cn  llegar,  se  produce  cn  cl  alma  cierta  tristeza  y  dolor,  la  longanimi- 
dad,  que  soporta  vinuosamcnte  cstc  dolor,  sc  parece  mas  a  la  pa- 
cicncia  quc  a  ninguna  otra  virtud. 

476.  2.  Vicio  opuesto.  E1  vicio  o  pecado  opuesto  a 
la  longanimidad  cs  la  estreche^  o  poquedad  de  dnimo,  que  impul- 
sa  a  desistir  dc  cmprcnder  un  camino  virtuoso  cuando  la 
meta  fmal  aparece  muy  lcjana. 


E)  Perseverancia  y  constancia 

477.  1.  Nociones.  La  perseve-rancia  es  la  virtud  que 

inclina  a  persistir  en  el  ejercicio  dei  bien  a  pesar  de  la  molestia  que 
su  prolongacidn  nos  ocasione. 

Se  distingue  de  la  longanimidad  cn  quc  esta  se  refiere  mas  bicn 
al  comien^o  dc  una  obra  virtuosa  quc  no  sc  consumara  del  todo  hasta 
pasado  largo  ticmpo,  micntras  que  la  pcrscvcrancia  sc  rcficre  a  la 
continuacion  del  camino  ya  emprendido,  a  pcsar  dc  los  obstaculos  y 
molestias  que  van  surgiendo  en  cl.  Lanzarse  a  una  empresa  virtuosa 
de  larga  y  dindl  ejecucion  cs  propio  dc  la  longanimidad;  pcrmanc- 
cer  inquebrantablemcntc  en  el  camino  emprendido  un  dia  y  otro 
dia,  sin  desfalleccr  jamas,  cs  propio  dc  la  pcrscvcrancia. 

La  constancia  es  una  virtud  intimamente  ralacionada  con 
ia  perseverancia,  quc  ticne  por  objeto  robustecer  la  voluntad  para 
que  no  abandone  el  camino  de  la  virtud  por  los  obstdcuios  o  impedi- 
mentos  exteriores  que  le  salgan  al  paso. 

Al  igual  quc  la  pcrsevcrancia,  la  constancia  se  refiere  a  la  conti- 
nuacidn  del  camino  virtuoso  ya  emprcndido;  pero  la  pcrseverancia 
fortalece  la  voluntad  contra  la  dificultad  que  provienc  uc  la  prolonga- 
ci6n  de  la  vida  virtuosa  considerada  en  si  misma;  y  la  constancia  la 
fortalcce  contra  los  obsticulos  exteriores  quc  puedan  surgir  durantc 
la  marcha  (v.gr.,  ta  influencia  dc  los  malos  cjcmplos).  La  pcrscvc- 
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rancia  es  parte  mas  principal  de  la  fortaleza  que  la  constancia,  p<jr- 
c|ue  la  diHcultad  cjue  proviene  de  la  prolongacion  de  la  obra  es  mas 
intrinseca  y  esencial  al  acto  dc  virtud  quc  la  quc  provienc  dc  los  im- 
pcdimentos  exteriores,  dc  los  quc  se  pucde  huir  mas  facilmente. 

478.  2.  Vicios  opuestos.  A  la  perseverancia  y  cons- 

tancia  sc  oponen  dos  vicios:  uno  por  defecto,  la  inconstancia, 
y  otro  por  exceso,  la  pertinacia. 

L*  inconatancia  (Ilamada  por  Santo  Tomas  molicie  o  blan- 
dura)  inclina  a  desistir  fdcilmente  dc  la  practica  dcl  bicn  al  surgir  las 
primeras  dificultades,  provcnicntes,  sobrc  todo,  dc  tcncr  quc  abs- 
tencrse  dc  muchas  cosas  placenteras.  Scra  pecado  mortal  o  venial  se- 
gun  la  importancia  dc  los  deberes  cuyo  cumplimicnto  haga  omitir. 

b)  La  pertinacia  o  terquedad  es  el  vicio  del  quc  se  obstina  en 
no  ceder  de  su  opinion  cuando  scria  razonablc  hacerlo  o  cn  conti- 
nuar  un  camino  cuando  el  conjunto  de  circunstancias  muestra  clara- 
mente  quc  cs  equivocado  o  inconveniente  para  cl  (v.gr.,  cl  quc  qui- 
siera  continuar  en  el  seminario  o  noviciado  despucs  dc  comprobar 
que  no  tiene  vocacion  para  ello). 


CAPITULO  IV 
Lsi  virtud  de  la  templanza 

Sumario:  El  orden  que  vamos  a  seguir  es  el  siguiente:  naturaleza,  importan- 

cia  y  necesidad,  vicios  opucstos  y  partes  de  la  tcmplanza  o  virtudcs  dcri- 

vadas. 

479.  1.  Naturaleza.  La  palabra  templano^a  puede  em- 

plearse  en  dos  sentidos: 

a )  Para  significar  la  moderacion  que  impone  la  razon  en 
toda  accion  y  pasion  (sentido  lato),  en  cuyo  caso  no  se  trata 
de  una  virtud  especial,  sino  de  una  condicion  general  que  debe 
acompañar  a  todas  las  virtudes  morales. 

b)  para  designar  una  virtud  especial,  que  constituye  una 
de  las  cuatro  virtudes  morales  principales  que  se  Ilaman  cardi- 
nales  (sentido  estricto).  En  este  sentido  puede  definirse: 
viftud  sobrenatural  cjue  modera  la  inclinacion  a  los  placeres  sensibles , 
especialmente  del  tactoy  del  gusto,  conteniendola  dentro  de  los  limites 
de  ta  ras^n  iluminada  por  la  fe. 

Expliquemos  un  poco  la  definicion: 

Una  viRTUD  soBRKNATURAL,  para  distinguifla  dc  la  templanza  natu- 
ral  o  adquirida,  quc  ticnc  cxigcncias  menos  finas. 
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QI'F.  MODFRA  l.A  inchnaciAn  a  los  pi.acfrfs  sfnsiblfs.  Lo  propio 
dc  la  tcmplanza  cs  rtfrtnar  los  movimicntos  dcl  apctito  concupisciolc 
— dondc  rcsidc — ,  a  difcrcncia  dc  la  fortalcza.  quc  ticnc  por  mision 
txdtar  cl  apctito  irasciblc  cn  la  prosccucion  dcl  bicn  honcsto. 

Espfcialmfntf  dfl  tacto  y  dfi.  gusto.  Aunquc  la  tcmplaza  dcbc 
modcrar  todos  los  placcrcs  scnsiblcs  a  quc  nos  inclina  cl  apctito 
concupisciblc,  rccac  dc  una  mancra  cspccialisima  sobrc  los  propios 
dcl  tacto  y  dcl  gusto  (tujuria  y  gula  principalmcntc),  quc  llcvan  consi- 
go  maxima  dclcctacion  — como  ncccsarios  para  la  conscrvacion  dc 
la  cspccic  o  dcl  individuo — ,  y  son,  por  lo  mismo,  mas  aptos  para 
arrastrar  cl  apctito  si  no  sc  lc  rcfrcna  con  una  virtud  cspccial:  la 
tcmplanza  cstrictamcntc  dicha.  Principalmcntc  rccac  sobrc  las  dctcc- 
tacioncs  dcl  tactOy  y  sccundariamcntc  sobrc  las  dc  los  dcmas  scn- 
tidos. 

ContfniFndola  dfntro  dh  los  lImitfs  df  la  razOn  iluminada  por 
LA  FF.  La  tcmplanza  natural  o  adquirida  sc  rigc  unicamcntc  por  las 
luccs  dc  la  razon  natural,  y  conticnc  al  apctito  concupisciblc  dcntro 
dc  sus  limitcs  racionalcs  o  humanos;  ta  tcmplanza  sobrcnatural  o  in- 
fusa  va  mucho  mas  Icjos,  pucsto  quc  a  las  dc  la  simplc  razon  natural 
añadc  las  luccs  dc  la  fc,  quc  ticnc  cxigcncias  mas  finas  y  dclicadas. 

480.  2.  Importancia  y  necesidad.  La  templanza  es 

una  virtud  cardinal,  y  cn  este  sentido  es  una  virtud  excelentc; 
pero,  teniendo  por  objeto  ia  moderacion  cn  los  actos  del  pro- 
pio  individuo,  sin  ninguna  relacion  a  los  demas,  ocupa  el  ul- 
timo  lugar  entre  las  virtudes  cardinales. 

Sin  cmbargo,  con  scr  la  ultima  dc  las  cardinalcs,  la  tcmplanza  cs 
una  dc  las  virtudcs  mas  importantcs  y  ncccsarias  cn  la  vida  dcl  cris- 
tiano.  La  razon  cs  porquc  ha  dc  modcrar,  contcniendolos  dcntro  dc 
los  limites  dc  la  razon  y  de  la  fe,  dos  dc  los  instintos  mas  fucrtes  y 
vehementes  dc  la  naturaleza  humana,  quc  facilisimamcntc,  sc  cxtra- 
viarian  sin  una  vinud  modcrativa  de  los  mismos.  La  divina  Provi- 
dcncia,  como  cs  sabido,  ha  querido  unir  un  dcleitc  o  placcr  a  aque- 
tlas  operacioncs  naturalcs  quc  son  ncccsarias  para  la  conservacion 
del  individuo  o  dc  la  cspccic;  dc  ahi  la  vchcmcntc  inclinacion  dcl 
hombrc  a  los  placercs  dcl  gusto  y  dcl  apctito  gcncsico,  quc  ticncn 
aquclta  finalidad  altisima,  qucrida  c  intcntada  por  cl  Autor  mismo 
dc  ta  naturalcza.  Pcro  precisamcntc  por  cso,  por  brotar  con  vchc- 
mcncia  de  la  misma  naturaleza  humana,  ticndcn  con  gran  facilidad 
a  desmandarsc  fucra  dc  los  limites  dc  lo  justo  y  razonablc  — lo  que 
sca  mcncstcr  para  la  conscrvacion  dcl  individuo  y  dc  la  cspccie  cn 
la  forma  y  circunstancias  scñaladas  por  Dios,  y  no  mas  ,  arrasiran- 
do  consigo  al  hombrc  a  la  zona  dc  hi  illcito  y  pecaminoso.  I*.sta  cs 
la  razAn  dc  la  ncccsidad  dc  una  virtud  infusa  modcraiiva  dc  csos 
apctitos  naturalcs  y  dc  la  singular  importancia  dc  csta  virtud  cris- 
tiana  o  simplcmcntc  humana. 
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r»l  cs  el  papcl  dc  la  lcmplanxa  lofusa.  T.lla  c»  la  «|uc  m»s  liaic 
usar  dcl  placcr  para  un  hn  hnncsi»  y  snhrcnatural,  cn  la  f«»rma  scña 
latla  pnr  Dins  a  catla  unn  sc^un  .su  cstado  y  c«>iulu  i<»n.  conu»  cl 
placcr  cs  ilc  suy«>  scducior  y  nos  arrasira  facilmcntc  mas  alla  «lc  los 
justos  limitcs,  ta  icmplan/a  infusa  inclina  a  la  nuiriificacu'in  inclusi» 
dc  muchas  cosas  licitas  para  manicncrnos  alcjathis  «lcl  pccad«»  y  tc 
ncr  pcrtcctamcnic  conirolada  y  s«>mclida  la  vida  pasional. 

4S1.  3.  Vicios  opucstos.  Los  principalcs  son  dos; 

uno  por  cxccso,  la  intemfifranda,  y  otro  por  dcf'ccto,  la  insensi- 
hilidaii  escesiva. 

a)  La  intcmpcrancia  dcsltorda  los  limitcs  dc  la  razc'm  y  dc  la 
tc  cn  cl  uso  dc  los  placcrcs  dcl  tact«>  y  «lcl  j»usi«>.  Sin  scr  cl  maxinui 
pccado  posiblc,  cs,  sin  cmhargo,  cl  mas  vil  y  oprohi«>so  dc  t«>d«>s, 
pucsio  quc  rchaja  al  homhrc  al  nivcl  dc  las  iKstias  o  animalcs.  y 
pori]UC  ofusca  como  ningiin  otro  las  luccs  «lc  la  intcligcncia  hu- 
mana. 

h)  La  insensibilidad  exccsiva  huyc  incluso  dc  los  placcrcs 
ncccsari«>s  para  la  conscrvaci«'>n  dcl  indivi«lu«>  «>  «lc  la  cspccic  «^uc 
piilc  cl  rcct«>  i>r«lcn  «lc  la  raz(>n.  Unicamcnic  sc  pucdc  rcnunciar  a 
cllos  p«>r  un  fin  h«>ncst«>  (rccupcrar  la  salud,  aumcniar  las  fucrzas 
corporalcs,  ctc.),  o  por  un  hicn  mas  alto,  c«>mo  cs  cl  hicn  sohrcnaiu- 
ral  (pcnitcncia,  virginidad.  contcmplacic'in),  por«juc  cs«>  cs  altamcntc 
conformc  a  la  ra7.«'>n  y  a  la  fc. 

482.  4.  Partes  dc  la  templanza.  La  tcmplanza, 

como  virtud  cardinal,  ticnc  partcs  in/ejirales,  suhjetivas  \  poten- 
ciales.  BU  siguicntc  cuadro  csqucmatico  las  rccogc  todas  y 
mucstra  cl  camino  «juc  vamos  a  rccorrcr  cn  las  paginas  si- 
guicntcs; 


Partes  in/ejrales 


Partes  suhjetiras 


I  ‘erjtiien^a  (o  icm«>r  al  oprohio). 
/  lonestitLui  («>  am«>r  al  dcc«>r«>). 


Sohrc  la  nu- 
irici«'>n 


r.n  la  c«>mida;  .•ihstinen- 
tia. 

I•,n  la  l>chida:  .'iohrieiiaii 


Sohrc  la  n«* 
ncracion. 


‘rcmp«*ralmcntc:  (  as- 

tiiLiii. 

l’crpciuamcnic:  I  'irdni- 

Li 
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Contintnda,  contra  las  dclcctacioncs  dcl 
tacto. 

Mansedumbrt,  contra  la  ira. 

Clemtncia,  contra  cl  rigor  dcl  castigo. 

En  la  estima  dc  si  mis- 
mo:  Humildad. 

En  cl  dcsco  dc  ta  cicn- 
cia;  Hstudiosidad. 

En  los  movimicntos  dcl 
cucrpo:  Modestia  cor- 
poral. 

En  los  jucgos  y  divcr- 
siones:  Eutrapelia. 

En  los  vcstidos  y  ador- 
nos:  Modestia  en  tl  or- 
nato. 


III.  Partes  potenciales. 


Modestia 


I.  PARTES  INTEGRALES 

Son  — como  ya  sabcmos —  aqucIIos  clcmcntos  quc  intcgran  una 
virtud  o  la  ayudan  cn  su  cjercicio.  La  tcmplanza  ticnc  dos:  vergiien- 
^ay  honestidad. 

483.  1.  Vergucnza.  No  es  propiamcnte  una  virtud, 

sino  cUrta  pasion  laudable  que  nos  hace  temer  el  oprobioy  confusion 
que  se  sigue  de  un  pecado  torpe.  Es  pasion,  porque  la  verguenza 
lleva  consigo  una  transmutacion  corporea  (rubor,  temblor...); 
y  es  laudable,  porque  este  temor,  regulado  por  la  razon,  in- 
funde  horror  a  la  torpcza. 

Notcsc  quc  nos  avergonzamos  mas  dc  qucdar  infamados  ante 
personas  sabias y  virtuosas  — por  la  rcctitud  dc  su  juicio  y  cl  valor  dc 
su  cstima  o  aprccio —  quc  antc  las  dc  poco  juicio  y  razon  (por  cso 
nadic  sc  avcrgiicnza  antc  los  niños  muy  pequcños  o  los  animalcs).  Y 
sobrc  todo  scntimos  la  vcrgiicnza  dcl  oprobio  antc  nuestros  JamiHarts, 
que  nos  conocen  mcjor  y  con  lus  quc  tcncmos  quc  convivir  conti- 
nuamcntc. 

Santo  Tomas  obscrva  agudamcntc  quc  la  vcrgiicnza  cs  patrimo- 
nio  principal  dc  los  jovcncs  mcdianamcntc  bucnos.  No  la  ticncn  los 
muy  malos  y  viciosos  (son  dc.svcrgonzados),  ni  tampoco  los  vicjos 
o  muy  virtuosos,  porquc  sc  considcran  muy  lcjos  dc  ctimctcr  actos 
torpcs.  listos  ultimos,  sin  cmbargo,  conscrvan  la  vcrgiicnza  cn  la 
disposicion  del  animt),  cstt)  cs,  se  avcrgt)nzarian  dc  hccho  si  incspc- 
rauamcnic  incurricran  cn  algt)  it)rpc. 
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Honestidad.  i‘ln  cl  scnticio  cn  tjuc  tcimamos 
atjui  csra  palabra  comt)  partc  intcgral  dc  la  tcmplan/a  , 
la  honcstitlacl  es  tl  amor  al  Jecoro  que  proviene  de  la  prdctica  de  la 
virtud.  C.oincidc  propiamcntc  con  lo  honesto  y  lo  cspiritual- 
mcntc  decoroso. 

Puedc  coincidir  cn  un  mismo  sujcto  con  lo  litil  y  dciciiablc 
(sicmprc  lo  cs  el  ejcrcicio  dc  la  virtud),  pcrc>  no  todo  lo  util  y  dclci- 
tablc  cs  honesto.  Hs  propiamcnte  una  partc  inic^ral  dc  la  templanza, 
por  cuanto  la  honcstidad  cs  cicrta  cspiritual  pulcritud;  y  como  lo 
pulcro  sc  opt)nc  a  lo  torpc,  la  honcsiitlad  corrcspondcra  dc  una  ma- 
ncra  cspccial  a  aquclia  virtud  quc  tcnga  por  objcto  hacernos  cvitar 
lo  torpc;  y  tal  cs  la  tcmplanza. 

ADVURTiiNCiA  prActica.  Es  utilisimo  inculcar  cstas  dos  virtudcs 
— vergiicnza  y  honestidad —  a  los  niños  desdc  su  mas  ticrna  infan- 
cia.  Son  como  los  guardiancs  de  la  castidad  y  dc  la  tcmplanza.  Dcsa- 
parecida  la  vcrgiicnza  y  ta  honcstidad,  cl  hombrc  sc  precipiia  cn  las 
mayores  torpezas  y  dcsordencs.  Nunca  sc  insistira  bastantc  cn  csto, 
aun  cn  el  trato  cntrc  hcrmanitos  y  hcrmanitas. 


II.  PARTES  SUBJETIVAS 

Son  las  diversas  espccies  en  que  se  subdividc  una  virtud  cardi- 
nal.  Como  la  templanza  ticne  por  princtpal  mision  moderar  la  incli- 
nacion  a  los  placcrcs  quc  proviencn  del  gusto  y  del  tacto,  sus  pancs 
subjctivas  se  distribuycn  cn  dos  grupos:  a)  para  lo  referentc  al  gus- 
to,  ta  abstinencia  y  la  sobriedad;  y  b)  para  lo  rcfcrcnte  al  tacto,  la  cas- 
ti^d  y  la  virgittidad.  Vamos  a  examinarlas  una  por  una. 


A)  Abstinencia 

485.  1 .  Noci6n.  Es  la  virtud  que  nos  inclina  a  usar  mo- 

deradamente  de  los  aiimentos  corporales  segun  el  dictamen  de  la  recta 
ra^on  iluminada  por  ia  fe. 

Como  virtud  infusa  o  sobrcnatural,  va  mas  lcjos  quc  la  virtud 
adquirida  del  mismo  nombrc.  Esta  liltima  sc  gobicma  por  las  solas 
luccs  de  la  razon  natural  y  usa  dc  los  alimcntos  cn  la  mcdida  y  gra- 
do  que  exija  la  ncccsidad  o  salud  dcl  cucrpo.  La  infusa,  cn  cambio, 
ticnc  cn  cucnta  las  cxigcncias  dcl  ordcn  sobrcnatural  (v.gr.,  abs- 
tcnicndose  cn  ciertos  dias  dc  los  manjarcs  prohibidos  por  la  Iglcsia). 

El  acto  propio  dc  la  virtud  de  la  abstincncia  cs  cl  ayuno.  cuyo 
cjcrcicio  obligatorio  csta  rcgulado  por  las  lcycs  dc  la  Iglcsia.  At 
margcn  dc  esas  Icycs  gcncralcs  pucdc  practicarsc  tambicn  por  otras 
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lcycs  cspeciatcs  (v.gr.,  las  constitucionalcs  dc  una  Ordcn  rcligiosa)  o 
por  la  dcvocion  dc  cada  uno  controlada  por  la  prudcncia  y  discrc- 
cion  sobrcnaturalcs. 

Al  hablar  dc  los  mandamicntos  dc  la  Iglcsia  hcmos  cxpucsto  am- 
pliamcnte  lo  relativo  a  los  ayunos  y  abstincncias  (cf.  n.423-430). 

486.  2.  Vicio  opuesto:  gula.  A  la  abstincncia  sc 

oponc  la  gula,  fco  vicio,  que  constituye  uno  dc  los  sietc  peca- 
dos  capitales  (cf.  n.263-265).  Vamos  a  cstudiarlo  a  conii- 
nuacion. 

a)  Naturaleza.  Segun  cl  Doctor  Angelico,  la  gula  cs  tl  apetito 
desordtfuido  de  comery  beber. 

Dios  puso  cn  los  alimentos  materiales  la  virtud  dc  producir  un 
placer  en  el  scntido  dcl  gusto,  que  tiene  por  flnalidad  ayudar  al 
hombrc  a  realizar  esta  operacion  del  todo  indispcnsable  para  la  con- 
scrvacion  dc  su  vida  humana.  Dc  suyo,  pucs,  sentir  csc  placer  no  su- 
p>onc  ninguna  imperfeccion,  y  no  scntirlo  scria  una  deformidad  fi- 
siologica.  Pcro,  a  consecucncia  dcl  pccado  original,  cl  apctito  concu- 
pisciÑe  se  substrajo  al  control  de  la  razon  y  tiendc  por  $u  propia 
inclinacion  hacia  lo  dcsordenado  c  ilicito.  Si  -la  razon  no  acierta  a 
contenerlo  dcntro  dc  los  justos  Hmites,  se  producc  el  pccado;  por- 
que  la  naturaleza  del  hombre  es  racional,  y  lo  que  va  contra  la  razon 
es  malo  para  la  naturaleza  humana  y  es  contrario,  por  lo  mismo,  a 
la  voluntad  de  Dios  como  autor  de  la  naturaleza. 

b)  Manifestacionet  principales.  De  cinco  maneras,  segun 
San  Gregorio  y  Santo  Tomas,  sc  puede  incurrir  cn  cl  vicio  dc  la 
gula: 

1. '  Comicndo  fucra  dc  hora  sin  neccsidad:  praeproptrt. 

2. ‘  Comicndo  con  dcmasiado  ardor:  ardenter. 

3. *  Exigiendo  manjares  exquisitos:  laute. 

4. ‘  Preparados  con  cxccsivo  refinamiento:  studiose. 

5. ‘  Comicndo  cxccsivamcntc:  nimis. 

c)  Malicia.  La  gula  no  suele  pasar,  ordinariamente,  de  peca- 
do  venial.  Pcro  puede  scr  pccado  mortal  cuando  sc  prcficrc  cl  dclci- 
te  a  los  preccptos  de  Dios,  o  sea: 

1 Cuando  sc  quebranta  un  prcccpto  grave  por  cl  placer  dc  co- 
mcr  o  bcbcr  (v.gr.,  cl  ayuno  o  la  abstincncia). 

2. "  Cuando  se  inficrc  a  sabicndas  gravc  daño  a  la  salud. 

3. *  Cuando  sc  picrdc  voluntariamente  cl  uso  dc  la  razon.  Por 
cso,  la  embriaguez  pcrfccta  voluntaria  cs  sicmprc  pccado  mortal. 
Volveremos  sobrc  csto  al  hablar  dc  la  sobriedad. 

4. "  Cuando  supone  un  dcspilfarro  grave  de  los  bienes  matcria- 
les  (v.gr.,  el  obrcro  que  malgasta  cn  la  talicrna  cl  jornal  dc  la  scma- 
na,  condenando  al  hambrc  a  sus  hijos  durante  toda  clla). 

5. '’  Cuando  sc  da  con  clla  gravc  cscandalo. 

d)  Conaecuenciat  funettat.  f^omo  i’icio  rapitai  quc  cs,  la 
guia  da  ofigcn  a  muchos  otros  vicios  y  pecados;  porquc  cl  cntcndi- 
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micnto,  nublado  y  adormccido  por  la  pcsadc/.  dcl  ccrcbro  a  causa 
dcl  cxccso  cn  la  comida  o  bcbida,  picrdc  el  ){obicrno  y  alund^ina  la 
dircccion  dc  nuestros  actos. 

Santo  *lomas,  citando  a  San  Grc^orio,  scñala  las  sif^uicntcs  prin 
cipalcs  derivacioncs  o  «hijas  dc  la  gula»: 

Torpc/a  o  estupidcz  dcl  entcndimiento  (por  la  razon  indi- 

cada). 

2. *  Dcsordcnada  alcgria  (sobrc  todo  por  la  bcbida),  dc  la  quc 
se  sigucn  grandcs  imprudcncias  c  inconvcnicntcs. 

3. *  Locuacidad  cxcesiva,  cn  la  quc  no  faltara  pccado,  como  dicc 
la  Escritura  (Prov  10,19), 

4. *  (^habacaneria  y  ordinaricz  cn  las  palabras  y  cn  los  gcstos, 
que  provicnc  dc  la  falta  dc  razon  o  dcbilidad  dcl  cntcndimicnto. 

5. *  Lujuria  c  inmundicia,  quc  es  cl  cfccto  mas  frccucntc  y  pcr- 
nicioso  dcl  vicio  dc  la  gula.  Los  placeres  de  la  mcsa  prcparan  los  dc 
la  lujuria. 

Si  a  esto  añadimos  quc  cl  cxccso  cn  cl  comcr  y  bcbcr  dcstroza 
cl  organismo,  empobrccc  la  afcctividad,  degrada  los  bucnos  scnti- 
micntos,  destruyc  la  paz  de  una  familia,  socava  los  cimicntos  de  la 
sociedad  (con  la  plaga  del  alcoholismo  sobre  todo)  e  incapacita  para 
el  ejercicio  de  toda  clase  de  virtudcs,  habrcmos  recogido  los  princi- 
palcs  efcctos  dcsastrosos  quc  Ilcva  consigo  cstc  fco  vicio,  quc  rcbaja 
al  hombrc  al  nivel  de  las  bestias  y  animales. 


B)  Sobriedad 

487.  1.  Noci6n.  Entendida  de  una  manera  general, 
significa  la  moderaci6n  y  templanza  en  cualquier  materia; 
pero  en  sentido  propio  o  estricto  es  una  virtud  especial  que 
tiene  por  ohjeto  moderar,  de  acuerdo  con  la  ra^on  iluminada  por  la 
fe,  el  uso  de  las  bebidas  embriagantes. 

Santo  Tomas  advicrtc  agudamcntc  quc,  aunque  la  sobriedad  cs 
convcnicntc  a  toda  clasc  de  pcrsonas,  dc  un  modo  cspccial  dcbcn 
cultivarla  los  jovenes,  ya  dc  suyo  tan  inclinados  a  la  scnsualidad  por 
cl  ardor  dc  su  juvcntud;  las  mujerts,  por  su  dcbilidad  mcntal;  los  an- 
cianos,  quc  dcbcn  dar  cjcmplo  a  los  dcmas;  los  mimstros  dt  ia  Iglesia, 
que  dcben  dcdicarsc  a  las  cosas  cspiritualcs,  y  los  gobernantes,  quc  dc- 
bcn  gobcrnar  con  sabiduria  (11-11,149,4). 

488.  2.  Vicio  opuesto:  cmbriaguez.  A  la  sobricdad 
sc  oponc  dircctamcntc  cl  vicio  dc  la  embriaguet^,  quc  cs  uno  dc 
los  mas  vergonzosos  y  dcgradantcs.  Consiste  en  el  exceso  vo- 
luntario  en  la  bebida  embriagante  por  mero  piacer,  hasta  la  privacion 
de!  uso  de  la  ra^dn. 
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Expli^uemos  un  poco  la  dcfinicion. 

Exckso  voluntario,  ya  sca  porc^uc  sc  intcnto  cxprcsamcntc  o 
porque  sc  prcvio  suficientcmcntc  la  pcrdida  dc  la  razon. 

En  i.a  BKBiDA  KMBRiACANTH.  Digasc  lo  mismo  dcl  uso  dc  narcolh 
cos,  quc  producen  cl  mismo  cfccto. 

PoR  MKRO  PI.ACKR.  Es  cscncial  cstc  dctallc  para  que  la  cmbria- 
gucz  constituya  un  dcsorden  moral.  Cuando  no  sc  busca  cl  placcr, 
sino  otra  finalidad  honcsta  (v.gr.,  la  anestesia  para  una  opcracion 
quirurgica,  curar  una  enfcrmcdad,  como  la  gripc,  fiebrc  tifoidea, 
ctc.),  cl  uso  dcl  alcohol  o  de  los  narcoticos  cs  Hcito  aunquc  sc  pro- 
duzca  la  total  privacion  del  uso  de  la  razon.  No  porque  un  fin  buc- 
no  pucda  justificar  jamas  cl  emplco  dc  mcdios  malos,  sino  porquc  la 
privacion  del  uso  dc  la  razon  no  es  mala  cuando  se  produce  sin  in- 
tcntarla  directamentc  (de  lo  contrario,  seria  iticito  incluso  el  sucño, 
que  produce  esa  misma  privacion),  sino  unicamente  cuando  sc  la  in- 
tcnta  directamente  o  sc  la  pcrmira  sin  causa  proporcionada  (nunca  lo 
es  el  mcro  placcr  voluptuoso),  porque  en  estc  caso  sc  prcficrc  un 
bien  inferior  (cl  placcr)  a  otro  supcrior  (cl  uso  de  la  razon),  y  csto 
cs  un  desordcn  contra  cl  recto  ordcn  natural,  que  constituyc,  por  lo 
mismo,  un  pccado. 

Hasta  la  PRivAcidN  DKL  uso  DK  LA  razOn.  Si  csta  privacion  cs  to- 
tal,  la  embriagucz  sc  Itama  pcrfecta;  si  solo  cs  parcial,  rccibe  cl  nom- 
bre  de  imptrfecta.  Signos  o  señalcs  de  cmbriaguez  perfecta  son:  hacer 
cosas  completamente  desacostumbradas,  quc  no  se  harian  cstando  en 
sus  cabales;  no  discernir  cntre  lo  bueno  y  lo  malo;  no  recordar  lo 
dicho  o  hccho  cn  tal  estado,  etc.  No  basta  la  inscguridad  en  el  an- 
dar,  la  vision  doblc,  etc.,  quc  puedcn  producirsc  antes  dc  la  perdida 
completa  dcl  uso  de  razon. 

Esto  supuesto,  hc  aqui  los  principios  fundamentales  en  torno  a 
este  pecado  de  embriaguez: 

1.*  La  embriaguez  perfecta  plenamente  voluntaria  y  por 
mero  placer  es  siempre  pecado  mortal. 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  saorada  Estritura:  «No  o$  cngañeis:  ni  los  fomicarios, 
ni  los  idolatras...,  ni  los  beodos...  posceran  cl  reino  de  Dios»  (1  Cor 
6,9-10).  Hay  otros  muchos  textos  (cf.  Gal  5,21;  Rom  13,13;  Lc  21,34; 
Is  5,11,  ctc.). 

b)  La  raz6n  TKoi.<’x;irA.  Repugna  gravcmente  a  la  rccta  razon 
quc  el  hombrc,  por  puro  placcr  y  sin  necesidad  alguna,  sc  privc  vo- 
luntariamentc  del  uso  dc  fa  razon  y  dc  la  facultad  de  recupcrarla  cn 
scguida  para  usarla  en  un  acto  importantc  quc  puede  surgir  de  im- 
proviso.  Añadasc  a  csto  los  gravcs  pcligros  a  quc  exponc  su  misma 
vida,  los  malcs  dc  todo  orden  quc  dc  clla  sc  sigucn  y  los  bicncs  — a 
vcccs  obligatorios  que  se  omiten  durante  csc  lamentablc  cstado. 
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^  entbr/aguex,  inciuso  pcrfecta  y  voluntaria,  pucde  aer 
llcita  en  determlnadaa  circunstanciaa. 

\  a  hcmos  dicho  quc  la  privacion  dcl  uso  dc  raxon  cs  una  cosa 
mala  cuando  sc  la  provoca  voluntariamcntc  y  p^>r  s6If>  placer.  Pcro 
puedc  scr  licita  cn  dcterminadas  circunstancias,  o  sea,  cuandf>  hay 
razon  suficientc  para  ptrmittrla  (sin  intentarla  dircciamentc)  en  vistas 
a  un  bicn  mayor,  segun  tas  rcglas  dcl  voluntario  indirecto.  Y  asi  cs 
licito  entrcgarsc  al  sucno  natural  (incluso  provocandolo  artincial* 
mentc  con  hipnoticos  cn  caso  de  insomnio  pcrsistente),  somcterse  a 
la  ancstesia  total  para  una  opcraci6n  quirurgica  cjuc  la  requiera,  to- 
mar  una  fuertc  dosis  dc  coñac  (aun  con  pcligro  dc  embriagucz)  si  cl 
medico  lo  considera  oportuno  para  combatir  una  enfermcdad,  como 
la  gripe,  fiebre  tifoidca,  ctc.,  y  otros  casos  scmejantes.  Lo  quc  no  sc- 
ria  Hcito  jamas  cs  la  cjecucion  dc  una  obra  mtrmsecamente  mala  (v.gr., 
una  accion  deshonesta,  cl  aborto  voluntario,  ctc.)  aunquc  se  pudiera 
salvar  con  clla  la  propia  vida,  No  cs  Hcito  jamas  hacer  un  mal  para 
obtcner  un  bicn,  por  grande  quc  estc  sca. 

3. ”  La  embriaguez  imperfecta  de  suyo  no  pasa  de  pecado 
venial,  pero  podria  ser  mortal  por  circunstancias  especiales. 

La  razon  dc  su  venialidad  cs  porque  no  sc  picrde  con  elta  total- 
mente  el  uso  de  la  razon  ni  el  control  dc  las  propias  accioncs, 
aunquc  sc  pcrturbc  un  poco  con  el  exceso  dc  hilaridaci.  Pero  podria 
constituir  pccado  gravc  por  razon  dcl  cscandalo  (v.gr.,  cn  un  sacer- 
dote  o  pcrsona  dc  gravc  autoridad),  del  daño  que  se  ocasione,  de  la 
intencidn  gravcmcntc  pcrvcrsa  (v.gr.,  para  pcrmitirse  ciertas  liberta- 
dcs  cxccsivas  so  prctcxto  dc  insuticicnte  control  de  si  mismo),  dcl 
grave  disgusto  causado  a  los  padres,  a  la  csposa  o  hijos,  etc. 

4. *  Lo8  actos  desordenados  cometidos  durante  el  estado  de 
embriaguez  perfecta  se  imputan  al  agente  en  la  medida  y  gra- 
do  en  que  fueron  previstos,  al  menos  confusamente. 

Es  una  scncilla  apHcacidn  de  las  rcglas  dcl  voluntario  indirecto. 
Esos  actos  dcsordcnados  (mucrtes,  dcshoncstidadcs,  blasfcmias,  per- 
jurios,  revelacion  dc  sccrctos,  injurias,  ctc.)  no  son  imputables  tn  si 
mismos  si  sc  rcalizan  sin  control  alguno  dc  la  razon,  pucsto  quc  no 
son  actos  propiamcntc  humanos;  pcro  pucdcn  scr  culpables  tn  su 
causa  si  se  prcvieron  dc  algun  modo  (aunquc  sea  en  confuso)  cn  la 
mcdida  y  grado  dc  csa  prcvisidn.  Mas  aun:  sc  contraeria  cl  rcato  dc 
los  pccados  quc  sc  prevcan  (v.gr.,  blasfcmias  quc  suele  pronunciar 
durantc  la  cmbriagucz)  aunquc,  una  vcz  cmbriagado,  no  sc  produjc- 
ran  dc  hccho.  Pcro  no  sc  imputan  los  quc  dt  ningun  modo  fucron  pre- 
vistos  y  sc  rcalizaron  incspcradamentc  sin  control  alguno  dc  la 

”^Ta  malicia  dc  los  pecados  comctidos  durantc  cl  cstado  dc  cm- 
briaguez  perfccta  no  se  contrae  cn  cl  momcnto  dc  comctcrlos  — ya 
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«^uc  no  estan  somctidos  cntonccs  al  control  dc  la  razon — ,  sino  cn 
cl  momcnto  cn  t|uc  sc  los  prcvio  antcs  dc  cmbriagarsc  voluntaria- 
mcntc. 

489.  Escolios.  1."  La  cooperacidn  a  la  cmbriaguez.  No 
solo  pcca  cl  quc  sc  cmbriaga,  sino  incluso  los  quc  cooperan  a  la  em- 
briaguez  ajcna  sin  causa  justificada.  Esta  coop>craci6n  pucdc  scr  de 
dos  clases: 

a)  Nkgativa,  cuando  no  se  imfiide  la  embriaguez  ajcna  pudicndo 
y  debiendo  haccrlo. 

b)  PosmvA,  cuando  se  influye  direetamente  cn  tal  cmbriagucz 
(v.gr.,  aconsejandola,  proporcionando  cl  licor  cmbriagantc,  ctc.). 

Hay  quc  atencrse  al  siguicntc  principio: 

Hf  pecado  grave  inducir  a  otro  a  la  embriague^  o  no  impedirsela  pudien- 
do  j  debiendo  haeerlo.  Y  asi  peca  gravcmentc  cl  tabcrncro  quc  sigue 
ofrecicndo  vino  al  que  esta  ya  a  punto  dc  cmbriagarse,  a  no  scr  quc 
tcma  mayorcs  malcs,  como  blasfemias,  riñas,  escandalos,  ctc.,  cn 
cuyo  caso  podria  permitir  la  cmbriagucz  hacicndo  de  $u  partc  lo  que 
pucda  para  evitarla  (v.gr.,  disuadicndo,  simulando  el  agotamiento  dc 
la  mercancia,  ctc.).  A  fortiori  pecan  los  compañcros  dcl  bcodo  quc 
le  animan  a  seguir  bcbicndo  para  reirse  de  cl,  etc.  Tambien  los  pa- 
dres  o  superiores  que  no  impiden  a  sus  hijos  o  subditos  (incluso  con 
los  castigos  necesarios)  cl  feo  vicio  de  la  embriaguez. 

2.^  Las  drogas  y  estupefacientes.  Las  drogas  j  estupefacientes 
son  ciertas  substancias  vcgctales  o  quimicas  aptas  de  suyo  para  pro- 
ducir  un  sopor  y  adormecimiento  quc  puede  llegar  hasta  la  priva- 
ci6n  total  del  uso  dc  la  razon.  Las  principalcs  son  el  opio,  la  morfi- 
na,  heroina,  cocaina,  etcr,  cloroformo,  ctc.,  y  cicrtos  preparados  far- 
maceuticos  derivados  de  las  mismas,  tales  como  el  pantopon, 
eucodal,  etc.  Su  uso  producc  como  cfccto  inmediato  el  alivio  dc  los 
dolorcs,  una  scn$aci6n  dc  placcr  y  bienestar,  un  adormccimicnto 
tranquiIo  y  placentero,  etc.;  pero  su  cmpleo  en  grandes  dosis  o  por 
largo  tiemplo  cngendra  un  habito  casi  irrcsistible  hacia  cllos,  junta- 
mcnte  con  debilidad  general,  torpor  dc  la  mcntc,  cncrvaci6n  dc  la 
voluntad,  fuenc  inclinaci6n  a  la  scnsualidad,  trastornos  psiquico$  y 
ncur6ticos  y  notablc  abrcviaci6n  de  la  vida.  Es  una  especie  dc  dulce 
y  lcnto  suicidio,  contra  cl  quc  no  puedcn  ni  quicrcn  reaccionar  sus 
desgraciadas  victimas. 

Ya  sc  ct»mprcnde  que  el  uso  de  rcmcdios  tan  peligrosos  habra 
dc  cstar  regulado  por  scvcras  normas  moralcs.  I.as  principales  son 
las  siguicntes: 

1. *  Es  licito  somctcrsc  al  cloroformo  u  otro  narc6tico  ncccsario 
para  una  opcraci6n  quirurgica. 

2. *  Es  licito  aliviar  grandes  dolorcs  con  cl  uso  dc  cstupcfacicn- 
tes,  con  tal  dc  mantenersc  dcntro  dc  los  limitcs  no  toxicos  y  bajo  la 
prcscripcion  y  vigilancia  <lc  un  mcdico  compctcntc. 

3. *  No  cs  licito  abreviar  direetamente  la  vida  dc  un  cnfermo  incu- 
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reblc  tjuc  sufrc  ^randcs  dolorcs.  Pcro  podran  administrarsclc  los  cal- 
maiitcs  ncccsarios  para  disminuirlc  ex/raorjinariot  dolorcs,  aunquc  la 
dosis  cmplcada  hubicra  dc  privarlc  cntcramcntc  dcl  uso  dc  la  razon, 
con  tal  quc  pueda  rccupcrarla  antcs  dc  morir  o  sc  tratc  dc  un  cnfcr- 
mo  quc  ha  rccibido  ya  los  santos  sacramcntos  y  haya  pcligro  dc  quc 
sc  descspcrc  o  prorrumpa  cn  imprecaciones,  ctc.,  si  no  sc  lc  alivian 
sus  dolorcs. 

4.*  A  los  morfinomanos  y  dcmas  habituados  a  las  drogas  y  cs- 
tupefacientcs  no  sc  lcs  pucdc  privar  violenta  y  totalmcntc  dcl  uso  dc 
los  mismos,  por  los  gravcs  trastornos  psi^uico-fisiologicos  quc  csto 
lcs  ocasionaria;  pcro  ticnen  la  obligacion  dc  ir  disminuycndo 
paulatinamcnte  ta  dosis  hasta  dcsarraigar  dcl  todo  la  pcrversa  cos* 
tumbrc.  No  sc  lcs  podra  absotver  si  no  prometcn  striamtnU  tomar 
las  medidas  necesarias  para  dcsarraigar  totalmcntc  y  lo  mas  pronto 
posiblc  cstc  vicio,  quc  lcs  llcvaria  a  una  vergonzosa  dcgradacion 
moral  y  a  una  mucrtc  cicna  y  pronta. 


C)  Castidad 

490.  1.  Noci6n.  Efimo/ogscaffien/e,  la  palabra  castidad 
viene  de  castigo,  aludiendo  al  que  la  raz6n  impone  a  la  concu- 
piscencia  sometiendola  enteramente  a  lo  justo  y  razonable. 
Kealmente  puede  defmirse:  la  virtssd  sobrenatural  moderadora  del 
apetito  genesico.  La  castidad  se  refiere  a  la  materia  principal; 
para  regular  los  actos  secundarios  (miradas,  osculos,  tactos, 
etcctera)  existc  la  pudicicia,  que  no  es  una  virtud  especial  dis- 
tinta  de  la  castidad,  sino  una  circunstancia  de  la  misma 
(11-11,151,4). 

La  castidad  cs  una  vinud  vcrdadcramcntc  ange/ica,  por  cuanto 
hace  al  hombrc  semcjantc  a  los  angclcs;  pero  cs  una  vinud  de/icada 
y  dificii,  a  cuya  practica  perfccta  no  sc  llcga  ordinariamcntc  sino  a 
basc  dc  una  continua  vigUancia  y  dc  una  scvcra  austeridad,  acompaña- 
das  dc  ferviente  oracidn,  ticma  devocidn  a  Maria  y  gran  frttttencia  de  sa- 
cramentos. 

491.  2.  Formaa.  Las  diferentcs  formas  dc  guardar 
csta  virtud  son  cuatro: 

a)  ViRGiNAL,  quc  consistc  cn  la  abstcncion  voluntaria  y  perpetua 
dc  toda  delectacion  contraria  en  sujeto  quc  nunca  la  cxperimentd. 

b)  JuvENiL,  quc  sc  abstienc  totalmcntc  de  cllas  antes  del  matri- 
monio. 

t)  CoNYUGAL,  quc  rcgula  scgun  cl  dictamcn  de  la  razon  y  de  la 
fc  las  dclcctacioncs  licitas  dcntro  dcl  matrimonio. 
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d)  VioiiAL,  quc  se  abstiene  totalmentc  despucs  dcl  matrimonio, 
La  forma  mas  pcrfecta  es  la  virginal,  a  la  quc  siguen  la  juvenit,  la 
viduat,  y  la  conyugat. 

492.  3.  Posibilidad.  Esta  completamentc  desacredi- 
tada  la  absurda  teoria  lanzada  por  pseudomedicos  de  ciencia 
mediocre  y  vida  desgarrada  sobre  una  pretcndida  imposibili- 
dad  de  la  castidad  perfecta.  Su  posibilidad  esta  fuera  de  toda 
duda  por  un  doble  argumento  que  no  admitc  replica;  a)  por- 
que  la  preceptua  Dios  a  todos,  fuera  dcl  matrimonio  legiti- 
mo,  y  es  impio  y  blasfemo  decir  quc  Dios  manda  cosas  impo- 
sibles  (cf.  D  804);  y  b)  por  la  experiencia  de  millares  y  milla- 
res  de  sacerdotes,  religiosos  y  personas  piadosas  que  viven  en 
castidad  perfectisima  y  gozan  de  excelente  salud  y  equilibrio 
psicologico.  Lo  que  ocurre  es  que  para  lograrla  plenamente 
se  requieren  ciertas  precaucioncs  y  rcmedios  de  ordcn  natural 
y  sobrenatural,  cuya  ausencia  o  descuido  hace  muy  dificil  y  a 
veces  casi  imposible  la  guarda  de  la  castidad  perfccta.  Pero 
entonces  achaquese  a  este  descuido  y  negligencia  la  imposibi- 
lidad  practica  de  guardarla,  no  a  la  castidad  misma,  que, 
aunque  delicada  y  dificil,  es  una  virtud  perfectamente  posible 
e  higiinita  — aun  en  su  forma  total  y  absoluta —  con  la  gracia 
de  Dios  y  el  recurso  a  los  medios  oportunos  para  vencer  las 
tentaciones.  A  continuacion  exponemos  brevementc  los  prin- 
cipales 

493.  4.  Medios  para  conservarla.  Establecemos  una 
doble  serie:  de  orden  natural  y  de  tipo  sobrenatural. 

a)  Dk  ordkn  natural: 

1)  Lucha  contra  los  malos  pensamicntos  e  imaginaciones. 

2)  Lucha  contra  los  sentidos  externos  (no  mirar,  tocar,  oler  co- 
sas  peligrosas  o  cxcitantes  de  la  scnsualidad). 

3)  Huida  de  las  tKasiones  pcligrosas  (espectaculos,  bailcs,  lcc- 
turas,  conversacioncs,  amistadcs  frivolas,  ctc.).  Imposible  no  quc- 
marsc  en  mcdio  de  una  hogucra. 


I  lin  cfmfirmftcion  dc  la  pcrfccti  prniibilidad  c  higicnc  dc  la  vtrtud  anK^licfl,  ptHlrifl- 
iTKH  aducir  fl(|ul  innumcrablca  icstimanina  dc  mcdicr»  in^i^nc^-  Rccof^cmo!^»  pt>r  vti  dc 
muctrra,  la^  iiguienrc»  palabraa  dcl  iluitrc  diKior  MflraAon:  «Un  cicmplo  muy  clftni  — y 
muy  por  la  cxtcnai/m  dc  c^ta  dcidicha  c»  la  nccc^ulad  dc  dccir  a  lo»  |ovcnca\ 

y  dc  quc  flcan  Im  m^dicoa  y  no  lox  curfta  loa  cjuc  ac  lo  diKan,  i|uc  /a  iat/nM  tt6  /a/ft  m» 
e/  perjudttta/  a  ia  la/udt  uno  ahorro  dt  /a  rtta/idad  fu/ura:  y  cjuc  la  condicidn  vinl  no  nc  midc 
pc/r  cl  cttn  cjuc  $c  c|crtita  cl  ftcto  xcxual.  Por  rl  conirario,  %t  hftv  una  vtnud  c^pc 

cifica  y  noblc  dc  caa  vtriltdftd.  c%  fa  virtud  dc  la  rcnunciflcidm»  ((tRi  c»iiRio  M.\R.\NctN« 
VotatUñ  ;  /iita  (lUptiflft  (jlpc,  Maclricl  1947)  p.  139-140). 
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4)  hncauzar  la  vida  afcctiva  por  los  caminos  dcl  bicn.  Vif/ilar 
alcrta  y  ^rrcgir  con  cncrgia  las  dcsviacioncs  dcl  corazon. 

5)  Mortificarsc  cn  cosas  Hcitas,  para  aprcndcr  a  vcnccrsc  a  si 
mismo  cuando  surja  la  tcntacion. 

6)  Regimen  alimenticio  sobrio  y  apropiado.  Lstan  contraindi- 
cados  los  manjarcs  cxcitantes,  cl  alcohol  y  cl  cafc  cn  cantidad  excc- 
siva. 

7)  Ejcrcicio  corporal  intenso  (dcporte,  gimnasia,  ctc.)  y  gran 
limpieza  c  higiene  (baño  o  ducha  fria  diaria). 

8)  En  circunstancias  especialcs,  emplco  dc  mcdicamcntos  an- 
afrodisiacos:  aicanfor,  bromuro  potasico,  lupulino,  ctc.,  bajo  cl  con- 
trol  dc  un  mcdico  dc  honrada  concicncia. 

b)  Dk  ORDKN  sobrknatural: 

1)  Considcrar  ia  dignidad  del  cristiano  y  la  santidad  dc  nuestro 
cuerpo:  «^No  sabeis  quc  vuestros  cucrpos  son  miembros  dc  Cristo? 
çY  voy  a  tomar  yo  los  miembros  de  Cristo  para  hacerlos  miembros 
dc  una  mcretriz?...  <:0  no  sabeis  que  vuestro  cucrpo  cs  templo  del 
Espiritu  Santo,  que  csta  cn  vosotros  y  habcis  recibido  dc  Dios,  y 
quc,  por  tanto,  no  os  pcrtcncccis?  Habeis  sido  comprados  a  gran 
precio.  Glorificad,  pucs,  a  Dios  cn  vucstro  cucrpo»  (1  Cor  6,15-20). 

2)  Confcsion  y  comunion  con  toda  la  frccucncia  que  sea  mc- 
nester,  no  para  Itvantarse  de  las  caidas,  sino  para  evitarlas  cuando  se 
las  presicnte.  Mctodo  preventivo,  no  curativo:  para  quc  cl  pccado  no 
eche  raices  en  el  corazon  y  engendre  una  costumbre  viciosa  que  se- 
ria  cada  vez  mas  tiranica. 

3)  Ticrna  devocion  a  Maria,  Reina  de  los  angelcs.  Invocarla  al 
sentir  la  tcntacion.  Rcmcdio  cficacisimo  (San  Alfonso  dc  Ligorio). 

4)  Oracion  humitdc  y  pcrscvcrantc.  La  pcrfecta  continencia  cs 
un  don  dc  Dios  quc  sc  alcanza  infaliblcmcntc  con  la  oracion  (cf.  Sab 
8,21;  2  Cor  12,  7-9). 

5)  Considcrar  cl  castigo  dcl  pccado: 

«No  os  cngañeis:  ni  los  fornicarios,  ni  los  idolatras,  ni  los  adul- 
tcros,  ni  los  afcminados,  ni  los  sodomitas...  posccran  cl  rcino  de 
Dios»  (1  Cor  6,  9-10). 

A  cambio  de  un  brevisimo  placer  se  acarrea  el  pecador  un  ctcr- 
no  pcnar  si  la  mucrtc  lc  sorprcndc  cncmistado  con  Dios,  o,  al  mc- 
nos,  un  tcrriblc  purgatorio,  aunquc  se  arrcpicnta  de  su  pecado  y  sc 
salve. 


494.  5.  Vicio  opuesto.  A  la  castidad  se  opone  la  lu- 

juria  en  todas  sus  especies  y  manifestaciones.  Como  vicio  ca- 
pital  que  es  de  el  se  derivan  otros  muchos  pecados,  princi- 
palmente  ceguera  de  espiritu,  la  precipitacion,  la  inconsideracion, 
la  inconstancia,  el  amor  desordenado  de  si  mismo,  el  odto  a  Dios,  el 
apego  a  esta  vida  y  cl  horror  a  la  Jutura. 
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Aunquc  algunas  espccies  dc  lujuria  sc  oponcn  a  los  dcbcrcs  para 
consigo  mismo  (v.gr.,  cl  vicio  solitario,  los  pcnsamicntos  torpcs, 
ctcctcra),  crccmos  prcferible  cstudiarlas  juntamcntc  con  las  rcstantcs 
cspecies  relativas  a!  projimo,  quc  son  mucho  mas  numcrosas  (cf. 
n.569ss). 


D)  Virgtnidad 

495.  1.  Noci6n.  Es  una  virtud  cspccial,  distinta  y 
mas  perfccta  quc  la  castidad,  quc  consiste  en  el  proposito  firme 
de  conservar  perpetuamente  la  integridad  de  la  carne  por  un  motivo 
sobrenatural. 

Notese  quc  cn  la  intcgridad  dc  la  carne  pucden  distinguirse  trcs 
momentos: 

a)  Su  mcra  existencia  sin  proposito  cspecial  dc  conscrvarla 
(v.gr.,  cn  los  niños  pequcños). 

b)  Su  p>erdida  material  inculpablc  (v.gr.,  cn  la  mujer,  por  una 
opcracion  quirurgica,  por  violcnta  opresion  no  consentida,  ctc.,  y  cn 
el  hombrc,  por  involuntaria  efusion  seminal). 

c)  El  proposito  firme  c  inquebrantable  de  abstenerse  perpctua- 
mcnte,  por  motivos  sobrenaturalcs,  de  tos  placeres  venereos  nunca 
voluntariamente  experimentados. 

Lo  primero  no  es  ni  dcja  de  ser  virtud  (esta  al  margen  de  ella, 
pues  es  algo  puramente  natural,  no  voluntario),  y  lo  segundo  es  una 
perdida  puramente  material,  perfectamente  compatible  con  lo  Jormal 
dc  la  virtud,  quc  consiste  cn  lo  tcrccro  (cf.  11-11,151  c,  ad  3  y  ad  4). 

496.  2.  Licitud  y  excelencia.  La  perfecta  virgini- 
dad,  voluntariamente  conservada  por  motivo  virtuoso,  no 
s61o  es  licita,  sino  que  es  mas  excelente  que  el  matrimonio. 
Consta  con  toda  evidencia  por  cl  ejemplo  dc  Cristo  y  dc  la 
Santisima  Virgen,  por  las  palabras  expresas  del  ap6stol  San 
Pablo  (1  Cor  7,25ss),  por  la  doctrina  de  la  Iglesia^  y  por  la 
raz6n  teologica,  quc  nos  ofrcce  un  triplc  argumcnto:  ya  quc 
el  bien  divino  es  mas  perfecto  que  el  humano,  el  bien  del 
alma  mas  excelente  que  el  del  cuerpo,  y  la  vida  contemplativa 
es  prcferiblc  a  la  activa  (11-11,152,4). 


^  ciilfe  otrot  muchUimoi  documcnioi^  li  prcciosi  cnciclict  Sñttm  tirfjinitmt, 

dc  S.  S.  Plo  XII  (25  dc  mirzo  dc  1954),  cn  li  i|uc  tc  cxponcn  impfiAnncntc  tii  czcclcn* 
cm  dc  li  vifginidid  y  lu  «upcriondid  «obrc  cl  miirimonio. 
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III.  PARTHS  POTKNOAJJiS 

Son  tas  virtudcs  antjas  o  derivadas,  tjuc  sc  rclacionan  cn  al(run'>s 
as^ctos  con  su  virtud  cardinal,  pcro  no  ticncn  toda  su  fucrza  o  sc 
ordenan  tan  solo  a  actos  sccundarios.  J.as  corrcspondicntes  a  la  tcm- 
planza  son  las  siguicntes: 


A)  Continencla 

497.  1.  Noci6n.  En  el  sentido  estricto  en  que  la  to- 
mamos  aqui,  se  entiende  por  continencia  la  virtud  que  robustece 
la  voluntad  para  resistir  las  concupiscencias  desordenadas  mtfy  vehe- 
rnentes. 

Como  exptica  Santo  Tomas  (11-11,155),  la  continencia  reside  en 
la  voluntad,  y  es  virtud  de  suyo  imperfecta,  ya  que  no  Iteva  a  la  reali- 
zacion  de  ninguna  obra  positivamente  buena,  sino  que  se  limita  a 
impedir  el  mal  refrenando  los  impetus  vehementes  de  las  pasiones. 
Las  virtudes  perfectas,  ademas,  dominan  de  tal  modo  las  pasiones 
opuestas,  que  ni  siquiera  se  producen  vehementes  movimientos  pa- 
sionales  en  contra  de  la  razon.  Su  materia  propia  son  las  delectacio- 
nes  de  la  comida  y  generacion,  sobre  todo  estas  ultimas  cuando  sur- 
gen  con  inusitada  vehemencia. 

498.  2.  Vicio  opuesto.  Es  la  incontinencia,  que  no  es 
un  habito  malo  propiamente  dicho,  sino  la  privaci6n  de  la 
continencia  en  el  apetito  racional,  que  sujetaria  la  voluntad 
para  no  dejarla  arrastrar  por  la  concupiscencia;  y  en  el  apetito 
scnsitivo  cs  el  mismo  desorden  de  las  pasiones  concupiscibles 
en  lo  rcfcrente  al  tacto. 


B)  Mansedumbre 


499.  1.  Noci6n.  Es  unz  virtud  especia/ que  tiene  por  ob- 

jeto  moderar  ia  ira  segun  la  recta  rai(pn.  La  materia  propia  de 
csta  virtud  es  la  pasion  de  la  ira,  que  rectifica  y  modera  de  tal 
forma  quc  no  se  Icvantc  sino  cuando  sca  neccsario  y  en  la 
medida  cn  quc  lo  sea.  Reside  en  el  apetito  irascib/e,  como  la 
misma  ira  quc  ha  de  moderar. 


Notcsc,  sin  cmbargo,  quc  cn  ocasioncs  sc  imponc  la  ira,  y  re- 
nundat  a  dU  «n  Mtos  casos  sctia  faltat  a  la  lustiaa  o  a  la  candad, 
ouc  son  .ittudcs  mas  impottantcs  quc  la  manscdumbtc  El  m.smo 
6isto.  modclo  incompatablc  dc  manscdumbtc  (Mt  11,29),  atto|0 
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con  cl  litigo  a  los  profanadores  dcl  templo  (Jn  2,15)  y  lanzo  tcrri- 
blcs  invectivas  contra  cl  orgullo  y  mala  fc  dc  los  fariscos  (Mt 
23,1 3ss).  Ni  hay  quc  pcnsar  quc  cn  cstos  casos  sc  sacrifica  la  virtud 
dc  la  manscdumbre  en  aras  dc  la  justicia  o  dc  la  caridad.  Todo  lo 
contrario.  La  misma  mansedumbre  — cntra  cn  su  misma  dcfini- 
cion —  enscña  a  usar  rcctamcntc  dc  la  pasion  dc  la  ira  cn  los  casos 
ncccsarios  y  dc  la  mancra  que  sca  convcnicnte  segun  cl  dictamen  dc 
la  razon  iluminada  por  la  fc.  Lo  contrario  no  scria  virtud,  sino  dcbi- 
lidad  o  blandura  cxccsiva  de  caracter,  quc  cn  modo  alguno  podria 
compaginarse  con  la  encrgia  y  rccicdumbre  que  rcquierc  muchas  ve- 
ccs  cl  ejcrcicio  de  las  virtudes  cristianas.  Lo  quc  ocurrc  es  que,  sien- 
do  muy  facil  equivocarsc  cn  la  apreciacion  dc  los  justos  motivos  quc 
rcclaman  la  ira  o  dcsmandarsc  cn  el  ejcrcicio  dc  la  misma,  hay  que 
estar  muy  alcrta  para  no  dcjarse  sorprender  por  cl  impctu  de  la  pa- 
sion  dcsbordada.  En  caso  de  duda  cs  mcjor  inclinarsc  del  lado  dc  la 
dulzura  y  mansedumbrc  antcs  que  dcl  rigor  cxccsivo. 

500.  2.  Vicios  opuestos.  A  la  mansedumbre  se  opo- 

ne,  por  defecto,  la  ira  desordenada  o  iracmdia,  que  puede  scr 
venial  o  mortal,  segun  exceda  leve  o  gravemente  los  limites 
que  impone  la  recta  razon  en  la  correccion  de  los  demas. 
Como  vicio  capital  que  es,  de  ella  naccn  muchos  otros  desor- 
denes,  principalmente  la  indignacion,  la  hinchat^on  de  la  mente 
(pensando  en  los  medios  de  vengarse),  cl  griterio,  la  blasfemia, 
ia  injuria,  y  la  riña. 

Por  exceso  se  opone  a  la  mansedumbre  la  excesiva  blandu- 
ra,  que  omite  la  justa  indignacion  contra  el  desorden  para  no 
molestarse  en  castigarlo. 


C)  Clemencia 

501.  1.  Noci6n.  Es  una  virtud  que  inclina  at  superior  a 
mitigar,  segun  el  recto  orden  de  ia  ras^on,  ia  pena  o  castigo  debido  ai 
cuipabie.  Procede  de  cicrta  duizura  de  alma,  que  nos  hace  abo- 
rrecer  todo  aquello  que  pueda  contristar  a  otro. 

EI  pcrdon  total  de  la  pena  se  llama  vtnia.  La  clcmcncia  sicmpre 
se  rcficre  a  un  pcrdon  parcial  o  mitigacion  dc  la  pcna.  Ni  sc  debc 
cjcrccr  por  motivos  bastardos  (v.gr.,  por  soborno),  sino  por  indul- 
gencia  o  br^ndad  dc  corazon  y  sin  compromctcr  los  fucros  dc  la  jus- 
ticia.  Es  la  virtud  propia  dc  los  principcs  cristianos,  quc  suclcn  cjcr- 
citarla  con  los  rcos  condcnados  a  mucrte,  principalmcntc  cl  Vicrncs 
Santo  en  mcmoria  del  divino  Oucificado  dct  (lalvario. 

502.  2.  Vicio»  opuestos.  A  la  clcmencia  sc  oponen 
trcs  vicios:  dos  por  dcfccto,  la  crueidad,  quc  cs  la  durcza  de 


I-.2.  txi  dibtrtt  para  tontigp  mitmo  451 

corazon  cn  la  imposicion  de  las  penas,  traspasando  los  limites 
de  o  justo,  y  la  sevida  o  ferocidad,  quc  llcga  incluso  a  compla- 
cerse  ^  cl  tormcnto  de  los  hombrcs.  (^on  ra/on  sc  le  iiama 
^  inhumano,  y  sc  ejcrce  — lo  mismo  quc  la 
crucldad—  primariamente  cn  los  hombres  y  secundariamente 
cn  los  animales,  a  quienes  se  complace  tambien  cn  maltratar. 

Por  exceso  se  opone  a  la  clcmcncia  la  excesiva  lenidad  de 
animo,  quc  perdona  o  mitiga  imprudentcmcnte  ias  justas  pc- 
nas  quc  es  necesario  imponcr  a  los  culpables.  Es  muy  pcrni- 
ciosa  para  cl  bicn  publico,  porque  fomenta  la  indisciplina, 
anima  a  los  malhechores  y  compromete  la  paz  dc  los  ciuda- 
danos. 


D)  Modestia 

503.  1.  Noci6n.  La  modestia  es  una  virtud  derivada  de 
la  templans(a  que  inclina  al  hombre  a  comportarse  en  los  movimientos 
internos  y  externosy  en  el  aparato  exterior  de  sus  cosas  dentro  de  los 
justos  limites  que  corresponden  a  su  estado,  ingenioy  fortuna. 

504.  2.  Formas  distintas.  Cinco  son  los  movimien- 
tos  internos  y  externos  que  ha  de  moderar  la  modestia  en  ge- 
neral,  que  dan  origen  a  otras  tantas  virtudes  contenidas  bajo 
ella: 

1. '  EI  movimicnto  dcl  alma  hacia  la  cxcclcncia,  quc  cs  modcra- 
do  por  la  virtud  dc  la  bumildad. 

2. *  El  dcsco  o  apctito  natural  dc  conoccr,  rcgulado  por  ta  es- 
tudiosidad. 

3. ®  y  4.”  Los  movimicntos  y  accioncs  corporalcs,  quc  son  mo- 
dcrados  por  la  modestia  corporal  cn  las  cosas  scrias  y  por  ta  eutrapelia 
cn  los  juegos  y  divcrsioncs. 

5.*  Lo  rclativo  al  vcstido  y  aparato  cxtcrior,  quc  sc  cncarga  dc 
rcgutar  la  virtud  dc  la  modestia  en  el  omato. 

Vamos  a  cstudiarlas  brcvcmcntc  una  por  una,  con  sus  vicios 
opuestos. 


1,'  Humildad 

505  1  Noci6n.  La  humildad  cs  una  virtud  derivada  de 

Htn  / k  propin  oxtthncin,  JtnJonos  tljnsto  conocmstnto  Jt  nntsCra 
pequeñe^y  miseria  principaimente  con  relactdn  a  Dtos. 
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ExpIiquemos  un  poco  la  definicion: 

Una  virtud,  puesto  quc  inclina  a  algo  bucno  y  excclcntc. 

Dkrivada  dk  la  tkmplanza,  a  travcs  dc  la  modestia. 

Quk  .nos  inclina  a  COHIBIR  o  MODKRAR,  como  todas  las  virtudes  dc- 
rivadas  de  la  templanza. 

El  desordknado  apetito  de  la  propia  EXCELENaA.  Esta  cs,  precisa- 
mcnte,  la  deHnicion  dc  la  soberbia,  vicio  contrario  a  la  humildad. 

DANDONOS  KL  JUSTO  CONOCIMIENTO  DE  NUK.STRA  PEQUENF.Z  Y  MISERIA. 
Notese  que  se  trata  dcl  justo  conocimiento,  o  sea,  de  la  autentica  rca- 
lidad  de  las  cosas.  Por  eso  decia  Santa  Teresa  que  «la  humildad  es 
andar  en  verdad;  quc  lo  es  muy  grande  no  tener  cosa  buena  de  nos- 
otros,  sino  la  miseria  y  ser  nada;  y  quicn  csto  no  entiende,  anda  en 
mentira»  ^ 

Principalmente  con  relaci6n  a  Dios.  Esta  cs  la  verdadera  raiz  dc 
la  humildad  y  su  verdadero  cnfoquc.  Si  establecemos  la  compara- 
cion  con  los  dcmas  hombres,  no  hay  hombrc  tan  malo  quc  no  pue- 
da  pensar  que  hay  otro  peor  que  el;  pero,  si  comparamos  nuestro 
scr  y  buenas  cualidades  con  la  excelsa  grandeza  de  Dios,  no  hay  san- 
to  tan  encumbrado  — aunque  sea  la  mismisima  Madre  de  Dios — 
que  no  tenga  que  hundirse  en  un  abismo  de  humildad.  Ante  Dios 
nadie  es  ni  rcpresenta  absolutamente  nada. 

Por  eso  los  verdaderos  humildes  pueden,  sin  faltar  a  la  verdad, 
colocarse  a  los  pies  de  todos.  Porque,  como  la  humildad  sc  reficre 
propiamente  a  la  reverencia  que  cl  hombre  debe  a  Dios,  puede  cual- 
quier  hombrc  someter  lo  malo  quc  ticne  dc  si  propio  — pecados, 
miserias  e  impcrfcccioncs —  a  lo  bueno  que  Dios  ha  querido  poner 
cn  cualquier  projimo  — todas  sus  bucnas  cualidades — ;  y  en  este 
sentido  puedc  considerarsc  como  mas  indigno  que  el. 

La  humildad,  por  consiguiente,  se  funda  en  dos  cosas  principa- 
lcs:  cn  la  vtrdad  y  en  la  justicia.  La  verdad  nos  da  cl  conocimicnto  ca- 
bal  de  nosotros  mismos  — nada  bueno  tenemos  sino  lo  que  hemos 
recibido  de  Dios — ,  y  la  justicia  nos  exige  darle  a  Dios  todo  el  ho- 
nor  y  la  gloria  que  exclusivamentc  a  El  Ic  pcrtcnccc  (1  Tim  1,17). 
I^a  verdad  nos  autoriza  para  ver  y  admirar  los  dones  naturales  y  so- 
brenaturalcs  que  Dios  haya  querido  depositar  cn  nosotros;  pero  la 
justicia  nos  obliga  a  gloriHcar,  no  al  bello  paisaje  que  contemplamos 
en  et  lienzo,  sino  al  Artista  divino  quc  lo  pinto. 

506.  2.  Excclencia.  La  humildad  no  es  la  mayor  de 

tt>das  las  virtudcs.  Sobre  ella  estan  las  teologalcs,  las  intclcc- 
tuales  (sobrc  todo  la  prudencia)  y  la  justicia  (principalmente 
la  legal).  Pcro  cn  cicrto  scntido  cs  ella  la  virtud  fundamcntal, 
como  fundamento  ncgativo  dc  todo  cl  cdificio  sobrcnatural. 
Es  clla,  cn  cfccto,  la  quc  rtmueve  los  obstdculos  para  rccibir  cl 
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influjo  dc  la  gracia,  quc  scria  imposiblc  sin  dla,  ya  quc  la  Sa- 
grada  Escntura  nos  dicc  cxprcsamcntc  quc  Dil  raisu  a  ios 
soberbtos  j  da  su  graaa  a  los  humiides  (Sant  4,6).  Hn  cstc  scntido. 
a  umi  a  y  a  fc  son  las  dos  virtudcs  fundamcntalcs,  cn 
cuanto  quc  constituycn  como  los  fundamcntos  o  cimientos  dc 
todo  el  cdificio  sobrenatural,  que  sc  lcvanta  sobre  la  humil- 
dad  como  fundamcnto  negativo  — rcmovicndo  los  obstacu- 
j  ^  y  sobrc  la  fc  como  fundamcnto  positivo,  cstablccicndo 
cl  primcr  contacto  con  Dios  (cf.  II-II,  161,5  c  y  ad  2). 


507.  3.  Vicio  opuesto:  aoberbia.  A  la  humildad  se 

opone  directamentc  la  soberbia,  que  es  uno  de  los  pecados 
mas  gravcs  y,  desde  luego,  el  mayor  obstaculo  quc  cl  hombre 
puede  poner  a  la  gracia  dc  Dios. 

1)  Noci6n.  La  soberbia  cs  ei  apetito  desordenado  de  ia  propia  rx- 
ceiencia. 

E1  soberbio  no  repara  cn  medios  y  procedimientos  para  sobresa- 
lir  sobre  los  demas.  Y  si  a  veccs  afecta  una  postura  de  aparente  hu- 
mildad  y  falsa  modestia,  es  tan  solo  como  tactica  sagaz  e  hipocrita 
para  alcanzar  mejor  sus  objetivos. 

2)  Formas.  Aunque  sus  formas  son  variadisimas,  Santo  To- 
mas,  siguiendo  a  San  Gregorio,  señala  cuatro  principalcs: 

a)  Atribuirse  a  si  mismo  los  bienes  que  se  han  recibido  dc 
Dios. 

b)  O  crecr  quc  los  hcmos  rccibido  cn  atcncidn  a  nuestros  pro- 
pios  meritos. 

c)  Jactarse  de  bienes  quc  no  se  posecn  cn  absotuto  o,  ai  mc- 
nos,  no  cn  tanto  grado. 

d)  Dcsear  exclusivamcntc  cl  propio  brillo,  con  dcsprccio  dc  los 
demas. 

3)  Gravedad.  La  sobcrbia  cs,  dc  suyo,  pecado  mortal;  pcro 
podria  ser  venial  por  parvedad  de  matcria  o  por  imperfeccion  del 
acto.  En  alguna  de  sus  manifcstaciones  (soberbia  contra  Dios,  ne- 
garsc  a  aceptar  la  fe  catolica,  ctc.)  cs  un  pecado  gravisimo,  de  los 
mayores  quc  sc  puedcn  cometer.  Mas  quc  pecado  capital,  ha  dc  con- 
siderarsela  como  la  rai7  y  la  madre  de  todos  los  demas  pecados,  in- 
cluso  dc  los  capitales  (cf.  11-11,162,7-8).  Fuc  cl  pccado  de  los  angcles 
(1,63,2)  y  cl  del  primcr  hombrc  (11-11,163,1).  quc  tra|cron  todos  los 
malcs  y  calamidadcs  que  atormentan  a  la  humanidad. 

La  sobcrbia  cs  uno  dc  los  pccados  mas  peligrosos,  por  varias  ra- 


Porquc  sc  insinua  cautclosamcnte  hasta  cn  las  bucnas  obtas, 
haciendolas^rder  su  brillo  y  mcrito  ante  D.os  y  acaso  convirt.en- 

fucmc  y  «iz  csu  cn  nusotros  mismos  (cn  cl 
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amor  propio  dcsordcnado),  y  nada  hay  tan  dificil  dc  dcsarraigar  c 
incluso  dc  conoccr  con  claridad. 

c)  Porquc  cl  quc  sc  dcja  duminar  pur  la  subcrbia  Itcva  consigu 
una  dc  las  scñalcs  mas  claras  y  tcrriblc.s  dc  rcprobacion.  Dc  hccho, 
cl  MHieo  pccadu  quc  Cristo  rcchazo  con  indignacion  cn  cl  Evangclio 
fuc  el  orgullo  y  obstinacion  dc  los  fariscos. 

4)  Vicios  derivados.  Como  rat\  y  madre  dc  todos  los  desor- 
dencs,  de  clla  proccdcn,  dc  mancra  mas  o  mcnos  dirccta  u  inmcdia- 
ta,  todos  los  dcmas  pccados.  Todos  ticncn  por  objcto,  cn  su  fondu 
substancial,  cl  propio  egoismo,  la  satisfaccion  dc  nuestros  propios 
gustos  y  caprichos,  aunquc  sca  cnteramcntc  dc  cspaldas  a  Dios. 
Pcro,  dc  una  manera  mas  inmcdiata  y  dirccta,  de  la  soberbia  proce- 
dcn  la  presuncion  antc  Dios,  cl  desprecio  dc  los  demas  (manifcstado  de 
mil  modos:  altaneria,  injurias,  burlas,  humillacioncs  publicas,  etc.)  y 
la  jactancia  y  vanagioria.  Una  vcrdadcra  scntina  dc  pecados  quc  huelen 
a  infierno  y  confusion  eterna. 


2.*  ESTUDlOStDAD 

508.  1.  Noci6n.  Sc  designa  con  estc  nombre  la  virtud 
que  tiene  por  objeto  moderar,  segun  las  reglas  de  la  recta  ra^on,  e/ 
apetito  0  deseo  de  saber. 

£1  hombre,  como  dice  Aristotelcs,  desea  naturalmente  conocer. 
Nada  mas  noble  y  lcgitimo.  Pero  este  apetito  natural  puedc  cxtra- 
viarse  por  los  caminos  de  lo  ilicito  y  pecaminoso,  o  ejcrcitarsc  mas 
dc  la  cuenta,  abandonando  otras  ocupacioncs  mas  graves  o  indispen- 
sablcs,  o  mcnos  dc  lo  dcbido,  descuidando  incluso  el  conocimiento 
de  las  verdades  neccsarias  para  cl  cumplimicnto  dc  los  propios  dcbc- 
res.  Para  regular  todo  csto,  dirigiendo  el  apetito  natural  de  conocer 
segun  las  normas  de  la  razon  y  de  la  fe,  tenemos  una  virtud  espccial: 
la  estudiosidad. 

509.  2.  Vicios  opuestos.  A  la  estudiosidad  se  opo- 
ncn  principalmcntc  dos  vicios:  uno  por  cxccso,  la  curiosidad,  y 
otro  por  dcfccto,  la  negligencia  cn  la  adquisici6n  dc  la  vcrdad. 

1)  La  curiosldad  es  cl  apctito  desordcnado  dc  sabcr  cosas  inu- 
tilcs  r>  pcrjudicialcs.  Pucdc  rcfcrirsc  tanto  al  contKimicnto  intelccti- 
vo  cr)mo  al  sensitivo,  dando  origen  a  multitud  de  dcsordcnes. 

Acerca  dcl  conrKimiento  intclectivo  cabc  el  dcsordcn: 

a)  Por  el  mal  fin  (v.gr.,  para  ensoberbecersc  de  la  ciencia  u 
para  aprcnder  a  pccar). 

b)  Por  cl  oojcto  dc  la  cicncia  (v.gr.,  dc  cosas  inutilcs,  con  daño 
dc  las  fundamentales). 
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()  Por  emplear  mtdios  dtsproportionados  (como  ocurre  cn  la  ma- 
gia,  espiritismo,  etc.). 

d)  Por  no  rtjtrir  dtbidamenlt  la  cieneia  a  Dios. 

t)  Por  aucrer  conocer  lo  quc  excedt  nuestras  fuerras  y  capacidad 
(11-11,167,1).  ^  J  \  1  V 

Accrca  dcl  conocimicnto  sensitivo  ta  curiosidad  rccibc  el  nom- 
brc  dc  tontupisctncia  dt  los  ojos  (cf.  1  Jn  2,16).  Cabc  cl  dcsordcn  dc 
dos  modos  principates: 

a)  Por  no  rcferirlo  a  algo  util  y  ser  mas  bien  ocasion  dc  disipar 
el  espiritu. 

b)  Por  ordenarlo  a  algo  malo  (v.gr.,  vcr  a  una  mujer  para  dc- 
scarla  o  interesarse  dc  la  vida  ajena  para  denigrarla)  (ibid.,  167,2). 

Estos  principios  ticnen  infinidad  dc  aplicacioncs  cn  las  lccturas, 
conversacioncs,  espectaculos,  etc.,  ctc. 

2)  La  pereza  o  negUgencia  en  la  adqui8ici6n  de  la  verdad 
puede  ser  pecado  mortal  o  venial,  segun  la  importancia  o  necesidad 
de  los  conocimientos  a  que  se  reñcrc  y  cl  grado  dc  voluntariedad. 
Es  gravisima  cuando  afecta  a  las  verdades  de  la  fe  o  a  los  dcbercs 
proresionales,  cuya  ignorancia  puede  perjudicar  gravemente  a  los 
demas  (medicos,  confesorcs,  etc.).  Es  el  defecto  propio  de  los  malos 
estudiantes. 


3.*  Modestia  corporal 

510.  1 .  Noci6n.  Es  una  virtud  qut  nos  inclina  a  guardar 
el  debido  decoro  en  los  gestos  y  movimientos  corporales.  Hay  quc 
atender  principalmentc  a  dos  cosas:  a  la  dignidad  de  la  propia 
persona  y  a  las  personas  que  nos  rodean  o  lugares  donde  nos 
cncontramos. 

La  modcstia  corporal  tienc  una  gran  importancia  individual  y 
social.  De  ordinario,  en  el  exterior  dcl  hombre  sc  transparenta  clara- 
mente  su  interior.  Gestos  bruscos  y  descompasados,  carcajadas  rui- 
dosas,  miradas  fijas  o  indiscretas,  modales  relamidos  y  amanerados  y 
otras  mil  impertincncias  por  el  estilo  son  indice,  generalmcnte,  de 
un  intcrior  dcsordenado  y  zafio. 

511.  2.  Vicios  opuestos.  A  la  modestia  corporal  se 
oponen  dos  vicios  principales:  uno  por  exceso,  la  afectadon  o 
amaneramiento,  y  otro  por  defecto,  la  rusticidad  y  ordinariei^ 
zafia  y  ramplona.  De  ordinario  no  suelcn  pasar  de  pecado  ve- 
nia). 
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512.  1.  Noci6n.  Sc  conoce  con  estc  nombrc  una  vir- 
tud  especial  que  tiene  por  objeto  regular,  segun  ei  recto  orden  de  la  ra- 
V^on,  ios  juegosj  diversiones. 

Santo  Tomas,  al  describir  csta  virtud  (11-11,168,2),  hace  un  anali- 
sis  acabadisimo,  quc  proporciona  los  grandes  principios  dc  lo  quc 
podriamos  llamar  «teologia  dc  las  divcrsioncs».  Empieza  proclaman- 
do  la  necesidad  dcl  descanso  corporal  y  espiritual  para  rchacer  las 
fucrzas  deprimidas  por  el  trabajo  en  ambos  ordenes.  Et  recreo  sc  im- 
pone  por  una  neccsidad  fisica  y  social,  reclamada  por  el  biencstar 
propio  y  ajcno.  Pero  hay  que  evitar  tres  inconvenientes  quc  pucden 
afcctarle  facilmente: 

a)  Rccrcarsc  cn  cosas  torpes  o  nocivas. 

b)  Pcrdcr  del  todo  la  seriedad  del  alma. 

c)  Hacer  algo  quc  dcsdiga  dc  la  persona,  lugar,  ticmpo  y  otras 
circunstancias  scmcjantes.  Es  admirablc  la  doctrina  que  el  Doctor 
Angelico  cxponc  cn  estc  aniculo. 

513.  2.  Vicios  opuestos.  Contra  esta  virtud  hay  dos 
vicios  opuestos;  uno  por  exceso,  la  necia  aiegria,  que  se  entre- 
ga  a  diversiones  ilicitas,  ya  sea  por  su  mismo  objeto  (torpe- 
zas,  obscenidades,  perjuicios  al  pr6jimo,  etc.),  ya  por  falta  de 
las  debidas  circunstancias  de  tiempo,  lugar  y  persona;  y  otro 
por  defecto,  la  austeridad  excesiva,  que  rechaza  incluso  la  re- 
creacion  honesta  y  sana.  Son  los  perpetuos  aguañestas,  que 
no  se  recrean  nunca  ni  dejan  recrear  a  los  demas. 


5.‘  Modkstia  kn  hl  ornato 

514.  1.  Noci6n.  Es  una  virtud  derivada  de  la  tempians^a 

que  tiene  por  ohjeto  guardar  ei  debido  orden  de  ia  ra^dn  en  ei  arregio 
dei  cuerpo  y  dei  vestido  y  en  ei  aparato  de  ias  cosas  exteriores. 

El  cardenal  Cayctano,  insigne  cumentarista  de  Santo  Tomas,  dis- 
tingue  cuatro  rinatidades  en  el  uso  dct  vestido: 

a)  Fisiea,  para  dcfcndernos  del  fno. 

b)  Moral,  para  cubrir  nuestra  desnudez. 

c)  .Social,  para  conservar  la  dignidad  y  deccncia  dcl  propio  esta- 
do  llevando  los  vcstidos  apropiadus. 

d)  Estitiea,  para  acrcccntar  la  bcllcza  corporal.  En  las  trcs  nri- 
mcrat  apcnas  cabc  el  desorden;  en  la  cuarta,  cn  cambio,  cs  muy  »cil 
incurrir  en  61. 
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515.  2.  VicioB  opuestos.  Auncjuc  ccjntra  csta,  como 

contra  las  dcmas  virtudcs,  sc  pucdc  pccar  por  cxccso  y  por 
detccto,  hay  muchas  mancras  dc  incurrir  cn  uno  y  otro  cxtrc- 
mo.  Hc  aqui  los  principalcs  dcsordcncs  que  señala  Santo  'l'o- 
mas  cn  un  articulo  cscrito  hace  sictc  siglos,  y  quc  rcsulta  hfjy 
de  palpitante  actualidad  (11-11,169,1). 

l.“  Cuando  cn  cl  modo  dc  vcstir  se  (onlrarian  ias  sanas  cos- 
tumbres  de  un  pueblo.  Y  cita  las  siguicntcs  palabras  dc  San  Agusu'n: 
«Un  convcnio  cstablccido  cn  una  ciudad  o  cn  un  pucblo,  sca  por  cl 
uso  o  por  la  lcy,  no  pucdc  scr  pisotcado  por  cl  capricho  dc  un  ciu- 
dadano  o  dc  un  cxtranjcro».  Mcditcnlo  las  auioridadcs  cncargadas 
dc  vclar  por  la  moralidad  publica  antc  la  invasion  dcsvcrgonzada  dc 
tantos  y  tantas  «turistas»  cxtranjcros. 

2-“  Por  cl  uso  dc  csos  trajcs  u  ornatos  con  afecto  desordenado  y 
libidinoso,  dcsdigan  o  no  dc  las  costumbrcs  dcl  lugar  dondc  vi- 
vimos. 

3. *  Por  la  vanagloria  y  ostentacion  dcl  lujo  cn  cl  vcstir.  Es  muy 
significativo  quc  cn  la  parabola  dcl  rico  epulon,  condenado  at  infier- 
no,  sc  nos  advicrta  cxprcsamcnte  quc  vestia  de  purpura  y  lino 
(Lc  16,19). 

4. *  Por  la  sensualidad  con  quc  sc  buscan  los  vcstidos  suaves  y 
dclicados. 

5. ”  Por  la  excesiva  solicitud  empleada  en  el  cuidado  del  vestido, 
aunquc  no  cxista  desorden  alguno  por  parte  del  fin. 

6. “  Por  la  ntgligencia  excesiva,  quc  llcvc  a  presentarse  cn  forma 
indecorosa  segun  cl  cstado  y  condicibn  dc  la  pcrsona. 

7. ®  Por  jactancia,  o  sca,  cuando  sc  toma  ocasion  dcl  mismo  dc- 
saliño  cn  cl  vestir  para  ufanarsc  dc  virtud  o  pcrfcccion.  Estc  dcfccto 
cs  mas  repugnante  c  hip6crita,  por  prcscntarsc  con  capa  dc  virtud. 

Por  su  cspccial  importancia  y  peligrosidad  dedica  Santo  Tomas 
otro  articulo  (ibid.,  2)  al  omato  dc  las  mujeres  cn  lo  rclativo  al  vcs- 
tido,  pcrfumcs,  colorcs,  ctc.  Dice,  en  resumcn,  quc  la  mujcr  casada 
puede  arreglarsc  para  agradar  a  su  marido  y  evitar  con  cso  muchos 
inconvenientcs.  Las  no  casadas  pccarian  mortalmente  si  con  csos 
adornos  prctendicran  un  fin  gravcmcntc  malo.  Si  lo  haccn  por  sim- 
ple  vanidad  o  ligcrcza  fcmcnina  y  no  cxccdcn  los  limites  de  lo  ho- 
ncsto  ni  sc  siguen  graves  inconvcnicntcs,  pecan  tan  solo  vcnialmcn- 
tc.  Y  si,  mantenicndosc  dcntro  dc  cstos  limites,  rcnuncian  tambien 
al  motivo  dc  la  propia  vanidad,  no  comctcn  pecado  alguno.  Tampo- 
co  hay  ningun  dcsordcn  cn  oculiar  una  dcformidad  corporal  procc- 
dente  dc  una  cnfcrmcdad  o  causa  similar  (ad  2). 


LIBRO  TERCERO 


Los  deberes  para  con  el  prbjimo 


Al  abordar  el  conjunto  de  nuestros  deberes  para  con  el  projimo, 
es  preciso  establecer  una  triple  relacion:  deberes  indmdmUs,  familia- 
rts  y  sotialts.  Unicamente  asi  se  pueden  recoger  en  toda  su  universa- 
lidad  y  amplitud,  procediendo,  a  la  vez,  con  orden,  claridad  y  logi- 
ca.  Vamos,  pues,  a  subdividir  este  tercer  libro  de  la  segunda  pane 
de  nuestra  obra  en  tres  grandes  tratados,  correspondientes  a  aque- 
llos  tres  aspectos  fundamentales. 


TRATADO  I 
Los  deberes  individustles 


Todos  los  deberes  para  con  el  projimo  — individuales,  familiares 
y  sociales —  giran  en  torno  a  dos  virtudes  fundamentales:  caridad  y 
justicia.  Es  evidente  que  nadie  tiene  que  ver  con  el  projimo  la  fe  ni 
ia  csperanza  cntre  las  virtudes  teologalcs,  puesto  que  sc  rcfieren  ex- 
clusivamcnte  a  Dios;  ni  tampoco  la  prudencia,  fortaleza  y  tcmplanza 
— con  sus  derivadas —  cntrc  las  morales,  puesto  quc  cstan  encarga- 
das  de  regular  directamcnte  nuestra  propia  moralidad  individual. 
Quedan  unicamente,  por  lo  tanto,  la  caridad  y  la  justicia,  en  tomo 
a  las  cuales  giran  todos  nuestros  deberes  morales  con  relacion  at 
projimo. 

Vamos,  pues,  en  primer  tugar  a  estudiar,  en  dos  secciones  dis- 
tintas,  los  deberes  de  caridad  y  los  de  justicia  para  con  el  projimo, 
considerado  como  individuo  particular. 


SECCION  I 


Deberes  de  caridad 


Dividimos  csta  scccion  cn  trcs  capitulos: 

1)  E1  prcccpto  dc  la  caridad  para  con  cl  projimo. 

2)  Las  obras  dc  caridad. 

3)  Los  pccados  opucstos. 


CAPITULO  I 

EI  precepto  de  la  caridad 

Sumario:  Expondremos  su  txisttnda,  txttnsion  ordtn  <juc  dcbc  guardarsc  en 
el  ejercicio  de  la  misma. 

516.  1.  Existencia.  Vamos  a  establecerla  en  la  si- 

guiente 

Conclusidn:  Exiate  un  precepto  especial  de  amar  al  pr6jimo  con  amor 
de  caridad  sobrenatural  extemo  e  intemo. 

Prknotandos.  1.®  Hay  un  amor  puramcntc  natura!  por  cl  quc 
sc  ama  al  projimo  por  sus  dotcs  o  cualidadcs  naturalcs,  ya  scan  dc 
tipo  material  (bcllcza,  fortuna,  ctc.),  ya  dc  tipo  espiritual  (cicncia,  in- 
gcnio,  artc,  ctc.).  Y  hay  otro  amor  cstrictamcntc  sobrenatural  por  cl 
quc  sc  Ic  ama  por  Dios  y  para  Dios,  o  sca,  cn  cuanto  hijo  dc  Dios, 
hcrmano  cn  Cristo,  tcmplo  dcl  Espiritu  Santo,  ctc.  E1  amor  pura- 
mcntc  natural  no  cs  malo,  con  tal  quc  no  cnvuciva  nada  pcrnicioso 
o  dcsordcnado;  pcro  aqui  nos  rcfcrimos  cxclusivamcntc  al  amor  so- 
brcnatural. 

2. °  Por  projimo  cntcndcmos  todas  las  criaturas  dc  Dios  capaccs 
dc  la  gloria  ctcrna;  o  sca,  todos  los  hombrcs  dcl  mundo  sin  cxccp- 
cion  (incluso  pccadorcs,  hcrcjcs,  atcos,  ctc.),  los  bicnavcnturados  dcl 
ciclo  y  las  almas  dcl  purgatorio.  No  los  condcnados  dcl  inficrno, 
porauc  son  irrcparablcmcntc  cncmigos  obstinados  dc  Dios  c  incapa- 
ccs  dc  la  gloria  ctcrna.  Amarlcs  a  cllos  cquivaldria  a  odiar  a  Dios. 

3. ®  Estc  amor  sobrcnatural  al  projimo  ha  dc  albcrgarsc  sicmprc 
cn  cl  corazon  (amor  intcrno)  y  ha  dc  manifcstarsc  al  cxtcrior  (amor 
cxtcrno)  sicmprc  quc  sc  prcscntc  la  ocasion  o  lo  rcquicra  cl  caso. 
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Entendida  en  este  sentido,  hc  aqui  las  prucbas  dc  la  con- 
clusion: 

a)  L.^  Sagrada  Escritura.  Consta  cxprcsamcntc  tanto  cn  cl 
Antiguo  como  cn  cl  Nucvo  Tcstamcnto:  «Amaras  a  tu  projimo 
como  a  ti  mismo  Yo,  Yahveh»  (Lcv  19,18);  «E1  scgundo,  scmcjantc 
a  cstc,  cs:  amaras  al  projimo  como  a  ti  mismo»  (Mt  22,39). 

«Un  precepto  nuevo  os  doy:  quc  os  ameis  los  unos  a  los  otros 
como  yo  os  hc  amado»  (Jn  13,34). 

«Hijitos,  no  amcmos  de  palabra  ni  de  lengua,  sino  de  obra  y  dc 
verdad»  (1  Jn  3,18).  Hay  otros  muchos  textos. 

b)  El  .magistbrio  dh  la  Iglbsia.  La  Iglesia  ha  condenado  las 
siguientes  proposiciones  laxistas: 

«No  estamos  obligados  a  amar  al  projimo  por  acto  interno  y 
formal»  (D  1160). 

«Podemos  satisfaccr  al  precepto  dc  amar  al  projimo  por  solos  ac- 
tos  extemos»  (D  1161). 

No  bastan,  por  consiguiente,  los  actos  mcramentc  txteraos  dc  ca- 
ridad,  practicando,  v.gr.,  las  obras  de  miscricordia  o  de  bcncficen- 
cia.  Es  mencstcr  quc  vayan  acompañados  de  los  actos  internos,  de- 
seandole  al  projimo  sinccramente  toda  clase  de  bienes  sobre  todo 
la  salvacion  etcrna  de  su  alma — ,  alcgrandonos  dc  su  prosperidad  y 
compadeciendonos  dc  sus  adversidades.  No  olvidemos  quc  la  rcli- 
gion  cristiana  no  se  reduce  a  una  serie  de  actos  y  ceremonias  exter- 
nas,  sino  quc  ha  de  practicarse,  ante  todo,  «cn  espiritu  y  en  verdad» 
(Jn  4,23). 

2.  Extensibn.  EI  precepto  de  la  caridad,  como  ya  he- 
mos  dicho,  se  extiende  o  ha  de  recaer  sobre  todos  aquellos 
que  son  capaces  de  la  gloria  eterna  o  gozan  ya  de  ella.  Por 
consiguiente,  solo  excluye  a  los  demonios  y  condenados  del 
infierno,  definitivamente  enemigos  y  separados  de  Dios  para 
toda  la  eternidad. 

Por  la  especial  dificultad  que  pudicra  haber  en  ello,  vamos  a  exa- 
minar  con  mas  detalle  dc  que  mancra  obliga  cl  precepto  de  la  cari- 
dad  con  relacion  a  los  ptcaaorts  y  a  los  propios  tntmigos. 


a)  E1  amor  a  los  pecadores 

517.  San  Agustin  dice  hcrmosamente  quc  «ningun  pccador,  cn 
cuanto  tal,  es  digno  dc  amor;  pcro  todo  hombrc,  cn  cuanm  tal,  cs 
amable  por  Dios»'.  Fn  cfccto:  el  hombrc,  cn  cuanto  pccador  y  cul- 
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pable,  no  es  digno  de  amor,  sino  mas  bien  de  odio,  ya  tjue,  mientras 
permanezca  en  ese  estado,  es  aborrecible  a  los  ojos  dc  Dios.  Pcro  cn 
cuanto  criatura  humana,  capaz  todavia  dc  ia  gloria  ctcrna  por  cl 
arrepcntimiento  dc  sus  pccados,  dcbe  scr  amado  con  amor  dc  cari- 
dad.  Y  prccisamcntc  cl  mayor  amor  y  scrvicio  <juc  Ic  podcmos  prcs- 
tar  es  ayudarlc  a  salir  dc  su  tristc  y  miscrable  situacion.  Por  cso,  cl 
apostolado  sobre  los  pecadores  para  atraerles  al  bucn  camino  cs  cl 
acto  mas  extjuisito  dc  caridad  quc  con  cllos  podcmos  realizar. 

Por  lo  mismo,  no  cs  licito  jamas  desearlc  al  pecador  algun  vcr- 
dadero  mal  (v.gr.,  cl  pccado  o  la  condcnacion  ctcrna).  Pcro  cs  licito 
descarle  atgun  mal  fisico  o  temporal  bajo  cl  aspecto  dc  un  bien  mayor, 
como  scria,  por  cjemplo,  una  enfermedad  o  advcrsidad  para  <jue  se 
convierta,  la  corrcccion  dc  un  escandalo  (v.gr.,  por  cl  cncarccla- 
miento  o  destierro  dcl  quc  lo  producc)  o  cl  bicn  comiin  dc  la  socic- 
dad  (v.gr.,  la  muertc  dc  un  escritor  impio  o  dc  un  perseguidor  de 
la  Iglcsia  para  que  no  siga  haciendo  daño  a  los  dcmas). 

Corolario.  Santo  Tomas  prueba,  con  su  lucidcz  habitual,  quc 
los  pccadores  quc  se  apartan  dc  Dios  por  saiisfacer  sus  pasioncs 
(por  lo  quc  parccc  que  sc  aman  a  si  mismos  mas  que  al  mismo 
Dios),  en  rcalidad  no  sc  aman,  sino  que  mas  bicn  sc  odian.  Porque 
amarse  cs  dcscarsc  y  procurarsc  un  verdadcro  bien,  y  odiarsc  cs  dc- 
searse  o  procurarse  un  mal.  Ahora  bicn:  cl  pccador,  al  procurarse 
desordenadamente  un  bicn  scnsual  para  su  propio  cuerpo  o  natura- 
Icza  sensitiva  (quc  es  lo  quc  el  hombrc  ticnc  dc  comun  con  los  ani- 
males),  $e  acarrea  un  gran  daño  espiritual  para  su  atma  o  naturalcza 
racional  (quc  le  espccifica  y  constituyc  cn  cuanto  hombre).  Lucgo 
en  el  amor  desordcnado  que  el  pecador  tiene  a  si  mismo  laie  un  in- 
menso  error,  quc  cn  cl  fondo  cquivalc  a  un  verdadcro  odio  contra 
si  mismo^. 


b)  E1  amor  a  los  enemigos 

518.  Prenotando.  Bajo  cl  nombrc  dc  cncmigos  sc  compren- 
dcn:  a )  todos  aquelIos  que  nos  hicieron  una  verdadera  injuria  y  no 
la  han  rcparado  todavia;  b)  los  que  nos  odian;  c)  los  quc  son  dignos 
de  una  justa  antipatia  por  motivo  racional  (v.gr.,  por  sus  cscandalos 
o  malos  cjemplos).  La  encmistad  sc  oponc  dircctamcntc  al  amor  dc 
benevolencia  y  suele  naccr  dcl  odio  y  dc  la  cnvidia. 

Vamos  a  establecer  en  una  serie  de  conclusiones  las  obli- 
gaciones  fundamentales  de  caridad  con  relacibn  a  los  ene- 
migos. 


J  cr  11-11,25,7;  Dt  rirt.  2  a  12  ad  6. 
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Conclu«i6n  1.*:  Hsy  que  amor  a  loa  enemigoa  con  verdadero  amor  de 

caridad;  pero  no  en  cuanto  enemigoa,  aino  en  cuanto  hombrea  capa- 

cea  de  la  etema  bienavenluranza. 

Esta  conclusion  ticnc  dos  partcs,  quc  vamos  a  probar  por  scpa- 
rado.  Hc  aqui  las  prucbas  dc  la  primcra: 

a)  La  Saorada  Escritiira.  Ya  cn  cl  Antiguo  Tcstamcnto,  cn 
cl  quc  impcraba  la  lcy  dcl  tcmor,  cncontramos  prcciosas  manifcsta- 
cioncs  de  amor  a  los  cncmigos  cn  Job,  Josc,  Samucl,  David,  ctc.  Es 
cicrto  quc  cn  algunos  lugarcs,  sobre  todo  dc  los  Satmos,  sc  pidc  cl 
castigo  y  cxtcrminio  dc  los  cncmigos;  pcro  cllo  no  obcdccc  al  dcseo 
de  vcnganza  o  at  odio  dc  cncmistad  contra  cllos,  sino  al  dcsco  dc 
quc  rcsplandczca  la  justicia  dc  Dios  y  sc  rcstablczca  cl  ordcn  concul- 
cado  por  tos  pccadorcs.  Por  lo  dcmas,  aun  cn  la  Antigua  Ley  cncon- 
tramos  tcxtos  tan  hcrmosos  como  los  siguicntcs,  dc  puro  sabor 
cvangclico; 

«Si  cncucntras  cl  buey  o  cl  asno  de  tu  cncmigo  pcrdidos, 
Ilcvasclos.  Si  encucntras  cl  asno  dc  tu  encmigo  caido  bajo  la 
carga,  no  pascs  dc  largo,  ayudalc  a  Icvantarlo»  (Ex  23,4-5). 

«Si  tu  cncmigo  ticnc  hambrc,  dalc  dc  comcr,  y  si  ticnc 
scd,  dalc  de  bcbcr»  (Prov  25,21). 

Pcro  fuc  nucstro  Scñor  Jesucristo  quicn  elcvo  cl  pcrdon  y  amor 
a  los  cncmigos  a  ta  catcgoria  dc  ley  fundamental  de  la  Nucva  Alianza: 

«Habcis  oido  quc  fue  dicho:  Amaras  a  tu  projimo  y  abo- 
rrcceras  a  tu  cncmigo.  Pcro  yo  os  digo;  Amad  a  vuestros  cnc- 
migos  y  orad  por  Tos  quc  os  pcrsigucn,  para  que  scais  hijos 
dc  vucstro  Padrc,  quc  csta  cn  los  ciclos,  quc  hacc  salir  cl  sol 
sobrc  los  malos  y  bucnos  y  llovcr  sobrc  justos  y  pccadorcs» 
(Mt  5,43-45). 

«Porquc,  si  vosotros  pcrdonais  a  otros  sus  faltas,  tambicn 
os  perdonara  a  vosotros  vucstro  Padrc  cclcstial.  Pcro,  si  no 
pcrdonais  a  los  hombrcs  las  faltas  suyas,  tampoco  vucstro  Pa- 
drc  os  pcrdonara  vucstros  pccados»  (Mt  6,14-15). 

Esta  sublimc  doctrina  fuc  confirmada  por  cl  cjcmplo  hcroico  dcl 
Salvador,  pcrdonando  a  sus  vcrdugos  dcsdc  lo  alto  dc  la  cruz  (Lc 
23,34),  y  por  todos  sus  discipulos,  comcnzando  pt)r  cl  protomartir 
San  l'^stcban  (Act  7,60). 

h)  La  RA/.o.N  Thoi.r'KiiCA.  La  misma  razon  natural  dicta  quc  los 
micmbrr>s  dc  una  misma  socicdad  sc  amcn  y  ayudcn  mutuamcntc, 
pi>rque,  dc  lo  contrario,  sc  scguirian  muchos  daños  al  bicn  comun 
pr>r  las  riñas  y  vcngan/as  cntrc  los  hombrcs.  Si  a  csto  añadimos  quc 
la  rccia  ra/6n  dicia  quc  traicmos  a  los  dcmas  como  quisicramos  quc 
nr>s  trataran  a  nrisotros,  cstara  fucra  dc  toda  diida  la  pcrfccta  convc- 
nicncia  <lcl  pcrdon  y  amor  a  los  propios  cnemigos. 

,Sjn  cmbargo,  no  sc  nos  mamla  amar  a  los  cncmigos  prc- 
cisamcnlc  porqur  lo  son,  sino  unicamentc  a  prsttr  dc  cllo.  Ni 
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es  licito  tampoco  amar  a  los  vicios  y  dcfcctos  <lcl  projim<#, 
sino  quc  cs  prcciso  «odiar  al  dclito  y  compa<lcccrsc  <lcl  <!clin- 
cucntc».  lampoco  sc  nos  cxigc,  rinalmcntc,  amar  a  los  cnc- 
migos  con  ajecto  sensible  como  amamos  al  amigo;  p<;rtjuc  la 
caridad  para  con  los  cncmigos  cs  cstrictamcntc  sobrenatural  y, 
por  lo  mismo,  no  cs  ncccsario  scntirla  cn  la  parte  scnsitiva  y 
pasional:  basta  cjuc  sc  anide  dc  veras  cn  cl  fond<j  dcl  coraz<m 
y  se  manifiestc  cxtcriormcntc  en  la  forma  cjuc  concrctarcmos 
en  seguida. 


Conclu8i6n  2.*:  El  amor  a  los  cnemigos  obliga  a  dcponer  todo  odio  de 

cncfnistad  y  todo  dcsco  dc  vcnganza. 

Prf.notando.  EI  odio  dc  emmistad,  llamado  tambicn  de  malcvo- 
lencia,  cs  cl  quc  dcsea  algun  mal  a  una  pcrsona  por  considcrarla 
mala  en  si  misma.  Sc  opone  al  amor  dc  bencvolcncia  y  de  amistad  y 
cs  la  forma  mas  extremista  del  odio  a  una  persona. 

Se  prucba  la  primera  panc: 

a)  La  Sagrada  Escritl'ra.  Adcmas  dc  los  textos  ciiados,  he 
aqui  la  expresa  declaracion  dcl  apostol  San  Juan: 

«Quicn  aborrece  a  su  hermano  es  homicida,  y  ya  sabeis  que  todo 
homicida  no  tiene  cn  si  la  vida  eterna»  (1  Jn  3,15). 

«Si  alguno  dijese:  ‘Amo  a  Dios’,  pcro  aborrece  a  su  hcrmano, 
miente.  Pues  el  que  no  ama  a  $u  hermano,  a  quien  vc,  no  cs  posiblc 
que  amc  a  Dios,  a  quien  no  vc.  Y  nosotros  tcncmos  dc  EI  este  pre- 
cepto:  que  quien  ama  a  Dios  ame  tambicn  a  su  hermano»  (I  Jn 
4,20-21). 

b)  La  RAZ<iN  tf.ol6gica.  EI  odio  dc  encmistad  se  opone  direc- 
tamente  a  la  caridad  y  constituye,  por  lo  mismo,  un  grave  dcsorden. 
Sin  cmbargo,  podria  ser  peca<jo  leve  por  imperfcccion  dcl  acto  (o 
sea,  por  falta  dc  pcrfecta  advertencia  o  consentimiento),  y  acaso 
tambien  por  parvedad  de  materia  (v.gr.,  deseandole  un  pequeño 
daño). 

Corolario.  1.®  Como  cl  odio  de  encmistad  es  intrinsecamente 
malo,  no  es  licito  descarle  al  projimo  algun  mal  en  cuanto  mal;  pero, 
como  ya  dijimos,  se  le  podria  dcsear  algun  mal  fisico  o  tcmporal  (no 
espiritual)  para  su  enmicnda  (v.gr.,  una  enfermedad  a  un  joven  diso- 
luto  para  que  se  arrepicnta  <Ie  su  mala  vida),  o  por  el  bien  comiin 
(v.gr.,  la  muerte  de  un  pcrscguidor  dc  la  Iglesia  para  que  clcjc  de 
hacer  daño,  aunquc  mcjor  seria  rogar  por  su  conversion),  o  incluso 
por  cl  bicn  dc  unos  pocos,  quc  prevalcce  sobre  el  bien  <ie  uno  solo 
(v.gr.,  cl  castigo  del  padre  que  cduca  pcsimamcnte  a  sus  hijos). 

2."  No  sicndo  licito  descar  el  mal  al  enemigo,  tampoco  lo  cs 
maldtcirle.  La  maldicion  cs,  dc  suyo,  pccado  mortal  contra  la  caridad. 
a  la  quc  se  opone  directamcntc.  Sin  cmbargo,  en  la  practica,  muchas 
vcces  no  pasa  de  pccado  venial,  ya  sea  por  parvedad  dc  materia  o 
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por  imperfeccion  del  acto.  Con  frccucncia  csas  maldicioncs  son  cfcc- 
to  dc  una  ira  momentanea  y  no  sc  diccn  ni  dcscan  cn  scrio.  No  obs- 
tante,  cs  obligatorio  abstenerse  dc  cllas  y  corrcgir  con  cncrgia  csa 
mala  costumbre,  por  razon  dcl  cscandalo  y  dc  otros  muchos  incon- 
venientes  quc  tievan  consigo.  Volvcrcmos  sobrc  csto  al  expiicar  cl 
octavo  mandamiento  dcl  decalogo  (cf.  n. 823-24). 

En  cuanto  al  deseo  de  vengans^a,  he  aqui  la  luminosa  doctri- 
na  que  expone  Santo  Tomas: 

«La  venganza  se  eierce  por  un  mal  penal  impuesto  al  culpable, 
en  la  cual  se  debc  tener  en  cuenta  la  intencion  del  que  la  cjcrce.  Y 
asi,  si  busca  principalmente  el  mal  del  culpable  y  se  alegra  de  cl,  csto  cs 
absolutamcntc  ilicito,  porque  gozarsc  del  mal  del  projimo  es  odio, 
opucsto  a  la  caridad  que  debemos  tener  para  con  todos  los  hombres. 
No  vaie  excusarse  con  que  el  otro  lc  in^gio  antes  a  el  injustamcntc 
un  mal,  como  tampoco  cs  excusable  odiar  a  quien  nos  odia.  La  ra- 
z6n  de  todo  esto  es  que  no  podcmos  pecar  contra  quicn  primcro 
nos  ha  inferido  un  mal,  pues  esto  es  lo  que  prohibe  el  Apostol 
cuando  dice:  «No  te  dejes  vencer  dcl  mal,  antes  vencc  al  mal  con  el 
bien»  (Rom  12,21).  En  cambio,  si  la  intencion  de  quien  ejecuta  la  vengan- 
^a  es  conseguir  el  hien  dei  culpabie  por  medio  dei  castigo,  como  lo  scria  lo- 
grando  su  enmienda,  o,  al  menos,  su  cohibicion,  tranquilidad  de  los 
dcmas  y  ejercicio  de  la  justicia  y  del  honor  debido  a  Dios,  cntonccs 
puedc  ser  licita  la  venganza  teniendo  en  cuenta  otras  circunstancias 
debidas» 

Nada  fundamental  se  puede  añadir  a  esta  magniñca  expo- 
sicion.  Pero,  para  mayor  abundamiento,  notese  lo  siguiente: 

1. **  Los  buenos  dcbcn  tolerar  a  los  malos  y  soportar  paciente- 
mente  las  injurias  que  les  irroguen  a  eiios,  pero  no  asi  las  injurias 
contra  Dios  o  cl  projimo.  Como  dicc  San  Juan  Crisostomo,  «scr  pa- 
ciente  con  las  injurias  propias  es  digno  de  alabanza;  pero  quercr  di- 
simular  las  injurias  contra  Dios  es  impio»  (ibid.,  ad  2). 

2. °  No  cs  licito  ejcrcitar  la  venganza  por  propia  autoridad,  a  no 
ser  cn  el  caso  dc  sorprcnder  al  dclincucntc  in  fiagranti  (v.gr.,  cn  el 
acto  dc  comctcr  cl  robo);  y  aun  entonces  moderadamcntc,  o  sea, 
cuanto  sea  menester  para  reparar  la  injuria  y  frenar  o  cohibir  al  dc- 
lincuente  para  el  futuro.  Si  el  delito  se  cometio  hace  ya  tiempo,  no 
es  licito  al  particular  tomarse  la  justicia  por  su  mano,  a  no  ser  que 
la  legitima  autoridad  cncargada  de  administrarla  no  pueda  o  no 
quiera  imponer  la  debida  reparacion. 

3. "  Ueponiendo  todo  ^io  intcrior  y  cxtcrior  y  buscando  uni- 
camente  el  oien  del  culpable  o  la  lcgitima  reparacion  de  los  propios 
derechos  conculcados,  es  licito  abrir  plcito  e  incluso  pedir  a  la  auto- 
ridad  publica  el  castigo  dcl  malhechor.  San  Alfonso  era  mas  riguro- 
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st>  cn  cuanto  a  cstc  ultimo  punto  (dcsco  dcl  casti^f>^,  p»»r  parcccrlc 
ijuc  apcnas  pucdc  haccrsc  sin  c]uc  sc  mc/clc  alj^o  dc  «mIio  f>  cncmis- 
tad,  ya  quc  no  sc  suelc  scntir  cl  mismo  cclo  por  el  casiij^o  de  los  dc- 
mas  culpables,  sino  solo  por  los  que  nos  han  ofcndido  a  nosf>tros, 
lo  cual  cs  muy  sospcchoso^.  Sin  cmbargo,  si  sc  rcunicran  las  debi- 
das  circunstancias,  no  podria  tacharse  dc  inmoral  cl  dcsco  dcl  jusio 
castigo  dc!  culpable;  porquc,  si  qucdaran  sicmprc  impuncs,  los  mal- 
hcchorcs  sc  animarian  a  continuar  sus  fcchorias  y  dcsmancs,  lo  quc 
acarrearia  gravcs  trastornos  a  la  socicdad  y  a  la  pacifica  convivcncia 
de  los  ciudadanos  honrados. 

Concluai6n  3.*:  E1  precepto  de  amar  a  los  enemigos  obliga  a  otorgaries 

ordinariamence  los  signos  comunes  de  amistad  y  afecto,  y,  en  dcier* 

minadas  circunstancias,  incluso  los  signos  especiales. 

Prf.notando.  Sc  enticnde  por  signos  comnnes  dc  amistad  los  quc 
sc  ofrcccn  de  ordinario  cntrc  vecinos,  conocidos  y  personas  dc  buc- 
na  cducacion  (cl  satudo,  respondcr  a  sus  prcguntas,  ctc.).  Signos  es- 
peeiaUs  son  los  quc  no  suelen  ofreccrsc  a  todos,  sino  unicamente  a 
los  familiares  y  amigos  (convcrsar  familiarmcntc,  visitarsc,  escribir- 
sc,  ctc.).  En  la  practica  hay  quc  considcrar  como  signos  eomunes  to- 
dos  aquellos  cuya  ausencia  seria  considerada  por  cualquier  persona 
sensata  y  prudente  como  signo  de  enemistad. 

a)  Las  SRÑALiiscoMUNKS  dc  amistad  y  afecto  no  sc  le  puedcn  ne- 
gar  al  enemigo,  porquc  ello  equivaldria  a  manifcstarle  odio  y  a  es- 
candalizar  a  los  demas  (v.gr.,  no  contcstando  a  su  saludo  o  negan- 
dosc  a  responder  cuando  prcgunta,  ctc.).  No  cs  ncccsario,  sin  cm- 
bargo,  adelantarse  al  saludo,  a  no  ser  que  por  la  dignidad  de  la 
pcrsona  cnemiga,  por  ta  costumbre  o  por  el  conjunto  dc  circunstan- 
cias  cquivaliera  esta  omision  a  un  acto  dc  positiva  enemistad.  Por  la 
misma  razon,  jamas  es  licito  cxcluir  al  enemigo  de  las  oraciones  ro- 
munes  quc  sc  hacen,  v.gr.,  por  la  convcrsion  dc  los  pccadores. 

b)  Las  SRÑALKS  KSPKCIALES  quc  sc  rcscrvan  unicamente  para  los 
familiarcs  y  amigos  no  cs  ncccsario  ofrccersclas  a  los  enemigos;  por- 
quc  no  cs  obligatorio  ofrcccrsclas  a  todo  cl  mundo,  y,  por  consi- 
guiente,  no  pucdc  prctcndcr  el  cncmigo  scr  dc  mcjor  condicion  que 
los  dcmas.  Sin  cmbargo,  cn  cspccialcs  circunstancias  (v.gr.,  cuando 
cl  cncmigo  sc  cncucntra  cn  ncccsidad  tal  que  no  pucdc  salir  dc  clla 
sino  por  nucstro  espeeial  auxilio  o  ayuda)  cstariamos  obligados  a 
atcndcrlc  en  csa  forma  cspccial;  porquc  cn  cstos  casos  cs  obligatorio 
ofrcccr  csas  mucstras  cspccialcs  a  euaiquier  projimo,  sca  amigo  o  enc- 
migo.  En  la  practica  scra  suficicntc  tratar  al  cncmigo  como  trataria- 
mos  a  cualquicr  pcrsona  dcsconocida:  con  signos  comuncs  o  cspc- 
ciales,  scgun  los  casos  *. 


*  San  Alfonso,  Homt  aposl.  (r.4,27.  .  , ,  ,  ,  ,  ■  , 

»  Sanco  l  omM  resume  en  un  articulo  admtrable  loda  esia  diKtrini  del  amor  a  Uw 
enemiKo».  He  aqui  su»  pr.ip.a»  palabras:  «Ul  amor  a  los  enem.gos  puede  en.enderse  de 
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Casos  practicos.  1.”  No  pcca  cl  padrc  tjuc,  sin  odio  intcrior, 
y  solo  como  justo  castigo  y  para  cnmicnda  dc  su  hijo  gravcmcntc 
culpablc,  no  lc  mira  ni  habla  por  algun  ticmpo  (v.gr.,  por  dos  o  trcs 
dias).  Pcro  no  dcbc  prolongar  su  castigo  si  cl  hijo  sc  humilla  y  pidc 
pcrdon. 

2. "  Ordinariamcntc  comctcran  pccado  gravc  dos  alumnos  dc 
un  mismo  colcgio,  dos  rcligiosos  dc  una  comunidad,  ctc.,  tjuc  rchu- 
yan  hablarsc  o  saludarsc  durantc  largo  ticmpo,  portfuc  csto  apcnas 
pucdc  haccrsc  sin  algun  odio  intcrior  y  sin  cscandalo  dc  los  dcmas. 

3. "  Es  pccado  gravc  cxcluir  al  cncmigo  dc  las  oraciones  comunts 
o  dc  las  limosnas,  vcnta  dc  gcncros  comcrcialcs,  corrcspondcncia  en 
cl  saludo,  ctc.;  o  rchuir  delibcradamentc  cl  cncontrarsc  con  el,  por 
lo  menos  si  cl  lo  advicrtc  y  lo  Ilcva  muy  a  mal. 

Conclusi6n  4.*:  E1  prccepto  de  amar  a  los  enemigos  obliga  a  procurar 

la  reconciliaei6n  lo  m6s  pronto  posible. 

Hay  quc  distinguir  cntrc  la  reconciliacion  interior  y  la  exterior.  La 
puramentc  intcrior  ha  de  producirsc  inmediatamente  dc  recibir  la 
ofcnsa,  ya  quc  no  es  licito  mantener  en  el  alma  un  solo  instante  el 
odio  o  rcncor  al  encmigo  u  ofcnsor.  Pcro  la  reconciliacion  exterior 
no  siemprc  sc  puedc  rcalizar  inmcdiatamcntc,  ya  quc  a  veces  scria 
contraproduccnte  (v.gr.,  mientras  cl  ofendido  esta  dominado  por  la 
ira)  y  empeoraria  la  situacion.  Hay  que  espcrar  cl  momcnto  y  las  cir- 
cunstancias  oportunas  para  asegurar  el  exito. 

En  cuanto  al  orden  con  quc  dcbe  haccrse  la  reconciliacion,  por  lo 
rcgular  debera  tomar  la  iniciativa  el  ofensor.  Y  si,  como  ocurre  casi 
siempre,  se  ofendicron  mutuamentc,  debcra  iniciar  la  reconciliacion 
cl  quc  ofcndio  primero,  o  el  quc  ofendio  mds  gravemente,  o  la  persona 
dc  menor  dignidad  si  son  dc  desigual  condicion.  La  pcrsona  ofendida 
no  tienc  obligacion  de  tomar  la  iniciativa  dc  la  reconciliacion  si  ella 
no  ofcndio  en  modo  alguno  al  ofcnsor  (aunque  es  muy  facil  creersc 
falsamcnte  en  csta  situacion),  si  bicn  ha  de  dar  a  entender  que,  por 
su  partc,  no  habra  inconveniente  en  Ilegar  a  clla.  E  incluso  tendria 
obligacion  de  tomar  por  caridad  la  iniciativa  de  la  reconciliacion  si 


trcs  mancras.  La  primcra,  i\uç  sc  amc  al  cncmigo  cn  cuantti  cncmtgo,  y  fsfc  es  perrrrn 
y  fCÑ/rar/^  a  ia  /ar/JaJ,  pori^uc  cifuivatc  a  amar  cl  mal  dc  otro.  I.a  scgunda,  quc  sc  amc 
al  cncmigo  cn  cuanto  a  su  naturalc7.a  humana,  o  sca,  en  ^tneraL  \  csio  cs  ncccsario  para 
conscrvar  la  caridad;  y  asi.  cl  c^uc  ama  a  Oios  y  al  projimo  no  pucdc  cxcluir  al  cncmigo 
dc  aqucl  amor  gcncral  ctm  i\uc  ama  a  todos  sus  projtmos.  I.a  icrccra.  i)uc  sc  amc  al  cnc' 
migo  dc  un  mrxlo  espeaait  o  sca.  con  cspcclaics  mucstras  dc  amor.  csto  no  cs  absolu- 
tamcntc  ncccsario  para  la  candad.  poruuc  no  cstamos  ohligados  a  amar  dc  cstc  mtHlo 
a  cada  uno  dc  los  pr/tjimos  cn  particular.  ya  quc  csio  scria  comnlciamcnic  impostblc. 
Pcro  cs  ncccsano  en  ia  preparaaon  Hti  an/mo,  o  sca.  quc  csicmos  dispucsios  a  otorgarlc 
csas  mucsiras  cspccialcs  dc  amor  st  sc  prcscnta  la  nccc^idad  dc  cllo.  Sin  cmbargo.  si  ab 
guno,  aun  sin  prcscniarsc  la  ncccsidad.  uuisicra  ofrcccrlcs  csas  mucstras  cspccialcs  p<*r 
arrKir  a  Dios.  scrta  un  acto  pcrfccfisimo  dc  caritlad.  Porijuc.  ctimo  ^uicra  i^uc  la  caridad 
rxH  impulsa  a  amar  al  profimo  por  Dtos.  cuanto  mas  amamns  a  Dios,  tantt»  nias  lc  nuis 
fram//s  al  pn^^pimo  nucscro  amor  sin  cjuc  lo  impida  ninguna  cncmistatl;  dc  mancra  scmc 
janfc  a  Cf/fTK».  si  alguno  amara  mucnisimo  a  un  homhrc.  amaria  tamhi^n  a  sus  higis 
aurK|UC  fucran  cncmigos  suyos»  fll  11.25,8). 
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esta  iniciativa  fucra  cl  tinico  mtdio  dc  quc  sc  arrcpinticra  cl  ofcnv>r  y 
saticra  dc  su  pccado. 

No  sc  rcquicrc  pcdir  exprtsamente  pcrdon  (aunquc  scria  lo  mcjor 
y  mas  pcrtccto  si  las  circunstancias  lo  aconscjaran),  sino  quc  I>asta 
buscar  la  mancra  dc  rcstablcccr  la  antigua  armonia  y  amistad  como 
si  nada  hubicra  pasado  (v.gr.,  convcrsando  amablcmcntc  con  cl,  in- 
vitandolc  a  una  ficsta,  ctc.,  o  valicndosc,  como  intcrmcdiario,  dc  un 
amigo  dc  ambos). 

EI  ofcndido  estd  obligado  siemprt  a  pcrdonar  al  ofcnsor  quc  lc 
pidc  pcrdon  cn  forma  dirccta  o  indirccta.  Si  sc  nicga  a  haccrlo,  co- 
mctc  un  ff'ave  pecado  contra  la  caridad,  y  rcgularmcntc  no  p<xlra  scr 
absuclto  micntras  continuc  cn  su  obstinacion.  Si  la  mucrtc  Ic  sor- 
prcndc  cn  cstc  cstado,  su  sucrtc  scra  dcplorablc;  «Pcrdonanos  nucs- 
tras  culpas,  asi  como  nosotros  pcrdonamos  a  los  quc  nos  han  ofcn- 
dido»,  dccimos  cn  cl  Padrenues/ro.  Y  Cristo  rccalco  cxprcsamcntc 
quc,  si  no  pcrdonamos  al  projimo,  tampoco  nos  pcrdonara  a  nos- 
otros  nucstro  Padrc  cclcstial  (Mt  6,15).  Tcngasc  cn  cucnta,  adcmas, 
quc  csta  ncgativa  dc  pcrdon  llcva  casi  sicmprc  consigo  la  circunstan- 
cia  dc  gravc  cscandalo  para  los  dcmas. 

Intcntada  infructuosamcntc  la  rcconciliacion,  no  ticnc  obligacion 
cl  ofcnsor  dc  rcitcrar  continuamcntc  su  pcticion  dc  pcrdon.  Basta 
con  quc  haga  sabcr  al  ofcndido  quc,  por  su  partc,  rctira  la  ofcnsa  in- 
fcrida  y  csta  dispucsto  a  rcstablcccr  la  antigua  amistad  cn  cuanto  el 
quiera. 

519.  Escolio.  ^Es  mejor  y  miis  meritorio  el  amor  al  ene* 
migo  que  al  amigo? 

Santo  Tomas  sc  plantea  cxprcsamcntc  csta  cucstion  (11-11,27,7)  y 
la  resuelvc  a  base  dc  unas  distinciones.  Si  se  ama  al  encmigo  unica- 
mente  por  Dios  y  al  projimo  por  Dios  y  por  alguna  otra  razon  huma- 
na,  cs  mcjor  cl  primcro,  pucsto  que  ticnc  a  Dios  por  exclusiva  cau- 
sa.  Si  sc  ama  a  ambos  unicamente  por  Dios,  scra  mas  pcrfecto  y  meri- 
torio  cl  quc  sc  practiquc  con  mayor  intcnsidad.  Pcro,  si  sc  lcs  ama 
unicamcntc  por  Dios  y  con  la  misma  intensidad,  cs  mas  pcrfccto  y 
meritorio  amar  al  amigo  quc  al  cncmigo;  porquc  cs  mas  mcritorio 
amar  a  los  mejorcs,  y  cs  mcjor  cl  amigo  que  nos  ama  quc  cl  cncmi- 
go  que  nos  odia. 

3.  Orden  de  la  caridad.  En  otro  lugar  hcmos  indica- 
do  ya  cl  ordcn  de  la  caridad  entre  Dios,  nosotros  mismos  y 
cl  projimo  (cf.  n.324).  Pcro  vamos  a  insistir  un  poco  mas,  cs- 
tableciendo  una  triplc  relacion:  a)  cntre  Dios  y  nosotros; 
b)  entre  nosotros  y  cl  projimo;  y  e)  entre  los  distintos  pro- 
jimos. 


a)  Entfc  Dios  y  noaotros 

520.  Es  evidcnte  que  Dios  ha  dc  ocupar  cl  primcr  lugar 
en  cl  orden  dc  la  caridad,  ya  quc  cs  cn  si  mismo  la  Bonoad 
infinita  y  cl  origen  fontal  de  dondc  proccden  todos  los  bienes 
que  han  de  scr  amados  con  amor  dc  caridad,  principalmente 
cl  mayor  de  todos,  quc  cs  la  etcrna  bicnaventuranza.  Por 
consiguiente,  hemos  de  amar  a  Dios  mas  quc  a  nosotros  mis- 
mos,  mas  que  a  nuestra  propia  vida  c  incluso  mas  que  a 
nuestra  propia  salvacion,  quc  hemos  dc  quercr  y  procurar  no 
tanto  por  el  bicn  inmenso  que  nos  reportara  a  nosotros, 
cuanto  porquc  con  ella  glorificaremos  y  amarcmos  cterna- 
mente  a  Dios  con  todas  nuestras  fucrzas. 

Sin  embargo,  no  $c  nos  exigc  aca  cn  la  ticrra  que  nucstro  amor 
a  Dios  tenga  mayor  fucrza  e  intensidad  subjetiva  que  et  amor  quc  te- 
nemos,  por  ejcmplo,  a  nuestros  familiarcs.  Basta  quc  sca  mayor  obje- 
tipa  y  apreciativamente,  o  sea,  segun  la  cleccion  de  la  voluntad  (ante- 
ponicndo  el  amor  dc  Dios  a  otro  cualquiera  en  conflicto  con  el)  y 
la  estima  intelectual  (reconociendo  que  Dios  cs  absolutamcnte  el  pri- 
mcro  y  mas  digno  objeto  dc  nucstro  amor).  La  intcnsidad  subjetiva, 
afectiva  o  sentimental  no  dcpendc  dc  ta  grandeza  o  excclcncia  dcl  ob- 
jeto,  sino  dc  su  ccrcania  a  nosotros  y  dc  la  viveza  con  quc  lo  apre- 
hendemos.  Por  cso  no  cs  obstaculo  al  perfccto  amor  dc  Dios  (obje- 
tivo  y  apreciativo)  quc  amemos  mas  a  nucstros  parientes  o  amigos 
subjetiva  o  sentimentaimente.  Los  santos,  sin  cmbargo,  a  medida  que  sc 
uncn  mas  intimamentc  a  Dios,  sienten  quc  le  aman  mas  que  a  nadie, 
incluso  subjetivamente;  porquc  Dios  — cn  cfccto —  va  sicndo  para 
cllos  el  objeto  cada  vez  mas  cercano  y  mas  vivamcnte  aprehendido. 
En  el  cielo,  finalmcntc,  y  por  la  misma  razon,  todos  amaremos  a 
Dios  infinitamente  mas  que  a  nadie,  incluso  con  intensidad  subjetiva, 
cumpliendo  con  ello  perfectisimamcntc  y  en  todos  sus  aspectos  posi- 
bles  el  primcr  mandamicnto  dc  la  ley  divina:  amar  a  Dios  sobre  to- 
das  las  cosas,  con  todo  el  corazon,  con  toda  cl  alma  y  con  todas  las 
fucrzas  (Mt  22,37-38). 


b)  Entre  nosotros  y  cl  pr6jimo 

521.  Para  mayor  prccision  y  claridad,  dados  los  distintos 
aspcctos  con  quc  pucdc  considcrarsc  cstc  ordcn,  vamos  a  cx- 
ptmcr  la  doctrina  cn  forma  dc  conclusioncs. 


Conclu*i6n  1.*:  En  iKualdad  de  6rdenea  y  de  circunatancias,  el  hombre 
liene  obii|{aci6n  de  amarse  a  al  miamo  niAa  que  a  au  propio  pr6- 
jimo. 
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Skntiixj.  Dccimos  cn  igualdad  dc  ordcncs  (v.xr.,  dcniro  del 
ordcn  mttural  o  dcl  sobrenatural)  y  cn  igualdad  dc  circunstancias 
p®dccicndo  la  misma  ncccsidad  c^uc  cl  projimo),  portjuc  cn 
distincos  ordcncs  y  circunstancias  cambia  complctamcntc  cl  ordcn  dc 
la  caridad,  como  vcrcmos  cn  las  conctusioncs  siguicnccs. 

Se  prueba  la  conclusion: 

a)  La  Sagrada  Escritora.  La  Icy  dc  Dios,  tanto  Antigua 
como  Nucva,  nos  manda  amar  al  projimo  como  a  nosotros  mismos  (I^v 
19,18;  Mt  22,39).  O  sca,  quc  cl  amor  quc  nos  dcbcmos  a  nosotros 
mismos  cs  como  cl  cjcmptar  y  la  rcgla  dcl  quc  dcbcmos  al  projimo. 
Ahora  bicn:  como  cxplica  Santo  Tomas,  cl  cjcmplar  csta  sicmprc  so- 
brc  cl  cjcmplado,  y  ta  rcgla  sobrc  lo  rcgulado  por  clla*. 

b)  La  razOn  teol6cica.  Santo  Tomas  cxponc  cgrcgiamcntc  la 
razon  al  dccir  quc  cl  ordcn  dc  ta  caridad  sc  cstablccc  por  rclacion  a 
Dios  y  a  la  bicnavcnturanza  ctcrna.  Ahora  bicn:  cl  projimo  scra 
nucstro  socioy  compañero  cn  la  bienavcnturanza  eterna,  dc  la  quc  par- 
ticiparemos  nosotros  directamente.  Y  asi  como  cs  mas  intima  y  pro- 
funda  la  unidad  quc  la  union,  asi  cs  mayor  ta  razon  dc  amarse  a  si 
mismo  en  cuanto  participe  directo  de  la  cterna  bienaventuranza  que 
al  projimo  que  nos  acompañara  indirectamente  en  aquella  suprema  feli- 
cidad.  Lucgo  el  hombrc  dcbc  amarse  a  si  mismo  con  amor  de  cari- 
dad  mas  que  a  su  propio  projimo^. 

Conclu8i6n  2.*:  El  hombrc  debe  amar  mas  au  propio  bien  sobrenatural 

que  el  bien  sobrenatural  del  prbjimo. 

Es  un  sencillo  corolario  de  la  conclusion  anterior.  Si,  en 
igualdad  de  ordenes  y  de  circunstancias,  la  caridad  bien  en- 
tendida  empicza  por  uno  mismo,  siguese  que  estamos  obliga- 
dos  a  procurar  nuestro  bien  sobrenatural  antes  que  el  bien  so- 
brenatural  del  projimo. 

De  estc  principio  se  desprendcn  consccuencias  importan- 
tisimas.  Hc  aqui  las  principales: 

1  .*  No  cs  licito  jamas  comctcr  cl  mas  ligcro  pccado  so  prctcxto 
dc  socorrcr  cspiritualmcntc  al  projimo,  aunquc  sc  dicra  cl  caso  ab- 
surdo  dc  quc  con  csc  pccado  pudicramos  proporcionarlc  la  gloria 
ctcrna  ®. 

2.*  No  es  licito  cxponcrsc  a  peligro  proxtmo  de  pecado  por  so- 
corrcr  cspiritualmcntc  al  projimo,  porquc  la  doctrina  contraria  va 
contra  la  caridad  para  consigo  mismo  y  csta  cxpresamcntc  condena- 


•  Cf.  11-11,26,4.  std  tontra. 

’  Ibid.,  ibid.,  en  el  cuerpo  del  tniculo. 

*  Ibid.,  ibid. 
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da  p<>r  )a  Iglcsia  (D  1213),  a  no  scr  quc  sc  tomaran  talcs  cautclas  y 
prccaucioncs  quc  practicamcntc  convirticran  cn  remofo  cl  pcligro  dc 
pccar  y  sc  tratarc  dc  una  gravlsima  ncccsidad  cspiritual  dcl  projimo 
(v.gr.,  bautizar  a  un  moribundo). 

3. *  Cuando  cl  bicn  sobrcnatural  nucstro  sio  es  obliffltorio,  sino 
unicamcntc  (oni'eniente  (v.gr.,  oir  misa  cn  dia  laborablc),  podcmos 
— y  a  vcccs  dcbcmos —  dcjarlo  por  cl  bicn  sobrcnatural  dcl  proji- 
mo  (v.gr.,  para  cvitarlc  con  nucstra  prcscncia  la  ocasion  dc  comctcr 
un  pccado).  En  cstc  caso,  en  rcalidad,  no  sc  antcponc  cl  bicn  dcl 
projimo  al  nucstro,  sino  quc  (ambiamos  e!  objeto  dc  nucstro  bicn  so- 
brcnatural,  ejcrcitando  un  acto  dc  caridad  cn  vcz  dc  aqucl  acto  dc 
dcvocion,  con  lo  quc  salimos  ganando  nosotros  mismos.  La  caridad 
csta  por  encima  dc  lodo. 

4. *  Es  licito  y  laudable  cl  tlamado  «acto  hcroico  dc  caridad»  cn 
favor  dc  tas  atmas  dct  purgatorio;  pucs,  aunquc  parccc  a  primcra 
vista  quc  va  contra  ta  caridad  para  consigo  mismo  — al  regalarlcs 
todo  cl  fruto  satisfactorio  dc  nucstras  obras  cn  vida  y  todos  los  sufra- 
gios  quc  sc  nos  apliqucn  dcspues  dc  ta  mucrtc — ,  cn  rcalidad  bcnc- 
ficia  cnormementc  at  quc  lo  hacc,  por  su  alto  valor  meritorio,  quc  se 
traducira  cn  un  gran  aumento  dc  gloria  ctcrna  en  el  cieto  aunquc 
tcnga  quc  padcccr  prcviamcnte  un  purgatorio  mas  largo. 

Conclutidn  3.*:  En  desigualdad  de  bienes,  e)  bien  Bobrenatural  dcl  pr6- 

jimo  debe  prevalecer  aobre  nuestro  propio  bien  natural. 

La  razon  es  clansima.  E1  orden  sobrenatural  es  de  tan  so- 
berana  elcvacion  y  grandcza,  quc  Santo  Tomas  no  duda  en 
afirmar  que  «el  bien  sobrcnatural  de  un  solo  individuo  esta 
por  cncima  del  bien  natural  de  todo  el  Univcrso»’.  Se  com- 
prendc  facilmente,  por  tratarse  de  un  bien  divino  y  eterno,  infi- 
nitamcnte  superior  al  bicn  humano  y  temporal  de  todos  los 
hombres  y  aun  de  toda  la  creacion  universal.  Por  consiguien- 
tc,  seria  un  desorden  monstruoso  anteponer  nuestros  intere- 
ses  tcmporales  (riquc/as,  comodidad,  etc.),  y  aun  nuestra  mis- 
ma  vida,  al  bien  sobrenatural  del  projimo. 

Estc  principio  ticnc  infinidad  dc  aplicacioncs  (v.gr.,  cn  la  asis- 
tcncia  cspiritual  a  cnfcrmos  contagiosos.  apcstados,  ctc.,  y  cn  multi- 
tud  dc  casos  dc  ginccologia).  Es  un  crimcn  cl  alxirto  dirccto  y  vo- 
luntario,  aun  cl  llamado  terapeutUo  para  salvar  la  vida  dc  la  madrc, 
pucsto  quc  sc  sacrifica  la  vida  eterna  dcl  niño  (quc  mucrc  sin  bautis- 
mo)  por  salvar  la  vida  temporal  dc  la  madrc,  quc  valc  infinitamcntc 
mcnos  (sobrc  csto  vcanse  los  n..S63-6.S). 


'  I  M.in.V  «I  2. 
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Concluti6n  4.  :  Nueatrot  debcree  de  caridad  para  con  el  pr6|imo  catin 
en  proporcl6n  directa  con  la  importancia  de  loa  bienea  a  que  ae  re- 
fleran  y  con  el  grado  de  necetidad  en  que  ic  encuentre. 

PRhNOTANDos.  1."  £is  cvidcntc,  como  ya  hcmos  dicho,  quc  cl 
bicn  sobrcnatural  dc  cualquicr  pcrsona  dcbc  prcvalcccr  sicmprc  so- 
brc  cl  bicn  natural  propio  o  ajcno. 

2."  La  ncccsidad  pucdc  scr: 

a)  ExTRiiMA,  si,  faltando  cl  auxilio  ajcno,  no  sc  pucdc  cvitar  la 
mucrtc  cspiritual  o  tcmporal  (v.gr.,  la  dcl  niño  quc  va  a  morir  sin 
bautismo  o  ta  dcl  quc  sc  va  a  ahogar  si  no  lc  ayudan). 

b)  Gravh,  si  no  sc  pucdc  cvitar  sin  cl  socorro  ajcno  un  ff’avt 
daño  cspiritual  (v.gr.,  cl  pcligro  cicrto  dc  pccar  gravcmcntc)  o  tcm- 
poral  (v.gr.,  una  mutilacion  corporal,  un  robo  o  atraco,  ctc.). 

c)  ComOn,  si  cl  daño  quc  amcnaza  cs  lcvc,  o,  si  cs  gravc,  pucdc 
cvitarlo  facilmcntc  cl  propio  intcrcsado  (v.gr.,  no  mctiendosc  volun- 
tariamentc  en  una  ocasion  peligrosa,  pidicndo  ayuda  a  su  propia  fa- 
milia,  dcfcndicndose  por  si  mismo,  etc.). 

Teniendo  en  cuenta  estas  nociones,  he  aqui  los  principios 
fundamentaies  en  torno  a  la  caridad  para  con  el  projimo: 

1. ®  A1  que  sc  cncucntra  cn  txtrtma  tuctsidad  tspiritual  se  lc  dcbe 
socorrcr,  bajo  pccado  mortal,  aun  con  ptligro  dt  la  propia  vida,  con  tal 
que  la  ayuda  se  cstimc  ntctsaria  y  ciertamente  tfica^.  La  razon  cs  por- 
quc,  como  ya  hemos  dicho,  cl  bien  cspiritual  del  projimo  debc  pre- 
valecer  sobre  nuestro  propio  bicn  corporal,  incluso  sobre  la  misma 
vida  si  depcnde  de  ello  la  salvacion  eterna  del  projimo. 

2. ®  Si  el  projimo  sc  encuentra  en  txtrtma  ntctsidad  ttmporal 
(v.gr.,  se  ahogara  si  no  nos  lanzamos  a  salvarle),  cstamos  obligados 
a  ayudarlc  aun  con  gravt  incomodidad,  pero  no  con  peligro  de  la  propia 
vida.  La  razon  es  porquc,  cn  igualdad  dc  biencs  (vida  corporal  por 
vida  corporal),  prevalece  nucstro  derecho  sobrc  cl  dcl  projimo. 

3. ®  En  gravt  ntctsidad  tspiritual  0  ttmporal  es  obligatorio  ayudarle 
aun  con  atguna  incomodidad,  pcro  no  con  grave  sacrificio,  a  no  ser  quc 
medien  otras  razoncs  dc  ojicio  (v.gr.,  cl  soldado  o  poHcia),  dc  justicia 
(v.gr.,  cl  parroco  o  cl  mcdico)  o  de  pitdad  (cuando  sc  trata  de  fami- 
liares)  quc  obligucn  gravementc  aun  con  notablc  incomodidad  o  sa- 
crificio. 

4. "  En  ntccsidad  comun,  cspiritual  o  temporal,  no  es  obligatorio 
buscar  la  ocasion  de  socorrer  al  projimo.  Basta  con  cjcrcitar  dc  vcz 
en  cuando  la  caridad  para  con  scmcjantcs  personas  (v.gr.,  con  los 
pobrcs  ordinarios)  y  haccr  todo  cl  bicn  e  impedir  todo  cl  mal  quc 
podamos,  cuando  sc  nos  prcscnte  la  ocasion  u  oportunidad  para 
ello. 

Conclusiñn  5.*:  Entre  loa  distintos  pr6jimo8  debe  guardarse  un  cieno 
orden  y  jerarquia,  segun  8u  excelencia  propia  y  el  grado  de  proxi- 
midad  a  nosocros. 
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Rccogcmos  a  continuacion  la  doctrina  dc  Santo  Tomas  *®: 

1. "  Entre  los  diversos  projimos  existe  una  jerarquia  en  cl  amor 
dc  caridad  quc  lcs  debcmos,  porquc  no  todos  participan  igualmente 
dc  la  divina  bondad  ni  todos  cstan  unidos  a  nosotros  con  los  mis* 
mos  lazos.  Y  asi,  cn  cuanto  al  amor  dc  complactncia,  con  quc  nos  alc- 
gramos  dcl  bicn  dcl  amado,  los  mds  santos  dcbcn  scr  los  prcfcridos, 
porquc  son  los  quc  sc  encucntran  mas  ccrca  dc  Dios;  cn  cl  dc  benevo- 
Itncia,  con  quc  pcdimos  o  procuramos  bicncs  para  nucstros  proji- 
mos,  dcbemos  prcferir  los  mas  allcgados  (paricntcs,  amigos,  compa- 
triotas,  ctc.),  y  cn  cl  dc  beneficencia,  con  cl  que  socorrcmos  al  proji- 
mo,  hemos  dc  atcndcr  antc  todo  a  los  mas  neccsitados  segun  la 
naturaleza  y  mcdida  de  la  necesidad,  y,  en  iguatdad  de  condiciones, 
a  los  mas  proximos  o  altcgados  a  nosotros. 

2. ®  Entrc  los  parientcs,  cl  ordcn  objeiivo  rectama  cl  primcr  lugar 
para  los  padrcs,  quc  son  nuestro  principio,  al  que  despues  de  Dios 
debemos  cl  scr;  y  cntrc  ellos  cs  antcs  cl  padre  quc  la  madrc,  porque 
tl  marido  ts  cabt^a  dt  la  mujtr,  como  Cristo  ts  cabt^a  de  la  Ighsia  (Ef 
5,23).  Pcro  pueden  darse  cn  una  bucna  madrc  razoncs  espcciales 
(mayor  abncgacion,  solicitud  por  la  cducacion  de  tos  hijos,  etc.), 
quc  la  hagan  mas  amable  que  a  un  mal  padre. 

Fuera  dcl  caso  dc  extrema  necesidad  — cn  ct  quc  dcbcn  prcvalcccr 
los  padrcs,  por  ta  razon  que  acabamos  de  indicar — ,  et  ordcn  nor- 
mal  de  la  caridad  ordinaria  entre  parientes  es  el  siguiente:  1)  la  mu- 
jer,  unida  al  varon  cn  una  sota  carne;  2)  los  hijos,  que  son  una  pro- 
longacion  de  si  mismo;  3)  el  padrc;  4)  la  madre;  5)  los  hcrmanos; 
6)  los  dcmas  consanguineos  y  afines,  segun  el  grado  de  su  paren- 
tesco. 

3. ®  Objctivamcntc  dcbcmos  amar  mas  a  nucstros  bicnhcchorcs 
quc  a  nuestros  beneñciados,  porque  aquellos  tienen  para  nosotros 
razon  de  principio  dc  los  bienes  rccibidos;  pero  subjetivamente  sole- 
mos  amar  mas  a  nucstros  beneñciados,  porquc  cn  el  beneficio  ve- 
mos  una  como  prolongacion  de  nosotros  mismos. 

4. ®  E1  orden  que  la  caridad  scñala  en  ta  tierra  permancccra  cn 
lo  substancial  en  el  ciclo.  Pero,  como  alli  scra  Dios  todo  en  todas  las 
cosas  (l  Cor  15,28),  cl  ordcn  sc  tomara  exclusivamente  con  relacion 
a  Dios,  no  con  relacion  a  nosotros.  Y  asi  amarcmos  mas  — no  solo 
en  la  apreciacion  objetiva,  sino  incluso  en  la  intcnsidad  subjetiva — 
a  tos  mas  cercanos  a  Dios  (tos  mas  santos)  que  a  tos  mas  cercanos 
a  nosotros  (paricntcs,  amigos...),  si  bicn  a  cstos  ultimos  lcs  amare- 
mos  — en  ta  medida  y  grado  que  lcs  corresponda  scgun  su  ccrcania 
a  Dios —  por  un  doble  titulo. 

La  invkrsi6n  DKi.  OROKN  dc  la  caridad  entre  los  projimos 
no  suele  pasar  ordinariamentc  de  pccado  venial.  Pcro  seria 


»  (A.  II  ll>.6  13. 
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mortal  si  sc  tratasc  dc  extrema  necesidad  o  fucsc  muy  notable  y 
sc  hicicsc  sin  causa  alguna.  No  cs  notable  la  invcrsion  cntrc  la 
mujer,  los  hi^jos  y  los  padrcs;  pcro  si  lo  cs  cntre  los  complcta- 
mcntc  extraños  y  los  muy  paricntes  constituidos  cn  idcntica 
necesidad. 


CAPITULO  II 

Las  obras  de  caridsd  para  con  el  prdjimo 

Como  ya  dijimos  al  hablar  dc  la  caridad  cn  gcncral  (cf.  n.325), 
los  cfcctos  dc  la  caridad  son  scis;  trcs  intcrnos,  ci  go^o  espiritual,  la 
pav^  y  la  misericordia;  y  otros  trcs  cxtcrnos,  la  beneficeneia,  la  limosna  y 
la  correccidn  fraterna.  Aqui  vamos  a  cxaminar  los  cuatro  ultimos,  quc 
constituycn  ias  principalcs  obras  dc  caridad  para  con  cl  projimo, 
junto  con  cl  dcbcr  dc  apostoiado. 


I.  LA  MISERICORDIA 

522.  1.  Noci6n.  La  misericordia  es  una  virtud  moral 
que  inclina  a  la  voluntad  a  la  debida  compasidnj  auxilio  de  la  mise- 
ria  ajena. 

Entcndida  cn  scntido  amplio,  o  sca,  idcntificandola  con  ta  vo- 
luntad  dc  socorrcr  ia  miscria  ajcna,  no  cs  virtud  distinta  dc  la  cari- 
dad,  sino  un  cfcao  dc  la  misma.  En  cstc  scntido  sc  cncucntra  pcr- 
fcaisimamcntc  cn  Dios,  quc  cs  infinitamcntc  compasivo  y  miscri- 
cordioso.  Sin  cmbargo,  considcrada  como  virtud  cspccial,  ticnc  por 
objcto  modcrar  scgun  cl  ordcn  dc  la  raz6n  cstc  movimicnto  dc  com- 
pasion  para  quc  no  sca  dcmasiado  grandc  — rcsultaria  pcrjudicial  y 
vicioso —  ni  dcmasiado  pcqucño.  Es  la  primcra  y  mas  importantc 
dc  las  virtudcs  quc  diccn  rclacion  al  prdjimo  (11-11,30,4). 

523.  2.  Obras  dc  miaericordia.  Es  clasica  la  divi- 
sion  dc  las  obras  dc  misericordia  cn  corporales  y  espirituales, 
asignando  sictc  principales  a  cada  grupo,  como  muestra  ei  si- 
guiente  esquema: 
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Espirituales.  . 


CORPORALES.  . 


1.* 

2.* 

3. * 

4. * 

5. ‘ 

6. ‘ 

7.* 

1.* 

2.‘ 

3. * 

4. * 

5. * 

6. * 
7.* 


Enseñar  al  quc  no  sabc. 

Dar  bucn  conscjo  al  quc  lo  nccesita. 
Corrcgir  al  quc  yerra. 

Pcrdonar  las  injurias. 

Consolar  al  triste. 

Sufrir  con  paciencia  los  dcfcctos  dc  nues- 
tros  projimos. 

Rogar  a  Dios  por  los  vivos  y  mucrtos. 

Visitar  a  los  enfcrmos. 

Dar  dc  comcr  al  hambricnto. 

Dar  de  bcber  al  sediento. 

Vcstir  al  dcsnudo. 

Dar  posada  al  pcregrino. 

Redimir  al  cautivo. 

Enterrar  a  los  muertos. 


Sin  embargo,  no  se  vaya  a  crccr  que  tas  obras  de  miscricordia 
no  son  ni  mas  ni  mcnos  quc  las  catorce  indicadas.  Son,  indudablc- 
mente,  muchas  mas  — todo  cuanto  se  haga  por  el  projimo  a  impul- 
sos  de  la  caridad  y  de  la  compasion — ,  señalandosc  esas  catorce  uni- 
camcnte  por  via  dc  ejemplo.  Todas  cllas  se  recomiendan  cxprcsa- 
mcnte  en  multitud  dc  pasajes  de  la  Sagrada  Escritura,  tanto  del 
Antiguo  como  dcl  Nucvo  Tcstamcnto. 


II.  LA  BENEFICENCIA 

524.  t.  Noci6n.  Como  su  mismo  nombre  sugicre,  la 
beneficencia  consiste  en  hacer  algun  bien  a  los  demas  como  signo  ex- 
terno  de  la  benevolencia  interior.  Propiamente  es  un  acto  de  la 
virtud  de  la  caridad;  pero  se  relaciona  a  veces  con  la  justicia 
(cuando  es  obligatoria  o  debida  al  projimo),  con  la  liberalidad 
(cuando  sc  la  ofreccmos  a  titulo  complctamentc  gratuito)  y 
con  la  misericordia  (cuando  csta  nos  mucvc  a  socorrcr  al  pr6- 
jimo). 

525.  2.  Extensi6n.  La  beneficencia,  como  explica 
Santo  Tomas,  ha  de  extenderse  a  todos  los  hombrcs  sin  ex- 
cepcion  (como  la  caridad,  dc  la  quc  cs  acto),  al  menos  cn  la 
preparacion  o  disposicion  del  inimo.  Pcro,  no  siendo  posible 
atender  materialmente  a  todos  los  necesitados,  hay  que  tener 
en  cuenta  las  circunstancias  dc  lugar,  tiempo  y  personas,  dc 
suerte  quc  atcndamos  cn  primcr  lugar  a  los  mas  pr6ximos  a 
nosotros  (paricntcs,  amigos,  compatriotas,  ctc.)  y  a  los  que  sc 
encuentran  cn  mayor  necesidad  (11-11,31,1-4). 
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Las  «bras  dc  l^ncficcncia  pueden  scr  corporalts  o  espirUualts.  l\n- 
trc  ias  corporatcs  dcstaca  la  iimosna;  cntrc  las  espiritualcs,  la  corrtcciin 
fraterna  y  cl  cjercicio  dcl  apostolacio  cn  gcneral.  Vatnos  a  cxaniinarlas 
por  separado. 

A)  La  limosna 

526.  1.  Noci6n.  La  limosna  cs  la  accion  de  dar  alguna 
cosa  al  necesitado  por  ansor  de  Dios  y  propia  co/npasidn.  No  se  re- 
fiere  propiamente  a  la  cosa  dada,  sino  a  la  accion  dc  darla.  Es 
un  acto  de  caridad  a  traves  de  la  miscricordia,  o  sea,  un  acto 
elicito  dc  la  misericordia  imperado  por  la  caridad. 

Modernamente  se  discute  cntre  los  autores  si  cl  motivo  dc  la  li- 
mosna  cs  solo  ta  caridad  o  tambien  la  justicia  social.  Hay  trcs  opi- 
niones  distintas:  a)  la  de  los  quc  crecn  quc  sc  trata  exclusivamente 
dc  una  obligacidn  dc  caridad;  la  de  los  quc  afirman  quc  pertenece 
siempre  a  ambas;  y  c)  la  dc  los  quc  haccn  intervenir  la  justicia  social 
tan  solo  en  los  casos  de  extrema  necesidad. 

527.  2.  Obligatoriedad.  Vamos  a  precisarla  en  una 
serie  de  conclusiones. 

Conclusi6n  1.*:  Por  derecho  natural  y  divino  positivo  hay  obligaci6n 

grave  de  ejercer  la  virtud  de  la  limosna. 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  H/  dtrecho  natural  ordena  socorrcr  al  nccesitado  como  miem- 
bro  de  la  sociedad  humana  con  dcrccho  a  la  vida.  En  extrema  necc- 
sidad  podria  incluso  el  necesitado  tomar  por  su  cuenta  lo  que  no  le 
ofrecen  espontaneamente,  porque  en  esa  situacion  todas  las  cosas 
son  comunes,  segun  los  dcsignios  dcl  Creador.  La  paz  social  cxigc 
tambien  atender  a  los  necesitados  para  cvitar  revueltas  y  sediciones. 

b)  E/  dtrecho  divino  positivo  prcccptua  expresamente  la  limosna. 
He  aqui  algunos  textos: 

«Nunca  dcjara  dc  habcr  pobrcs  cn  la  ticrra;  por  eso  tc  doy  csic 
mandamiento:  abriras  tu  mano  a  tu  hermano,  al  necesitado  y  al  po- 
bre  dc  tu  tierra»  (Dcut  15,11). 

«Segun  tus  facultadcs,  haz  limosna  y  no  sc  te  vayan  los  ojos  tras 
lo  que  des.  No  apartcs  el  rostro  dc  ningun  pobre,  y  Dios  no  los 
apanara  de  ti»  (Tob  4,7). 

«iApartaos  dc  mi,  malditos,  al  fucgo  etcmo!...  Porquc  tuvc  ham- 
brc,  y  no  mc  distcis  dc  comcr»,  ctc.  (Mt  25,41-42). 

«El  quc  tuvicrc  bicncs  dc  cstc  mundo  y,  vicndo  a  su  hermano 
pasar  ncccsidad,  lc  cicrra  sus  cntrañas,  <ic6mo  mora  en  el  la  caridad 
dc  Dios?  Hijitos,  no  amcmos  dc  palabra  ni  dc  Icngua,  smo  dc  obra 
y  dc  vcrdad»  (1  Jn  3,17-18). 

Como  sc  vc  por  estos  y  otros  muchos  textos,  la  obliga- 
ci6n  de  la  limosna  es  grave.  Su  incumplimicnto  llcva  consigo 
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la  pcrdtda  dc  )a  caridad  (gracia  santificante)  y  la  condcnacion 
eterna.  No  cs  un  consejo;  cs  un  precepto  quc  nadic  pucdc  dcs- 
cuidar  scgun  la  medida  dc  sus  posibilidadcs. 

Conclusi6n  2.*:  La  obligaci6n  de  la  limoana  en  cada  caso  particular  te 
mide  por  un  doble  capltulo:  la  neceaidad  del  pr6jimo  y  las  propias 
posibilidades. 

Vamos  a  explicar  cada  uno  de  esos  dos  capitulos: 

!.•  La  necesidad  dkl  prOjimo  pucde  scr: 

a)  Ex/rema,  cuando  sin  el  socorro  ajcno  sc  encucntra  cn  pcli- 
gro  proximo  dc  perder  la  vida. 

b)  Crave,  si  no  pucde  evitar,  sin  csc  socorro,  un  mal  grave  tcm- 
poral  (encarcelamicnto,  infamia,  perdida  considcrable  de  fortuna, 
ctcctera). 

c)  Comun,  cuando  padece  aiguna  nccesidad  ordinaria  y  facil- 
mcntc  subsanablc  (v.gr.,  los  mcndigos  habituales). 

2.°  Las  propias  posibilidades  hay  que  valorarias  segun  una  triple 
clasificacion  dc  bienes: 

a)  Bienes  netesarios  a  la  vida  son  los  que  el  hombrc  necesita  para 
sustentar  su  vida  y  la  de  su  familia,  dc  sucrte  que,  privandosc  dc 
ellos,  caeria  cn  extrema  o  en  grave  necesidad. 

b)  Bienes  necesarios  al  estado  o  categoria  social  son  aqueIlos  sin  los 
cualcs  el  hombre  podria  vivir,  pero  desccndicndo  de  su  categoria 
social  y  del  tren  de  vida  que  suelen  tlevar  tas  pcrsonas  honestas  dc 
su  misma  o  parecida  condicion  (v.gr.,  el  automovil,  servidumbrc, 
lujo  moderado,  etc.,  cn  una  persona  de  alta  catcgoria  social). 

c)  Bienes  superflssos  son  los  que  rebasan  las  necesidadcs  dc  la 
vida  y  del  cstado  social  y,  por  lo  mismo,  no  son  necesarios  para 
conscrvar  ninguna  dc  las  dos  cosas. 

En  las  siguicntes  conclusioncs  vamos  a  precisar  dc  quc  mancra 
hay  quc  combinar  cstos  elementos  con  rclacion  al  dcber  dc  la  li- 
mosna. 

Concluai6n  3.*:  Por  la  aola  ra26n  de  caridad,  nadie  eat6  obiigado  a  ao- 
correr  al  pr6jimo  con  loa  bienea  neceaarioa  para  ia  propia  vida  o  de 
aua  famiiiarea. 

I.a  razon  es  ctarisima.  En  igualdad  de  circunstancias  y  cn  idcnti- 
ca  necesidad,  el  orden  de  la  caridad  nos  imponc  cl  amor  a  nosotros 
mismos  antcs  que  al  projimo;  y  entrc  los  distintos  projimos  hay  quc 
atcnder  cn  primcr  lugar  a  tos  propios  familiares. 

Dccimos,  sin  cml»rgo,  por  la  sola  ra\6n  de  caridad,  porquc,  si  lo 
exigiera  asi  cl  bicn  comun,  scn'a  obligatorio  dar  at  prñjimo  lo  necc- 
sario  incluso  para  la  propia  vida  (v.gr.,  a  los  soldados  quc  defiendcn 
la  ciudad  contra  un  invasor  injusto),  con  tal  quc  nuestro  socorro 
fuera  nectsario  y  ijita:^. 

Conclutibn  4.*:  A1  pr6)kno  conitiluido  en  extrema  necetidad  ec  obliga- 
torlo  ayudarle  con  loa  biene*  superfluoc  par«  U  mUma  vida  (no 
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•6I0  para  el  proplo  rango  •oclal)  en  proporci6n  •uflcienie  para  re- 
mcdiar  a^uella  neceeidad  exirema. 

Esta  obligaciñn  cs  j^rave  y  (larisima  por  dcrccho  natural  y  divino 
posJtivo.  I.a  vida  dcl  projimo  csta  por  cncima  dc  toda  clasc  dc  bic- 
ncs  superjiaos,  ya  sc  rcficran  al  rango  o  catcgoria  social,  ya  a  la  mis- 
ma  vida  ordinaria.  Nadie  tiene  dcrccho  a  rctcncr  un  bicn  superfiuo 
cuando  con  cl  puedc  cvitar  la  mucrtc  u  otro  mal  gravisimo  a  un 
hermano  suyo  cn  Cristo.  Rccucrdcsc  la  sentcncia  quc  pronunciara  cl 
suprcmo  Jucz  contra  los  quc,  pudicndo  haccrlo  con  sus  bicncs  su- 
pcrfluos,  no  dan  dc  comcr  al  hambricnto  ni  dc  bcbcr  al  scdicnto 
(Mt  25,41-42).  Es  cstc  uno  dc  los  deberes  fundamentaies  dc  la  vida  cris- 
tiana,  y  cs  inutil  oir  misa  diariamcntc  y  tcncr  cn  casa  oratorio  priva- 
do  si  sc  dcscuida  cstc  gravisimo  debcr,  que  ctama  venganza  at  cieto. 

Concluai6n  5.“:  Al  pr6jimo  constituido  en  grave  necesidad  hay  obliga- 
ci6n  de  ayudarle  con  lo  auperfluo  para  el  eatado  o  posici6n  social. 

La  Iglcsia  ha  condcnado  una  proposicion  laxista  quc  enscñaba  lo 
contrario  (D  1162).  La  razon  intrinseca  cs  cl  gravc  desordcn  quc  su- 
pone  preferir  los  biencs  superfiuos  — incluso  con  relacion  al  propio 
estado —  a  una  gravc  nccesidad  dcl  projimo.  Y  no  faltan  autores 
— contradiciendolo  otros —  quc  diccn  scr  obligatorio  atcndcr  al 
projimo  gravementc  nccesitado  incluso  con  los  bicncs  necesarios  para 
el  rango  o  posicion  social,  con  tal  quc  no  Ic  ocasionen  grave  tras- 
torno  al  quc  tos  da>'. 

Conciu8i6n  6.*:  En  las  necesidades  comunes  hay  obIigaci6n  de  atender 
al  pr6jimo  de  vez  en  cuando  con  los  bienes  superfluos  al  propio  es- 
tado. 


En  la  forma  quc  enuncia  la  conclusion,  csta  obligacion  es  gravc; 
y  sin  duda  faltaria  a  clla  el  que  nunca  diera  una  limosna  a  ningun 
pobrc  que  se  la  pida.  La  razon  intrinseca  cs  porque  no  somos  seño- 
rcs  absolutos  de  nucstros  bicncs,  sino,  con  rclacidn  a  Dios,  mcros 
administradores  segun  su  divina  voluntad,  y,  por  lo  mismo,  con  la 
obligacion  dc  guardar  su  primordial  dcstino  al  scrvicio  dc  la  comu- 
nidad  y  auxilio  dc  los  necesitados. 


528.  3.  Cantidad  de  la  limosna.  Es  una  cuestion 

interesantisima  y  vivamente  discutida  entre  los  moralistas. 
Vamos  a  explicarle  al  lector  el  estado  de  la  cuestion  y  la  solu- 
cion  que  nos  parece  mas  razonable. 


"  He  aoul  unos  (exto*  ca(eg6ricos  de  Leon  Xlll:  «Ademas  (la  Iglesia)  prescribe  a 
los  ricos  qiHd,n  h  u,pcrftm  n  hs  pcbra.  y  les  amenaza  con  el  iuicio  divmo.  que  les  con- 
denara  a  ciemo  suplicio  si  no  alivian  las  necesidades  de  los  mdigcnies.  (enciclica 

n.30.  en  .Colecci6n  de  cnciclicas.  por  A.  C.  E  ). 


«Verdad  e*  oue  a  nadie  se  manda  socorrer  a  otros  con  lo  que  para  si  o  para  los  su- 
masHa.  ni  siouiera  dar  a  oiros  lo  que  para  el  debido  decom  de  su  propia  pcrsona 
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Hay  dos  posiciones  extrcmas:  la  dc  los  tjuc,  apoyandose  cn  cl 
tcxto  cvangclico  to  qut  sohra  dadto  de  /imosna  (Lc  11,41)  y  cn  cl  razo- 
namiento  dc  muchos  tcologos  clasicos,  dcclaran  la  obligacion  dc  dar 
al  projimo  abso/utamentt  todos  los  bienes  superftuos  dcspucs  dc  atcndcr 
al  decoro  del  propio  cstado  y  al  porvcnir  dc  los  familiarcs;  y  la  dc 
los  quc,  fundandose  cn  un  tcxto  dc  San  Alfonso  dc  Ligorio,  afirman 
quc  bastaria  cntrcgar  a  los  pobrcs  cl  dos  por  ciento  anuat  dc  csos  bic- 
ncs  superfluos. 

Crccmos  quc  la  vcrdadcra  solucion  ocupa  un  lugar  intcrmedio 
cntrc  estas  dos  posicioncs  cxtrcmas.  Desde  lucgo  hoy  lcs  parcce  dcl 
todo  inadmisiblc  a  la  gran  mayoria  de  los  moralistas  la  opinion  dc 
San  Alfonso  de  Ligorio,  valida  quiza  cn  tas  circunstancias  historicas 
cn  quc  cl  santo  ta  propuso  (siglo  xvin).  Pcro  tampoco  parccc  dcl 
todo  indiscutiblc  la  otra  opinion  extrcma,  ya  que  el  tcxto  evangctico 
en  que  sc  apoya  no  ticnc  csc  scntido,  segun  los  cxcgctas  modcr- 
nos  ni  son  dcl  todo  concluycntcs  los  argumcntos  clasicos  quc  sc 
invocan.  Lo  justo  y  cquitativo  — desdc  cl  punto  dc  vista  dc  la  cari~ 
dad,  quc  cs  el  unico  quc  consideramos  aqui—  parccc  quc  dcbe  con- 
sistir  cn  cstablecer,  a  base  de  los  bienes  superftuos,  una  proporcion  cn 
razon  dirccta  a  las  rentas  c  invcrsa  a  las  cargas  familiares.  Un  mora- 
lista  tan  poco  sospcchoso  dc  rigorismo  como  Vcrmccrsch  — quc 
suetc  inclinarsc  siempre  a  las  soluciones  mas  bcnignas  y  probabilis- 
tas —  cstablccc  la  siguientc  cscala,  quc  ha  sido  recibida  con  simpatia 
por  la  mayor  parte  de  los  moralistas: 


Reditos 

Rentista 

3-4 

7- 

to 

libres 

sin  familia 

hijos 

hi 

fos 

25.000 

20% 
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5 

% 

50.000 

24% 

12% 

6 

% 

75.000 

26% 

13% 

6, 

5% 

100.000 

28% 

14% 

7 

% 

150.000 

30% 

15% 

7, 

5% 

200.000 

32% 

16% 

8 

% 

250.000 

36% 

18% 

9 

% 

300.000 

40% 

20% 

10 
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No  sc  olvidc,  sin  cmbargo,  que  hay  muchos  medios  y  procedi- 
mientos  dc  cjcrccr  la  obligacion  dc  la  limosna.  Sin  dcscui<»r  la  li- 
mosna  en  mctalico  a  los  urgcntcmcntc  ncccsitados,  podria  cumplirsc 
en  gran  cscala  mediante  cl  cjcrcicio  dc  la  magnificcncia  (hacicndo 
obras  magnificas  al  scrvicio  dc  la  humanidad,  emprendiendo  ncgo- 
cios  dc  gran  cnvergadura  con  el  fin  dc  dar  trabajo  y  pan  a  muchos 

Pirecc,  cn  cfectri,  <|uc  li  iriducci6n  dc  li  Vuljçiti  ci  incnrrecii.  1^1  tcxtn  gricgo 
tc  Itmita  a  ctiablcccr  una  conirapoaicion  cnirc  la  litnpicza  ciccrior  dc  los  vaao» 
y  cdaioa  y  dcmit  prolijaa  punficacionct  lcgalct  a  quc  tc  cnircgaban  lot  faritcot  y  la  pu- 
rtticaci/rn  inicrior  uuc  ic  obticnc  (cnirc  rrtrat  cotat)  con  la  limotna  gcnerota  y  ctpl^ndi- 
da  l,iecralmcntc,  cl  Mactiro  habrla  dicho:  cl>ad  limotna  dc  lo  i|uc  coniicncn  lot  vaKit 
y  plaUft,  y  lodo  tcr*  puro  para  votoirot»,  con  lo  cual  tc  limitaba  a  rccomcndar  la  li 
mrjana,  pcfo  tin  tocar  para  nada  ta  cuctii/m  dc  la  caniidad  o  mcdida  dc  la  mitma. 
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obreros,  ctc.)  y  aumeniando  los  salarios  a  los  tral>ajadorcs  p<tr  enci- 
ma  c  o  tjuc  cxija  la  justicia  cstricta  Ix>s  ricos  del>cn  mcditar  atn 
frccucncia  cn  cstos  gravisimos  dcbcrcs  dc  caridad  y  dc  justicia,  cuyo 
dcscuido  podria  compromctcr  seriamcntc  su  salvacion  ctcrna.  .No 
olvidcn  quc  la  limosna  gcncrosa  y  csplcndida  cnriquccc  mucho  mas 
a  ouien  la  da  quc  a  quicn  la  rccibc,  ya  quc,  a  cambio  dc  los  bicncs 
caduccK  y  percccdcros  dc  cstc  mundo,  recibiran  una  rccompcnsa 
magnifica  para  toda  ta  ctcrnidad. 


529.  4.  Circunstancias  de  la  limosna.  En  cl  ejerci- 
cto  de  cualquier  virtud  hay  que  tener  en  cuenta  las  circuns* 
tancias  indispensables  para  que  tenga  caracter  verdadcramcn- 
te  virtuoso.  Las  que  se  refieren  a  la  limosna  son  las 
siguientes: 

1.*  JusTA,  o  sca,  dada  por  cl  quc  tiene  cl  librc  dominio  dc  la 
cosa  quc  da,  o  su  Ubre  administracion,  o  por  voluntad  expresa  o  ta- 
cita  de  su  iegitimo  dueño. 

En  virtud  de  este  principio  pucdcn  dar  limosnas: 

a)  E1  marido,  de  los  bicnes  pcrtcnecicntcs  a  la  comunidad  con- 
yugal,  de  los  que  tiene  la  administracion. 

b)  La  esfosa,  dc  sus  propios  bienes,  y  tambien  dc  los  bienes  co- 
munes  con  et  consentimicnto  expreso  o  presunto  dc  su  marido; 
pcro,  si  este  fuera  muy  avaro  y  no  autorizara  ninguna  limosna,  po- 
dria  la  esposa  dar  las  timosnas  ordinarias  comuncs  y  acostumbradas 
entre  las  demas  mujeres  dc  su  misma  condicion,  porque  la  prohibi- 
cion  de  su  marido  es  injusta  c  irracional  y  no  le  obliga  cn  con- 
cicncia. 

c)  Los  hijos  no  pucdcn  dar  nada  sin  consentimicnto  dc  sus  pa- 
drcs,  a  no  ser  quc  se  tratc  de  bicnes  propios  o  dc  cosas  dc  poca  im- 
portancia. 

d)  Los  criados  tampoco  pucden  dar  nada  sin  cl  consentimiento 
expreso  o,  al  mcnos,  prudcntemcntc  supucsto  dc  sus  dueños. 

t)  El  tutor  puede  dar  de  los  bicncs  abundantes  dc  su  pupilo  cn 
la  medida  cn  quc  cstc  dcbcria  hacerlo  si  dispusicra  libremente  de  sus 
bienes. 

f)  E1  superior  reiigioso,  dc  los  bicncs  dc  la  casa  quc  prcsidc. 

g)  EI  simple  religioso,  nada  sin  liccncia  exprcsa,  tacita  o  razona- 
blemente  presunta  dc  su  lcgitimo  supcrior. 

Sin  cmbargo,  cuando  cl  prdjimo  se  cncucntra  en  txtrema  o  casi 
extrema  ncccsidad  y  no  pucdc  scr  socorrido  de  otro  modo,  cualquiera 


He  aoui  un  texto  de  Pio  XI  en  este  inismo  sentido:  «El  ^ue  emplea  grandes  can- 
iidades  en  obras  que  proporcionan  mayor  oponunidad  de  tralMjo,  con  tal  quc  se  trate 
de  obras  vcrdademmente  iitiles,  ptaaica  de  una  manera  magnifica  y  muy  acomodada  a 
U.  necesidades  de  nuestros  tiempos  la  vittud  de  la  magmncencta,  como  se  colige  «can- 
do  las  consecuencias  de  los  principios  puestos  por  el  Doctor  Angelico. 
afiHC  n.19). 
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puede  socorrerle  con  los  bienes  ajenos;  pero  con  tal  quc  sea  dc  los 
oicncs  SMperJlitos  para  su  legitimo  ducño  y  no  cn  cantidad  tal  quc  na- 
die,  aun  cn  caso  dc  extrema  necesidad,  cstc  obligado  a  dar. 

Los  mcdicos,  abogados,  ctc.,  ticncn  obligacion  dc  prcstar  gratis 
sus  servicios  a  los  pobres,  pucs  se  encucntran  cn  vcrdadcra  necesi- 
dad  y  no  pueden  scr  socorridos  por  otros. 

2. *  Prudente,  o  sea,  a  los  verdadcramente  pobres;  no  a 
los  quc,  por  pereza,  no  quieren  trabajar,  segun  ias  palabras 
dc  San  Pablo:  «E1  quc  no  quicra  trabajar,  quc  no  coma»  (2 
Tes  3,10).  La  limosna  dada  a  los  vagos  fomenta  sus  vicios. 
Sin  embargo,  en  la  duda  sobre  la  verdadera  necesidad  del  que 
pide  la  limosna,  mas  vale  darla  al  que  no  la  merece  que  pri- 
var  del  auxilio  al  verdadero  necesitado. 

3. *  Pronta,  segun  el  axioma:  «E1  que  da  pronto,  da  dos 
veces;  el  que  da  tarde,  nada  da». 

4. *  Secreta,  segun  la  cxprcsa  recomcndacion  del  Evan- 
gclio: 

«Cuando  hagas  limosna,  no  vayas  tocando  la  trompcta  dclantc 
dc  ti,  como  haccn  los  hipocritas  cn  las  sinagogas  y  cn  las  callcs,  para 
scr  alabados  dc  los  hombrcs;  cn  vcrdad  os  digo  quc  ya  rccibicron  su 
rccompcnsa.  Cuando  dcs  limosna,  no  scpa  tu  izquicrda  lo  quc  hacc 
la  dcrccha,  para  quc  tu  limosna  sca  oculta,  y  cl  Padrc,  quc  vc  lo 
oculto,  te  premiara»  (Mt  6,2-4). 

5. '  Libre  y  espontAnea,  segun  las  palabras  de  San  Pa- 
blo:  «No  de  mala  gana  ni  obligado,  que  Dios  ama  al  que  da 
con  alegria»  (2  Cor  9,7). 

6. '  Ordenada,  es  decir,  guardando  el  recto  orden  de  la 
caridad,  segun  hemos  explicado  mas  arriba,  empezando  por 
los  mas  allegados  y  mas  necesitados. 

7. *  Universal,  o  sea,  sin  excluir  a  nadie  del  beneficio  de 
la  limosna,  aunque  se  trate  de  pecadores,  enemigos,  etc.,  con 
tal  quc  scan  vcrdadcramcnte  necesitados  y  no  se  fomcnte  con 
ello  su  impiedad. 


B)  La  correccl6n  fraterna 

530.  1.  Noci6n.  Sc  entiende  por  tal  ia  amoHestaciSn 

htcha  al  prdjimo  culpable  en  privado  y  por  pura  caridad  para  apar- 
tarle  del  pecado. 


L.S.  fr.t  t.l.  Dtbtrtt  dt  (aridad 
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AMONHSTACirtN,  o  sca,  la  advcrtcncia  hccha  a  una  pcrsona  r>ara 

At-  ntrn  cnmicndc  dc  algo  ilicito,  ya  sca  con  la  paiabra 

o  dc  oiro  modo  convcnicntc  (v.gr.,  con  un  gcsto,  con  la  tristc/a  cn 
el  rostro,  ctc.).  ” 

Hk(.ha  al  prOjimo  (.ULpABLh,  sobrc  todo  si  lo  cs  por  ignorancia  o 
ncgligcncia  mas  quc  por  maldad. 

En  privado,  o  sca,  dc  hermano  a  hermano,  sin  uue  sc  entercn  lo$ 
demas. 


Y  POR  puRA  CARiDAD,  a  difcrcncia  de  la  correccion  judiciat,  quc 
procede  dct  superior  cn  cuanto  jucz  y  sc  funda  cn  la  justicia;  y  dc 
la  p<ttema  intermedia  entre  las  dos — ,  quc  procede  del  superior  cn 
cuanto  padre  y  sc  apoya  en  su  autoridad  dc  tal. 

Para  apartarle  del  pecado  o  evitar  quc  lo  cometa  si  se  cncucn- 
tra  en  grave  pcligro  dc  incurrir  cn  cl. 


531.  2.  Obligacidn.  Vamos  a  establecerla  en  la  si 

guiente 


Concluai6n:  Por  dcrecho  natural  y  divino  hay  obligaci6n  grave  de 

practicar  la  correccidn  fratema. 

a)  PoR  DERECHO  NATURAL.  Es  evidcntc:  si  tenemos  obligacion 
natural  de  ayudar  al  projimo  en  sus  necesidadcs  corporalcs,  con  ma- 
yor  motivo  la  tendremos  en  sus  necesidades  espirituales. 

b )  PoR  DERECHO  DiviNO.  Consta  expresamcntc  cn  cl  Evangelio, 
donde  $e  nos  dice  incluso  el  orden  en  que  debc  hacerse: 

«Si  pecara  tu  hermano  contra  ti,  ve  y  reprendele  a  solas.  Si  te  es- 
cucha,  habiis  ganado  a  tu  hermano.  Si  no  te  escucha,  toma  contigo 
a  uno  o  dos,  para  que  por  la  palabra  de  dos  o  tres  testigos  sea  falla- 
do  todo  el  negocio.  Si  los  dcsoycra,  comunicalo  a  la  Iglesia;  y  si  a  la 
Iglesia  dcsoyese,  sca  para  ti  como  gcntil  o  publicano»  (Mt  18,15-17). 

Esta  obligacion  cs  de  suyo  grave,  con  mayor  motivo  toda- 
via  quc  la  limosna  corporal.  Y  asi  comcteria  pccado  mortal  el 
quc  cstuviera  moralmcnte  scguro  dc  poder  apartar  a  su  hcr- 
mano  dc  pccar  gravcmcntc  con  la  corrcccion  fratcrna  y  la 
omitiera  por  cobardia,  vcrgiicnza,  etc.,  ya  quc  antepondria  su 
propia  comodidad  al  bicn  cspiritual  dc  su  hermano.  Esta 
obligacion  afccta  a  toda  clase  dc  pcrsonas,  incluso  a  los  igua- 
lcs  c  infcriorcs,  aunquc  muchos  dc  estos  qucdan  a  vcccs  cx- 
cusados  o  solo  pecan  levemcnte  si  la  omiten  por  no  crcersc 
suficicntcmcntc  aptos  para  haccrla  o  por  la  inccrtidumbrc  dcl 
cxito,  ctc.  Los  escrupulosos  ordinariamente  cstan  excusados  dc 
este  debcr,  por  la  ineptitud  dc  los  mismos. 
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532.  3.  Materia  de  la  cofrecci6n.  Dc  suyo,  la  matc- 
ria  propia  de  la  corrcccion  fratcrna  son  los  ptcados  mortaUs  ya 
cometidos,  quc  poncn  al  prdjimo  cn  grave  neccsidad  espiri- 
tual.  Pero  tambien  los  veniales,  que  por  su  frecuencia  o  por 
sus  efectos  especialmente  nocivos,  ya  sea  para  el  pecador  (pe- 
ligro  de  pecar  mortalmentc),  ya  para  otros  (escandalo,  que- 
branto  de  la  disciplina,  ctc.),  le  constituyen  tambien  cn  vcrda- 
dera  necesidad  espiritual.  Y  hay  que  añadir  tambien  los  peca- 
dos  futuros  que  puedan  impedirse  con  la  correccion. 

En  cuanto  a  los  pecados  materiales  cometidos  con  ignorancia  in- 
vtndblt,  dcbcn  corrcgirsc  cuando  produccn  cscandalo,  peligro  dc 
contracr  malos  habitos,  o  afectan  at  bicn  comun.  Pcro,  si  sc  juzga 
prudentemente  que  la  amoncstacion  no  surtira  ningun  efccto,  hay 
que  omitirla,  para  no  convertir  los  pccados  matcriales  en  formalcs, 
a  no  ser  que  el  bien  comun  exija  otra  cosa. 

533.  4.  Condiciones.  Para  la  obligacidn  estricta  de 
este  precepto  se  requieren  las  siguientes  condiciones: 

1. *  Mathria  cihrta,  prescntada  maniflesta  y  cspontaneamente. 
No  hay  obligacion  de  avcriguarla  cuando  pcrmanccc  oculta,  a  no  ser 
por  panc  dc  los  superiores,  padres,  macstros,  etc.,  cuando  ticnen 
motivos  para  sospccharla  y  debcn  por  ojicio  corregirla. 

2. *  Necesioad,  o  sea,  que  se  prevea  que  el  prdjimo  no  $e  corre- 
gira  sin  ella  y  no  hay  otro  igual  o  mas  idoneo  que  pueda  y  quiera 
hacerla. 

3. *  Utilidad,  o  sca,  que  haya  fundada  csperanza  dc  exito.  Si  se 
prcve  que  scra  contraproduccnte  (v.gr.,  provocando  la  ira  del  corrc- 
gido  e  induciendole  por  ella  a  nucvos  pecados),  debc  omitirse.  Si  $e 
duda  dcl  cxito  inmtdiato,  pcro  no  dcl  rcmoto,  dcbc  haccrsc.  Y  si  se 
duda  seriamente  si  aprovechara  o  dañara,  debe  omitirse;  porque  cl 
prccepto  dc  no  dañar  al  prdjimo  es  mas  grave  que  el  de  beneficiarle, 
a  no  ser  que  de  su  omisiñn  se  tcman  males  mayores  (cscandalos,  co- 
rrupcion  dc  otros,  ctc.). 

4. ’  PosiBiUDAD,  o  sca,  quc  pucda  haccrse  sin  grave  molestia  o 
pcrjuicio  dcl  corrector,  que  habra  dc  medirsc  por  la  gravedad  de  ese 
perjuicio  y  de  las  faltas  que  se  han  dc  corregir.  No  cs  suficiente  ra- 
z6n  para  omitirla  la  indignaciñn  pasajcra  del  corrcgido;  pero  si  lo 
scria  la  prevision  de  una  grave  vcnganza,  calumnia,  notablc  pcrdida 
dc  fortuna,  ctc.,  a  no  scr  que  haya  ubligacion  dc  haccrla  por  otros 
thulos  (oficio,  piedad  familiar,  ctc.)  o  porque  lo  requiera  gravemen- 
te  el  bitn  comun,  aun  con  gravisima  incomodidad  dcl  corrector. 

5. *  Oportijnidad  cn  cuanto  al  ticmpo,  lugar  y  modo  dc  la  co- 
rrccci6n.  Sc  trata,  cn  cfecto,  dc  un  precepto  positivo,  quc  obliga  sitm- 
prt,  pero  no  cn  cada  momtnto.  H»  Ifcito  y  convenicnte  cspcrar  las  cir- 
cunstancias  opr>rtunas  para  ascgurar  cl  ixito. 


f  *.  ^  /r.  /  /.  /.  Deheres  de  ctirfdad  AH  h 

534.  5.  Modo  de  hacerla.  I*‘n  gcneral  hay  quc  con* 

)upr  con  la  candad  y  la  justicia  la  bcnignidad,  la  humildad 
y  la  prudcncia.  Y  asi: 

a)  CoN  I os  it;iiAi.Ks  k  inhkriorks  dcbc  atcndcrsc  principaimcntc  a 
la  bcnignKiad  y  humildad,  rccordando  las  palabras  dc  San  Pablo: 
«Hcrmanos,  si  alguno  fucrc  hallado  cn  falia,  vosotros,  los  cspiritua- 
lcs,  corrcgidlc  con  cspiritu  dc  manscdumbrc,  cuidando  dc  ti  mismo, 
no  scas  tambicn  tcntado»  (Gal  6,1). 

b)  CoN  U)S  siiPi-RioRKS  guardcsc  la  dcbida  rcvcrcncia;  «A1  ancia- 
no  no  lc  rcprcndas  con  durcza,  mas  bicn  cxhortalc  como  a  padrc» 
(1  Tim  5,1).  Tengasc  cn  cuenta,  adcmas,  quc  rara  vcz  habra  verda* 
dcra  obligacion  dc  corrcgir  a  un  superior,  por  los  inconvenientcs 
quc  se  seguirian.  Es  mcjor,  cuando  la  gravcdad  dcl  caso  lo  requiera, 
manifcstar  humildemente  al  superior  mayor  los  dcfectos  dcl  supcrior 
inmediato  quc  pcrjudican  al  bicn  comun,  para  quc  ponga  cl  oportu- 
no  remedio  segun  su  caridad  y  prudencia. 

Hay  quc  procurar,  adcmas,  salvar  la  fama  dcl  corrcgido,  y  para 
cllo  dcbc  observarsc  cl  ordcn  establecido  por  cl  Scñor  cn  cl  Evange- 
lio.  Dc  suerte  quc  primero  sc  haga  la  corrcccion  en  privado',  luego, 
con  uno  o  dos  testigos,  y,  finalmcntc  — si  todo  lo  antcrior  ha  falla- 
do — ,  rccurricndo  al  superior.  Estc,  a  su  vcz,  comenzara  con  una  co- 
rreccion  paternal,  recurriendo  a  la  judicial  unicamcntc  cuando  no  se 
pueda  conseguir  de  otra  manera  la  enmienda  del  culpable. 

Estc  orden,  sin  embargo,  puede  invertirse  en  circunstancias  es- 
pcciales,  a  saber:  a)  cuando  cl  pecado  es  ya  publico  o  lo  sera  muy 
pronto;  b)  si  es  gravcmcntc  dañoso  a  otros;  c)  si  sc  juzga  que  cl  avi- 
so  secreto  no  ha  dc  aprovcchar;  d)  si  es  prcfcriblc  manifcstar  en  sc- 
guida  la  cosa  al  supcrior;  e)  si  el  delincucnte  cedio  su  derecho, 
como  acontcce  cn  algunas  Ordcncs  religiosas. 

Corolarios.  1.*  En  un  colcgio  o  comunidad  cs  obligatorio, 
bajo  pecado  mortal,  dcnunciar  al  superior  a  los  corruptorcs  ocultos, 
por  cl  daño  gravisimo  quc  estan  haciendo  al  bicn  comun  y  cl  peli- 
gro  dc  gravc  infamia  para  toda  la  comunidad  o  colegio.  EI  que,  co- 
nociendo  con  ccrtcza  aquclla  corrupcion,  sc  ncgasc  a  dcnunciarla,  cs 
indigno  de  la  absolucion  sacramcntal. 

2.“  Cuando  la  dcnuncia  sc  hacc  al  superior  tan  solo  como  a  pa- 
dre,  no  pucdc  cl  dc  ninguna  mancra  proccdcr  comoy##^. 


C)  El  apostolado  en  gencral 

535.  1  Noci6n.  Nominalmcntc  la  palabra  apostol 

vicne  del  vocablo  gricgo  itt^oToXoç,  quc  significa  enviado,  men- 
mbajahr.  E1  aposiol.  en  el  semido  que  aqui  "os  'ntere- 

sa,  es  un  rnuinJo  dt  Dm  parn  prrdmr  ,l  '■") 

La  expresion  apostokdt  designa  la  obra  y  acln  idad  propu  d,! 

apdstol. 
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La  palabra  apostol  cs  indudablcmcntc  analoffca  y  sc  aplica  cn  muy 
divcrsos  grados  a  los  difcrcnics  sujctos  dc  atribucion.  Mc  a<]ui  los 
principalcs: 

1. "  El  ap<'>stol  suprcmo  y  por  antonomasia  cs  Nucstro  Scñor 
Jcsucristo,  quc  cs  cl  cnviado  dcl  Padrc  para  tracr  al  mundo  la  bucna 
nucva  y  cl  mcnsajc  rcdcntor  (Jn  3,17).  Dc  EI  rccil>cn  cl  mandato  y 
la  mision  apostolica  todos  tos  dcmas  apostolcs  (Jn  20,21). 

2. *  Los  docc  apostoUs  cscogidos  por  Jcsucristo  (con  Matias,  Pa- 
blo  y  Bcmabc)  para  prcdicar  cl  Evangclio  a  toda  criatura. 

3. ”  El  papa,  succsor  dc  San  Pcdro,  y  los  obispos,  succsorcs  dc 
los  apostolcs. 

4. ®  Los  sacerdotts,  cnviados  por  cl  papa  y  los  obispos  con  mi- 
sion  canonica  cspccial. 

5. ®  Los  stglarts  cncuadrados  cn  alguna  organizacion  apostolica, 
cntrc  tas  quc  dcstaca  ta  Accion  Catolica,  quc  participa  dc  las  activi- 
dadcs  tjtcutivtts  dc  la  jcrarquia. 

6. °  En  scntido  ampHsimo,  finalmcntc,  pucdc  llamarsc  apostol 
cuatquicr  pcrsona  quc  rcaliza  alguna  accion  dc  apostolado  (catcquc- 
sis,  bucnos  conscjos,  ctc.),  aunquc  sca  por  su  propia  cucnta  y  razon 
y  sin  mision  oficiat  alguna. 

536.  2.  Obligatoriedad.  Entendiendo  el  apostolado 

en  sentido  amplio,  obliga  a  todos  los  cristianos  sin  excepcion, 
ya  quc  no  es  sino  una  forma  — excelente  por  cierto —  de 
practicar  ta  caridad  para  con  cl  projimo,  de  la  que  nadie  pue- 
de  eximirse.  Vamos  a  precisarlo  en  la  siguiente 

Conclutibn:  En  la  medida  de  las  propiat  poaibilidade»,  el  apoatolado 

cs  un  deber  de  caridad  que  obliga  gravemenie  a  todos  los  cria- 

tianot. 

Sentioo.  Noicse  quc  hablamos  dc  un  vcrdadero  deber,  no  dc 
un  consejo  mas  o  menos  recomcndabte.  Y  dc  un  dcbcr  grave,  cuya 
omision  voluntaria  y  absoluta  daria  origen  a  un  verdadero  pec^ 
mortat  contra  la  caridad  fratcrna.  Sin  embargo,  no  sc  cxigc  a  todos' 
en  cl  mismo  grado,  sino  a  cada  cual  en  la  mcdida  dc  sus  posibilida- 
dcs  dcntro  dc  su  propio  estado  y  en  cl  medio  ambicntc  cn  quc  sc 
dcsarrolla  su  vida. 

He  aqui  las  prucbas; 

1.*  Es  IJNA  l•XI(il•,Nf;lA  Dl-  I.A  CARIDAI)  PABA  CON  DlOS.  PARA  CON  Kl 
paOjlMO  y  PABA  CON  NOSOTBO.S  MISMOS. 

a)  Para  con  Dios.  Eis  imposiblc  amar  a  Dios  sin  qucrcr  y  pro- 
curar  quc  todas  las  criaturas  lc  amcn  y  gtorifiquen.  Lucgo  sc  impo- 
nc  cl  apostolado,  al  mcnos  en  cl  propio  ambientc  y  con  los  mcdios 
dc  quc  dispongamos. 

b)  Para  con  tl  prdfimo.  La  caridad  para  con  cl  priSjimo  nos 
obliga  a  descarle  y  procurarlc  loda  clasc  dc  bicncs,  principalmentc 


L.i.  /r.f  j.l,  DtbtrtJ  dt  fartdaJ 
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lll*vf  çspimual.  quc  se  ordcnan  a  la  fclicidad  ctcrna;  lo  quc 

lleva  consigo  la  practica  cfectiva  dcl  apostolado.  ^ 

1  T  Al  cntrcgarnos  a  las  fatigas  dcl 

apos  o  a  t)  cn  icn  dc  nuestros  hcrmanos,  acrccentamos  cl  caudat  dc 
nuestros  propios  mcritos  antc  Dios;  con  to  quc  cl  apostolado  vicnc 
a  rcsultar  una  practica  cxcclcntc  y  simultanca  dcl  amor  a  Dios,  al 
pro|imo  y  a  nosotros  mismos. 


2.  Es  UNA  hXKiENCIA  Dl-I.  IXXiMA  DKL  CuhRPO  .MlSTlCO  Dh  CriSTO. 
No  sc  concibe,  cn  cfecto,  quc  los  micmbros  dc  un  mismo  y  unico 
organismo  sobrenatural  pcrmanezcan  indifcrcntes  antc  la  salud  y 
bienestar  de  los  demas. 

al  inco^orarnos  a  esc  Cucrpo  mistico,  nos 
vinculo  dc  tal  manera  a  su  divina  Cabeza  y  a  cada  uno  dc  nosotros 
cntrc  si,  quc  nadie  pucdc  dcscntcndcrsc  dc  los  dcmas  sin  comctcr  un 
crimcn  contra  todo  el  Cucrpo  mistico. 

b)  conjirmacion,  al  haccrnos  soldados  dc  Cristo,  nos  dio  la 
fortalcza  ncccsaria  para  librar  las  batallas  dcl  Señor.  Ahora  bicn;  ct 
soldado  tiene  por  mision  defcndcr  cl  bien  comun.  Un  soldado  cgois- 
ta  cs  un  contrascntido.  Por  eso  cl  confirmado  tienc  quc  scr  apostol 
por  una  cxigcncia  intrinscca  dc  su  propia  condicion. 


537.  3.  Modos  de  ejercitarlo.  Tratandose  de  segla- 

res,  cabe  distinguir  dos  clases  principates  de  apostolado:  el  de 
la  Accion  Catolica  y  el  del  propio  ambiente. 

a)  La  Acci6n  CatClica  ocupa,  sin  duda,  cl  primer  lugar  entrc 
las  actividades  apostolicas  a  quc  dcben  dcdicarse  los  scglares.  Es, 
por  dccirlo  asi,  su  apostolado  ojicial,  directamentc  organizado  para 
ellos  por  la  misma  jcrarquia  cclcsiastica.  Como  cs  sabido,  el  gran 
pontificc  Pio  XI  dcfinio  a  la  Accion  Catolica  — «no  sin  cspccial  ins- 
piracion  divina»,  segun  el  mismo  dcclaro —  como  la  participacion  de 
los  seglares  tn  tl  apostolado  jtrdrquico.  No  sc  trata,  naturalmcntc,  dc 
ninguna  participacion  intrinseca  cn  la  icrarquia  dc  ordcn  o  en  la  dc 
jurisdiccion,  pcro  si  cn  las  actividades  tjtcutivas  quc  lcs  señale  la  jcrar- 
quia.  Dcbidamcntc  organizada,  la  Accidn  Catolica  seria  un  arma  for- 
midablc  contra  cl  mal  y  una  fucrza  cficacisima  dc  apostolado.  Por 
cso,  cn  cicrto  scntido,  ts  dtbtr  de  todo  catoiico  pertenecer  a  ella  cn  su 
rama  corrcspondicntc,  sin  perjuicio  dc  las  dcmas  asociacioncs  piado- 
sas  a  que  quicra  pcrtcncccr;  y  cn  algunas  nacioncs  catolicas  ya  sc  ha 
incluido  cn  los  catccismos  populares  cl  dcbcr  dc  pcrtcncccr  a  la  Ac- 
cion  Catolica  cntrc  los  mandamicntos  dc  la  santa  madrc  Iglcsia. 

b)  El  apostolado  di:l  propio  ambiente.  Nadic  pucdc  cximirsc 
dc  cl  ya  quc  csta  al  alcancc  dc  cada  uno.  En  casa,  cn  la  oficina,  cn 
cl  talicr,  cn  la  callc,  con  los  amigos.  cn  las  divcrsioncs.  cn  todas  par- 
tcs  sc  pucdc  y  sc  dcbc  cjcrccr  dc  mil  mancras  cl  apostolado.  Una  pa- 
labrita  amablc,  un  bucn  conscjo.  una  cariñosa  amoncstacion,  un 
bucn  libro  quc  prcstamos,  un  cspcctaculo  inmoral  dcl  quc  apana- 
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mos,  etc.,  etc.,  son  excclentes  actos  dc  apostolado,  quc  Dios  rccom- 
pcnsara  largamcntc.  Hay  quc  sabcr  cscogcr  cl  momcnto,  buscar  la 
ocasion,  dar  cn  cl  punto  dcbil  dc  nuestro  projimo  (v.gr.,  cl  amor  a 
su  madre,  a  sus  hijos),  sabcr  cspcrar,  scr  dulccs,  scr  humildcs,  estar 
unidos  con  Dios.  Si  a  csto  añadimos  cl  apostolado  dcl  tjtmplo,  quc 
arrastra  y  convcncc  mas  quc  todos  los  scrmoncs  posibles,  y  la  fuerza 
formidabtc  de  la  oracion  y  dcl  sacrificio,  habrcmos  desplegado  antc  los 
ojos  de  los  seglarcs  un  panorama  vastisimo  dc  apostolado  al  quc 
pucdcn  y  dcbcn  entregarsc  con  toda  la  vivcza  dc  su  scr  y  todo  cl  ar- 
dor  de  su  caridad 


CAPITULO  III 

Pecados  opuestos  a  la  caridad  para  con  el  prdjimo 

Ademas  dc  los  pecados  por  omision  dcl  amor  debido  al  projimo, 
ya  sca  initrno,  ya  txitrno  (como  la  limosna  y  la  corrcccion  fratcrna), 
se  pucdc  qucbrantar  la  caridad  para  con  el  projimo  con  los  siguien- 
tes  pecados  que  se  oponen  dircctamentc  a  clla:  el  odio,  la  cnvidia, 
la  discordia,  la  conticnda,  ta  riña,  et  cisma,  la  guerra,  la  scdicion,  el 
cscandato  y  la  coopcracion  al  mal.  Vamos  a  cxaminarlos  a  conti- 
nuacion. 


A)  E1  odio 

538.  Ya  hemos  hablado  de  cl  al  exponer  la  doctrina  so- 
bre  el  perdon  de  los  enemigos.  Aqui  nos  limitamos  a  recor- 
dar  algunos  principios  fundamentales. 

1  El  odio  de  hnemistad  (por  el  que  se  le  desea  al  projimo  al- 
giin  mal  cn  cuanto  tal,  o  se  alcgra  dc  sus  malcs,  o  se  cntristecc  por 
sus  bicnes)  se  opone  directamcnte  a  la  caridad  (amor  de  bencvolen- 
cia)  y  cs  de  suyo  ptcado  mortal,  a  no  scr  por  parvedad  de  materia  o 
imperfeccion  dcl  acto.  Consta  cxprcsamcnte  por  la  Sagrada  Escritura 
(1  Jn  2,9;  3,14-15;  4,20,  ctc.)  y  por  cl  hccho  dc  quc  cl  projimo, 
aunque  sea  mato  y  pecador,  ha  sido  redimido  por  Cristo,  cs  miem- 
bro  dcl  Cucrpo  mistico  de  Cristo  (cn  acto  o  cn  potencia)  y  csta  dcs- 
tinado  a  la  vida  ctcrna,  que  son  otros  tantos  motivos  de  caridad. 

2."  Ei.  ODio  DH  ABOMiNACirtN  (quc  rccac  sobrc  cl  projimo  cn 
cuanto  que  es  pccador,  perscguidor  dc  la  Iglcsia,  o  por  cl  mal  quc 
nos  causa  injustamcnte  a  nosotros)  pucde  ser  recto  y  legitimo  si  se 
dctesta,  no  la  persona  misma  dcl  projimo,  sino  lo  que  hay  de  malo 


Rec<>mendamo»  t  I<m  KRltrei  le  leciuri  de  !■  prcciott  obril*  de  Mon*.  Civtrdi 
ApiilpUt  n  r/  pnpio  ambimti  (3.*  ed.,  Barcelont  1956),  que,  dentro  de  tu  brevedid,  ef 
lo  mejor  quc  hcmot  teldo  lobre  ette  icmi  tan  importtnic  y  tugcttivo. 
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cn  clla;  pcro,  si  sc  la  txiia  por  U,  quc  hay  cn  clla  dc  bucno  o  por  d 
mal  quc  nos  causa  a  nosotros  (v.gr.,  cl  jucz,  cl  sgpcrior, 

ctcctcra,  castigando  lcgitimamcntc  al  dclincucntc),  sc  oponc  a  la  ca- 
ridad  (amor  dc  concupisccncia)  y  cs  pccado  dc  suyo  ff’ave,  a  no  scr 
por  parvcdad  dc  matcria  o  impcrfcccion  dcl  actf). 

3. "  No  hay  pccado  alguno  cn  dcscarlc  al  projimo  algun  mal  fi- 
sico,  pero  bajo  la  ra^dn  de  bien  moral  (v.gr.,  una  cnfcrmcdad  para  quc 
sc  arrcpicnta  dc  su  mala  vida).  Tampoco  lo  scria  alcgrarsc  dc  la 
nnucrtc  dcl  projimo  quc  scmbraba  crrorcs  o  hcrcjias,  pcrscguia  a  ia 
Iglcsia,  ctc.,  con  tal  quc  cstc  gozo  no  rcdundc  cn  odio  hacia  la  per- 
sona  misma  quc  causaba  aqucl  mal.  La  razon  cs  porquc  odiar  lo  quc 
dc  suyo  es  odiable  no  cs  ningun  pccado,  sino  dcl  todo  obligatorio 
cuando  sc  odia  scgun  cl  rccto  ordcn  dc  la  razon  y  con  cl  modo  y 
finalidad  dcbida.  Sin  cmbargo,  hay  quc  cstar  muy  alcrta  para  no  pa- 
sar  dcl  odio  dc  Icgitima  abominacion  dc  lo  malo  al  odio  dc  cncmis- 
tad  hacia  la  pcrsona  culpablc,  lo  cual  jamas  es  licito  aunque  se  trate 
dc  un  gran  pecador,  ya  quc  csta  a  tiempo  todavia  dc  arrepentirsc  y 
salvarse.  Solamente  los  demonios  y  condcnados  dcl  infiemo  sc  han 
hecho  definitivamentc  indignos  de  todo  acto  de  caridad  en  cualquie- 
ra  de  sus  manifcstacioncs. 

4. "  EI  odio  cs  cl  mayor  pccado  contra  cl  projimo  por  partc  dcl 
/Usorden  interior;  pcro  no  por  partc  dc  los  efeetos,  ya  quc  otros  pcca- 
dos  perjudican  mucho  mas  al  projimo,  v.gr.,  el  homicidio,  la  calum- 
nia,  cl  hurto,  ctc.  (11-11,34,4). 


B)  La  envidia 


Ya  hcmos  aludido  brcvcmcntc  a  clla  al  hablar  dc  los  pccados  ca- 
pitales  (cf.  n.265,4.®).  Pero  vamos  a  prccisar  un  poco  mas. 


539.  1 .  Nocion.  La  envidia  es  una  especie  de  triste^a 

del  bien  ajeno  ^ue  se  considera  corno  un  ntal  para  nosotros,  en  cuanto 
que  rebaja  nuestra  gloria  y  excelencia.  Se  opone  directamente  a 
uno  de  los  efectos  de  la  caridad,  que  es  el  gozo  espiritual  por 
el  bien  del  projinto. 


Sc  distinguc  dcl  odio,  cn  cuanto  quc  estc  dcsca  al  projimo  un 
mal  o  sc  entristccc  dcl  bicn  dcl  projimo  cn  cuanto  bicn  dcl  mismo 
projimo,  micntras  quc  la  cnvidia  considcra  cl  bicn  dcl  propmo  como 
un  mai  para  si.  Es  facilisimo,  sin  cmbargo,  pasar  dc  la  cnvidia  al 

No  sc  confunda  la  cnvidia  con  una  Icgitima  trmeza  dc  vcr  triun- 
fa,  al  malo  en  cuanto  malo  (v.gt.,  a 

a  los  publicos  pccadorcs,  ctc.);  csta  ultirna  rccibc  cl  nombtc  dc  tn- 

dignac’idn  o  «Lm,  y  cs  bucna  si  sc 

dcbida  sujccion  al  ordcn  dc  la  dtvina  Provtdcncia. 
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Tampoco  es  envidia,  sino  noble  y  legitima  emu/aeidn,  desear  te- 
ner  las  virtudes  y  buenas  cualidades  del  projimo,  con  gozo  y  satis- 
faccion  de  que  las  tenga  el. 

540.  2.  Malicia.  La  envidia  es  uno  de  los  pecados 
mas  viles  y  repugnantes  que  se  pueden  cometer.  Es  indicio 
de  un  atma  ruin  y  enteramente  ajena  al  espiritu  evangelico, 
que  rezuma  caridad  y  amor  al  projimo.  Es  de  suyo  pecado  gra- 
ve  contra  la  caridad,  a  no  ser  por  parvedad  dc  materia  (v.gr., 
por  habernos  vcncido  en  una  compcticion  dcportiva)  o  por 
lo  impetfecto  del  acto,  o  sea,  sin  la  suficiente  advertencia  o 
consentimiento.  Entristcccrse  dcl  bicn  espiritual  dcl  projimo, 
o  sea,  de  su  propia  santiñcacion,  es  un  pecado  gravtsimo  con- 
tra  cl  Espiritu  Santo  (cf.  0.269,4.®). 

La  envidia  suele  producirse  entre  personas  del  mismo  o  semejan- 
tc  estado  y  condicion  social;  no  entre  los  de  condicion  muy  desi- 
gual,  ya  que  los  inferiores  no  aspiran  a  conscguir  la  posicion  de  los 
magnates,  quc  consideran  inaccesible  y  no  cxcita,  por  lo  mismo,  su 
envidia  ni  ambicion. 

541.  3.  Pecados  derivados.  La  envidia  nace  de  la  so- 
berbia,  que  es  «el  apetito  desordenado  de  ia  propia  excelen- 
cia»,  y  de  ella  proceden  el  odio,  la  murmuracidn,  la  dijamacion, 
el  go^o  en  las  adversidades  del  projimo  y  la  tristes^  en  su  prospe- 
ridad. 


C)  La  discordia 

542.  Se  entiende  por  tai  la  disensidn  de  las  voluntades  en  lo 
tocante  al  bien  de  Diosy  del  prdjimo.  Sc  opone  a  la  paz  y  concor- 
dia  cntre  los  hombres. 

No  se  refiere  a  la  disension  de  opinionet,  que  es  licita  en  materias 
opinables  y  no  se  opone  a  la  caridad  con  tal  de  mantencrse  dentro 
de  los  Umites  de  la  delicadeza  y  correccion  hacia  los  que  piensan  de 
otro  modo;  sino  a  la  discnsion  de  las  votuntades  que  no  quieren  unir- 
se  en  aras  de  la  caridad  y  de  la  concordia.  En  materia  grave  es  peca- 
do  mortal,  aunque  cabe  el  pecado  venial  por  parvedad  de  materia  o 
imperfeccion  del  acto.  Nace  del  desordenado  amor  propio  y  de  la 
vanagloria,  que  nos  hace  amar  m&s  de  lo  justo  la  propia  voluntad  y 
opini6n. 


/..i.  /r. /  /. /.  Dibirts  di  cundad 

D)  La  conticnda 
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543.  La  contienda  o  porfia  cs  tl  altercado  o  discusidn  violen- 
ta  con  las  palabras.  Sc  oponc  tambicn  a  }a  paz,  fruto  dc  la  ca* 
ridad. 

Es  pecado  nsortal  cuando  sc  impugna  a  sabiendas  la  vcrdad  (sobre 
todo  en  materia  dc  fc  y  dc  costumbrcs:  pecado  gravisimo),  o  se  falta 
gravemente  a  la  caridad  fraterna,  o  sc  produce  gravc  escandalo. 
Pcro  scria  solamente  veniat  si  sc  produjera  tan  solo  por  cierto  espiritu 
de  contradiccidn,  quc  procede  muchas  veccs  dc  un  caracter  defectuoso, 
mas  quc  dc  mala  voluntad  o  desafecto  a!  projimo. 

Nace  tambien  dc  la  vanagloria,  quc  impulsa  a  rcportar  la  victo- 
ria  sobre  el  adversario,  con  razon  o  sin  ella. 


E)  La  rifta 

544.  De  la  discordia  y  de  la  contienda,  azuzadas  por  la 
ira,  suele  nacer  la  rina,  que  es  una  refriega  entre  personas  privadas 
a  base  de  golpes  o  heridas.  Es  como  una  pequeña  guerra  entre 
particulares. 

Es  pecado  mortal  en  el  agrcsor,  a  no  ser  que  se  trate  de  una  cosa 
ligera  y  sin  escandalo  alguno,  lo  que  sucedera  pocas  veces  si  se  llega 
de  hecho  a  golpcar  al  projimo.  En  el  injustamente  agredido  no  sera 
pecado  alguno  si  se  limita  a  defenderse  sin  odio  y  con  la  debida  mo- 
deracion;  pecara  venialmente  si  se  excede  un  poco  en  la  defensa,  y  ffa- 
vemente  si  se  excedc  considerablcmcnte  o  procedc  con  odio  interior. 


F)  E1  clsma,  la  guerra  y  la  sedicibn 

545.  Son  pccados  que  sc  oponen  a  la  pa^  publica, 
aunque  en  difcrcntcs  aspectos  y  con  distintas  finalidades.  Y 
asi: 

1)  E1  cisma  consiste  cn  la  vo/untaria  separacidn  de  la  unidad  de  la 
Iglesia  eonservando  ia  profesidn  de  fe,  o  sca,  la  voluntaria  separacion  dc 
un  bautizado  de  la  Iglesia  catolica.  Sc  puede  cometcr.  dc  dos  manc- 
ras:  a)  negandose  a  somctcrsc  al  Sumo  Pontificc  como  cabeza  visi- 
blc  dc  ta  Iglesia;  y  b)  ncgandose  a  comunicarsc  en  lo  sagrado  con 
otros  micmbros  dc  la  Iglcsia  a  el  somctidos  (v.gr.,  si  los  catolicos  dc 
una  nacidn  rchusaran  comunicarsc  con  los  catdlicos  dc  otra  cn  la 
doctrina,  culto  o  sacramcntos). 

Es  un  pccado  gravisimo  contra  la  paz  dc  la  Iglcsia,  quc  no  admi- 
tc,  dc  suyo,  parvcdad  dc  matcria.  Sin  cmbargo,  es  mcnos  gravc  quc 
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la  inridelidad  (o  negacion  de  la  fc),  porcjuc  cstc  ultimo  va  directa- 
mente  contra  Dios  cn  cuanto  Vcrdad  primera,  micntras  quc  cl  cisma 
va  conta  la  unidad  de  la  Iglesia,  que  cs  un  bien  participado  y  mcnor 
que  el  mismo  Dios;  y  aunquc  la  caridad  es  mas  noblc  y  excelentc 
que  la  fc,  cl  pccado  quc  sc  oponc  al  bicn  sccundario  de  la  caridad 
(o  sca,  cl  bicn  del  projimo)  cs  mcnor  quc  cl  que  sc  opone  al  bicn 
primario,  que  cs  el  mismo  Dios,  objeto  de  la  fe.  Aunque  podria 
ocurrir  quc  algun  cismitico  pccara  mas  gravcmcntc  quc  algun  infiel, 
por  cl  mayor  dcsprecio,  por  el  mayor  daño  quc  causc  a  otros  o  por 
alguna  otra  ra^on  similar  (11-11,39,2). 

2)  La  guerra  es  la  lucha  de  una  multitud  contra  otra,  entab/ada  con 
interfencion  de  la  autoridad  pubiica  por  el  bien  comun.  Cuando  cs  injusta, 
es,  adcmas,  un  gravisimo  pccado  contra  la  caridad  y  concordia  entre 
los  pucblos,  por  los  innumcrables  daños  y  trastornos  que  ocasiona. 
Hablaremos  de  clla  en  otro  lugar  (cf.  n.870ss) 

3)  La  sedicion  consiste  cn  formar  bandos  o  partidos  cn  el 
seno  de  una  nacion  con  objeto  de  conspirar  o  dc  promover  algara- 
das  o  tumultos,  ya  sca  dc  unos  contra  otros  o  contra  la  autoridad  y 
el  poder  lcgitimo.  Se  oponc  a  la  paz  publica  y  se  comete  propiamcn- 
te  cuando  una  parte  de  la  republica  sc  lcvanta  injustamente  en  armas 
contra  otra  o  contra  el  legitimo  principe  (cn  este  ultimo  caso  se  lla- 
ma  propiamente  rebelion).  Es  pccado  tanto  mas  gravc  cuanto  que  el 
bicn  comun  (o  sea,  la  paz  y  la  unidad  de  la  sociedad)  cs  superior  al 
bien  privado.  Luego,  cuando  es  injusta,  e$  un  pccado  gravisimo. 

Sin  embargo,  es  Ucito  alzarsc  en  armas  contra  un  regimen  tirani- 
co  o  injusto,  a  no  ser  que  del  alzamiento  se  sigan  mayores  males  al 
bien  comun  que  del  mismo  rcgimen  tiranico  (11-11,42,2  ad  3). 


G)  E1  escandalo 

Sumario:  Dada  la  importancia  y  gravedad  de  esie  pecado,  lo  cstudiaremos 
con  alguna  cxtension.  F.xpondrcmos  su  nocidn,  diviiidn,  ma/itia,  ob/igacidn  dt 
rtparar/o,  algunas  cuestionts  compitmtntarias  y  algunas  ap/itacionrs  prdcticas  a 
casos  concretos. 

546.  1.  Noci6n.  La  palabra  tscdndalo  puede  entender- 

se  cn  tfcs  scntidos. 

a)  litimoldgicamentt  vicnc  dcl  gricgo  oxivSaXov,  quc  sig- 
nifica  cualquicr  picdra  u  obstaculo  que  se  coloca  en  el  cami- 
no  con  pcligro  dc  tropczar  cn  cl. 

h)  lin  sentido  vulgar  significa  la  admiracion,  cl  horror  o 
la  indignacion  antc  algo  moralmcnte  indccoroso. 

c)  lin  su  accpcion  estricta  y  teoldgica  sc  dcfinc;  un  dicho  o 
hecho  menos  recto  que  proporciona  al  prdjimo  ocasidn  de  ptcado. 


t..i.  tr.f  s.t.  Debtres  de  turidad 
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Expliqucmos  un  poco  la  dcfinicion, 

Dicho  o  HiiCHo,  cs  dccif,  aljço  cxtcrno  (palabras,  gcsios,  trajcs, 
accitudcs...)  y  tambicn  la  omisi6n  dc  algo  obligatorio  (v.gr.,  la  misa 
dominical)  quc  anima  al  projimo  a  haccr  lo  mismo. 

Mknos  rkcto,  es  dccir,  realmentc  malo  (v.gr.,  palabras  obsccnas, 
trajc  indecente)  o,  al  mcnos,  aparcntcmcnte  (v.gr.,  comer  carnc  pu- 
blicamcntc  cn  dia  dc  vigilia  con  justa  causa  o  dispcnsa,  pcro  dcsco- 
nocida  dc  los  demas). 

Quk  PROPt)RaoNA  AL  PROjiMo  0CASI6N  DK  PKCADo.  Para  quc  haya 
verdadcro  cscandalo  no  cs  neccsario  quc  cl  projimo  caiga  dc  hccho 
cn  cl  pccado;  basta  que  lo  quc  sc  dice  o  hacc  sca  dc  suyo  provcKati- 
vo  o  incitante,  ya  sca  por  su  mcra  prescncia  (v.gr.,  trajc  indcccnte), 
ya  por  pcticion,  conscjo  o  induccion  directa. 

E1  escandalo  sucle  afectar  a  las  personas  dc  mtdiana  virtud;  no  a 
los  muy  viciosos  o  muy  santos,  porque  los  viciosos  no  neccsitan 
quien  lcs  induzca,  y  los  muy  santos  no  sc  dcjan  movcr.  Sin  cmbar- 
go,  sicmprc  cs  pcligroso  para  todos. 

547.  2.  Divi8i6n.  La  division  fundamcntal  es  la  que 

divide  el  escandalo  en  activo  y  pasivOy  con  sus  correspondien- 
tes  subdivisiones. 

a)  EscAndalo  Acnvo  cs  cl  quc  st  da  al  projimo  (v.gr.,  un  mal 
consejo,  un  libro  o  convcrsacion  obsccna,  una  solicitacion  al  pcca- 
do,  un  trajc  indcccntc,  ctc.) 

Por  ra^dn  dt  la  inttncidn,  cl  escandalo  activo  sc  subdividc  cn  dirte- 
to  c  indirtcto.  Dirtcto  cs  aquel  quc  prctcnde  directamcnte  el  pccado 
dcl  prbjimo,  ya  sea  como  ofensa  de  Dios,  ya  como  daño  espiritual 
dcl  prdjimo  (cscandalo  diabdlico);  o  por  motivo  pccaminoso  (v.gr., 
para  satisfaccr  la  propia  pasion:  escandalo  pasional  o  utilitarista )  In- 
dirtcto  cs  cl  quc  prtvi  el  pecado  del  projimo,  pcro  no  lo  prctcndc 
(v.gr.,  prcscntarsc  con  un  trajc  provocativo  sin  intcncion  de  quc 
otros  pcqucn,  pcro  prcvicndo  quc  muchos  pccaran). 

b)  EscAndalo  PASivo  cs  cl  quc  st  rtcibe,  v.gr.,  aceptando  cl  mal 
conscjo  y  ponicndolo  cn  practica.  Coincidc  scncillamcntc  con  cl  pc- 
cado  dcl  pr6jimo  provocado  por  el  cscandalo  activo. 

Sc  suMivide  cn  realmtntt  ocasionado,  cuando  sc  siguc  dc  un  vcr- 
dadcro  escandalo  quc  lo  provoco  directa  o  indircctamcnte,  y  falsa- 
mtntt  ocasionado,  cuando,  cn  rcalidad,  no  hubo  vcrdadera  causa  pro- 
vocativa,  sino  quc  todo  depcndc  dc  la  propia  malicia  dcl  quc  peca 
(cscandalo  farisaico )  o  dc  la  propia  ignorancia  o  dcbilidad  (escandalo 
dc  pusilanimcs). 

Para  mayor  claridad  ofrcccmos  cn  forma  dc  esquema  todas  cstas 
divisiones  y  subdivisioncs: 

'»  Lo$  moralisus  suelen  denominat  e$fe  escindalo  simptHtter  diredo.  Nosotros  sus- 
liiuimos  la  expresiAn  latina  (iniraducible  en  buen  castellano)  por  la  expresion  ^siemit  o 
Mtiliiariitu,  <|ue  expresa  con  precision  y  claridad  la  indole  de  esa  clase  de  escandalo. 
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Acnvo 


Diree/o  (prctendicndo 
cl  pecado  ajeno) 


En  cuanto  ofensa  dc 
Dios  o  daño  del 
projimo:  DiaM/ieo. 

Para  satisfacer  la  pro- 
pia  pasion  o  utili- 
dad:  Pasional. 


Ineiirtcto:  Sin  prctendcr  el  pecado  ajeno,  pcr< 
previendolo. 


Kealmente  ocasionaeio  por  un  cscandalo  activo. 


Pasivo  . . . . 


Falsamente  ocasionado . . 


Por  la  propia  malicia: 
Farisaico. 

Por  la  propia  timidez: 
De  pusilanimes. 


548.  3.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  en  forma  de 

conclusiones. 

ConcluBi6n  1.*:  E1  escinilalo  activo,  en  general,  es  un  pecado  de  auyo 

muy  grave  contra  la  caridad. 

He  aqui  las  pruebas: 

a)  La  Sagrada  EscRiTtiRA.  Jesucristo,  modclo  supremo  de 
dulzura  y  mansedumbre,  tiene  frascs  dudsimas  condenando  el  escan- 
dalo,  lo  que  prueba  su  cxtrema  gravedad.  He  aqui  algunos  textos: 

«AI  que  escandalizarc  a  uno  de  estos  pequeñueIos  que 
creen  en  mi,  mas  le  valiera  que  lc  colgasen  al  cuello  una  pie- 
dra  dc  molino  y  le  arrojaran  al  fondo  del  mar. 

;Ay  dcl  mundo  por  los  cscandalos!  Porque  no  puede  me- 
nos  de  habcr  cscanctalos;  pero  jay  de  aqucl  por  quien  vinicre 
el  escandalo! 

Si  tu  mano  o  tu  pie  tc  cscandaliza,  cortatelo  y  echalo  de 
ti;  quc  mejor  te  es  entrar  en  la  vida  manco  o  cojo  que  con 
manos  o  pies  ser  arrojado  al  fuego  etemo.  Y  si  tu  ojo  te  es- 
candaliza,  sacatclo  y  echalo  de  ti;  que  mas  te  vale  entrar  con 
un  solo  ojo  en  la  vida  que  con  ambos  scr  arrojado  en  la  ge- 
henna  dc  fucgo»  (Mt  18,6-9). 

Ya  sc  comprendc  que  nuestro  Scñor  no  quicrc  decir  que  alguien 
sc  corte  materialmcnte  la  mano  o  se  arranquc  un  ojo,  sino  que  es 
preciso,  para  evitar  el  escandalo,  renunciar  a  todo  lo  que  sea  mencs- 
ter  (amigos,  trajes,  libros,  negocios,  etc.),  aunquc  lo  tcngamos  tan 
incorptirado  a  nosotros  o  nos  duela  tanto  como  aquellas  dolorosas 
ampuucioncs. 
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b)  I^A  RA7.6N  TH<«.(V;ic.A  n<>  pucdc  8cr  mas  clara  y  convmccnte: 
iHttntar  directamcntc  o,  al  menos,  prevtr  cl  daño  espiricual  dcl  proji- 
mo,  c$  de  suy<>  un  gravc  atentado  contra  la  caridacl  cn  la  mas  exccl- 
sa  dc  sus  manifcstaciones  cxtcrnas:  la  benejictncia.  Sin  cmbargo,  ad- 
mite  difcrentes  grados  dc  gravedad,  como  vamos  a  ver  cn  seguida. 

ConcIuai6n  2.*:  El  eac4n<ialo  activo,  directo  o  indirccto,  ea  aiempre  pe- 

cado  contra  la  caridad  y  contra  la  virtud  quc  induce  a  quebrantar, 

aunque  en  diferentea  gradoa  de  gravedad. 

Vamos  a  probarlo  por  partes. 

1. *  Es  SIKMPRE  PECADO  CONTRA  LA  CARIDAD,  pUCStO  qUC  COn  cl  SC  lc 

prcxluce  u  ocasiona  al  projimo,  voluntariamcntc,  un  verdadcro  daño 
cspiritual. 

2. *  Y  CONTRA  LA  VIRTUD  QUE  INDUCE  A  QUK8RANTAR.  EstC  SCgun- 
do  pccado  es  del  todo  claro  en  el  escandalo  directo,  puesto  quc  se 
le  busca  e  intenta  dircctamente;  y  cs  probablc  cn  el  escandalo  indi- 
rccto,  puesto  quc,  aunquc  no  se  Ic  intente,  se  le  prevc  suficiente- 
mente,  estando  obligados  a  evitarlo. 

3. *  Aunque  en  diversos  grados  de  gravedad.  Y  asi: 

a)  £/  escandalo  diabdlico  cs  un  pecado  gravisimo  contra  Dios,  cuya 
ofensa  se  busca  e  intcnta  directamente,  o  contra  el  prdjimo,  al  que  se 
intenta  dañar  cspiritualmentc.  Es  el  pecado  propio  de  Satanas,  que 
anda  por  el  mundo  tentando  a  los  hombres  con  esa  doble  finalidad 
diabolica. 

b)  El  escdndalo  pasionai  o  utilitarista  sera  mortal  o  venial  segun 
el  pccado  a  que  induzca  (v.gr.,  a  una  accion  impura,  grave  injus- 
ticia,  etc.,  o  a  una  simple  mentira  oficiosa  que  no  perjudique  a 
nadie). 

Notcse,  sin  cmbargo,  quc  un  pecado  en  si  gravc  puede  tcner  ra- 
zon  de  escandalo  levc  (v.gr.,  si  sc  comctc  ante  personas  muy  vicio- 
sas,  que  aun  sin  ese  escandalo  estaban  dispuestas  a  pecar;  aunque  en 
la  practica  es  muy  dificil  que  no  reciban  verdadero  escandalo);  y  un 
pecado  cn  si  lcvc  puede  ocasionar  escandalo  grave  (v.gr.,  un  sacer- 
dote  o  religioso  quc  por  simple  curiosidad  asistiesc  a  un  espectaculo 
inconvcnicnte,  con  pcligro  dc  cxcitar  cn  los  demas  graves  murmura- 
ciones  contra  la  Iglesia  o  los  saccrdotes). 

c)  El  escdndalo  indirecto,  cn  cuanto  tal,  hay  quc  juzgarlo  segun  cl 
grado  de  prevision  quc  sc  tuvo  o  sc  dcbio  tcncr.  Y  asi  scra  tanto 
mayor  cuanto  mas  gravc  sea  el  pccado  o  que  de  ocasion,  mas  nume- 
rosas  las  personas  cscandalizadas  y  mayor  influjo  cjcrza  cn  ctlas,  p 
sea  por  la  accion  cscandalosa  cn  si  misma,  ya  por  las  especiales  cir- 
cunstancias  dc  ta  pcrsona  que  cscandaliza  (dignidad,  autoridad,  ofi- 
cio,  ctc.). 

Conclusiñn  3.*:  Hay  obligaciñn  grave  <Ie  evitar  el  escAnclalo  paaivo 

realmente  ocaaionado. 
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Consta  claramentc: 

a)  PoR  LA  Saorada  Escritura.  San  Pablo  cscribc  a  proposito 
dc  los  quc  comian  came  sacrificada  a  los  idolos  — cosa  dc  suyo  in- 
difcrcntc  —  dclante  dc  los  quc  crcian  quc  era  gravcmcntc  ilicito: 

«No  destruyas  por  amor  dc  la  comida  la  obra  dc  Dios. 
Todas  las  cosas  son  puras,  pero  cs  malo  para  cl  hombrc  co- 
mcr  escandalizando.  Bucno  cs  no  comcr  carnc,  ni  bebcr  vino, 
ni  haccr  nada  cn  quc  tu  hcrmano  tropiccc,  o  sc  escandalice,  o 
naqucc»  (Rom  14,20-21). 

«Porquc,  si  alguno  tc  vicrc  a  ti,  quc  ticncs  ciencia,  scntado 
a  la  mcsa  cn  un  santuario  dc  idolos,  en  la  fla^ueza  de  su  con- 
ciencia,  ^no  sc  crccra  inducido  a  comcr  las  carncs  sacriñcadas 
a  los  idolos?  Entonces  pereccra  por  tu  ciencia  cl  hcrmano  fla- 
co  por  quicn  Cristo  murio.  Y  asi,  pecando  contra  los  herma- 
nos  c  hiriendo  su  conciencia  flaca,  pccais  contra  Cristo.  Por 
lo  cual,  si  mi  comida  ha  dc  cscandalizar  a  mi  hcrmano,  no  co- 
mcrc  carnc  jamas  por  no  cscandalizar  a  mi  hermano»  (1  Cor 
8,10-13). 

Ahora  bicn;  si  para  evitar  el  escandalo  hay  obligacion  de  abs- 
tenersc  de  una  cosa  dc  suyo  licita,  pero  aparentemente  ilicita  (como 
cra  la  dc  comer  la  carne  sacriftcada  a  los  idolos,  puesto  que  el  idolo 
cra  un  monigote  sin  valor  alguno),  con  mayor  razon  habra  obliga- 
cion  de  abstenerse  dc  una  cosa  de  suyo  mala  o  ilicita. 

b)  PoR  LA  razOn  tkolOgica.  La  caridad  fraterna  obliga  a  evi- 
tarlc  al  projimo  cualquicr  daño  matcrial  o  cspiritual,  a  no  ser  cuan- 
do  hay  causa  justa  y  proporcionada  para  pcrmitirlo,  como  diremos 
cn  scguida. 

Concluai6n  4.*:  Hay  que  evitar  lambiin  el  esc&ndalo  de  los  pusil&ni- 

mes  a  no  ser  que  exisia  grave  causa  para  permitirlo. 

La  obligacion  de  evitarlo  se  prueba  con  los  mismos  argumentos 
de  la  conclusion  anterior.  La  licitud  de  su  permision,  con  grave  cau- 
sa,  se  ajusta  a  los  siguicntcs  principios: 

1. **  Nunca  es  licito  omitir,  con  cl  fin  de  evitar  el  escandalo,  una 
obra  ntttsaria  para  la  salvacion  (v.gr.,  la  recepcion  del  bautismo, 
aunquc  excitc  la  ira  y  las  blasfcmias  de  los  padrcs  paganos),  o  con- 
culcar  un  prcccpto  dc  ley  natnral  (v.gr.,  decir  una  mcntira,  aunquc  sc 
pudieran  cvitar  con  clla  gravcs  pccados),  porquc  no  cs  licito  jamas 
haccr  cl  mal  para  quc  vcnga  un  bicn  o  para  evitar  otro  mal,  aunque 
sca  mayor. 

2. "  Se  puede  omitir  alfjtna  <}ue  otra  ves^  (aunquc  no  hay  cstricta 
obligacion  de  hacerlo)  alguna  <ibra  buena  prc.scrita  por  una  ley  positi- 
va  (v.gr.,  oir  misa  cn  domingo)  para  evitar  cl  cscandalo  dc  los  pusi- 
linimes,  pcro  nunca  por  cl  farisaico.  Y  asi,  una  jovcn  podria  omitir 
la  misa  un  domingo  si  supicra  ton  terte^a  que  su  prcscncia  excitaria 
la  concupisccncia  dc  un  jovcn  prcscnte  transitoriamcnte  cn  el  puc- 
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blo;  pcro  no  si  csa  situacion  hubicra  tlc  durar  mucho  ticmpo.  \/a  ra 
z6n  cs  portjuc  cl  prcccpto  dc  la  caridad  cs  supcrior  al  dc  cualt^uicr 
otra  lcy  ^sitiva,  a  no  scr  t^uc  sc  siga  gravc  incomf>didad  (como  cn 
la  larga  duracitm  dcl  caso  alcgado),  port^uc  cntonccs  pucdc  pcrmitir- 
sc  cl  pccado  ajcno,  quc,  cn  fin  dc  cucntas,  sc  producira  sin  culpa 
propia  y  s6lo  pt)r  la  maldad  ajcna. 

3."  Por  caridad  sc  dcbcn  omitir  algunas  obras  bucnas  no  prtctp- 
tuadas  (v.gr.,  ayunos  voluntarios,  misa  diaria,  ctc.)  si  con  cllo  sc  cvi- 
tan  malcs  mayorcs  (v.gr.,  disgustos  familiarcs,  blasfcmias  dcl  mari- 
do,  ctc.),  hasta  quc  sc  calmcn  las  pasioncs  o  sca  posiblc  rcanudar 
aqucllas  bucnas  obras  sin  cstos  inconvcnicntcs.  La  caridad  csta  por 
cncima  dc  todo,  y  Dios  prcmiara  con  otros  bicncs  cspiritualcs  cl  mc- 
rito  dc  aqucltas  otras  bucnas  obras  sacrificadas  cn  aras  dc  la  caridad. 

Conclusibn  5.*:  Es  licito  por  cuaiquier  motivo  razonable  despreciar  o 

preacindir  del  escindalo  farisaico. 

La  raz6n  cs  porque  ese  escandalo  proccdc  unica  y  exclusivamen- 
te  de  la  malicia  dcl  escandalizado.  Por  consiguiente,  nadie  csta  obli- 
gado  a  evitarlo  omitiendo  alguna  obra  de  suyo  bucna  o  indifcrente 
(v.gr.,  dcscubrirse  ante  una  iglesia,  dar  un  paseo  honesto,  etc.), 
aunque  prevea  que  algunos,  por  su  propia  exclusiva  malicia,  sc  bur- 
laran  o  tomaran  ocasion  de  pecado.  Sin  cmbargo,  si  no  se  siguicran 
otros  inconvenientes  (v.gr.,  grave  incomodidad  del  inoccnte,  mayor 
engrcimiento  de  los  culpabtes,  etc.),  seria  excelente  acto  dc  caridad 
omitir  alguna  vt^  las  acciones  bucnas  o  indiferentes  no  obligatorias,  so- 
bre  todo  $i  se  espcra  la  enmienda  dc  los  culpables  o  habra  dc  termi- 
nar  cn  breve  aquella  situaci6n. 

549.  4.  Obligaci6n  de  reparaflo.  Existe  verdadera 

obligacion  de  reparar  el  escandalo,  en  cuanto  sea  posible,  por 
todos  los  medios  a  nucstro  alcance.  Esta  obligacion  es  grave 
si  se  trata  de  graves  escandalos;  y  la  fuente  de  esta  obligacion 
es  siempre  la  caridad,  y  a  veces  la  justicia  legal  y  la  justicia  con- 
mutativa,  en  la  siguiente  forma: 

a )  Obliga  simplrmente  por  caridad  cuando  sc  ha  scducido  a 
otro  por  simplc  pcrsuasi6n  o  mal  cjcmplo,  pcro  sin  violcncia  ni  cn- 
gaño  alguno,  ya  quc  no  sc  hacc  injuria  a  quicn  cac  cn  la  cucnta  y 
consicntc  voluntariamcntc  cn  cllo. 

b)  Obliga  por  caridad  y  por  justicja  lbgal  cuando  sc  cscandali- 
z6  publicamcntc  al  pucblo  y  habla  obligaci6n  dc  cvitar  csc  cscandalo 
poro/ieio  (v.gr.,  las  autoridadcs)  u  otro  titulo  cquivalcntc. 

e)  Obliga  por  caridad  y  por  justicia  conmutativa  si  sc  cmplca- 
ron  mcdios  injustos  (cngaño,  violcncia,  micdo)  quc  induycron  como 
causas  dcl  pccado  ajcno. 
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En  cuanto  al  modo  dc  rcpararlo,  ha  dc  scr  proporcionado  al 
cscandalo  mismo  (sccrcto  o  publico,  gravc  o  lcvc,  dirccto  o 
indirccto).  En  la  practica  tcngansc  cn  cucnta  los  siguicntcs 
principios: 

1. *  El  kscAndalo  SKCRRTO  dcbc  rcpararsc  antc  aquc]ia  persona  o 
personas  a  quiencs  sc  cscandalizo.  Y  asi,  v.gr.,  el  scductor  ha  dc 
procurar,  dcl  mcjor  modo  quc  lc  sca  posiblc,  quc  cl  projimo  seduci- 
do  salgo  dc  su  pecado  y  rccuperc  su  estado  anterior,  dandole  dcs- 
pucs  cl  buen  ejemplo  dc  una  vida  ordenada. 

2. *  El  kscAndalo  pObljco  dcbe  rcpararsc  publicamcntc,  segun  la 
indole  dcl  mismo.  Y  asi: 

a)  E/  escdndalo  ordinario  (v.gr.,  por  blasfcmias,  convcrsacioncs  o 
trajcs  dcshonestos,  ctc.)  sc  repara  corrigicndosc  totalmcntc,  dando 
bucn  ejemplo,  recibiendo  publicamcnte  los  sacramentos,  etc. 

b)  E/  escdndalo  extraordinario  (v.gr.,  por  escritos  contra  la  rcli- 
gion,  o  por  crimcnes  monstruosos,  o  por  cl  ingrcso  publico  cn  una 
sccta  anticatolica,  ctc.)  hay  quc  repararlo  retraetdndose  publicamente 
(v.gr.,  por  mcdio  de  la  prensa  o  ante  el  sacerdote  con  dos  tcstigos 
con  cxpresa  autorizacion  dc  quc  publiqucn  despues  la  retractacion, 
etcetera)  y  retirando  del  comercio  los  ejcmplares  de  los  libros  perai- 
ciosos  que  se  cscribieron  (contra  la  rcligion,  pornograficos,  ctc.).  En 
la  practica  y  en  casos  dificiles  o  muy  extraordinarios,  corresponde  al 
parroco,  al  obispo  o  a  la  Santa  Sede  determinar  el  modo  de  rcparar 
el  escandalo. 

c)  E/  escdndalo  por  publico  concubinato  ha  de  repararse  rompiendo 
publicamcntc  con  el  complice  culpable  (v.gr.,  echando  dc  casa  a  ia 
mala  mujer)  y  Ilevando  cn  adclante  una  vida  honesta  y  cristiana.  An- 
tes  dc  la  ruptura  publica  no  pueden  los  concubinarios  ser  admitidos 
a  la  publica  recepKrion  de  los  sacramentos.  Mas  aun:  cometeria  peca- 
do  oe  escandalo  cl  sacerdote  quc  les  administrara  los  sacramentos 
antcs  de  la  publica  ruptura,  porquc  daria  ocasion  a  quc  los  demas 
fielcs  creyeran  quc  administraba  los  sacramentos  a  los  indignos  o 
que  aprobaba  tacitamentc  su  conducta  escandalosa. 

Dificulud.  {Qu6  hacer  cuando  la  reparacidn  del  esc&ndalo 
ea  del  todo  impoaible? 

El  caso  puede  ocurrir  principalmentc  cn  los  escandalos  privados 
(v.gr.,  por  auscncia  dc  la  persona  escandalizada,  por  ignorar  quien 
sca  o  dondc  vivc,  ctc.).  Como  cs  sabido,  nadie  estd  obligado  a  lo  impo- 
sible.  Sin  embargo,  subsistc  ia  obiigacion  de  caridad  dc  pcdir  fer- 
vientemcntc  a  Dios  sc  dignc  reparar  con  su  gracia  y  misericordia 
todo  el  daño  quc  por  culpa  nuestra  hayamos  inferido  a  nuestros 
projimos. 

550.  5.  Cuettione*  complementariae.  Recogemos 

bajo  estc  epigrafe  algunas  cuestioncs  Intercsantes  quc  se  sus- 
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citftn  cn  tornu  al  pecado  dc  cscandalo.  Hc  aoui  las  princi- 
pales: 

1. *  ^Ea  Ilcito  pedir  al  pr6jifno  lo  que  cste  no  puede  conce- 
der  ain  pecado? 

Hay  quc  distinguir: 

a)  Si  la  cosa  quc  sc  lc  pidc  cs  dc  suyo  mala,  dc  tal  suertc  quc 
no  pucdc  rcalizarsc  sin  pccado,  sc  comctc  pccado  dc  cscandalo  pi- 
diendola,  aun  cn  cl  caso  dc  quc  ta  pcrsona  cn  cucstion  cstc  habitual- 
mcnte  preparada  para  pecar  (v.gr.,  una  mcretriz).  Porque,  aunque 
csa  persona  csta  ya  cn  pecado  mortal  por  su  voluntad  habitual  hacia 
cl  pccado,  cometc  un  nuevo  pecado  cada  vcz  quc  pcca  dc  hccho, 
aparte  dc  quc  el  acto  externo  aumcnta  la  malicia  dc  la  voluntad,  por 
ta  mayor  complacencia,  conato,  prolongaci6n,  ctc.  Por  consiguiente, 
cl  quc  da  ocasion  al  projimo  para  consumar  externamente  sus  malas 
disposiciones  internas  comctc  dos  pecados:  uno  de  escandalo  (contra 
la  caridad)  y  otro  contra  la  virtud  quc  sc  quebrante  con  aquel  pcca- 
do.  En  la  confesion,  sin  embargo,  cs  suflciente  declarar  estc  ultimo 
pccado,  porquc  el  de  cscandalo  va  implicito  en  el  (a  no  ser  que  se 
hubiera  empleado  un  procedimiento  injusto,  v.gr.,  amenazas,  violcn- 
cia  o  engaño). 

b)  $i  lo  que  se  pide  al  prdjimo  es  una  cosa  de  suyo  butna  o  in- 
diferentc,  pcro  que  el  projimo  por  sus  malas  disposiciones  o  por  las 
circunstancias  especiales  no  rcalizara  sin  pecado  (v.gr.,  pcdir  jura- 
mento  al  que  se  sospccha  que  jurara  en  falso,  o  los  sacramcntos  a  un 
sacerdotc  sacrilego),  es  pecado  de  escandalo  si  se  hace  sin  causa  ni 
motivo  alguno;  pero  seria  licito  con  causa  gravementc  proporciona- 
da  (v.gr.,  cn  juicio  antc  los  tribunales,  para  cl  cumplinrucnto  pascual, 
etcetera),  segun  las  reglas  del  voluntario  indirecto  con  relacidn  a 
una  causa  con  doble  cfccto  (cf.  n.36,5.®);  porquc  cl  projimo,  si  quic- 
rc,  puede  realizar  sin  pecado  csas  acciones  (v.gr.,  diciendo  la  vcrdad, 
haciendo  un  acto  dc  contrici6n,  ctc.),  con  lo  quc  no  se  le  cmpuja 
nccesariamente  a  comcter  un  pecado. 

2. *  licito  pfobar  la  ñdelidad  ajena  proporcionando  la 

ocasi6n  de  pecado? 

Dcpendc  dc  la  intendon  bucna  o  mala  quc  sc  tcnga  (v.gr.,  con  fi- 
ncs  educativos  o  como  prctcxto  para  vcngarsc  dcl  culpable)  y  dc  la 
cxistencia  dc  eausa  justa  j  propordonada  para  permitir  ese  posible  pe- 
cado  dcl  projimo  (v.gr.,  para  lograr  una  enmicnda  mas  encaz,  evitar 
pecados  mayorcs,  ctc.).  La  razon  es  porquc  no  cs  lo  mismo  indudr 
al  pecado  (lo  quc  jamas  cs  licito)  quc  no  quitar  o  proporcionar  sim- 
plemente  la  mera  ocasidn  dcl  mismo.  Y  asi,  v.gr.,  el  padrc  o  cl  amo 
pucden  dcjar  dincro  a  la  vista  para  probar  la  fidclidad  sospcchosa 
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dcl  hijo  o  dcl  crtado;  cl  guarda  pucdc  cscondcrsc  para  sorprcndcr  al 
ladron  y  lograr  su  cscarmiento  o  cl  dc  los  dcmas,  ctc.  Sin  cmbargo, 
cs  prcciso  realizar  esas  accioncs  a  impulsos  dc  la  caridad  (v.gr.,  para 
mayor  bien  dcl  culpablc)  y  no  por  propio  cgoismo  o  para  darsc  la 
satisfaccion  de  castigar  al  delincucnte. 

3.'  licito  aconsejar  un  mal  menor  al  que  esti  decidido 

a  cometer  un  mal  mayor? 

Las  opinioncs  son  muchas  cntrc  los  moralistas.  Algunos  lo  nic- 
gan  rotundamentc  cn  todos  los  casos.  Otros  lo  aflrman  cn  todos  los 
casos  sin  exccftcion.  Otros  lo  afirman  con  la  sola  cxccpcion  dc  que 
csc  mal  mcnor  no  recaiga  sobre  otra  terccra  pcrsona  en  la  que  no 
habia  pensado  para  nada  el  que  estaba  dispucsto  a  comcter  el  mai 
mayor.  Otros  lo  añrman  con  tal  quc  cl  mal  mcnor  sea  dc  la  misma 
cspecie  y  cstc  contenido  cn  cl  mayor  (v.gr.,  aconsejarle  quc  robe 
1.000  pcsetas  cn  vcz  dc  10.000).  Otros,  finalmcntc,  lo  afirman  con 
tal  que  cl  pecador  cstc  dispuesto  a  comctcr  el  mayor  o  cl  mcnor  y 
solo  vacilc  sobre  cual  dccidirse;  pero  no  si  para  nada  habia  pensado 
cn  cl  mcnor,  porquc  entonces  sc  lc  haria  comctcr  otro  scgundo  pc- 
cado  (este  menor),  ademds  dcl  mayor  ya  cometido  en  su  corazon. 

Como  se  ve,  entre  tanta  diversidad  dc  opiniones  cs  diflcil  dar 
una  respucsta  dcl  todo  clara  y  categorica.  Sin  embargo,  nos  parecc 
quc  la  sentencia  que  nicga  rotundamente  la  licitud  de  aconsejar  el 
mal  menor  en  cualquiera  de  los  casos  posibles  es,  con  mucho,  la 
mas  probablc  y  razonablc  de  todas. 

E1  mal  mcnor  cs  un  mal,  y  no  cs  licito  jamas  inducir  a  nadic  al 
mal,  aunque  sc  trate  de  un  pecado  veniallsimo.  No  vale  decir  quc  al 
aconsejarlc  el  mal  mcnor  no  se  intenta  la  produccion  de  esc  mal  me- 
nor,  sino  la  disminucion  det  mal  mayor,  lo  cual  no  dcja  de  ser  un 
bien.  Es  falso  cste  modo  de  razonar.  Porquc  lo  que  proccdc  para 
alejarle  dcl  mal  mayor  es  aconsejarle  quc  desista  de  cl,  o  proponerlc 
un  bitn  en  el  que  no  habia  reparado,  o  distraerle  para  evitar  que  sc 
cntrcgue  al  mal,  o  a  lo  sumo  proporcionarle  ocasion  de  un  mal  mc- 
nor  sin  aconstjdrstlo;  pero  jamas  aconscjlindolc  un  mal,  aunque  sea 
menor.  Si  no  cs  licito  jamas  inducir  a  nadie  a  cometer  un  pccado 
lcvc,  .fpor  quc  lo  ha  dc  scr  cn  csta  ocasion?  Dc  dos  males  desiguales 
o  iguales  no  sc  puedc  aconsejar  ninguno:  hay  que  rechazar  los  dos. 
Tanto  mas  cuanto  dc  ordinario  sc  incurrira  cn  el  inconvenicnte  no- 
tado  por  los  partidarios  de  la  iiltima  opinion  indicada,  a  saber:  que 
«  lc  hara  comctcr  un  scgundo  pccado  (cl  mcnor),  adtmds  dcl  mayor 
ya  comctido  cn  su  corazon. 

La  ilegitimidad  de  ese  conscjo  aparece  clara  con  un  cjcmplo 
practico.  /Quien  no  sc  admiraria  y  cscandalizaria  al  oir  a  un  parrtKo 
dirigiendosc  a  sus  fcligrcses  con  cstas  o  parecidas  palabras:  «Hijos 
mios,  pr>r  Dios  os  pido  quc  no  cometiiis  jamas  ningun  pccado.  Pcro, 
si  el  dcmonio  os  ticnta  tan  fucrtc  quc  nj>  nodeis  resistirle,  hactd  sitm- 
prt  h  cfstt  sta  mtnos  malo.  Y  asi,  cntrc  un  adulterio  y  una  simplc  fomi- 
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cacion,  inclinaos  a  esia  ultima;  cntre  un  al>orto  o  cl  onanumo  con- 
yugat,  practicad  cstc  ultimo;  cntrc  un  rolxi  grave  y  otro  lcvc,  con 
tentaos  con  et  Icve»,  ctc.,  cic.P  listo  scria  manincMamcnte 
cscandaloso.  Ahora  bien:  tos  pccados  citados  cn  scgundo  lu^^ar  v>n 
ciertamcnte  menot  gravts  quc  los  citados  cn  primcro. 

En  la  practica,  cada  uno  es  librc  dc  cscoger  la  opinion  que  lc  pa- 
rezca  mas  probabtc  dcntro  dc  las  propugnadas  por  los  moralistas 
catolicos.  Pero  la  que  acabamos  de  indicar  parcce  objetivamtnte  la  mas 
probable  y  ta  mas  en  armonia  con  el  dictamen  de  la  prudencia  cris- 
tiana. 

551.  6.  Aplicaciones  pr&cticas.  Vamos  a  ilustrar  los 

principios  que  acabamos  de  exponer  con  algunas  aplicaciones 
practicas  a  los  casos  mas  frecuentes  del  pecado  de  escandalo. 


a)  E1  vestido  y  ornato  de  las  mujeres 

De  suyo,  el  vestido  elegante  y  el  ornato  discreto  de  las  mujcres 
nada  tiene  de  pecaminoso  cuando  no  traspasa  los  limites  dc  la  mo* 
destia  cristiana.  Mas  aun:  es  conveniente  que  la  mujer  cristiana  vista 
con  la  mayor  elegancia  posible  dentro  de  la  mas  exquisita  modestia, 
para  mostrar  con  su  cjemplo  que  ambas  cosas  son  perfectamente 
compatibles.  Sin  embargo,  en  la  practica,  el  vestido  y  omato  de  las 
mujeres  constituyen  hoy  uno  de  los  escandatos  mas  frecuentes  y  de 
mas  amplia  y  perniciosa  influencia. 

Como  explica  admirablemente  Santo  Tomas’^,  para  determinar 
concretamente  los  limites  de  lo  permitido  por  la  moral  cristiana  y 
señalar  el  grado  de  responsabitidad  que  alcanza  a  los  que  los  traspa- 
san  voluntariamente,  hay  que  atender  a  la  intendon  y  al  objeto  en  si 
mismo  (vestidos  y  adomos,  entendiendo  por  tales  la  pintura,  perfu- 
mes,  cosmcticos,  ctc.).  Y  asi: 

1 ."  La  1NTENCI6N  puede  ser: 

a)  Honesta,  cuando  cn  ct  vcstido  y  ornato  sc  busca  un  fin  ho- 
nesto  (v.gr.,  agradar  at  marido,  encontrarlo,  encubrir  un  defecto  na- 
tural,  ctc.).  En  cstos  casos  no  sc  comctc  pecado  alguno,  con  tal,  cla- 
ro  es,  que  de  suyo  nada  contenga  dc  provocativo  o  inmoral. 

b)  Frivola,  cuando  se  debe  a  vanidad,  ligereza,  jactancia  de  be- 
tteza,  etc.  Se  comcte  pecado  venial  si,  por  otra  partc,  nada  tiene  de 
provocativo  en  si  mismo. 

c)  Pecaminosa,  cuando  to  que  se  intenta  es  seducir  al  projimo  o 
excitar  cn  el  las  pasiones.  Es  sicmprc  pecado  mortal,  cualquiera  que 
sca  la  finatidad  ultcrior  quc  sc  prctcnda  (v.gr.,  contraer  matri- 
monio). 


'*  a.  11-11,169.1-2. 


500 


P.n.  Moral  tsptdal 


2.**  Ei.  VKsncx»  Y  adorno  pit.dk  skr: 

a)  Normal,  cuando  sc  ajusta  a  las  lcgitimas  costumbrcs  admiti- 
das  cn  la  ciudad  o  rcgion  y  cs  cl  quc  llcvan  corricntcmcntc  las  pcr- 
sonas  dc  butña  conciencia  dc  la  misma  o  parccida  situacion  social.  No 
sc  comctc  pccado  alguno,  a  no  scr  quc  sc  hubicra  extcndido  entrc 
cl  pucblo  una  moda  dc  suyo  inmoral  o  provocativa,  cn  cuyo  caso 
habria  obligacion  dc  reaccionar  contra  clla  aun  con  peligro  dc  quc- 
darsc  solos  cn  la  rcpulsa. 

b)  Suptrfluo,  cuando,  sin  cacr  dc  llcno  cn  lo  inmoral  y  provoca- 
tivo,  cxccdc  los  limitcs  dcl  uso  corricntc  y  rcsulta,  al  mcnos,  llamati- 
t’o  para  la  mayor  panc  dc  la  gcntc.  Con  frccucncia  no  pasara  dc  peca- 
do  venial  (supucsta  la  bucna  intcncion),  pcro  habra  quc  atcndcr  al 
conjunto  de  las  circunstancias  para  formular  acaso  un  dictamcn  mas 
scvcro. 

c)  Indeeente,  cuando  rcsulta  francamcntc  provocativo  para  la  ma- 
yor  partc  dc  los  hombrcs  y  pucdc  prcvcrsc  la  caida  dc  muchos  dc 
cllos  con  cl  pcnsamicnto  y  cl  dcsco.  Sc  comctc  pecado  mortal  multi- 
plicado  indcAnidamcntc,  quc  pucdc  scr  gravisimo  $i  con  csa  actitud  se 
introducc  la  moda  inmoral  cn  cl  pucblo  o  rcgion. 

Scñalar  concrctamcntc  cuantos  ccntimctros  ha  dc  alargarsc  la  fal- 
da  o  ccrrarsc  cl  cscotc  para  quc  dcjcn  dc  scr  provocativos  o  inmora- 
lcs  cs  cosa  absurda  c  impcrtincntc.  No  pucdcn  darsc  normas  ftjas  e 
invariablcs,  ya  quc  dcpcndc  mucho  dcl  ambicntc,  costumbrcs,  rcgio- 
ncs,  situacion  social,  ctc.  Hay  cosas  que  apenas  tlaman  la  atencion 
en  unas  partes  y  la  Itamarian  gravcmentc  en  otras.  EI  principio  ge- 
ncral  que  habra  quc  tener  cn  cuenta  en  cada  caso  c$  el  siguiente:  es 
gravementc  ilicito  e  inmoral  todo  aqueIlo  que,  teniendo  en  cucnta 
las  circunstancias  quc  rodcan  al  caso,  rcsulta  provocativo  para  la 
mayor  panc  dc  la  gentc. 

Los  prcdicadorcs,  confesores,  padres,  macstros,  ctc.,  cumpliran 
mcjor  su  oficio  y  conscguiran  mcjorcs  rcsultados  si,  cn  vcz  dc  tro- 
nar  contra  estc  escandalo  dcscribiendolo  con  vivos  colorcs  (que  aca- 
so  cscandaliccn  mas  quc  cl  pecado  mismo  quc  tratan  dc  combatir), 
se  dedican  a  inculcar  directamcnte  y  cn  scntido  positivo  la  virtud  dc 
la  modcstia,  rccordando  cl  dogma  sublimc  dc  la  dignidad  dcl  cris- 
tiano  como  hijo  dc  Dios,  templo  vivo  dcl  Espiritu  Santo  y  hercdcro 
dcl  ciclo  para  toda  la  ctcrnidad. 


b)  Playas  y  piscinaa 

f'J  baño  al  airc  librc  cn  playas  o  piscinas  cs  altamcnte  higicnico 
y  saludablc,  pcro  con  prctcxto  dc  cl  se  comcten  gravisimos  cscanda- 
los. 

I>»  idcal  scria  la  scparacion  absoluta  dc  sexos,  como  sc  ha  csta- 
blccido  ya  en  algunas  playas  l>cncmcritas  y  cn  muchas  piscinas  pu- 
blicas.  l*cro,  como  cs  muy  {liflcil  quc  sc  gcncralice  csta  sana  cos- 
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tumWe,  fie  aqui  las  normas  a  que  han  <le  atenerse  las  personas  <le 
buena  conciencia  que  no  quieran  carf^ar  con  la  ^rave  responsabilj- 
<la<l  <lel  peca<lu  <lel  escandalo 

1. ”  No  pucde  tolerarse  cualquier  traje  de  baño  que,  aiendidas 
las  circunstancias  del  ambiente  o  de  la  persona  que  lo  lleva,  rcsulie 
gravcmente  pruvocativo  para  los  dcmas. 

2. °  Se  extremara  el  cuidado  en  las  piscinas,  mas  pcligrosas  de 
suyo  que  la  playa  por  su  men<jr  extensiun,  mayor  aglomcraci<jn  de 
gcntc,  ctc. 


c)  Pinturas  y  estatuas 

Se  consideran  como  gravemente  obscenas  las  pinturas  o  estatuas 
que  representan  personas  adultas  totalmente  desnudas  o  cubierras 
tan  solo  con  un  velo  transparente,  que  excita  quiza  todavia  mas  la 
sensualidad,  o  representan  escenas,  posturas,  etc.,  gravemente  pro- 
vocativas  para  la  mayor  parte  de  la  gente.  Son  reos  de  ff^ave  estdndalo 
los  que  las  pintan  o  esculpen,  los  que  las  exhiben  al  pub^Iico  en  ofici- 
nas,  escaparates,  jardines,  cines,  etc.,  o  las  venden  indistintamente  a 
cualquiera,  aunque  sea  so  pretexto  de  que  son  obras  de  arte.  En  los 
museos  deben  colocarse  en  salas  aparte,  con  acceso  restringido  a 
solo  los  profesionales  o  tecnicos  artistas. 

Sin  llegar  a  este  cxtremo  de  peligrosidad,  son  tambien  mas  o 
menos  escandalosas  las  pinturas  y  estatuas  que  por  $u  desnudez  par- 
cial  o  actitud  provocativa  son  aptas  para  excitar  las  pasiones  hu- 
manas. 


d)  Teatros  y  eapect&culos  en  general 

Los  espectaculos,  en  general,  no  son  malos  de  suyo,  e  incluso 
podrian  ser  altamcnte  educadores  del  pueblo,  como  lo  fueron  en 
otros  tiempos  a  traves,  por  ejemplo,  de  los  famosos  autos  sacramenta- 
les  de  nuestro  siglo  de  oro.  Pero,  por  desgracia,  son  hoy  uno  de  los 
principales  focos  de  corrupcion  de  las  almas  y  azuzamiento  de  las 
pasiones  del  pueblo.  Resumimos  cn  unos  principios  fundamentales 
esta  amplisima  materia: 

1  .*  Son  gravemente  escandalosos  los  cspectaculos  en  quc  sc  rcprc- 
scntan  cosas  notablemente  obscenas,  o  en  los  que  aparecen  personas 
medio  desnudas,  o  se  dicen  cosas  altamcnte  provocativas,  chistes  o 
coplas  indecentes,  etc.,  o  se  ridiculizan  las  buenas  costumbres,  o  se 
preconiza  el  vicio  o  la  inmoralidad.  Tales  son  la  mayor  parte  de  las 
peliculas  u  obras  teatrales  calificadas  de  gravemente  peligrosas  por 


Damos  aqui  algunas  normas  gcnerales  de  moralidad.  Pcro  hay  quc  tcner  cn  cucn- 
ta  ademas,  tas  quc  emanen  dc  la  autoridad  publica,  cclcsiasiica  o  civit,  cn  cl  lugar  ccv 
rrcspondiente.  NtStcse,  sin  cmbargo,  que  tas  normas  emanadas  dc  la  autoridad  civil  no 

Cucdcn  tomarsc  como  cntcrio  suMcicntc  si  no  satisfaccn  por  complcto  las  cxigcncias  de 
i  moral  criatiana. 
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la  censura  eclesiastica  (con  el  numero  4,  y  con  frecuenci  “ coivcl  3 
R),  muchas  cmisiones  dc  radio  y  tclcvision  y  otras  cosas  scmcjantes. 

Comctcn  ff’ave  ptcado  dt  escdndaio  los  compositores  dc  la  Ictra  y 
musica,  las  cmpresas  quc  los  rcprcscntan  cn  sus  salones,  los  actorcs 
que  actuan  cn  cllos  y  los  quc  contribuycn  con  su  dinero  y  aplauso 
a  sostencr  csos  espcctaculos.  Y  pccan  los  quc  asistcn  a  ellos  a  sa- 
biendas  de  su  inmoralidad  o  peligrosidad.  Si  animan  a  otros  a  hacer 
lo  mismo,  son  rcos  de  gravc  cscandalo. 

2."  En  otro  aspecto,  comctcn  gravisimo  pecado  de  escdndalo  cl 
autor,  compositor,  empresario,  actores  y  colaboradorcs  de  una  rc- 
presentacion  cn  la  que  se  impugna  o  ridiculiza  la  religion,  o  la  fc, 
o  las  costumbrcs  cristianas.  Pccan  gravcmcntc  los  que  asistan  a  clla, 
aun  descontando  el  peligro  propio  y  toda  aprobacion  de  lo  irreligio- 
so  en  cuanto  tal. 


3."  Hay  muchos  espectaculos  (deportcs,  principalmcntc)  quc  en 
si  nada  tiencn  de  inmoral,  pero  que,  cntregandose  a  ellos  con  dema- 
siada  vehemcncia,  pueden  excitar  las  pasioncs  populares,  provocar 
odios  y  cnemistades  terribles  cntrc  los  partidarios  de  los  clubs  y  equi- 
pos  rivalcs,  y  otros  inconvcnicntcs  por  el  cstilo.  Comcten  pecado  dc 
cscandalo  los  que  fomentan  esos  odios  y  rivalidadcs,  insultan  publi- 
camentc  a  los  contrarios  o  faltan  gravemente  a  la  debida  compostura 
y  educacion. 


Corolario.  Los  autores,  compositores,  empresarios  y  artistas 
catolicos  que  sc  csfuerzan  cn  moralizar  los  espectaculos  (teatro,  cine, 
tclevision,  etc.)  a  base  dc  obras  verdadcramente  artisticas  y  cducado- 
ras,  realis^n  una  obra  de  altisimo  apostolado,  cada  vcz  mas  urgente  y  ne- 
ccsario  cn  los  tiempos  actuales.  Es  una  espccie  de  predicacidn,  con 
frecuencia  muchisimo  mas  eficaz  quc  la  de  nucstros  templos,  por  su 
mayor  amplitud  y  por  la  clasc  dc  publico  sobre  quc  recac.  No  cabc 
duda  quc  los  que  trabajan  cn  moralizar  los  espectaculos  con  el  fin 
de  rcconquistar  para  Cristo,  a  traves  de  ellos,  a  las  masas  alejadas  dc 
la  Iglcsia,  son  bcnemcritos  de  la  religion  y  de  la  patria  y  alcanzaran 
de  Dios  una  esplendida  recompcnsa 


c)  Bailes 

El  bailc  o  la  danza  sc  ha  practicado  en  todos  los  pueblos  y  razas 
desdc  la  mas  rcmota  antigiiedad,  y  cn  muchas  dc  sus  formas  popula- 
rcs  o  artlsticas  nada  ticnc  dc  inmoral.  Sin  cmbargo,  tal  como  suclc 
bailarsc  hoy  rcsulta  muchas  veccs  un  vcrdadcro  scmillcro  dc  pcca- 
dos  y  cscandalos.  Hc  aqui  las  normas  principaies  dc  moralidad  en 
torno  a  cllos. 

1 ."  liN  (,^.Nl•,RAl.  dclKn  dcsaconscjar.sc  los  bailcs  a  basc  dc  dan- 
zar  abrazados,  por  los  grandes  pcligros  quc  cncicrran,  sobrc  khIo 
frara  los  jcivcncs  dc  uno  y  otro  scxo.  Pcro  podrian  tolerarse  alguna 
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vez  si  sc  rcunieran  las  siguientcs  cuatro  condiciones,  lusrante  difici- 
les  en  la  practica: 

a)  lin  locaUs  privados  y  hontstes;  v.j^r.,  cn  una  casa  particular,  con 
motivo  dc  una  boda,  ficsta  familiar,  ctc.,  dclantc  dc  los  padrcs  o 
personas  serias  y  dc  buenas  costumbrcs.  J.os  bailes  publUos  /’s^>brc 
todo  cn  locales  ccrrados  y  cstrechos)  rcsultan  mucho  mas  pclign>sos 
por  la  indolc  dc  los  asistentes,  la  aglomeracion,  ctc. 

b)  Con  personas  decentes,  tjuc  sal)cn  conducirsc  en  lodo  momcnio 
con  toda  caballerosidad  y  correccion.  Jamas  con  pcrsonas  cjuc  utili- 
zan  et  baile  como  pretexto  para  cl  abrazo  disfrazado  o  el  contacto 
sensual. 

c)  De  manera  decente,  que  cxigc  como  programa  minimo  la  libre 
circulacion  dcl  aire  cntrc  los  dos  danzantes  y  el  uso  de  trajes  que 
nada  tcngan  de  escandaloso  o  provocativo. 

d)  Con  buena  intencion,  o  sea,  con  la  unica  finalidad  de  divenirse 
un  rato  honestamcntc. 

No  negamos  quc,  aunque  dificiles,  cstas  condicioncs  son  perfcc- 
tamente  posibles;  en  cuyo  caso,  sin  aconsejarlos  positivamentc,  no 
podrian  condenarse  esos  bailes  en  nombre  de  la  moral  cristiana.  Una 
excesiva  rigidcz  de  criterio  en  este  punto  hara  mucho  mas  daño  que 
provecho;  pues  seran  poquisimos  los  que  rcnunciaran  en  absoluto  al 
baile,  y  cabe  el  pcligro  de  deformar  su  conciencia,  haciendolcs  crcer 
que  p>ccan  gravemcnte,  o  de  alejarles  por  completo  de  los  sacra- 
mentos. 

2.*  Cada  pkrsona  F.N  PARTicuLAR  dcbc  cxaminar  si  para  clla  cons- 
tituye  el  bailc  una  ocasidn  prdxima  de  pecado;  en  cuyo  caso  dcbe  re- 
nunciar  en  absoluto  a  el,  y  no  podria  ser  absuclto  si  no  cstuvicra 
dispucsto  a  cllo.  En  la  practica  sc  conocera  quc  constituyc  ocasidn 
prdxima  cuando  la  mayor  parte  dc  las  veces  que  baila  sucle  pecar,  al 
menos  con  cl  pcnsamiento  o  el  dcsco. 

Si  cl  pcligro  fucra  remoto  (v.gr.,  porque  nunca  o  muy  raras  veccs 
suele  pccar),  podria  bailar  guardando  las  condiciones  ya  explica- 
das — •  con  alguna  justa  causa,  como  scria,  v.gr.,  por  cvitar  disgustos 
familiares,  cncontrar  o  conservar  un  buen  partido  para  cl  matrimo- 
nio  o  divcrtirse  un  rato  honcstamente.  Pero  tomc  toda  clase  dc  pre- 
caucioncs  y  no  olvide  nunca  que  tiene  que  procurar  evitar  por  todos 
los  medios  a  su  alcance,  no  solo  cl  peligro  o  pecado  propio,  sino 
tambien  cl  dc  la  propia  pareja. 

f)  Libros,  revistas  y  periñdicos 

En  general  se  consideran  malos  o  cscandalosos  tos  libros,  novc- 
las,  revistas  o  periodicos  contrarios  a  la  fe  y  a  las  buenas  cos- 
tumbres.  Su  composiciñn,  edicion,  venta,  compra,  lectura  o  mcra  rc- 
tcncion  cstan  o  puedcn  cstar  prohibidas  por  derecbo  natural  a  causa 
del  petigro  prdximo  dc  pecar,  dcl  escdndalo  y  dc  la  cooperacidn.  En  otro 
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lugar  hemos  expuesto  las  leyes  de  la  Iglesia  con  relacion  a  los  libros 
prohibidos  (cf.  n.432-442). 

H/  peligro  proximo  dt  pervtrsion  o  de  pecado  esta  en  relacidn  direc- 
ta:  a)  con  el  modo  de  presentar  las  cosas  (con  rasgos  llenos  de  colori- 
do  y  viveza,  con  fotograflas  o  dibujos  provocativos  u  obscenos, 
etcctera);  b)  con  cl  temperamento  mas  o  mcnos  cxcitablc  dcl  lector; 
c)  con  la  frtcuencia  con  que  sc  lccn,  sobrc  todo  cuando  sc  trata  dc  cs- 
critos  contra  la  religion  o  buenas  costumbrcs;  y  d)  con  otras  circuns- 
tancias  quc  pucden  aumentar  o  disnunuir  la  peligrosidad. 

Tcnicndo  cn  cuenta  cstos  principios,  hay  quc  llegar  a  las  si- 
guientcs  conclusiones: 

1. *  Ltf/  escritos  contra  la  Je  y  buenas  costumbres  — aunque  no  sc 
tratc  dc  los  prohibidos  exprcsamente  por  la  Iglesia —  no  sc  pueden 
editar,  vender  o  prcstar  sin  gravc  escandalo;  ni  se  pucde  leer  asidsta- 
mente  sin  pccado  grave  un  periodico  o  rcvista  que  suele  atacar  a  la 
Iglesia  o  a  sus  ministros  con  relativa  frecuencia. 

2. *  hos  libros,  revistas  o  periodicos  obscenos  no  pueden  editarse,  vcn- 
derse  o  prestarse  sin  grave  pecado  de  escandalo;  su  lectura  esta  pro- 
hibida  a  todos  por  derecho  natural,  sobrc  todo  tratandose  de  jovenes, 

3UC  apenas  podrian  resistir  su  nefasta  influencia.  Digase  lo  mismo 
e  muchos  dc  los  mal  Ilamado  libros  o  fotograflas  «de  arte»,  bajo 
cuyo  marchamo  se  expcnde  con  frecucncia  la  mas  inmunda  mer- 
cancia. 

3.*  hos  libros  cientificos  (v.gr.,  dc  biologia,  anatomia,  obstetricia, 
etcetera)  pueden  usarlos  con  reaa  intencion  los  medicos,  practican- 
tes  y  demas  profesionales,  pero  no  puedcn  ponerse  indistintamente 
cn  manos  dcl  publico  en  gencral,  sobre  todo  dc  los  jovcnes  inex- 
fjcrtos. 


H)  La  cooperaci6n  al  mal 

Sumario:  Muy  afln  al  pecado  de  escandalo  es  el  de  cooperacion  al  mal.  Va- 
mos  a  exponer  su  nocida,  divisidn,  principios  fscndamentales  que  la  rigen  y  al- 
gunos  casos  practicos  mas  frecuentes. 

552.  1.  Noci6n.  Cooperar,  en  general,  significa  obrar 

juntamente  con  otro.  Por  consiguiente,  la  cooperacion  al  mal 
puede  definirse:  el  concurso  fisico  o  moral  prestado  a  una  mala  ac- 
ci6n  de  otro.  Decimos  concurso  para  distinguirlo  del  pecado  dc 
escandalo,  en  el  que  propiamentc  no  se  concurre  al  pccado  dcl 
projimo,  sino  que  sc  induce  o  da  ocasidn  a  el. 

Fin  cierto  sentido  cs  mas  gravc  cl  pecado  dc  escandalo  quc  cl  dc 
crxjperacion  al  mal;  porque  el  primcro  inducc  o  da  ocasion  a  la  cai- 
da  dcl  pr6jlmo  quc  no  cstaba  todavia  decidido  a  pccar,  micntras  quc 
la  cooperacion  sc  limita  a  ayudar  a  cometcr  un  pccado  al  que  esta 
ya  decidido  a  cometcrlo.  Pcro,  por  otra  parte,  cl  pecado  dc  ctnipcra- 
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ci6n  es  mii  grave  que  el  de  escandalo^  porque  el  escandaloso,  en 
cuanto  tal,  no  coopera  al  pecado  del  escandaiizado,  sino  qLic  se  limi* 
ta  a  proporcionarle  la  ocasidn  del  mismo.  Sin  embargo,  en  la  practica 
se  da  frecuentemente  una  mutua  interferencia  entre  ambos  pecados, 
de  suerte  que  es  diflcil  a  veces  determinar  cual  de  los  dos  aspectos 
prevalece  en  una  dctcrminada  accidn.  Los  dos  se  oponcn  sicmpre  y 
directamente  a  la  bttuficencia  dcbida  al  projimo  (acto  de  caridad;  y, 
a  veces,  tambien  a  la  justicia  y  otras  virtudes. 

553.  2.  Divi8i6n.  E1  siguiente  cuadro  esquematico 

muestra  las  principales  clases  de  cooperacion  que  pueden  dar- 
$e  en  la  practica; 
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Por  razon  PosmvA  (por  mandato,  consejo,  conscntimicn- 
del  modo . .  to,  estimulo,  encubrimicnto  o  participaci6n). 

Negativa  (por  no  advcrtir,  no  impcdir  o  no 
denunciar). 


Por  razon  [  FIsica  (contribuyendo  o  ayudando  fisicamente 
del  procedi’  a  realizar  la  mala  accionj. 
miento  , ,  l  Moral  (aconsejandola,  no  impidiendola,  etc.). 


Formal,  cuando  se  coopera  a  la  mala  intencidn 
del  que  obra  mal. 

(  Inmediata  (a  la  misma  accidn; 
v.gr.,  al  onanismo  del  con- 

yuge)- 


Por  razon  dc 
la  intencidn. 


Por  razon  de 
la  eficacia 


Material, 
cuando  se 
coopera  a  la 
mala  obra, 
pero  no  a  la 
mala  inten- 
ci6n  . 


Mediata  (a 
los  medios 
para  la 
mala  ac- 
ci6n)  .... 


Re.mota  (v.gr., 
vendicndo  pa- 
pel  al  que  lo 
emplcara  pa- 
ra  imprimir  un 
libro  malo). 

Proxima  (v.gr., 
imprimiendo 
el  libro  ma- 
lo). 


Necesaria,  cuando  sin  ella  no  podria  realizarse 
la  mala  accion. 

CoNTiNGENTE,  si  aun  sin  ella  podria  realizarse  el 
pccado. 

SuFiaENTE,  si  basta  esa  sola  cooperaci6n  para 
quc  pucda  comctersc  el  pccado. 

Insuficiente,  si  se  precisan,  adcmas,  otras  co- 
operaciones. 
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554.  3.  Principios  fundamentales.  Teniendo  en 

cuenta  las  anteriores  divisiones,  he  aqui  los  principios  funda- 
mentales  en  torno  a  la  moralidad  dc  la  cooperacion  al  mal: 

Principio  1.*:  La  cooperaci6n  formal  al  pecado  ajeno  no  ea  licita  jam&t. 

La  razon  cs  clara.  La  cooperacion  formal  afecta  no  solo  a  la  obra 
mala,  sino  a  la  ptrversa  mtendon  del  que  la  ejecuta.  Suponc,  por  con- 
siguiente,  la  aprobacion  dcl  pecado  ajcno,  y  csto  cs  intrinsccamcnte 
malo  y  no  puede  haccrse  jamas  bajo  ningun  prctcxto,  ni  siquiera 
para  conservar  la  propia  vida.  El  cristiano  ticnc  obligacion  dc  morir 
antcs  que  pecar. 

La  cooperacion  formal  scra  pecado  gravc  o  lcvc,  scgun  lo  sea  cl 
pecado  a  quc  coopera.  Y  contienc  una  doble  malicia:  contra  la  cari- 
dad  y  contra  la  virtstd  quc  cl  pccado  concuIquc.  Por  cjcmplo,  cl  quc 
ayudo  formalmcnte  a  comctcr  un  robo  pcco  contra  la  caridad  y  con- 
tra  la  justicia,  y  esta  obligado  a  rcstituir  lo  robado  en  la  forma  quc 
explicarcmos  cn  su  lugar. 

Principio  2":  La  coopcracibn  material  inmediata  a  una  acci6n  intrinse- 

camente  mala  no  puede  prestarsc  jam&s,  bajo  ningun  pretexto. 

Sentido.  Notensc  cuidadosamcnte  los  terminos  de  este  princi- 
pio.  Sc  trata  de  una  coopcracion: 

a)  Materiai,  o  sea,  desaprobando  la  mala  accion  en  cuanto  tal; 
pero 

b)  Inmediata,  o  sea,  a  la  accion  misma  intrinsecamentc  mala. 

c)  Accidn  intrinsecamente  mala,  o  sca,  la  quc  lo  cs  por  su  propia 
naturaleza  (blasfemia,  lujuria,  etc.)  y  no  solo  por  estar  prohibida.  En 
la  duda  sobrc  la  maldad  intrinseca  de  una  accion,  ayudara  considerar 
si  de  suyo  no  pucde  realizarse  nunca  para  un  buen  uso  o  producir 
un  buen  efecto,  sino  que  siemprc  se  dirige  a  producir  un  mal. 

En  estas  condiciones  es  claro  que  la  cooperacion  a  esa 
mala  accion  esta  prohibida  en  absoluto  por  el  mismo  derecho 
natural,  que  nunca  es  Hcito  quebrantar,  bajo  ningun  pretexto. 

Aplicaci6n.  La  mujer  no  puede  prestar  jamas  su  cooperacion 
matcrial  al  onanismo  dc  su  marido  practicado  por  medios  artijiciales  (o 
sea  con  el  uso  de  instrumentos  que  haccn  imposiblc  la  gcncracion), 
porquc  csa  accion  cs  intrinsecamente  maia  desde  ei  principio.  Ticnc  quc 
rcsistir  y  dcfcndcrsc  como  si  sc  tratara  dc  un  invasor  extraño;  y  si, 
a  pcsar  de  ello,  cs  atropcllada,  debc  rechazar  el  consentimicnto  inte- 
rior  al  placer  que  se  produzca.  Otra  cosa  scria  si  el  onanismo  dcl 
marido  fuera  naturai  (o  sca,  por  retracci6n  intcmpestiva),  porque  cn- 
tonces  pf>dria  cooperar  con  j^rave  eausa  (v.gr.,  para  evitar  gravcs  dis- 
gustt>s  o  maltratos,  por  cl  peligro  dc  propia  incontinencia  o  adulte- 
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rio  d«l  marido,  ctc.),  ya  que  csa  acci6n  comienza  siendo  licita  para 
ella  (aunquc  no  para  cl  marido,  por  su  perversa  intencion),  y  solo 
por  culpa  del  marido  acabara  de  un  moarj  ilicito.  Pero,  aun  en  este 
caso,  tiene  que  manifestar  a  su  marido  su  disgusto  y  desaprobacion 
y  hacer  todo  lo  posible  para  haccrlc  desisiir  de  su  conducta  inmoral. 

Prlnclplo  3.*:  La  cooperaci6n  puramente  material  al  pecado  ajeno  pue- 
de  aer  licila  en  lae  tiguientea  condicionea:  a)  si  la  acci6n  con  la  quc 
•e  coopera  es  de  «uyo  bucna  o  indiferente;  b)  «i  ee  tiene  recta  inten> 
ci6n,  y  c)  «i  hay  causa  justa  y  proporcionada  a  la  gravedad  del  pcca> 
do  ajeno  y  a  la  proximidad  del  concurso  que  se  le  presu. 

Combinando  estas  condiciones  de  todos  los  modos  posi- 
bles,  he  aqui  los  resultados  a  que  se  puede  llegar: 

1. *  A  UNA  acci6n  gravemente  prohibjda  (v.gr.  comer 
carne  en  dia  de  vigilia)  se  puede  prestar  una  colaboracion  pu- 
ramente  material  con  una  accion  de  suyo  buena  o  indiferente  (v.gr., 
guisando  la  carne,  sirviendola,  etc.): 

a)  Prdxima  j  necesaria,  para  cvitar  un  dafto  propio  mtfjt  grave 
(v.gr.,  perdida  dcl  cmplco,  ruina  total  dcl  ncgocio,  ctc.). 

b)  Prdxima  no  necesaria,  o  remota  necesaria,  para  cvitar  un  grave 
dafto  propio  (v.gr.,  pcrdida  notablc  dc  dincro,  graves  disgustos  fa- 
miliares,  etc.). 

c)  Kemotaj  no  necesaria,  por  daño  /eve  (v.gr.,  perdida  dc  una  ga- 
nancia  ordinaria,  la  indignacion  transitoria  dcl  padre  o  del  amo, 
etcetera). 

2. **  A  UNA  INJUSTICIA  GRAVE  CONTRA  PERSONAS  PRIVADAS  Se 
puede  cooperar  (siempre  a  base  de  una  accion  buena  o  indife- 
rente)  en  la  siguiente  forma: 

a)  Prdximaj  necesaria,  para  evitar  un  dafto  propio  major. 

b)  Prdxima  no  necesaria  o  remota  necesaria,  para  cvitar  un  daño 
propio  igual. 

c)  Kemotaj  no  necesaria,  para  cvitar  un  daño  propio  menor. 

La  razon  de  la  licitud  de  esa  cooperacion  es  porque,  aunque  la 
injusticia  contra  el  prdjimo  esta  prohibida  por  el  derecho  natural,  en 
conflicto  o  colision  dc  dercchos  naturales  (el  dcl  prdjimo  y  cl  pro- 
pio)  prevalccc  cl  derccho  propio;  y  la  colat^racion,  ademas,  sc  hace 
con  un  acto  de  suyo  bueno  o  indiferente  (v.gr.,  echar  al  buzon  de 
correos  una  carta  en  la  que  se  contiene  un  documento  falsiflcado). 
N6tese,  sin  cmbargo,  que  cuanto  la  injusticia  sca  mayor  (por  su  cali- 
dad  o  por  cl  numcro  dc  pcrsonas  perjudicadas)  y  mas  cercana  nucs- 
tra  colaboraci6n,  tanto  se  rcquiere  mayor  daño  propio  para  podcr 
prestar  la  colaboraci6n. 
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3.®  A  UN  GRAVE  DAÑO  POBLICO  DE  LA  IGLESIA  O  DEL  EstA- 
DO  podria  cooperarse  unicamente  para  evitarle  a  la  Igiesia  o 
ai  Estado  un  mal  todavia  mayor;  pero  jamas  por  cuaiquier  in- 
conveniente  personal  o  propio,  ya  que  ei  bien  comun  debe 
prcvaieccr  sobrc  cl  particular.  Podria,  sin  embargo,  cxccp- 
tuarse  una  cooperacion  mty  remota  y  no  necesaria  para  evitar 
un  daño  propio  muy  grave. 

555.  4.  Aplicaciones  practicas.  Los  principios  quc 

acabamos  dc  exponer  son  bastante  ciaros  en  tcoria,  pcro  su 
aplicacion  practica  a  los  casos  particularcs  ofrcce  no  pocas  di- 
ftcultades.  Ei  tcologo  moraiista  sc  iimita  a  cxponcr  los  princi- 
pios  o  normas  de  la  moraiidad;  pcro  ia  aplicacion  de  los  mis- 
mos  a  los  casos  particuiares  debe  hacerla  la  prudencia  dei  que 
obra  o  aconseja,  habida  cuenta  de  todas  ias  circunstancias  que 
rodean  al  caso,  que  muchas  veces  son  unicas  y  soio  se  dan  en 
el.  Sin  embargo,  para  ayudar  a  formar  la  propia  o  ajena  con- 
ciencia,  vamos  a  exponer  ia  solucion  concreta  dada  por  insig- 
nes  moralistas  a  los  casos  mas  frecuentes  de  cooperacion  al 
mal  que  suelen  ocurrir  en  ia  practica. 


a)  Criados 

1. ”  Ordinariamente  no  es  licito  servir  a  los  herejes  que  tratan 
de  atraer  a  sus  creencias  a  sus  criados  o  les  prohiben  oir  misa,  etc., 
ni  tampoco  a  las  publicas  meretrices  o  concubinas  o  en  casas  donde 
peligre  su  honestidad  y  buenas  costumbres. 

2. "  Es  licito,  por  razon  del  servicio  y  para  evitar  un  daño  pro- 
pio  proporcionado,  poner  vino  en  la  mesa  al  amo  que  sueie  embria- 
garse,  traerle  los  periodicos  o  libros  malos  que  pide  expresamente, 
condimentar  y  servir  manjares  vedados,  abrir  la  puerta  a  mujeres  o 
personas  sosptchosas,  Ilevar  a  esas  personas  cartas  cuyo  contenido  se 
ignora,  etc. 

3. **  No  es  licito  prestar  una  cooperacion  material  proxima  a  los 
pecados  deshonestos  de  sus  amos,  como  seria,  v.gr.,  buscar  a  la  con- 
cubina,  proporcionarle  instrumentos  anticoncepcionistas,  etc. 

La  Iglesia  tiene  condenada  la  siguiente  proposicion  laxista:  «El 
criado  que,  puesto  debajo  los  hombros,  ayuaa  a  sabiendas  a  su  amo 
a  subir  por  una  ventana  para  estuprar  a  una  doncella,  y  muchas  ve- 
ces  le  sirve  traycndo  la  escalera,  abriendo  la  puerta  o  cooperando  cn 
algo  semejante,  no  peca  mortalmente  si  lo  hacc  por  mieoo  dc  daño 
notable;  por  ejemplo,  para  no  ser  maltratado  por  su  scñor,  nara  que 
no  lc  mirc  con  ojos  torvos,  para  no  scr  expulsado  de  casa»  (D  1201). 
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b)  Obrerot  y  artcsanot 

1. °  En  gencrat  pueden,  por  el  jorna]  ordinario,  construir  tea- 
tros  o  cincs  cn  los  quc  qHi^d  sc  representaran  cosas  malas,  decorarbn 
dtctñtementt,  ctc.,  porque  sc  trata  dc  una  cooperacion  remota  y  no 
necesaria. 

2. ”  No  les  es  licito  edificar  templos  hereticos,  logias  masonicas, 
etc.,  a  no  ser  con  causa  muy  grave  y  sin  que  su  cooperacion  material 
represente  menosprccio  de  la  religion  o  cause  grave  escandalo.  No 
pueden  jamas  edificar  templos  idoldtricos  o  idolos  para  ser  adorados, 
por  scr  su  culto  intrinsecamente  malo.  Aunquc  podrian  fabricar  cs- 
tatuas  de  falsos  dioses  (v.gr.,  Neptuno,  Cibeles,  etc.)  no  destinadas 
al  culto,  sino  al  simple  adomo  de  plazas,  jardines,  etc. 

3. **  No  es  licito  jamas  fabricar,  componer  o  vender  cosas  aptas 
unieamente  para  el  pecado  (v.gr.,  preservativos  o  productos  anticon- 
ceptivos,  libros  o  imagcnes  totalmente  obscenos  o  injuriosos  contra 
Dios  o  contra  la  religion,  etc.).  Si  se  trata  de  cosas  que  pueden  servir 
para  el  pecado,  pero  tambicn  para  buenos  usos,  no  pueden  confec- 
cionarse  si  consta  con  eerte^a  la  mala  intencion  del  que  las  pide;  pero 
si  en  caso  contrario  y  habiendo  algun  motivo  justo  para  ello  (v.gr., 
la  simple  ganancia  del  jornal). 

4. °  Los  obreros,  tipografos,  etc.,  estan  obligados  a  abandonar, 
en  cuanto  puedan,  aquellos  establecimientos  cn  que  todo  lo  que  se 
imprime  es  enteramentc  malo  o  inmoral;  pero,  si  se  editan  a  la  vez 
cosas  buenas  y  malas,  no  estarian  obligados  a  dejarlos  con  grave  de- 
trimento  propio. 


c)  Cofnerciantca 

1. °  No  pueden  vender  cosas  de  suyo  maias,  o  sea,  aptas  sola- 
mente  para  el  pecado  (v.gr.,  instnimentos  anticonceptivos,  libros, 
revistas  o  fotograflas  obscenas  o  que  ataquen  a  la  fe,  a  la  Iglesia  o 
a  las  buenas  costumbres,  etc.). 

2. ®  Puedcn  vcndcr  cosas  dc  suyo  indiferentes  quc  podrian  usarse 
para  algun  mal  fin  (v.gr.,  licores  embriagantes,  insccticidas,  armas, 
ctcetcra)  sin  intcrrogar  al  comprador  para  quc  las  quiere,  porque  lo 
malo  no  se  ha  dc  prcsumir.  Pcro,  si  sospecba  gravemente  la  mala  inten- 
cion  dcl  comprador,  no  sc  las  podrian  vcndcr  sin  causa  gravemente 
proporcionada  al  mal  quc  pucdcn  producir  (v.gr.,  para  cvitarsc  a  si 
mismos  un  dano  igual  o  mayor). 


d)  Farfnac6uticos 

Los  farmaceuticos  no  pueden  vender  medicinas  estupefacientes  a 
no  ser  cn  la  forma  dctcrminada  por  la  ley,  o  sca,  con  rcccta  firmada 
por  un  medico  honorablc.  En  csta  misma  forma  podrian  confeccio- 
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nar  o  vcndcr  una  mcdicina  pelifrosa  (v.gr.,  por  ia  dosis  dcmasiado 
alta  dc  algun  producto)  advirticndo  prcviamcntc  al  mcdico  por  si 
acaso  hubicsc  sufrido  una  cquivocaci6n.  No  pucdcn  tampoco  facili* 
tar  una  mcdicina  quc  psstdt  cmplcarsc  como  abortiva,  si  lcs  consta 
con  ccrtcza  o  sospcchan  vchcmcntcmcntc  la  mala  intcncidn  dcl  quc 
la  pidc.  Con  mayor  razon,  no  pucdcn  jamas  vcndcr  instrumcntos 
anticonccptivos  o  mcdicinas  aptas  unicamcntc  para  cl  aborto,  ctc. 


c)  Fondiatas  y  taberncros 

1. ®  No  cs  Hcito  ofrcccr  tspontaneamtnte  carne  cn  dia  dc  vigilia, 
pero  si  podrian  proporcionarla  a  quicncs  la  pidan  (ya  quc  pueden  cs- 
tar  dispensados  o  ignorarlo  dc  bucna  fc,  ctc.,  y  no  ticncn  obligacidn 
dc  preguntarsclo)  e  incluso  anunciarlos  en  la  minuta  junto  con  otros 
manjares  licitos,  pucs  con  ello  a  nadic  sc  le  fuerza  a  quebrantar  la 
vigilia.  Digase  lo  mismo  de  la  cantidad  dc  los  alimentos  permitidos 
cn  dias  dc  ayuno.  Con  todo,  no  podrian  servirsclos  a  quicncs  lo  pi- 
dieran  en  dtsprtcio  dt  la  rtlipion. 

2. ®  No  cs  Hcito  ofrcccr  tspontdneamtntt  vino  a  quien  sc  prcvc 
que  terminara  embriagandose.  Si  el  lo  pidt,  se  le  podria  dar  con  causa 
ff^avt,  v.gr.,  micdo  a  riñas,  blasfcmias,  graves  destrozos  cn  cl  csuble- 
cimiento,  etc.;  pero  no  si  no  se  temiera  mas  daño  quc  cl  de  perdcr 
al  culpable  como  clicnte. 

3. ®  En  los  hoteles,  cafes,  bares,  peluquerias,  salas  de  espcra  dc 
medicos,  etc.,  no  es  Hcito  colocar  para  cntrctenimicnto  de  los  clien- 
tes  libros,  pcriodicos  o  rcvistas  gravemente  obscenas  o  que  suelen 
atacar  a  la  religion  o  bucnas  costumbres.  Col6qucnsc  unicamentc  los 
buenos  o  indifercntcs,  pucs  con  ello  el  establecimicnto  no  pierdc 
nada,  y  no  es  Hcito  cooperar  espontaneamente  o  sin  grave  causa  a 
los  pecados  ajenos.  No  cs  suficicnte  raz6n  el  atraer  algim  clitntt  mds 
a  base  dc  aquella  inmunda  mercancia. 

4. ®  Pecan  gravemente  y  son  indignos  dc  absolucidn  los  dueños 
dc  hoteles,  fondistas,  tabcrneros,  ctc.,  que  ofrecen  cspontaneamente 
o  facilitan  a  los  que  las  pidcn  habitaciones  para  citas  deshonestas;  lo 
mismo  que  los  quc  organizan  bailes  inmoralts  dc  mascaras  u  otras 
fiestas  francamente  lascivas. 


()  Servicios  varios 

1 .®  No  cs  licito  al  propietario  ccdcr  cn  alquiltr  una  casa  para  ci- 
tas  dc  mala  nota  donde  ta  lcy  civil  — como  ocurre  actualmcnte  cn 
España  las  prohibc  tcrminantemente.  Dondc  la  ley  humana  las 
tolerc,  scria  ilicito  cn  una  pcuucña  poblacion  donde  no  exista  ningu- 
na;  pcro  cn  las  grandcs  ciudadcs  donde  existcn  en  abundancia  po- 
dria  tfjlcrarsc  con  gravt  causa  (por  tratarsc  dc  una  colaboracion  rcmo- 
ta),  con  tal  quc  su  cmplazamicnto  cn  un  sitio  cstratcgico  no  propor- 
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cione  mayor  ricasion  dc  pccar  o  pcrjudiijue  notablcmentc  a  bn 
vecinos  honrados.  Desde  luego,  los  inquilinos  dc  esa  casa  pccan  gra- 
vemcnte,  como  hcmos  dicho  cn  cl  numcro  antcrior,  por  colalx/ra- 
cion  proxima  a  una  accion  intrinsccamentc  mala. 

2. "  No  cs  licito  al  taxista  o  conductor  Ilcvar  a  un  prostibulo 
determinado  a  un  viajero  ijuc  sc  lo  pide,  a  no  scr  con  eausa  prave 
(v-gr-.  gravc  multa,  pcligro  dc  pcrdcr  cl  cmplco,  ctc.),  pt/r  tratarsc 
dc  una  colaboracion  proxima,  aunque  no  necesaria.  Pcro  no  pucde 
cn  ningun  caso  indicarle  donde  se  encuentra  el  prostibulo  al  viajcro 
quc  lo  ignore  o  pida  le  Ileve  a  uno  cualquiera,  porque  csto  seria  una 
colaboracion  voluntaria  en  el  pccado  ajcno. 

3. **  Los  musicos  no  puedcn  colaborar  en  cspectaculos,  salas  de 
ñesta  o  bailes  francamente  inmorales,  a  no  ser  con  causa  mscf  pyrave 
(v.gr.,  quedarsc  sin  el  sueldo  necesario  para  vivir),  y  aun  entonces 
han  de  buscarse  otro  modo  de  vida  cuanto  antcs  les  sea  posible. 

4. **  La  suscripcion  a  periodicos  o  rcvistas  malos  implica  coope- 
racion,  y  con  mayor  motivo  colaborar  o  cscribir  cn  cllos.  No  cs  lici- 
to  umpoco  anunciar  cn  cllos  los  propios  productos,  mcrcancias,  al- 
quilercs,  etc.,  si  con  ello  se  facilita  notablemente  la  cxistencia,  pro- 
pagacion  o  vcnta  dc  talcs  periodicos;  pero  podria  tolerarsc,  con 
justa  causa,  si  no  influycra  nada  o  muy  cscasamentc  en  ello. 


SECCION  II 

Deberes  de  justicia 


Examinados  ya  los  dcbcrcs  dc  caridad  para  con  cl  projimo,  vca- 
mos  ahora  los  quc  afcctan  a  la  virtud  dc  la  justicia,  dc  acucrdo  con 
cl  plan  gcncral  dc  nucstra  obra.  Scguimos  todavia  considcrando  al 
projimo  individualmcntc,  o  sca,  como  pcrsona  particular. 

Los  dcbcrcs  fundamcntalcs  dc  justicia  cstricta  para  con  cl  proji- 
mo  como  individuo  son  cstos  cuatro:  rcspctar  $u  vida,  su  cucrpo,  $u 
hacicnda  y  $u  honor.  Con$tituycn,  cabalmcntc,  la  materia  pcrtcnc- 
cicntc  a  los  mandamicntos  quinto,  scxto,  scptimo  y  ortavo  dc  la  Icy 
dc  Oios.  Vamos  a  cxaminarlos  uno  por  uno  con  cl  maximo  dctallc 
y  cxtcnsion  quc  nos  pcrmitc  la  indolc  dc  nucstra  obra. 


CAPITULO  I 
Respetar  su  vida 
(Quinto  precepto  dcl  dccalogo) 

EI  quinto  mandamicnto  dcl  dccalogo,  cn  cuanto  afirmatipo,  ordc- 
na  conscrvar  la  propia  vida,  y  cn  cuanto  negativo,  prohibc  la  mucrtc 
o  mutilacion  injusta  dcl  projimo:  non  occides,  no  mataras  (Ex  20,13). 

Hcmos  hablado  ya  ac  la  conscrvacion  dc  la  propia  vida  y  dc  los 
pccados  opucstos  al  cxponcr  la  caridad  para  consigo  mismo  (cf. 
n.444s$).  Vamos  a  vcr  ahora  lo  rclativo  a  la  vida  dcl  projimo. 


PRELIMINARES 

556.  1."  El  derecho  a  la  vida  en  general.  En  toda  csta 

cucstion  rclativa  al  quinto  mandamicnto  hay  quc  partir  dc  un  princi- 

Eio  fundamcntal:  cl  dcrccho  dcl  hombrc  a  la  vida.  Como  quicra  quc 
I  dcstruccion  dc  una  cosa  c$  acto  dc  dominio  y  quc  solo  Dios  cs 
cl  ducfto  y  scñor  dc  la  vida  humana,  a  nadic  cs  licito  dcstruir  la  vida 
propia  o  ajcna  sin  causa  alguna  o  por  propia  iniciativa  y  autoridad. 
Sc  rcquicrc  para  cllo  la  autorizacion  dc  Dios,  ya  sca  expresa  (como 
cn  cl  caso  dc  Abrahan  con  rclacion  a  su  hijo  Isaac),  ya  impUcita, 
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como  la  quc  ticnc  la  auioridati  puhtica  por  ra/on  <Jc  la  juftticia  vindi- 
caciva  (castigo  dc  los  criminales),  o  tambien,  indirectamente,  Ja»  mis- 
mas  personas  particulares  al  ejcrccr  con  las  debidas  condiciones  cl 
derecho  dc  legitima  defensa  contra  un  injusto  agrcsor. 

557.  2.”  La  vida  dc  los  animales.  Santo  Tomas,  cn  la 

magnifica  cuestion  quc  dedica  al  homicidio  cn  la  .Suma  Tte/dj^iea  (ll- 
11,64),  comienza  extendiendo  su  mirada  a  los  scres  vivientes  infcrio- 
rcs  al  hombrc:  los  animales  y  las  plantas.  En  cl  articulo  primero  prc- 
gunta  si  cs  licito  matar  a  cualquier  ser  viviente.  Contesta  diciendo 
que  nadie  pcca  sirviendosc  dc  una  cosa  para  cl  fin  a  quc  csta  dcs- 
tinada,  y,  habiendo  pucsto  Dios  los  animales  al  servicio  del  hombrc 
(Gcn  1,26-30;  9,3),  puede  cstc  scrvirsc  dc  cllos  para  su  alimento  y 
para  todo  cuanto  puedan  scrlc  utiles.  Sin  embargo,  no  sc  lcs  debe 
maltratar  con  crueldad  o  sin  causa  justiflcada,  no  porque  los  anima- 
Ics  sean  sujeto  dc  derechos  — no  lo  son,  puesto  quc  cl  derecho  cs 
correlativo  dcl  deber,  y  los  animales  no  tienen  deber  alguno,  pior  ser 
irracionales — .  sino  porque  la  crucldad  del  hombre  para  con  los  ani- 
males  en  un  atentado  contra  la  propia  mansedumbre  y  delicadeza  de 
sentimientos.  E1  hombre  que  ejerce  una  crueldad  inutil  para  con  los 
animales  no  obra  por  un  fin  honesto,  y  es  obligatorio  buscarlo  en 
toda  acci6n  humana.  Pero,  si  la  tortura  del  animal  se  hace  por  un 
fin  honesto  y  util  para  el  hombre,  es  perfectamente  licita.  Tal  es  el 
caso  dc  la  viviseccion  y  expicrimcntacidn  de  los  animales  en  los  labo- 
ratorios  de  medicina,  aunque  sea  torturando  al  animal  con  cortes  de 
bisturi,  quemaduras,  venenos,  corrientes  electricas,  etc. 

En  cuanto  a  las  corridas  de  toros,  nos  parece  que  pueden  jus- 
tificarse  sin  esfuerzo  ante  la  teologia  moral.  E1  honesto  esparcimien- 
to  det  hombre  parece  razon  suficiente  para  permitir  la  relativa  cruel- 
dad  que  se  ejerce  sobre  et  toro,  mucho  menor  de  lo  que  se  cree  co- 
munmente.  EI  toro  no  ticnc  (oneitneia  rtfitja  dc  su  dolor  sensible  y 
solo  lo  exp)erimcnta  fisicamcntc  durantc  brcvcs  momcntos.  S6Io  la 
suerte  dc  varas  cs  rclativamcntc  cruel;  no  las  banderillas  (simples 
rasguños  cn  la  dura  piel  dcl  toro),  ni  cl  cstoquc,  quc  acaba  pronto 
con  su  vida.  En  cuanto  al  pcligro  dc  mucrtc  por  parte  dc  los  torc- 
ros,  cs  muy  rcmoto  iratandosc  dc  vcrdadcros  profcsionalcs.  EI  pu- 
blico,  por  su  parte,  dcbc  guardar  modcraci6n,  no  cxigicndo  dcl  to- 
rcro  lo  quc  acaso  no  pucda  haccr  con  un  toro  determinado  sin 
arriesgar  imprudcntcmentc  su  vida'. 


*  En  «xio  c»so  It  fiesu  de  lOfo»  e»  incompafablemente  meno»  bifbaxa  que  otfo» 
mucho»  «depofte».  (boxeo.  lucha  libfe.  lucha  gfecoffomana.  etc.)  a  lo»  que  tan  »fiçioria. 
do»  »e  »ienten  ciefto»  extranjefo»  que  »e  escandal  ran  de  I»  fiesta  nacional  eapañola  (cf. 
P.  Jl'UAn  PhRKDA.  S.  1.,  Le/  etrtt  ante  U  Igieiiaji  k  meral,  Bilbao  1945). 
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ARTICULO  1 


El  homicidio 

Sumario:  Trataremos  del  homtcidio  cn  gcncral,  de  la  muertc  dcl  malhechor, 

del  injusto  agresor,  dcl  inocentc  y  dcl  feticidio. 

A)  E1  homicidio  en  general 

558.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  Ei  homicidio,  cn  gcne- 
ral,  consiste  en  producir  la  muerte  a  una  persona.  Como  dclito  o 
pecado,  hay  que  añadir  a  ia  dcfinicion  ia  patabra  injustamente. 

Ei  homicidio  admite  ias  siguientes  divisiones: 

a)  Directo,  cuando  se  intenta  precisamente  la  muerte  del  pro- 
jimo. 

b)  Indirecto,  cuando  se  busca  otro  fin  (v.gr.,  la  propia  de- 
fensa). 

c)  SiMPLE,  cuando  no  va  acompañado  de  ninguna  circunstancia 
especial  que  lo  modifique. 

d)  CuALiFiCADO,  cuando  reviste  una  malicia  especial  sobreañadi- 
da.  Los  principales  son:  et  homicidio  sacrilego  (de  persona  sagrada), 
el  parrictdio  (de  los  padres),  cl  fratricidio  (de  hermanos),  cl  conyugicidio 
(del  c6nyuge),  el  rtgicidio  (del  rey),  el  infanticidio  (de  los  niños),  el  ft- 
ticidio  (del  Teto  humano),  etc.  E1  asesinato  (homicidio  perpetrado  con 
insidias  o  pacto  prcvio)  es  una  circunstancia  notablemente  agravante 
que  puede  acompañar  a  cualquier  clase  de  homicidio. 

559.  2.  E1  homicidio  involuntario.  Hay  que  notar 
unicamente  que,  cuando  se  comete  un  homicidio  por  casuali- 
dad,  sin  haberlo  previsto  ni  intentado,  no  sc  ha  cometido  in- 
justicia  ni  ha  habido  pecado  alguno,  con  tal  que  se  haya  puesto 
ei  cuidado  ordinario  que  rectamaba  aquelta  cosa. 

Pero  puede  ocurrir  que  un  homicidio  involuntario  sea  culpable 
tn  su  causa,  y  csto  dc  dos  maneras  principales:  a)  por  no  haber  pues- 
to  el  debido  cuidado  en  el  manejo  de  cosas  licitas,  pero  peligrosas 
(v.gr.,  en  la  limpieza  de  una  pistola  sin  haberse  ccrciorado  de  quc 
no  estaba  cargada;  en  la  vclocidad  imprudcnte  con  quc  se  conduce 
cl  automovil,  ctc.);  y  h)  con  mayor  motivo  por  haccr  una  cosa  dc 
suyo  ilicita  quc  envuelvc,  ademas,  peligro  dc  homicidio  (v.gr.,  gol- 
pcar  a  una  mujer  embarazada,  con  peligro  dc  provocarlc  el  aborto). 

B)  La  muerte  del  malhechor 

560.  La  mucrte  dcl  criminai  o  malhcchor  sc  rigc  por 
principios  cspccialcs.  Vamos  a  prccisarlos  cn  dos  conclu- 
siones. 
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Concluti6n  1. :  Pof  dcrccho  natural  y  •icmpre  <]uc  lo  rc<]uicra  el  bien 

com6n,  pucde  la  auioridad  p6blica  imponer  la  pcna  de  mucrtc  a  loa 

malhcchorea  rcoa  dc  graviaimoa  crimcnea. 

Fxpliquemos  un  poco  los  terminos  dc  la  conclusion: 

a)  PoR  DKRiiCHo  NATURAi.,  o  sca,  por  la  poiestad  rccibida  dc 
pios  a  travcs  dc  la  lcy  natural.  No  por  cl  conscntimiento  o  autorixa- 
cion  dc  los  hombrcs,  como  quiere  Rousseau. 

b)  SiKMPRii  Qui'  i.o  RtiguiKRA  Ki.  Bii-.N  comOn,  unica  causa  propor- 
cionada  para  inferir  una  pcna  tan  grave  (v.gr.,  para  garantizar  cl  or- 
dcn  con  cl  escarmiento  dc  los  demas). 

c)  PuKDK  LA  AUTORiDAD  puBLiCA,  o  sca,  cl  jcfc  dcl  Estado,  a 
quien  incumbe  el  cuidado  dc  la  comunidad  y  del  bicn  comun  y  sus 
legitimos  mandatarios.  Jamas  puede  hacerse  por  iniciativa  privada. 

d)  Imponer  pena  de  muerte  a  los  malhkchores,  jamas  a  los  ino- 
centes,  aunque  dependicra  de  ello  la  salvacion  de  la  patria. 

t)  Reos  de  CRAVisiMOS  CRiMENES.  No  sc  rc^uierc  quc  cl  crimcn 
sea  gravisimo  en  si  mismo;  basta  con  que  perjudique  gravemente  al 
bien  comun  (v.gr.,  cl  centinela  que  abandona  su  puesto  de  guardia 
en  plena  guerra). 

Prueba  de  la  proposicibn. 

1. **  PoR  LA  Sagrada  Escritura.  Hay  muchos  textos  en  et  Anti- 
guo  y  Nuevo  Testamentos.  He  aqui  algunos  de  los  mas  expresivos: 

«E1  que  hiera  mortalmente  a  otro  sera  castigado  con  la 
muerte»  (Ex  21,12). 

«Si  de  proposito  mata  un  hombre  a  su  projimo  traidora- 
mente,  de  mi  altar  mismo  le  arrancaras  para  darle  muerte» 

(ibid.,  V.14). 

«El  que  hiera  a  su  padre  o  a  su  madre  sera  muerto»  (ibid., 

V.15). 

«Pcro,  si  haces  el  mal,  tcmc  (a  la  autoridad),  quc  no  cn 
vano  llcva  la  espada.  Es  ministro  dc  Dios,  vcngador  para  cas- 
tigo  dcl  que  obra  cl  mal»  (Rom  13,4). 

2. “  PoR  EL  MAGisTKRio  DE  LA  Iglesia.  Inoccncio  III  obligo  a  los 
herejes  valdenses  quc  querian  rcconciliarsc  con  la  Iglesia  a  subscri- 
bir,  cntre  otras,  la  siguicnte  proposicion:  «De  la  potcstad  sccular 
añrmamos  quc  sin  pccado  mortal  puede  cjcrccr  juicio  dc  sangre,  con 
tal  quc  para  inferir  la  vindicta  no  proccda  con  odio,  sino  por  juicio; 
no  incautamente,  sino  con  conscjo»  (D  425). 

3. »  PoR  LA  RAZ6N  teolOgica.  Cualquicr  persona  individual  cs, 
con  respccto  a  ta  socicdad,  lo  quc  un  miembro  cs  para  todo  cl  cucr- 
po.  Y  asi  como,  cuando  la  salud  dc  todo  cl  cucrpo  peligra  por  un 
micmbro  podrido,  cs  licito  y  laudablc  cortarlo  para  quc  no  pierezca 
todo  cl  hombrc,  cs  licito  y  laudablc  quc  la  autoridad  publica,  encar- 
gada  dc  procurar  cl  bicn  comun,  quitc  la  vida  a  un  hombre  peligro- 
so  para  la  comunidad  o  corruptivo  dc  la  misma  (11-11,64,2). 
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4.“  POR  EL  consentimiknto  universal  de  la  humanidad.  En  to- 
dos  los  pueblos  dcl  mundo  sc  ha  usado  la  pena  dc  mucrtc  para  cas- 
tigar  crimenes  gravisimos,  sobrc  todo  contra  la  tranquilidad  publica. 
Y  aun  aqucllas  nacioncs  quc  por  tcorias  crroncas  o  falsos  sentimcn- 
talismos  la  han  abolido,  tiencn  quc  rccurrir  a  clla  muchas  vcccs  obli- 
gados  por  la  necesidad  cvidente.  Hay  criminalcs  quc  solo  sc  intimi- 
dan  antc  la  pcrspectiva  de  una  pena  de  muertc. 

Advertencias.  I.*  Es  Itcito  a  la  autoridad  publica  castigar  a 
los  malhechores  con  azotcs  u  otros  castigos  corporales  — guardando 
sicmpre  la  dcbida  proporcion —  si  lo  cstima  convcnicntc  para  cl 
bicn  comun  (v.gr.,  para  cscarmiento  dc  los  culpablcs).  Pcro  no  po- 
drian  hacerlo  por  propia  cutnta  los  agcntcs  dc  la  autoridad  (v.gr.,  los 
guardias). 

2. ’  A  nadic  sc  lc  puede  imponcr  la  pena  de  mucrte  sin  quc 
consce  con  toda  certt^a  su  cutpabilidad  criminal,  por  lo  irrcparablc  dc 
la  equivocaci6n. 

3. *  A  nadie  sc  le  dcbc  condenar  sin  oirle  prcviamcntc  y  sin  que 
sc  cjerza,  por  librc  elcccidn  del  reo  o  por  nombramiento  oflcial,  el 
derecho  de  defensa. 

4. *  No  sc  dcbe  cjccutar  jamas  a  la  mujer  criminal  embarazada^. 
La  funcidn  augusta  dc  la  maternidad  dcbcria  ser,  ademas,  razon  sufi- 
ciente  para  quc  cl  jefc  del  Estado  ejcrza  su  prcrrogativa  de  indulto. 

5. *  Antes  de  la  ejecucion  de  la  sentcncia  debe  darsclc  al  rco 
ocasidn  y  facilidad  para  recibir  los  santos  sacramentos. 

Conclusidn  2.*:  Jamis  e«  Hctto  matar  al  malhechor  por  la  aola  autoridad 

privada  de  una  persona. 

Escuchemos  a  Santo  Tomas  cxplicando  la  razon: 

«Como  hemos  dicho,  cs  Hcito  matar  al  malhcchor  cn 
cuanto  se  ordcna  a  la  salud  de  toda  la  sociedad,  y,  por  lo  tan- 
to,  corresponde  s6lo  a  aquel  a  quien  este  conflado  el  cuidado 
de  su  conservacion,  como  al  medico  compete  el  amputar  el 
micmbro  podrido  cuando  le  fucra  encomendada  ta  salud  de 
todo  cl  cuerpo.  Y  como  el  cuidado  dcl  bien  comun  esta  con- 
fiado  a  los  principes,  que  tienen  publica  autoridad,  solamentc 
a  estos  es  licito  matar  a  los  malhechores,  y  no  lo  es  a  las  per- 
sonas  particulares»  (11-11,64,3). 

En  algunas  nacioncs,  el  Codigo  pcnal  exime  totalmente  de  rcs- 
ponsabilidad  al  marido  que  mata  en  el  acto  a  su  mujer  sorprendida 
en  adulterio,  por  suponer  a  priori  quc  ha  obrado  cn  un  arrcbato  im- 
prcvisto  c  involuntario^.  Pcro  cl  fucro  dc  la  conciencia  es  mas  cstre- 
cho  y  rigido,  y  en  el  no  puede  excusarsc  a  ese  marido  (a  no  ser  que 


*  rX  C6dij(c  fnndi  upiiM  ftn.83. 
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hubicse  pcrdido  dcl  la  raaon  al  comeicr  cl  crimcnj.  ii\  papa 

Alcjandro  VI 1  condcno  la  siguicnte  proposicion:  «No  peca  cl  mari* 
do  matando  por  propia  autoridad  a  su  mujer  sorprcndida  cn  adultc- 
rio»(D119).  ' 

Aplicacionea  pr&cticaa.  1.*  Es  complctamente  ilicito  el  lla- 
mado  «lincharnicnto»  popular  dcl  malhechor  sorprendido  i/t  fla/trartti. 

2. *  Es  licito  al  soldado  dt  gstardia  (no  a  otro  cuatc^uiera)  disparar 
sobrc  el  que  sc  acerca  dcspues  dc  habcrle  dado  cl  aito  cn  vano,  si  asi 
lo  disponc  la  ordenanza  militar;  pcro,  cn  cuanto  sca  posiblc,  procu* 
rando  cvitarlc  la  muerte  (v.gr.,  disparandolc  a  las  piernas). 

3. *  Puedcn  los  guardias  disparar  sobre  cl  rco  quc  sc  fuga, 
aunquc  procurando  no  matarle.  Pero  no  pueden  jamas  practicar  la 
llamada  «ley  dc  fugas»  (simular  la  huida  dcl  malhechor  para  matarlc 
impunemente). 


C)  La  muerte  del  injusto  agresor 

561.  Vamos  a  establecer  la  doctrina  fundamental  en  una 
sola  conclusion: 

Conclusidn:  Guardando  la  debida  moderacibn  en  la  defenaa.  ea  licito 

defenderse  del  injusto  agresor,  a  veces  hasta  producirle  la  muerte. 

Expliquemos  los  terminos  de  la  conclusion: 

Guardando  la  debida  moderaciOn  en  la  defensa.  Quiere  decir 
que  no  sc  debe  ir  mas  lejos  en  la  dcfensa  de  lo  que  exijan  las  cir- 
cunstancias  habida  cuenta  de  la  importancia  del  bicn  que  tratamos 
de  defender.  No  se  puede  matar  al  agrcsor  de  la  propia  vida  si  basta 
con  herirle  para  dcfenderse.  Ni  se  Ic  puede  inferir  una  grave  herida 
para  salvar  una  pequeña  cantidad  de  dinero  que  queria  arrebatarnos. 

Es  LtciTO  defenderse,  pcro  no  obligatorio.  Porque  el  hombre  tie- 
ne  obligacion  de  conservar  su  vida  con  los  medios  ordittarios,  pero 
no  con  los  extraordi/tarios;  y  la  defensa  propia  hasta  la  mucrte  dcl 
agresor  es  un  mcdio  claramcntc  extraordinario.  Pucdc  cl  agredido 
dejarse  matar  por  caridad  heroica  hacia  su  agresor,  o  sca,  para  quc  no 
sc  condene,  ya  quc  csta  cn  pecado  mortal  por  la  injusta  agresion; 
aunque  podria  tambien  matarlc  (si  fucra  nccesario)  aun  cn  cstc  caso, 
porque  solo  cl  tendria  la  culpa  dc  su  propia  condcnacion,  que  po* 
dria  evitar  desistiendo  simplemcntc  dc  la  agresion.  En  circunstancias 
especiales,  la  propia  dcfensa  scria  obJigatoria;  por  ejcmplo,  si  sc  trata 
de  un  personaje  necesario  para  el  bicn  comun  (v.gr.,  cl  jctc  de  un 
ejercito  en  plcna  gucrra),  o  de  un  padrc  que  dejaria  abandonados  a 
sus  hijos,  o  si  lo  exigc  asi  la  Icy  civil  para  rcprimir  la  plaga  dc  injus* 
tos  agresores,  ctc. 

Del  iNjusTO  agresor.  No  Io  son  el  vcrdugo  o  los  soldados  del 
piquete  quc  Ic  quitan  la  vida  al  reo  cn  cumplimiento  dc  una  senten* 
cia  justa. 
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A  vhXKS  HASTA  PRODUCiRLH  LA  Mi'KRTi-..  Para  Ilcgar  a  cstc  cxtrcmo 
sc  rcquicrcn  las  siguicntcs  cinco  condicioncs: 

a)  Aff-tsion  actual  o  inmintntt  (v.gr.,  csta  ya  cargando  la  pistola 
para  disparar  sobrc  nosotrbs).  Si  la  agrcsion  ya  ha  pasado,  no  scria 
dcfcnsa,  sino  vtngans^a  (ilicita).  Si  la  ha  anunciado,  pcro  no  nos  ataca 
aiin,  hay  quc  dcfcndcrsc  dc  otro  modo  (v.gr.,  dcnunciandolc  a  la 
policia),  pcro  no  sc  Ic  pucdc  matar. 

b)  Agrtsidn  injusta,  ya  sca  con  injusticia  formai  (o  sca,  la  quc 
provicnc  dc  un  hombrc  quc  sc  da  cucnta  dc  lo  quc  hacc)  o  ya  sim- 
plcmcntc  materiai  (v.gr.,  la  dc  un  loco  o  borracho). 

c)  Daño  mssy  grave;  por  cjcmplo,  la  pcrdida  dc  la  propia  vida,  la 
mutiiacion  o  dcformidad  gravc  dc  los  micmbros  principalcs,  la  pro- 
pia  virginidad  o  purcza,  bicncs  dc  fortuna  muy  considcrablcs,  ctc.; 
pero  no  la  propia  fama  u  honor  (quc  pucdc  rcivindicarsc  dc  otra 
forma),  ni  un  robo  dc  cscasa  importancia,  a  no  scr  quc  para  apK>dc- 
rarse  de  lo  ajeno  tratara  dc  agredir  a  la  persona  quc  la  poscc  o  guar- 
da.  Tampoco  son  motivos  suficicntcs  una  calumnia,  una  bofetada, 
una  injuria  dc  palabra  o  cl  impiedirnos  adquirir  una  cosa  a  la  quc  tc- 
ncmos  dcrccho;  v.gr.,  una  hcrencia  (D  1180-1183). 

d)  Muerte  necesaria,  o  sca,  quc  hay  quc  intcntar  antes,  si  cs  posi- 
ble,  una  dcfcnsa  menos  cruenta  a  basc  de  golpes,  heridas,  ctc. 

c)  Muerte  permitida,  no  intentada,  o  sea,  que  se  ha  de  intentar  la 
propia  dcfcnsa,  no  la  muerte  dcl  agresor,  como  prescriben  las  reglas 
del  voluntario  indirecto  ante  una  accion  con  dos  efcctos,  bueno  y 
malo.  Se  ha  dc  proccdcr,  ademas,  sin  odio  ni  dcseo  dc  venganza. 

Prueba  de  la  conciusidn.  Lo  autoriza  asi  el  dertcho  natural  quc 
todo  hombrc  tiene  a  la  conservacion  de  la  propia  vida,  y  lo  cxigc  cl 
mismo  hien  comsin  dc  la  socicdad,  porquc,  dc  lo  contrario,  los  malhc- 
chores  se  cnvalcntonarian  para  cometer  toda  clasc  de  desafueros  con 
relativa  impunidad,  ya  que  podrian  cscapar  muchas  veces  a  la  accion 
de  la  autoridad  publica. 

Obaervaciones.  1.*  En  las  mismas  condiciones  dc  la  propia 
lcgitima  dcfcnsa,  cs  licito  socorrcr  al  projimo  contra  un  agresor  in- 
justo.  J.a  razbn  cs  pK)rquc  la  caridad  autoriza  a  hacer  pxir  los  dcmas 
lo  quc  scria  licito  haccr  por  si  mismo,  y  cs  un  acto  dc  excelcnte  cari- 
dad  ayudar  al  inocentc  contra  un  injusto  agresor.  Por  Justicia  cstan 
obligados  a  dcfcndcr  al  prbjimo  injustamcntc  atacado  los  que  tiencn 
cl  oficio  dc  dcfcndcr  el  ordcn  publico  (guardias,  policias,  ctc.);  y  por 
piedad  familiar,  los  paricntes  cn  primcr  grado  (padrcs,  hijos,  conyu- 
gc,  hcrmanos). 

2.'  f.a  lcgitima  dcfcn.sa,  cn  las  condicioncs  quc  hcmos  dicho,  cs 
licita  a  todos,  scan  scglarcs,  clcrigos,  rcligiosos,  etc.;  y  en  cuaiquitr  lu- 
gar,  aun  cn  la  iglcsia  y  micniras  sc  cclcbran  los  divinos  oficios  (dc 
rnra  sucrrc  los  malhcchorcs  agrcdirian  sicmpre  cn  las  iglcsias).  Hn 
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lcgi(ini2  dcfcnsa,  la  iglcsia  no  (]ucda  violada  por  cl  homicidio,  ya 
quc  cntonccs  no  constituyc  delito. 

3.*  Tatnpoco  cs  obstaculo  para  la  lcgitima  dcfcnsa  cl  habcr 
dado  ocasion  para^  la  agrcsion  injusta  con  alguna  culpa,  aun  gravc; 
porquc  csto  no  quita  quc  la  agrcsion  sca  injusta.  Y  asi,  por  ejcmplo, 
cl  adultcro  podria  dcfcndcrse  contra  cl  marido  que  lc  sorprcndicra 
in  Jtagranti,  porque  cstc  no  ticnc  derecho  a  tomarse  la  justicia  pr>r  su 
mano,  sino  solo  a  denunciarle  a  la  autoridad  competente. 


D)  La  muerte  del  inocente 

562.  La  absoluta  ilicitud  de  la  muerte  del  inocente  apa- 
rece  con  toda  claridad  a  simple  vista.  Pero  su  examen  cientifi- 
co  plantea  problemas  muy  interesantes,  que  vamos  a  exponer 
con  cierto  detalle,  dada  su  gran  importancia  practica.  Proce- 
deremos,  como  de  costumbre,  por  conclusiones: 

Conclu8i6n  1.*:  No  es  Itcito  jamis,  ni  aun  a  la  autoridad  publica,  pro- 

ducir  directa  e  intencionadamente  la  muene  a  un  inocente,  por  tra- 

tarse  de  una  accidn  intrinsecamente  mala. 

He  aqui  las  pruebas: 

1. **  La  Sagrada  Escritura.  Es  uno  de  los  pecados  que  «cla- 
man  al  cielo»  (cf.  n.267): 

«La  voz  de  la  sangre  de  tu  hermano  (Abel,  el  inocente) 
esta  clamando  a  mi  desde  la  tierra»  (Gen  4,10). 

«No  hagas  morir  al  inocente  y  al  justo,  porque  yo  no  absol- 
vere  al  culpable  de  ello»  (Ex  23,7). 

Imposible  emplear  un  lenguaje  mas  encrgico.  Los  tcxtos  podrian 
multiplicarse  en  abundancia. 

2. *  La  RAZ6N  teol6cica  ofrccc  trcs  argumcntos  clarisimos: 

a)  Es  un  atentado  contra  Dios,  cuyo  suprcmo  dominio  aucda 
violado.  Solo  EI  es  cl  ducño  dc  la  vida  y,  por  consiguicnte,  solo  EI 
podria  ordenar  la  mucrtc  dc  un  inoccntc  sin  comcter  una  injusticia 
(v.gr.,  cl  caso  dc  Abrahan  y  su  hijo  Isaac). 

If)  Es  un  dclito  contra  la  socicdad,  porquc  se  Ic  priva  injusta- 

mentc  dc  uno  dc  sus  micmbros.  •  j  i  j 

c)  Es  un  crimcn  contra  cl  projimo,  porquc  sc  le  prtva  del  dcrc- 
cho  a  la  vida,  base  y  fundamcnto  dc  todos  sus  demas^  dcrcchos  hu- 
manos.  En  cstc  scntido,  cl  homicidio  cs  la  suprema  injusticia  quc  sc 
puede  comctcr  contra  cl  projimo,  ya  quc  sc  lc  priva  violentamente 
dc  todos  sus  dcrcchos  humanos. 

3. “  Sh  coneirma  por  la  rcpugnancia  univcrsal  dcl  gcncro  huma- 
no  a  cstc  crimcn  monstruoso. 
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Aplicaciones.  1.‘  No  es  Itcito  jamas  acabar  dc  matar  a  los 
mortalmente  hcridos,  vicjos,  cnfcrmos  incurablcs,  moribundos,  ctc., 
aunquc  sea  para  quc  no  sufran  mas  (ya  quc  el  fin  nunca  justifica  los 
medios),  ni  siquicra  acelerarles  la  mucrte  (v.gr.,  con  dosis  cxagcra- 
das  dc  morrtna.  etc.).  La  doctrina  catolica  rcchaza  toda  clasc  dc  eula- 
nasia,  incluso  la  llamada  negativa  suspcndicndo  la  prolongacion  aftifi* 
cial  de  la  vida  dcl  moribundo.  Solo  Dios  ha  dc  scñalar  el  momento 
cxacto  de  la  mucrte. 

2. ‘  Tampoco  sc  puede  matar  a  los  locos  o  furiosos  para  quc  no 
hagan  daño  a  otros,  a  no  ser  en  legitima  dcfensa  ante  una  agrcsion 
actml. 

3. *  A  la  prcgunta  sobre  «si  scrla  licito,  por  mandato  Je  la  autori- 
dad  publica,  matar  a  los  quc,  sin  habcr  comctido  ningiin  crimcn  dig- 
no  dc  mucrtc,  sin  cmbargo,  por  sus  dcfcctos  psiquicos  o  flsicos  no 
pueden  aprovechar  a  la  nacion  y  mas  bicn  le  son  gravosos  y  se  opo- 
ncn  a  su  vigor  y  fortalcza»,  contcsto  la  Sagrada  Congrcgacion  del 
Santo  Oflcio:  «Ncgativamentc,  por  ser  contrario  al  derccho  natural 
y  divino  positivo»  *.  Lo  mismo  dcclaro  con  rcspccto  a  la  esterili^acion 
del  hombrc  o  de  la  mujer  con  idcntica  finalidad 

4. '  No  se  puede  arrojar  al  mar  en  un  naufragio  a  alguno  de  los 
viajeros  para  que  no  perezcan  todos.  Ni  puncionar  el  corazon  o 
abrir  las  artcrias  dc  los  quc  se  duda  si  cstan  realmente  muertos  para 
que  no  sean  enterrados  vivos.  Si  sc  quicre  tener  plcna  ceneza  de  la 
muerte  real,  espcresc  la  señal  infalible  de  ella  (la  putrefaccion);  pero 
nada  se  haga  que  pueda  causar  la  muerte  real  del  presunto  mucrto. 

5. ‘  No  puede  el  medico,  en  plan  de  expcrimentacion,  dar  al  en- 
fcrmo  una  medicina  pcligrosa  que  puedc  costarle  la  vida,  a  no  ser 
cuando,  dc  lo  contrario,  su  muene  sea  del  todo  cierta  y  haya  alguna 
esperan^a  dc  quc  sc  lc  pucdc  salvar  con  tal  mcdicina. 

6. *  No  pucde  un  cazador  disparar  su  cscopeta  sobrc  un  bulto 
que  sc  mueve,  sin  averiguar  previamente  que  sc  trata  dc  un  animal. 

7. ‘  No  es  licito  matar  a  los  parlamentarios  enviados  pK>r  cl  cne- 
migo,  aunquc  estc  no  hubiera  respetado  a  los  quc  sc  le  enviaron  a 
el,  porque  son  inocentes  y  seria  una  venganza  criminal. 

Conclu«i6n  2.*:  Con  causa  gravemenie  proporcionada  ea  llcito  cooperar 

indirectamente  a  la  muene  del  inocenie,  o  aea,  haciendo  u  omitien- 

do  alguna  coaa,  dc  auyo  buena  o  indiferente,  de  la  cual  ae  aiga,  ain 

intentarla,  la  muerte  del  inocente. 

Hs  una  scncilla  aplicacion  de  las  lcycs  del  voluntario  indirccto, 
scgun  las  cuales,  cuando  de  una  accion  de  sicyo  licita  se  sigucn  dos 
cfcctos,  uno  bucno  — cl  mas  inmcdiato—  y  otro  malo  --el  mas  re- 
moto  o,  al  mcnos,  simultanco  al  bueno — ,  cs  licito  intentar  cl  bucno 
y  permirir  cl  malo  si  hay  causa  proporcionalmcntc  grave  para  ello, 

*  (.1  AA5  M  (1940)  551  SM. 
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o  •€*,  ii  cl  cfecto  inmcdiato  bueno  compensa  con  creces  al  rcmoto 
nialo.  En  cl  caso  concrcto  que  nos  ocupa,  scra  causa  propf>rcionada 
#/  bitH  tnayor  que  sc  si(,;a  inmediatamentt  de  la  accion  Ikita  y  no  d  travdt 
dc  ta  muerte  det  inoccnte. 

Apli^cionea:  I.*  Es  Ikito  en  una  ffterra  jutta  dirigir  ta  tor- 
menta  bilica  (cañones,  aviacion,  ctc.)  contra  los  objetivos  militaret  dc 
una  ciudad,  aunque  acaso  tengan  quc  perecer  muchos  inocentes. 

2. *  No  es  Ikito  en  caso  de  asedio  de  una  ciudad  matar  a  un 
ciudadano  inoeente  porque  lo  exija  cl  enemigo,  quc,  dc  lo  contrario, 
incendiara  el  pueblo  entero.  Pcro  scria  licito  entrej^arJe,  aunque  se 
prevca  quc  le  van  a  matar;  porque  la  simple  entrega  dc  suyo  no  cs 
mala,  y  la  prevision  dc  su  muerte  puede  permitirse  cn  compensacion 
dcl  2P^ve  daño  eomtin  quc  experimentaria  todo  cl  pueblo. 

3. *  Es  ilicito  y  criminal  arrojar  una  bomba  atomica  sobre  una 
ciudad,  abierta  o  cerrada,  con  toda  la  poblacion  civil  dentro,  con  sus 
mujcres  y  niños.  No  puede  alegarse  aqui  el  «voluntario  indirecto», 
porque  una  de  sus  reglas  esenciales  es  que  el  efecto  bueno  compcnse 
con  creces  al  efecto  malo;  y  en  el  caso  de  ta  bomba  atomica  ocurre 
precisamente  lo  contrario,  ya  quc  el  numero  de  seres  inocentcs  que 
perecen  es  incomparablcmente  mayor  que  el  de  tos  culpables.  Diga- 
sc  lo  mismo  del  incendio  total  de  una  ciudad,  de  los  gases  asfixian- 
tes  arrojados  sobre  ella,  etc. 


E)  E1  feticidio 

Aunque  cl  feticidio,  o  sca,  la  muerte  inferida  al  feto  bumano,  cs  un 
simple  caso  particular  de  la  muerte  del  inocente,  vamos  a  estudiarlo 
aparte  con  alguna  extension,  por  su  especial  importancia  y  gra- 
vedad. 


563.  1.  Nociones  previas.  Es  conveniente,  ante 

todo,  precisar  con  exactitud  el  verdadero  sentido  de  la  termi- 
nologia  que  vamos  a  emplear. 

a)  El  embarazo  cs  norma/  cuando  se  vcrifica  cn  su  lugar  corrcs- 
pondiente  (cl  utcro  o  matriz).  EI  anormal  o  cxtrauterino  recibe  cl 
nombre  de  ectdpico. 

b)  £/  feto  humano  se  considera  maduro  o  yiablc  si  pucde  ya  vivir 
separado  dc  la  madrc  (o  sea,  despucs  dcl  septimo  mcs  completo). 
Antcs  de  esa  fecha  se  considera  no  maduro  y  no  puede  vivir,  por  lo 
mismo,  separado  de  la  madre. 

c)  Ea  expulsion  de  un  fcto  no  maduro  sc  Ilama  aborto.  Cuando  sc 
provoca  voluntariamentc,  sc  Ilama  aborto  crtmtnal.  Si  obcdccc  a  indi- 
cacion  medica,  sc  Ilama  aborto  terapeutico. 

d)  La  cxpulsion  provocada  dc  un  fcto  ytf  maduro  rccibc  cl  nom- 

bre  dc  aceleracion  dei  parto. 
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c)  Se  llama  emhrio/omia  o  tranto/omia  a  la  intcrvcncion  t^uirurgi- 
ca  por  la  quc  sc  dcstroza  al  fcto  cnccrrado  todavia  cn  cl  scno  matcr- 
no  con  cl  fin  dc  sacarlo  a  pcdazos. 

f)  Rccibc  cl  nombrc  dc  optramn  ctsarta  la  intcrvcncion  quirur- 
gica  consistcntc  cn  abrir  cl  vicntrc  dc  la  madrc  para  cxtracr  cl  fcto 
vivo.  Y  sinfisiotomia  cs  la  scccion  dc  la  sinfisis  dcl  pubis,  o  sea,  dcl 
cartilago  intcrarticular  que  unc  cntrc  si  los  dos  hucsos  del  pubis, 
para  extraer  el  fcto  vivo  cuando  su  expulsion  natural  cs  imposiblc 
por  estrcchez  de  la  pclvis. 

564.  2.  Derechos  del  niño  antes  de  nacer.  Para  re- 
solver  con  acierto  la  abundante  problematica  que  plantea  la 
cuestion  que  cstamos  examinando,  hay  quc  partir  de  un  prin- 
cipio  fundamental  que  es  preciso  tener  siempre  a  la  vista;  los 
dertchos  del  niño  antes  de  nacer  como  persona  humana  que  es. 

En  cfecto:  sea  cual  fuere  el  momento  en  quc  se  produzca  la  ani- 
macion  dcl  feto  humano^,  es  un  hccho  indiscutible  que  se  trata  de 
una  ptrsona  humana  cn  acto  o  cn  potencia  proxima,  y,  por  consiguicn- 
tc,  con  todos  los  derechos  narturaies  inhcrcntcs  a  la  misma,  entrc  los 
quc  ocupa  cl  primcr  lugar  el  derecho  a  la  vida,  o  sea,  el  dtrecho  a  nacer. 
Y  si  a  esta  considcracion  de  derecho  natural  anadimos  la  dc  tipo  so- 
brenatural  procedente  dcl  dcrecho  dcl  nino  a  scr  bautizado  para  al- 
caruar  la  vida  ctcrna,  habrcmos  pucsto  fucra  dc  toda  duda  quc  los 
derechos  del  niño  antes  de  nacer  son  incluso  mds  sagrados  que  los 
quc  tiene  la  madrc  a  conscrvar  su  vida  puramente  naturat,  cuya  per- 
dida  no  comprometeria  la  salvacion  etcrna  de  su  alma. 

565.  3.  Conclusiones.  Teniendo  en  cuenta  las  no- 
ciones  previas  y  el  principio  fundamental  que  acabamos  de 
recordar,  vamos  a  establecer  la  doctrina  catolica  cn  forma  de 
conclusiones: 

Conclusi6n  1/:  La  cmbriotomta^  craneotomia  o  cuaiquicr  oira  opcra- 
ci6n  dircctamcnic  occisiva  dcl  fcto  vivo  ct  aicmprc  un  pccado  gra- 
vitimo»  quc  no  pucdc  juttiflcartc  jam&a  bajo  ningun  prctcxto. 

I^a  ra/on  es  clarisima:  se  trata  de  matar  a  un  ser  humano 
complelamente  inocente,  y  ya  hemos  visto  que  no  cs  licito  jamas 
matar  dircctamentc  al  inocente,  aunque  dcpendiera  dc  ello  la 
salvacion  dc  ia  patria  o  la  dcl  mundo  cntero.  V  tcngasc  en 
cucnta  que  sc  cometc  con  cllo  un  homicidio  directo  caiificado, 
o  sca,  un  vcrdadero  asesinato  con  vergonzosas  agravantes  tan- 


^  c%  labiHo,  la  r>pint6n  mfti  frccuenfe  y  comun  c%  la  quc  hace  coincidir  la  in* 

tie\  alma  racumal  cim  el  momenfn  miimo  de  la  concepcion. 
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lo  de  tipt>  natural  (abuso  dc  fucrza  c  inmensa  cobardia,  pt>r 
tratarsc  dc  un  scr  indefcnst))  como  dc  tipo  sobrenaturai:  cl  pt>- 
bre  niño,  barbaramcntc  dcscuarti/ado,  mucrc  sin  bautismt>  y 
sc  lc  priva  dc  la  vida  cterna. 


Para  lustificar  tamañ»  crimcn  sc  han  aicgatlo  a  vcccs  razoncs  dcl 
todo  futilcs  c  inconsistcntcs.  Hc  aqui  las  principalcs: 

Primhra.  «Con  mi  propio  cucrpo  pucdo  haccr  lo  quc  yo  quicra>'. 

Rkspuksta.  Estc  cs  cl  cstupido  sofisma  con  quc  algunas  mujc- 
rcs  abt>rtistas  prctcndcn  justificar  su  crimen.  Su  absoluta  falscdad 
consta  claramcntc  por  dos  argumcntos  incontrovcrtibics: 

1. "  No  cs  verdad  quc  cada  uno  pueda  haccr  dc  su  cucrpo  lo 
que  le  venga  en  gana,  ya  que  nadie  puede  licitamentc  suicidarse, 
mutilarse,  ctc.,  ctc.,  como  hemos  demostrado  mas  arriba.  No  somos 
dueños,  sino  meros  administradores  de  nucstros  propios  cucrpos, 
sujetos  a  las  normas  dictaminadas  por  Dios  a  traves  dc  la  ley  natural 
(cf.  n.619). 

2. **  No  es  verdad  que  el  hijo  engendrado  forme  parte  det  cuer- 
po  dc  ta  madrc.  Es  una  ptrsona  completamtntt  distinta  de  ia  madre,  por 
to  que  esta  carece  en  absoluto  dc  autoridad  para  disponer  de  su 
vida.  Si  lo  hacc,  cometc  un  vcrdadcro  ascsinato  de  un  ser  inocente 
quc  no  pucdc  defenderse.  Algo  verdaderamente  vcrgonzoso  y  re- 
pugnante. 

Secunda.  Entre  dos  males  hay  quc  elegir  el  menor.  Pero  hay 
casos  en  los  que,  si  no  se  practica  la  crancotomia,  moriran  irremisi- 
blemente  la  madre  y  el  hijo.  Luego  es  preferibte  la  muerte  de  soto 
el  hijo. 

Rkspuksta.  Si  la  eleccion  puede  hacerse  por  un  acto  honesto, 
conccdo;  pcro  si  sc  hacc  a  basc  dc  cometcr  positivamente  un  cri- 
men,  niego  en  absoluto.  E1  fin  no  justiñca  jamas  tos  medios,  y  es 
preferible  que  mucran  inculpablcmcntc  los  dos  quc  salvar  la  vida  dc 
uno  a  basc  dc  ascsinar  al  otro.  Apartc  dc  quc  cstc  caso  angustioso, 
que  $e  presentaba  con  alguna  frecuencia  en  epocas  pasadas,  ha  desa- 
parecido  casi  cn  absoluto  con  los  poderosos  medios  con  quc  cuenta 
la  medicina  y  cirugia  modernas.  Practiqucsc  la  operacion  cesarea  o 
la  sinfisiotomia  con  la  intencion  dc  salvar  a  la  madre  y  al  hijo,  pero 
no  sc  comcta  jamas  cl  crimcn  dc  la  crancotomia,  aunquc  tengan  quc 
pcrcccr  los  dos. 

Tkrckra.  Dcsdc  el  momcnto  cn  quc  el  niño  ponc  a  su  madre 
en  pcligro  cicrto  dc  muertc  y  cn  cxtrcma  ncccsidad,  pucdc  considc- 
rarsclc  como  un  injusto  apresor,  contra  cl  quc  cs  licito  rcaccionar  in- 
cluso  producicndolc  la  mucrtc. 

Rkspuksta.  Es  ridiculo  c  inscnsato  considcrar  a  un  niño  ino- 
ccntc  como  injusto  apptsor,  ya  quc  sc  limita  a  permaneccr  sin  culpa  al- 
guna  donde  la  naturalcza  ha  qucrido  colocarlc.  \  es  mucho  mas 
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gravc  y  extrema  la  necesidad  en  quc  sc  cncucntra  cl  niño  que  la  ma- 
dre,  pues  csta  avcntura  cn  cllo  solamcntc  la  vida  ttmporal,  micntras 
quc  cl  niño  csta  cn  peligro  dc  pcrdcr  tambicn  la  eterna  (cf.  D  2243). 

Ci’.^RT.A.  Tcnicndo  en  cuenta  quc  la  vida  dc  la  madrc  puedc  scr 
necesaria  para  los  hijos  antcriormcntc  nacidos,  pucdc  prcsumirse 
que  el  hijo  no  nacido  cede  su  derecho  a  la  vida  por  el  bicn  de  sus 
hermanitos  y  la  felicidad  dc  sus  padres. 

Respuesta.  Es  una  razon  scntimcntal  tan  falsa  como  inscnsata 
y  gratuita.  Por  dc  pronto,  cl  niño  no  nacido  no  putdt  rtnunciar  a  su 
propia  vida,  porque  el  derecho  a  la  vida  es  irrenunciable,  ya  quc 
solo  Dios  cs  ducño  dc  la  vida  dcl  hombrc;  dc  lo  contrario,  podria 
matarse  sin  pecado  alguno  cualquicra  o  a  cualquiera  que  consintiera 
voluntariamcntc  en  su  mucrtc,  lo  cual  scria  una  cnormidad.  Pcro, 
ademas,  no  se  olvidc  que  esta  de  por  medio  la  vida  tttma  del  niño 
(que  csta  sin  bautizar)  y  que,  por  consiguicnte,  en  caso  de  que  fuera 
licito  cedcr  cl  derecho  a  la  propia  vida,  dcbcria  scr  la  madre  quicn 
ccdiera  su  vida  tcmporal  para  salvar  la  cterna  de  su  hijo,  y  no  al  rc- 
ves.  Lo  contrario  arguyc  un  total  dcsconocimicnto  de  los  verdade- 
ros  terminos  en  quc  esta  planteado  cl  problema  y  una  sobrevaloriza- 
cion  inadmisiblc  dc  la  vida  del  hombre  sobre  la  ticrra,  quc  no  tienc 
otro  sentido  cristiano  que  cl  de  mera  prtparacion  para  la  vida  etcma. 

Quinta.  Si  no  sc  practica  la  craneotomia,  el  niño  morira  tam- 
bien  sin  bautizar  juntamentc  con  la  madre. 

Respuesta.  Cabe  el  recurso  dc  la  optracion  ctsdrta  en  vida  de  la 
madre  o  inmcdiatamcntc  despues  de  su  muerte  En  todo  caso,  esa 
muerte  sin  bautismo  seria  una  dcsgracia,  pero  no  un  crimen,  como 
cn  el  caso  de  la  crancotomia. 

Corolario.  Luego  jamas  es  licito  practicar  esas  operaciones,  ni 
siquiera  para  salvar  la  vida  de  la  madrc,  y  aunque  constara  con  cer- 
teza  que,  de  no  practicarlas,  habria  de  morir  la  madrc  juntamente 
con  su  hijo  (cf.  D  1889-1890),  porque  la  muerte  inculpable  dc  am- 
bos  cs  prcferible  al  asesinato  de  uno  solo.  No  hay  otra  solucion  ca- 
tolica  quc  la  optracion  ctsdrta  o  la  sinfisiotomia  con  la  intcncion  de  sal- 
var  la  vida  de  la  madre  y  del  hijo,  sin  que  pucda  intentarsc  jamas  la 
muerte  dcl  hijo  para  salvar  a  ta  madre,  ni  la  mucrte  de  la  madre  para 
salvar  al  hijo. 

Concluaiñn  2.*:  El  aborto  directamente  inientado  o  provocado  no  ea  li- 
cito  |am4a,  nl  aiquiera  en  loa  caaoa  de  geataciñn  eciñpica  o  extraute- 
rina. 

La  razon  es  sicmprc  la  misma.  No  sc  pucdc  matar  jamis 
a  un  scr  inocentc,  cualquicra  quc  sca  ia  causa  o  prctcxto  quc 


’  ofdent  au«  «cn  la  mcdida  dr  lo  poaihle  tc  dehen  htuiiftr  lo*  feto» 

ibrmivfH.  II  vfveo*  (cn.8n). 
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8C  alcguc  para  cllo,  lanto  mas  cuanto  tjuc  cn  cav>  <Ic  aborto 
voiuntario  sc  priva  injustamcntc  al  niño  dc  su  vi<la  nalural  y 
dc  su  vida  sobrenatural  (mucrc  sin  bauiismoj,  lo  tjuc  a^çrava 
inmcnsamcntc  cl  crimen. 

Corolarlo.  1."  N<>  cs  licito  jamas  provocar  cl  ab<>rto,  auntjuc 

sca  para  salvar  ta  vida  dc  la  madrc  o  la  fama  dc  una  iovcn  atropclla- 
da  (cf.  D  1184  224.V2244). 

2. "  t.l  Ilamado  aborto  terapiutico  cs  tan  ilicito  como  cl  ab<>rto 
criminal,  ya  quc  cl  fin  no  juscifica  jamas  los  mcdios*». 

3. ®  El  mcdico  puedc  practicar,  cuandu  cs  neccsario,  cualquicr 
operacion  cncaminada  a  salvar  la  vida  de  la  madre  y  la  del  hijo  (opc- 
racion  cesarea,  sinfisiotomia,  ctc.),  pcro  jamas  ta  quc  tenga  por  objc- 
to  la  muertc  dc  uno  dc  los  dos  para  salvar  al  otro.  Si  la  madre  o  ta 
familia  sc  nicgan  a  aquellas  opcraciones  licitas  y  lc  piden  cl  aborto 
directo,  dcbc  negarsc  cn  absoluto,  aunque  su  inhibicion  traiga  como 
consecuencia  la  muerte  dc  la  madre  y  dcl  hijo.  No  sc  pucdc  cometcr 
un  crimcn  ni  siquiera  para  evitar  un  mal  mayor. 

4. ®  Pcca  gravemente  la  mujer  quc,  creycndose  embarazada, 
procura  el  aborto  a  base  dc  saltos,  lavado  de  pies  con  agua  muy  fria 
o  muy  caliente,  oprimiendose  et  seno  con  fajas  o  corses,  etc.,  o  to- 
mando  una  medicina  abortiva.  Y  si  consigut  el  aborto,  queda,  ademas, 
ipso  facto,  excomulgada,  lo  mismo  quc  todos  los  que  hayan  interveni- 
do  eficazmente  en  et  aborto,  aunque  sea  simplemente  aconsejdndolo 
(cf.  cn.l398). 

5. ®  En  caso  de  gestacion  ectdpica  o  extrauterina  ^  el  feto  huma- 
no  posee  los  mismos  derechos  naturales  que  si  estuviera  colocado  en 
su  sitio  natural.  Por  lo  mismo,  no  es  licito  jamas,  bajo  ningun  pre- 
tcxto,  matarlc  directamente.  Lo  unico  quc  pucdc  hacersc  cs  la  llama- 
da  operacion  Wallacc  si  la  pcricia  dcl  mcdico  permitc  esperar  bue- 
nos  resultados  para  la  vida  del  hijo  y  de  la  matlre;  o  la  llamada  ex- 
pectacidn  arma^  (prefercntemcnte  en  una  clinica  o  sanatorio 
quirurgico  donde  puedan  utilizarse  en  seguida  los  medios  apropia- 
aos),  consistente  cn  ta  intcrvcncion  inmcdiata  dcl  medico  al  produ- 


*  Tengase  en  cuenta.  ademas,  (|ue  segun  el  testimonio  de  medicos  eminentes,  son 
tan  grandes  los  pfogresos  alcanzados  hoy  por  la  ciencia  m^ica,  tjue  ya  no  puede  invo- 
carse  m  Hmgtm  (ase  la  necesidad  del  aborto  terapeutico,  por  haber  otros  procedimientos 
del  todo  eficaces  para  salvar  la  vida  de  la  madre  sin  recurrir  a  el  (ct'.  N.\\  a*ro.  Preetr- 
mes  mtdue-meraits  [Madrid  1954)  p.34). 

•  Tales  concepciunes  etsepuas  ocurren  cun  relativa  trecuencia  (alrededor  del  tres  por 

ciento).  Pueden  ser  /nberKas,  etaruas  u  ahJemiñalts.  scgun  sc  produacan  en  la  trumpa  de 
Falopio  u  oviducto,  i^ue  son  las  mas  frccuentes,  o  en  el  mismo  ovario,  o  en  una  rcgion 
prdxima  al  abdumen  por  rotura  dc  la  pared  de  las  trompas.  .•Mrededor  del  ochenta  por 
ciento  de  esas  concepciuncs  suelen  terminar  en  abortu;  unas  veinte  por  ciento,  en  ruptu- 
ra  ovirica;  rouy  pocas  persisien  hasta  la  compleia  maduracion  del  leto  (ct.  G.  Clkmknt. 
Dtrttbes  dti  mie  anSts  Je  naetr  (Madrid  J9.32|  v7).  •  ,  ,  • 

'»  Consisic  esta  operaciun  en  irasladar  el  leto  cciopico  dcl  sitio  anormal  en  ^ue  se 
cncuentra  anidadu  a  su  sitiu  nurmal  en  el  uteru  o  matrii  para  ^ue  alcance  alli  su  normal 
dciirroUo.  Modcrnamcnic  ha  comcnzado  a  haccrsc  con  cxiio,  )  con  clla  sc  aticndc  mu\ 
bicn  ■  li  vida  dc  la  madrc  y  dcl  hijo. 
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cirsc  la  rotura  dcl  saco  fctal  (quc  pone  cn  gravc  pcligro  la  vida  de 
la  madre),  porquc  cl  fcto  sc  separa  cntonccs  dc  sus  concxioncs  vita- 
Ics  (extraigaseic  y  bauticcselc  inmcdiatamcntc);  o  la  laparotomia,  si  cl 
fcto  cs  ya  viabie  y  hay  gravc  pcligro  para  la  madrc  si  prosiguc  la  gcs- 
tacion  hasta  cl  fin,  porque  sc  trata,  cn  cstc  caso,  dc  una  simplc  aeele- 
radon  del  parto,  quc  cs  licita  con  causa  justificada 

Unicamente  seria  licita  la  extirpacion  dcl  fcto  cctopico  cuando  se 
tuviera  plena  certe:(a  dc  su  muertc  (cosa  bastante  dificil  cn  la  practi- 
ca),  porque  cntonces  cs  claro  quc  no  sc  lc  mata. 

DiHcultad.  cQue  hacer  en  caso  dc  duda  sobre  si  se  trata  de 
un  tumor  maligno  o  una  gestacion  ectdpica? 

Dcsdc  lucgo,  hay  quc  esperar  todo  lo  quc  se  pueda  hasta  conse- 
guir,  $i  es  posible,  quc  cl  fcto  sea  viabie,  en  cuyo  caso  se  procederia 
licitamente  a  la  accleracion  del  parto.  Pcro,  no  siendo  esto  posible, 
c$  licito  extirpar  un  tumor  o  efuiste  mortai  para  la  madre,  aun  cuando 
en  el  cstuvicra  incluido  el  fcto  inmaturo  (procurando,  dcsdc  luego, 
bautizarlo  inmediatamcntc).  En  la  duda  de  $i  se  trata  de  tumor  o  dc 
feto,  //  no  se  puede  aguardar  mds  sin  riesgo  de  la  madre,  algunos  moralis- 
las  consideran  licito  sajarlo  como  un  tumor  anomalo  y  mortifero 
para  la  madre;  porquc,  aunque  fuera  un  feto,  se  lc  mataria,  at  parc- 
cer,  indirec/amente;  cn  todo  caso  — añadcn —  procedase  sicmprc  al 
bautizo  inmediato  dcl  feto,  si  lo  hubiera.  Pero  otros  moralistas 
crccn,  no  sin  fundamcnto,  quc  no  puede  rcalizarse  csa  opcracion, 
porquc,  apartc  dc  quc  no  $e  pucdc  obrar  con  duda  practica  sobrc  la 
licitud  dc  una  accion,  no  cs  licito  proccder  contra  el  derecho  cierto  a 
la  vida  quc  ticnc  cl  probablc  feto,  mas  sagrado  todavia  que  el  de  la 
madre,  por  cl  hecho  dc  no  estar  bautizado  y  arriesgar  su  vida  etema. 

Conclu8i6n  3.*:  Por  causas  gravemente  proporcionadas  es  licito  permi- 
tir  INDIRECTAMENTE  el  aborto  al  reatizar  una  acci6n  buena  en 
si  misma,  unica  que  se  intenta. 

Por  cjemplo:  para  curar  una  enfermedad  dc  la  madrc  que  ponga  en 
peligro  su  vida  sc  le  pucdc  dar  una  medicina  o  practicarlc  una  opcra- 
cion  quirurgica  indicada  dc  suyo  para  curar  csa  enfcrmedad,  aunque 
$c  pr/)duzca  involuntariamcntc  la  mucrte  o  cxpulsion  no  intentada  dcl 
fcto. 


*’  llc  a<|ui  una  reapucsia  <lcl  Sanm  Oricio  al  liecano  <lr  la  l*aculu<l  TcoliiKica  <lc  la 
l.'nivcr<i<la<t  ilc  Montrcal  <lc  5  ilc  mar/o  <ic  1902.  A  la  iluila  aohrc  «ai  ca  alguna  vcz  lici- 
u,  eirracr  >lcl  wno  <lc  la  mailre  loc  fcio»  ccti'tpicos  KKlavia  inmaturo»,  no  cumpliilo  aun 
cl  Kxio  mca  <lc  la  conccpciAn»,  ac  rcapondio:  «NcKacivamcnic.  conformc  al  ilccrcco  ilcl 
m)cr«<lr<  4  ilc  mayo  <lc  IK9H,  rn  cuya  virtuii  hai  gat  firortfr  ttna  i  eftorliaumtotf,  m  /# 
fxubtt,  s  ta  nda  dtt  ftle  y  dt  ta  madrt;  rn  cuanto  al  tieiti|Mi,  cl  conaultaotc  <iriic  rc<'or<lat, 
r'fnforrrtr  al  miamo  iJcircto,  <|ur  no  r«  licita  ninKuna  scclcracii'in  <lcl  pario  <i  no  k  rcali. 
/a  cn  rl  cirm(M<  y  m<Mlo  <iuc,  <cKun  lai  ordinaria<  coniinKcnrisi.  <c  aticnda  a  la  vida  dc 
ia  marirr  y  ilcl  fcio»  fi)  I8W  c). 


/r.l  1.2.  Ihberti  de /uiiida  ^27 

Es  un  sinnple  caso  dc  votuntario  indirccto.  Para  t^uc  sca  licitf>, 
dc  acucrdf)  con  sus  reglas,  es  prcciso  (]uc  sc  rcunan  a  la  vei(  las  si- 
guientes  condiciones: 

1. *  Que  no  qucde  otra  solucion  para  salvar  la  vida  dc  la  madrc 
(hay  que  intentar  antcs  todas  las  posibtcs,  scgun  los  casos  y  circuns- 
tancias). 

2. *  Quc  la  medicina  o  intervcncion  quirurgica  sca  dirtdamtn/t 
curativa  dc  aquella  enfermcdad  y  no  a  travis  dcl  aborto. 

3. *  Que  sc  intentc  unicamcnte  la  curacion,  no  cl  aborto. 

4. *  Quc  sc  provea  con  diligcncia  al  inmcdiato  bautizo  dcl  fcto 
abortivo  cn  el  momcnto  de  producirse  cl  aborto’^.  No  sc  olvidc 
nunca  quc  la  vida  etcrna  del  niño  valc  infinitamcnte  mas  tjuc  la  tcm- 
poral  de  la  madre. 

Concluaiñn  4.*:  Con  grave  causa  cs  licito  provocar  la  aceleracion  del 

pano  de  un  feto  ya  viable. 

Asi  lo  dcclaro  el  Santo  Oficio  cl  4  de  mayo  de  1898,  con  las  si- 
guientes  palabras:  «La  aceleracion  del  parto  no  es  de  suyo  ilicita, 
con  tal  que  se  haga  por  causas  justas  y  en  tiempo  y  dc  modo  quc, 
segun  las  contingencias  ordinarias,  se  atienda  a  la  vida  de  la  madre 
y  del  feto»  (D  1890b). 

Grave  causa  la  hay  cuando,  de  esperar  al  termino  natural  del 
embarazo,  correria  grave  riesgo  la  vida  de  la  madre,  o  la  dcl  niño, 
o  la  de  ambos. 

Sin  grave  causa  no  seria  llcito,  porque  el  niño  nace  debil  y  en- 
fermizo  y  con  pcligro  de  muerte,  y  no  se  le  puede  cxponer  a  ese  pe- 
ligro  sino  para  preservarle  a  el  o  a  su  madre  de  un  peligro  todavia 
mas  grave  y  cierto. 


ARTICULO  II 
Ei  duelo 

566.  1.  Noci6n.  EI  duelo,  o  sea,  /a  lucha  convenida  de 

antemano  entre  dos  personas,  o  pocas  mds,  con  armas  aptas  para  ma- 


He  aqui  el  modo  de  bautizarlo.  $i  se  irata  de  un  fcto  quc  tienc  ya  ibrma  humana, 
bauiiccselc  en  U  ea^a,  emplcando  agua  natural  y  la  formula  «Yo  tc  bautizo  cn  cl  nom- 
brc  del  Padrc,  del  Hijo  y  del  Espiriiu  Sanio».  En  caso  dc  duda  sobre  si  vivc  o  esia  ya 
muerto,  cmplMsc  la  fbrmula  condicionada;  «Si  vives,  yo  te  bautizo...»,  ctc. 

Si  sc  trata  dc  un  feio  embrionario  (sin  forma  humana  aun)  y  aparccc  cnvuelto  en 
las  secundinas,  procedasc  de  la  siguientc  forma;  sumerjasc  lodo  el  envoltorio  cn  agua 
(templada,  a  ser  posible)  y,  tomando  alguna  doblea:  dc  su  envoliura,  rompascla  para  que 
salga  el  llquido  amnibtico  y  el  agua  banc  directamcntc  cl  tcto,  y  al  mismo  ticmpo  pro- 
nuncicse  la  formula  bajo  la  condicion  «si  vivcs...».  Es  mas  scguro  sacarlc  dcl  agua  inmc- 
diatamcnte  despues  de  la  inmcrsion  para  complciar  la  significacion  sacramcnial. 

listc  bautismo  de  urgcncia  pucdc  y  dcbc  administrarlo  cualquicr  pcrsona.  sin  dis- 
lincion  de  cstado,  scxo  ni  cdad. 
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tar  0  hfrir  gravemtntt ,  cstuvo  muy  en  boga  en  otras  epocas  y 
constituta  una  verdadera  plaga. 

Partiendo  dc  un  concepto  cntcramcntc  cquivocado  y  falso  del 
bonor,  trataban  de  borrar  o  rcivindicar  con  sangrc  las  injurias  rccibi- 
das  organizando  el  duelo  cntrc  los  contcndicntcs,  a  basc  muchas  ve- 
ccs  dc  cercmonias  ridiculas  (padrinos,  ctc.),  quc  cxcitan  la  risa  y  la 
indignacion  de  cualquicr  pcrsona  scria.  La  cultura  modcrna,  afortu- 
nadamcnte,  ha  rcaccionado  con  encrgia  contra  csta  abcrracion,  y 
hoy  cn  dia  — al  mcnos  cn  España —  ya  casi  nadic  sc  batc. 

567.  2.  Jutcio  moral.  Ei.  Di'r.1.0  paivADt^,  o  sea  cl  organiza- 

do  por  personas  particularcs  para  dirimir  sus  pleitos,  «vcngar  su  ho- 
nor  ultrajado»,  ctc.,  cs  absolutamentc  ilicito  c  inmoral  por  varios  ca- 
pitulos:  1)  por  usurpar  el  dcrecho  exclusivo  de  Oios  a  la  vida  o  inte- 
gridad  dcl  hombre;  2)  por  usurpar  cl  derecho  de  la  autoridad 
pviblica  a  imponcr  la  jusiicia  entre  los  hombrcs;  3)  por  los  graves 
trastornos  quc  se  siguen  a  la  familia  dc  los  ducHstas;  y  4)  por  el  cs- 
candalo  que  sc  da  a  la  sociedad  humana. 


CAPITULO  II 
Respetar  su  cuerj>o 
(Sexto  y  nono  mandamicntos) 

INTRODUCCION 

568.  A1  abordar  esta  materia  tan  escabrosa  y  nauseabun- 
da,  creemos  oportuno  recoger  la  prudentisima  advertencia 
con  quc  San  Alfonso  dc  Ligorio  comienza  la  explicacion  dc 
la  misma; 

«Ahora  vamos  a  tratar,  con  disgusto,  de  aquclla  materia  cuyo 
solo  nombrc  inficiona  la  mcnte  dc  los  hombrcs...  |Ojala  mas  brcvc 
y  mas  oscuramcntc  pudicra  cxplicarmcl  Pcro,  como  csta  sca  la  mas 
frecuentc  y  mas  abundantc  materia  de  las  confesioncs  y  por  la  quc 
mayor  niimero  dc  almas  caen  en  el  infiemo  — mas  aun:  no  vacilo  cn 
anrmar  que  />or  este  so/o  vieio  0,  at  menos,  no  sin  il  st  eondenan  todos  los 
qMt  st  tondtnan  ,  dc  ahi  que  sca  necesario,  para  instruccion  dc  los 
que  dcsean  aprender  la  ciencia  moral,  explicarme  con  claridad 
(aunquc  dc  la  manera  mas  casta  posiblc)  y  discutir  algunas  cosas 
parttcularcs» '. 


*  Sah  1.^ 
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Fieles  a  esta  consigna  del  gran  santo  y  eminente  morali»- 
ta,  vamos  a  estudiar  csta  materia  cn  la  forma  mas  brcvc  y  dis- 
creta  posiblc,  sin  rcnunciar,  no  obstante,  a  informar  al  lector 
seglar  dc  todo  cuanto  necesita  saber  para  formar  su  propia 
concicncia  cn  torno  a  estas  cuestiones  2. 

Dividimos  la  materia  en  dos  articulos  fundamentales:  1/', 
de  la  lujuria  en  general,  y  2.",  dc  las  especies  de  lujuria. 


ARTICULO  I 
De  la  lufuria  en  general 

569.  1.  Noci6n.  En  sentido  amplio  o  metaforico,  la 
palabra  lujuria  designa  cualquier  lujo,  exceso  o  exuberancia;  y 
asi,  por  ejemplo,  dc  un  campo  fertilisimo  se  dicc  quc  ticnc 
una  lujuriante  vegetaci6n.  Pero  en  cl  sentido  propio  y  estricto 
que  aqui  nos  interesa  sc  define:  el  apetito  0  el  uso  desordenado  de 
lo  venereo,  Consiste  principalmente  en  el  uso  dc  la  facultad  gc- 
nerativa  fuera  del  matrimonio,  o  dentro  de  el  contra  sus 
leyes. 

La  lujuria  es  uno  de  los  siete  pecados  capitales.  De  ella  derivan 
otros  muchos  pecados,  principalmente  la  ceguera  de  la  mentc,  preci- 
pitacidn,  inconsideracion,  inconstancia,  amor  desordenado  de  si  mis- 
mo,  odio  a  Dios,  apego  a  las  cosas  de  esta  vida  y  horror  a  la  futura. 
Santo  Tomas  dedica  un  beliisimo  articulo  a  esta  cuestion 

570.  2.  Divi8i6n.  La  division  fundamental  es  la  que 
distingue  entre  lujuria  consumada,  completa  o  perfecta,  y  la  no 
consumada,  incomplcta  o  impcrfecta,  scgun  que  lleguc  o  no 
hasta  cl  orgasmo  completo,  con  su  correspondiente  efusion 
seminal  cn  el  varon  y  de  humores  vaginales  en  la  mujer. 

La  consumada  sc  subdividc  en  segiin  la  naturalet{a,  si  dc 
ella  puede  scguirse  la  gcneracion  de  un  nucvo  ser,  y  contra  la 
naturales^a,  si  dc  suyo  no  es  apta  para  la  gencracion.  Sc  rcficrc 


*  E1  gran  moralista  Prummer  lamenta,  con  taidn.  la  excesiva  prolijidad  y  lujo  de 
detallea  con  aue  algunos  autorcs  tratan  estas  materias.  E1  conocimiento  de  tales  dctalles 
no  es  necesario  en  modo  alguno  al  confesor,  ya  t^ue  muchos  de  ellos  no  cambian  subs- 
tancialmente  la  moralidad  de  los  actos;  y  a  los  scglares  mas  bien  les  hara  dano,  al  ente- 
rarse  de  ciertos  refinamientos  que  acaso  felizmente  ignoraban.  Unos  cuantos  pnncipios 
muy  claros  y  algunas  rcglas  practicas  claras  y  precisas  son  tius  que  suticienm  para  le- 
solver  todos  los  casos  posibles.  Lo  demas  cs  revolver  inmundicia.  sin  P~ve;cho  para  na- 
die  y  daflo  para  todos  (cf.  Pat'MMfca.  O.  P..  hiumaU  IbiiUgiM  Morahj  II  680). 

>  Cf.  II-II.I53.5. 
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siempre  a  actos  extemos  y  no  puede  darse  en  los  meramente 
internos. 

La  no  consumada  puede  ser  interna  y  externa,  segun  sc  re* 
ñera  tan  solo  a  actos  meramente  internos  o  a  actos  externos 
impcrfectos. 

El  stguiente  cuadro  esquematico  muestra  en  sintctica  vision  de 
conjunto  todas  estas  divisiones  y  subdivisioncs  con  sus  especies  co- 
rrespondientes: 


<Di 

J  to 

OL. 


Consumada  . . 


Pio  consumada: 


Stgun  la  naturalesia:  fornicacion,  estupro, 
rapto,  adultcrio,  incesto  y  sacrilcgio. 

Contra  ta  naturaltstf^:  polucion,  onanismo, 
sodomia  y  bestialidad. 

Intema:  (>ensamientos,  deseos,  gozo  de  lo 
pasado. 

Externa:  miradas,  tocamientos,  osculos... 


571.  3.  Principios  fundamentales.  Es  preciso,  ante 

todo,  tencr  siempre  a  la  vista  dos  grandes  principios  que  in- 
forman  toda  esta  cuestion,  y  que,  bien  comprendidos,  resuel- 
ven  sin  mas  toda  la  abundante  y  complicada  casuistica  que 
puede  plantearse  en  torno  a  la  lujuria.  Helos  aqui  con  toda 
claridad  y  precision: 

Primer  principio:  La  lujuria  o  detectaci6n  ven6rea,  tanto  la  consumada 
o  perfccta  como  la  no  consumada  o  imperfectay  DIRECTAMENTE 
BUSCADA  fuera  del  legitimo  matrimonio,  es  siempre  pecado  grave 
y  no  admite  parvedad  de  materia. 

ExpIiquemos,  ante  todo,  los  terminos  del  principio: 

La  lujuria  o  del^xtaciOn  VRNf-REA,  o  sca,  la  propia  y  especiTica  de 
la  generacion  humana.  $e  diferencia: 

a)  Oel  deleite  puramente  sensible,  que  es  el  producido  por  un 
acto  u  objeto  placentero  en  si  mismo,  pero  no  apto  de  suyo  para  ex- 
citar  el  placer  vencreo  (v.gr.,  cl  olor  de  una  rosa,  la  suavidad  del 
terciopelo,  la  exquisitez  de  un  manjar,  etc.). 

b)  Dcl  deleitt  stnsual,  que  es  el  producido  por  un  acto  u  objeto 
que,  aunquc  no  es  propiamente  vencrco  en  si  mismo,  es  apto,  sin 
embargo,  para  excitar  la  concupisccncia  de  la  carne  (v.gr.,  un  bcso, 
un  abrazo,  etc.).  En  cstos  ultimos  habrii  pecado  o  no  segun  la  inten- 
cion  o  finalidad  con  que  sc  hagan. 

Tanto  I.A  roNSiiMADA  o  PHRPKCTA,  o  sca,  la  ouc  llcga  a  su  tirmino 
natural  por  cl  orgasmo  y  efusion  scminal  en  cl  varon  o  dc  humorcs 
vaginalct  cn  la  mujer. 
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CoMn  i.A  NocoNSiiMADA  oiMPi'.RHia.TA,  quc  sc  rcducc  a  pcnsamicn- 
tos,  miradas,  tocamicntos,  ctc.,  con  intcncion  o  finalidad  dcshoncsta. 

DiRi-;<n*AMi'.NTii  miscADA,  ya  sca  por  habcr  intcniadfi  voluntaria 
mcntc  obtcncr  cl  placcr  vcncrco  complcto  «>  incomplcto,  o  pf>r  ha 
ber  conscntido  cn  el  cuando  sc  produjo  sin  buscarlo. 

Fukra  dki.  i.k<;Itimo  matrimonio,  o  sca,  fucra  dc  los  actos  ordcna- 
dos  dc  suyo  a  la  generacicm  humana  dentro  del  Icgitimo  matri- 
monio. 

Es  sikmprk  pkcado  (;ravk,  no  solo  por  cstar  gravc  y  cxprcsamcnte 
prohibida  por  Dios,  sino  por  ser  una  cosa  de  suyo  intrmsecamcnte 
mala  por  oponerse  al  orden  intcntado  por  la  naturalcza. 

Y  NO  admitk  parvkdad  dk  matkria,  o  sca,  quc,  por  insignificantc 
que  sca  el  acto  desordcnado  (v.gr.,  un  simple  movimiento  carnal), 
es  siempre  pecado  grave  cuando  a  travcs  de  el  sc  busca  dirtcfamtnu 
el  placer  vencreo.  Solo  pucde  darse  el  pccado  vcnial  por  imperfcc- 
cion  del  acto  humano,  o  sea,  por  falta  dc  la  suficiente  advertencia  o 
de  plcno  consentimiento. 

Veamos  ahora  la  prueba  teologica  del  principio: 

a)  PoR  LA  Sagrada  Escritura.  Son  innumcrablcs  los  textos. 
He  aqui  algunos  de  los  mas  conocidos: 

«No  adultcraras»  (Ex  20,14). 

«Todo  aquel  que  mira  a  una  mujer  dcseandola,  ya  adulte- 
ro  con  clla  en  su  corazon»  (Mt  5,28). 

«No  os  engañeis:  ni  los  fornicarios,  ni  los  idolatras,  ni  los 
adulteros,  ni  los  afeminados,  ni  los  sodomitas...  posecran  cl 
rcino  dc  Dios»  (1  Cor  6,9-10). 

«Ahora  bien:  las  obras  de  la  carne  son  manifiestas,  a  sa- 
ber:  fornicacion,  impureza,  lascivia...  y  otras  como  estas,  de 
las  cuales  os  prevengo,  como  antes  lo  hice,  que  quienes  tales 
cosas  hacen  no  heredaran  cl  rcino  dc  Dios»  (Gal  5-19-21). 

«Pues  habeis  dc  sabcr  quc  ningun  fornicario  o  impuro... 
tendra  partc  cn  la  hercdad  <icl  rcino  de  Cristo  y  dc  Dios»  (Ef 
5,5). 

Como  sc  ve,  los  textos  no  pueden  ser  mas  claros  y  terminantes. 
Se  trata  de  la  exclusion  del  reino  de  los  cielos,  que  corresponde  al 
pecado  grave  o  mortal;  y  afecta  no  solo  a  los  actos  consumados  o 
pcrfcctos  (fornicacion,  adultcrio),  sino  incluso  a  los  no  consumados 
o  impcrfcctos:  basta  una  simpU  mirada  malinUncionada,  como  declara 
cl  mismo  Cristo  cn  cl  Evangclio  (Mt  5,28). 

b)  PoR  Ki.  magistkrio  dk  la  Iglksia.  La  Iglcsia  (.\lciandro  VII) 
condeno,  al  mcnos  como  tscandaiosa,  la  siguicntc  proposicion: 

«Es  opinion  probablc  la  que  dice  ser  solamente  pecado 
vcnial  cl  beso  quc  sc  da  por  tl  deieiu  camai  y  sensible  quc  dcl 
bcso  sc  origina,  cxcluido  cl  peligro  dc  ulterior  consentimiento 
y  polucion»  (D  1140). 
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Ahora  bicn:  si  un  simplc  bcso  dado  con  intencion  carnal  (lujuria 
impcrfccta  o  no  consumaoa)  cs  pccado  gravc,  lo  scran  tambicn  los 
dcmas  actos  dc  lujuria  impcrfccta,  y  a  fortiori,  los  dc  lujuria  consu- 
mada  o  pcrfccta. 

c)  PoR  LA  razOn  TEOLdciCA.  Todos  los  tcologos  catolicos  cs- 
tan  dc  acucrdo  cn  proclamar  quc  la  lujuria  pcrfccta  o  impcrfccta  cs 
dc  suyo  intrinsecamente  mala  y  no  solo  porquc  csta  prohibida  por 
Dios.  La  razon  fundamcntal  cs  porquc  cl  placcr  vcncrco  lo  puso 
Dios  cn  cl  acto  dc  la  gcncracion  como  cstimulo  y  alicicntc  para  clla, 
dada  su  ncccsidad  imprcscindiblc  para  la  propagacion  dcl  gencro 
humano.  Es,  pues,  un  placer  cuya  unica  y  exclusiva  ra^dn  de  ser  cs  cl 
bicn  de  la  especie,  no  dcl  individuo  particular.  Ahora  bicn:  utilizar 
ese  placer  en  provccho  y  utilidad  propia  fuera  de  su  ordenacion  na- 
tural  a  la  generacion  cn  legitimo  matrimonio  es  subvertir  el  orden  natu~ 
ral  de  las  cosas,  lo  cual  cs  sicmpre  intrinsecamente  malo,  porquc  sc  opo- 
nc  a  lo  que  ha  dispucsto  Dios,  no  solo  por  una  ley  positiva,  sino  en 
la  naturalcza  misma  de  las  cosas;  y  como  se  trata  de  un  dcsorden 
grave,  que  afecta  al  bicn  de  toda  la  sociedad  humana,  su  infraccion 
voluntaria  y  directa  tienc  que  constituir  forzosamente  un  pecado 
gravc. 

A  esta  razon  fundamental  pueden  añadirse  otras  varias,  princi- 
palmente  para  pK>ner  de  manifiesto  la  ilcgitimidad  incluso  de  los  ac- 
tos  imperfectos.  Porque: 

1  Tratandose  de  materia  tan  resbaladiza,  es  casi  imposible  rca- 
lizar  el  acto  impcrfecto  sin  exponerse  a  grave  peligro  de  llegar  hasta 
lo  pcrfecto;  y,  como  es  sabido,  es  pecado  grave  cxponersc  sin  causa 
justificada  — no  lo  es  nunca  el  deseo  de  satisfacer  la  propia  sensuali- 
dad —  a  peligro  proximo  dc  pccado  grave. 

2. ®  Es  practicamentc  imposible  buscar  cl  deleite  vcnerco  in- 
completo  sin  que  implicitamente  se  busque  y  quiera  el  completo;  por- 
que,  como  advicrte  con  fundamcnto  Santo  Tomas,  «la  incoacion  de 
una  cosa  se  ordena  siempre  a  su  consumacion»  de  donde,  el  que 
quiere  la  incoacion,  por  lo  mismo  quiere  implicita  y  necesariamentc 
la  consumacion,  de  la  misma  manera  que  el  que  quiere  un  bien  im- 
pcrfecto  lo  quiere  en  cuanto  tiendc  dc  suyo  al  bien  perfecto. 

3. "  El  placer  vcncrco  quc  se  obtiene  con  la  lujuria  imperfecta 
se  ordena  tambien,  de  suyo,  al  bien  de  la  especie,  ya  que  es  un  aspecto 
parciat  del  aliciente  natural  hacia  la  gencracion  puesto  en  el  organis- 
mo  humano  por  el  mismo  Autor  de  la  naturaleza.  Luego  utilizarlo 
en  provecho  propio  fuera  de  aquelta  altisima  fmalidad,  es  subvertir 
et  orden  natural  de  las  cosas,  y,  por  lo  mismo,  es  de  suyo  intrinseca- 
mente  malo. 

Segundo  prlncipio:  L«  lujuria  perfecta  o  imperfecta,  involuntarla  en  ai 

miama,  pero  INDIRECTAMENTE  PERMITIDA  ai  realisar  una 

acci6n  de  auyo  buena  o  indiferente,  puede  aer  pccado  grave,  leve  o 
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ning6n  pccado»  tegOn  las  razonet  oue  $c  tuvicfon  para  realizar 

aquclla  acci6n  y  cl  comportamicnto  obtervado  al  producirac  cl  pla- 

cer  ven6reo  no  buacado. 

Expliquemos,  ante  todo,  los  tcrminos  dcl  principio: 

La  lujuria  perfecta  o  imperfecta,  cn  cl  scniido  ya  cxplicado. 

Involuntaria  en  st  MisMA,  o  sca,  no  buscada  ni  intcntada  dirccta 
ni  indircctamcntc  cn  si  misma. 

Pkro  indirectamente  permitida.  No  cs  lo  mismo  querer  una 
cosa  quc  permitiria  indirectamente  cuando  hay  justa  causa  para  cllo,  dc 
acucrdo  con  las  lcycs  dcl  voiuntario  indirccto.  Volvcrcmos  cn  scgui* 
da  sobrc  csto. 

Al  realizar  una  Aca6N  DE  suvo  buena  o  indiferente;  por  cjcmplo, 
al  rcconoccr  a  una  cnfcrma,  al  cstudiar  cicrtas  matcrias  ncccsarias  dc 
mcdicina  o  moral,  al  tomar  un  baño  calicntc,  ctc.  Si  la  accion  exci- 
tante  fuera  ya  de  suyo  mala  (v.gr.,  la  asistcncia  a  un  espectaculo  in- 
moral),  no  podria  invocarsc  ei  voluntario  indirecto,  ya  quc  una  de  sus 
rcglas  fundamentales  es  que  se  reaiice  e  intentc  exclusivamcnte  una 
accion  buena,  aunque  de  elia  se  siga  indircctamente  un  efccto  malo. 

PuEDE  ser  pecado  grave,  leve  o  ningOn  pecado,  cn  ia  forma  quc 
explicaremos  en  scguida. 

SegOn  las  razones  que  se  tuvieron  para  realizar  aquella  AcaOs. 
Es  el  aspecto  mas  importame  del  principio,  que  explicaremos  en  se- 
guida  detalladamente. 

Y  AL  COMPORTAMIENTO  OBSERVADO  AL  PRODUCIRSE  EL  PLACER  VENfeREO 
NO  BUSCADO.  Es  otro  aspecto  fundamental.  Si,  al  producirse  et  pla- 
ccr  no  buscado,  se  consiente  voluntaria  y  perfectamente  en  ei,  sc  comete 
siempre  pecado  grave,  aunque  la  causa  excitante  se  hubiera  puesto 
por  graves  razones  y  sin  intencion  alguna  pecaminosa.  Si  el  consen- 
timiento  cs  imperfecto,  sc  comete  pecado  veniai  por  impcrfcccion  dcl 
acto  humano.  Y  si  se  rechas^a  totaimente  ei  piacer,  no  sc  comctc  pecado 
alguno,  con  tal  que  la  causa  excitante  $e  haya  puesto  por  razones 
gravemente  proporcionadas  segun  las  leyes  del  voluntario  indirecto. 

Expliqueinos  ahora  con  detalle  los  dos  puntos  que  han 
quedado  sin  explicar,  o  sea,  los  relativos  a  la  clase  del  pecado 
que  sc  cometc  segun  las  razones  que  haya  habido  para  pcrmi- 
tir  el  efecto  dcsordenado  quc  sc  sigue  o  puede  seguirse  de 
una  causa  en  si  buena  o  indiferente.  La  cuestion  no  es  tan  fa- 
cil  como  a  primera  vista  pudicra  parecer,  y  es  prcciso,  para 
resolverla  con  acierto,  establcccr  con  toda  claridad  y  preci- 
sion  unas  cuantas  distincioncs  muy  importantes. 

1.*  Hay  accioncs  quc  dc  suyo  {per  se)  son  aptas  para  cxcitar  la 
dclcctacion  vcncrca  (v.gr.,  una  mirada  o  tocamicnto  francamcntc 
obsccnos);  y  otras  quc  m  suyo  nada  ttcncn  quc  vcr  con  cl  placcr  vc- 
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ncrco,  pcro  podrian  cxcitaric  indircctamcntc  (per  acddens);  por^cjcm- 
plo,  comcr  o  bcbcr  cn  dcmasia,  montar  a  caballo,  tomar  un  baño  ca- 
iicntc,  etc. 

2. *  Entre  las  primcras  — o  sca,  ias  quc  influycn  per  st —  las 
hay  quc  influyen  proximay  notablemente  en  el  cfccto  dcsordcnado,  dc 
suerte  quc  sicmprc  o  casi  siempre  sc  producc  dc  hccho  (v.gr.,  la  vis- 
ta  prolongada  de  las  partcs  dcshoncstas  dc  una  persona  de  diferentc 
sexo,  una  lectura  muy  obscena,  ctc.);  y  otras  quc  sdlo  influycn  remo- 
tay  levemente  (v.gr.,  la  vista  o  convcrsacion  con  una  pcrsona  bicn  pa- 
recida,  cstrccharsc  las  manos  al  saludarse,  ctc.). 

3. *  Hay  acciones  quc  excitan  proxima  y  notablemente  a  ciertas 
pcrsonas  (v.gr.,  a  los  jovcncs,  a  los  dc  tcmperamcnto  muy  ardicnte 
y  pasional,  etc.)  quc  no  causan  imprcsion  alguna,  o  solo  msy  Itvt,  a 
otras  pcrsonas  (v.gr.,  dc  tcmpcramcnto  frto  o  dc  cdad  muy  avanza- 
da,  ctc.). 

4. *  Al  reaiizar  una  accion  de  suyo  bucna  o  indiferente  quc  pro- 
ducc  o  pucdc  producir  un  efccto  malo,  han  podido  existir  razoncs 
gravemente  proporcionadas  para  realizarla,  o  razones  insuficientes,  o  ningu- 
na  ragpn  en  absoluto. 

Teniendo  en  cuenta  estos  principios,  hc  aqui  las  conclusioncs  a 
que  sc  debc  llegar: 

1  .*  Es  PKCADO  GRAVE  rcaiizar  sin  grave  ra^bn  una  accion  bucna  o 
indifcrente  que  influya  prbxima  y  gravemente  en  cl  placer  vencreo  (ya 
sea  por  si  misma  o  por  la  especial  psicologia  de  una  persona  dcter- 
minada),  aunque  cn  algun  caso  concrcto  no  se  siguiera  dc  hccho 
aqucl  piaccr.  Ln  razon  es  porque  no  cs  licito  a  nadic,  sin  gravc  cau- 
sa,  cxponcrsc  a  peligro  proximo  dc  pecar  gravcmente  (cf.  n.256). 

Gravc  causa  la  tienc,  v.gr.,  cl  medico  quc  dcbe  rcconoccr  ai  cn- 
fermo  o  enferma,  ei  estudiante  de  medicina  que  debc  aprender  ana- 
tomia  u  obstctricia,  cl  saccrdote  que  ticnc  obligacion  dc  cstudiar  la 
morai  o  de  oir  confcsiones  escabrosas,  etc.  Ninguno  de  estos  pecaria 
si  al  reaiizar  esos  cstudios  o  desempeñar  sus  funciones  profesionalcs 
cxpcrimentara  algun  placer  desordcnado,  con  tal,  naturalmcnte,  quc 
rechazara  en  absoluto  cl  voluntario  conscntimicnto  al  mismo. 

Tampoco  pecaria  por  este  capitulo  cl  quc  por  una  larga  expcricn- 
cia  supiera  con  toda  certe^a  quc  a  el  no  le  cxcita  carnalmcnte  alguna 
accion  dc  sstyo  buena  o  indiferente  quc  para  otros  resulta  gravcmentc 
provocativa.  Pero,  como  cs  natural,  csta  frialdad  subjetiva  no  podria 
invocarsc  para  legitimar  una  accion  de  suyo  mala  (v.gr.,  la  asistencia 
a  un  cspcctaculo  inmoral),  porquc  sc  pecaria,  al  mcnos,  por  razon 
dcl  cscandalo  y  dc  la  coopcracion  al  mal. 

2.*  lis  pI'/;aix)  vi-;niai.  rcalizar  sin justa  causa  una  accion  quc  influ- 
yc  tan  s6Io  per  accidens,  o  dc  mancra  ieve  y  remota,  cn  cl  placcr  vcnc- 
rco  no  buscado  ni  intentado  dirccta  ni  indircctamentc  (v.gr.,  algun 
cxccso  cn  la  comida  o  bcbida,  la  vista  y  convcrsacion  con  una  pcr- 
vma  muy  bclla,  ctc.).  I>a  ra/.on  cs  porquc,  aunque  cstas  acciones  in- 
fluyen  tan  s<)lo  rcmotamentc  cn  cl  placcr  vcncrco,  quc,  adcmas,  no 
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8C  busca  ni  sc  intcnta,  poncr  csas  causas  sin  ra^dn  alj^ssna  y  pnt  pkro 
taprtcho  n<>  dcja  dc  cnvolvcr  cierto  dcsordcn,  al  menos  dc  iniprudcn- 
cia  y  tcmeridad.  Sin  cmbargo,  como  cstc  dcsorden  no  afccta  dtrttta 
mente  a  la  lujuria  (ya  quc  cn  cstc  caso  scria  Jtrave,  por<juc,  como  ya 
hcmos  dicho,  no  sc  da  parvcdad  dc  matcria  cn  la  lujuria  direttamente 
intentada),  constituyc  tan  s<)lo  un  pccado  venial,  con  tal,  naturalmcn- 
te,  de  rcchazar  el  consentimicnto  al  placer  dcsordenado  quc  pueda 
producirse  inesperadamcnte. 

3.*  No  liS  PKCAIX)  At.(;uN<)  realizar  eon  Jsssta  tauta  (v.gr.,  por  nccc- 
sidad,  educacion,  utilidad  o  conveniencia)  las  accioncs  (]ue  acabamos 
dc  indicar  cn  cl  parrafo  anterior  (o  sea,  las  que  influyen  s<)io  per  aeei- 
dens  o  ieve  y  remotamente).  Y  con  grave  tausa  (v.gr.,  cl  cjcrcicio  profc- 
sional  de  mcdicos,  enfermeros,  etc.)  incluso  las  dcl  primcr  parrafo  (o 
sca,  las  que  influyen  proxima  y  gravemente),  con  tal  de  tomar  toda 
clase  de  precauciones  y  dc  rechazar  en  el  acto  el  placcr  si  sc  produ- 
ce.  Sin  embargo,  si  la  causa  fuera  de  tal  manera  excitante  y  la  propia 
debilidad  tan  grande  que  se  tuviera  eerte^a  moral  de  que  sc  produci- 
ria  el  placer  y  de  que  no  se  tendra  la  suficiente  energia  para  rechazar 
el  consentimiento,  seria  absolutamente  ilicito  poner  aquclla  causa, 
aunque  para  cllo  tuviera  el  interesado  que  abandonar  su  propia  pro- 
fesion  o  empleo,  ya  que  ni  siquiera  para  salvar  la  propia  vida  o  la 
del  projimo  es  licito  jamas  exponcrse  a  peligro  cierto  o  practicamente 
inevitable  de  pecado. 

Con  estos  dos  principios  que  acabamos  de  exponer,  bien 
comprendidos  y  asimilados,  se  puede  resolver  con  acierto 
toda  la  abundantisima  casuistica  que  plantea  la  lujuria  en  to- 
das  sus  manifestaciones  completas  o  incompletas.  Todo  gira 
en  torno  a  estos  dos  puntos  fundamentales:  1.",  la  lujuria  di- 
rectamente  intentada  fuera  del  legitimo  matrimonio  es  siempre 
pecado  grave,  sin  que  admita  parvedad  de  materia  (un  simple 
movimiento  carnal,  una  simple  mirada  al  cuerpo  de  una  per- 
sona,  basta  para  pecar  gravemente  si  con  clio  se  intenta  direc- 
tamente  experimentar  un  placer  o  delectacion  venerea);  y  2.*,  la 
lujuria  invoiuntaria,  pero  prevista,  sera  pecado  grave,  leve  o  nin- 
gun  pecado,  segun  haya  habido  o  no  razones  proporcionadas 
para  permitiria  y  se  haya  rechazado  o  no  el  consentimiento  al 
placer  desordenado  en  el  momento  de  producirse. 


ARTICULO  II 
De  las  especies  de  lujuria 

Vamos  a  exponer  una  por  una,  con  la  maxima  brevedad  posible 
dentro  dc  una  informaci<)n  suficicntcmcnic  completa,  las  diferentes 
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cspccies  dc  lujuria  indicadas  at  cstablccer  la  divisibn  general  dc  la 
misma.  AI  ñnal,  para  completar  ta  materia,  dircmos  dos  palabras  $o- 
bre  las  anomalias  o  pervcrsioncs  sexualcs. 


I.  LUJURIA  CONSUMADA  SEGUN  LA  NATURALEZA 

Como  ya  dijimos,  estc  gcnero  dc  lujuria  cs  aquel  quc  llcga  hasta 
su  pleno  tcrmino  natural  y  puedc  seguirse  dc  clla  la  gencracion  dc 
un  nucvo  scr.  Se  subdivide  en  scis  cspccics,  quc  enunciamos  segun 
el  orden  dc  mcnor  a  mayor  gravcdad:  /ornicacion,  tstupro,  rapto,  adul- 
terio,  incesto  y  sacriltgio  camal. 


A)  Simple  fomicaci6n 

572.  1.  Noci6n.  La  simple  fornicacidn  cs  el  acto  vene- 
reo  completo  tenido  por  mutuo  consentimiento  entre  hombre  j  mujer 
solteros,  no  afectados  por  ningtin  vincuto  familiar  o  religioso. 

Expliquemos  un  poco  la  definicion: 

El  acto  ven^reo  completo,  o  sea,  aquel  del  que  puede  seguirse 
la  generacidn  de  un  nuevo  ser. 

Tenido  por  mutuo  CONSENTIMIENTO,  porquc,  si  sc  hubicra  emplea- 
do  la  violencia  contra  la  voluntad  dc  la  mujer,  tendriamos  el  estupro 
o  el  rapto. 

Entre  hombre  y  mujer  solteros,  porque,  si  los  dos,  o  uno  de 
ellos,  estuvicran  casados,  se  cometeria  adulterio. 

No  AFECTADOS  POR  ningOn  vInculo  familiax,  porquc  dc  lo  contra- 
rio  se  producc  el  incesto. 

Ni  RELiGioso,  porque  si  los  dos,  o  uno  de  ellos,  fuera  persona 
consagrada  a  Dios,  se  incurrc  en  el  sacriltgio  camal. 

573.  2.  Malicia.  La  fornicacion  es  siempre  pecado 
grave.  Consta: 

a)  PoR  LA  Sagrada  EscRm'RA:  «No  os  cngañeis:  ni  los  fomica- 
rios...  posecran  cl  rcino  dc  Dios»  (1  Cor  6,9-10). 

b)  PoR  HL  MAGiSTERio  DF.  i.A  Igli-sia.  Lo  ha  cnscñado  sicmpre 
asi. 

c)  PoR  LA  razOn  natural.  Sc  trata  de  un  acto  de  lujuria  direc- 
ta  y  consumada  fucra  dcl  matrimonio,  lo  cual  sc  oponc  gravemcnte 
al  rccto  orden  dc  la  razon.  La  Iglesia  ha  condenado  una  proposicion 
laxista  que  afirmaba  quc  la  fornicacion  cs  mala  unicamcntc  por  estar 
prohibida,  pero  no  por  serlo  intrinsecamcnte  cn  .si  mi.sma  (D  119B). 
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Ademas  dcl  pecado  gravc  contra  la  castidad,  la  fornicacion 
llcva  consieo  otro,  tamhien  gravc,  contra  la  caridad,  cr^mo  cn 
todos  los  dcmas  pccados  c]uc  causan  un  ^ravc  daño  al  proji' 
mo,  Pcro  cstc  segundo  pccado  va  implicito  cn  cl  primcro,  dcl 
que  es  inseparable,  y  no  cs  mcncstcr  cxplicarlo  cn  la  confc* 
sion;  basta  acusarse  de  habcr  comctido  fornicacion. 

En  cuanto  a  las  obligaciones  de  justicia  con  rclacion  a  la  prole 
nacida  dc  fornicacion,  vcasc  lo  quc  dccimos  cn  su  lugar  corrcspon- 
diente  (cf.  n.782). 

574.  3.  Formas.  Sc  distinguen  trcs  formas  principa* 
les  de  fornicacion: 

a)  El  concubinato,  o  trato  habitual  con  una  misma  persona 
dcntro  o  fuera  de  la  propia  casa.  Es  una  circunstancia  que  no  cam- 
bia  la  cspecie  de  la  fornicacion  (  a  no  ser  que  una  de  las  dos  perso- 
nas  sea  casada),  pcro  cs  notablemente  agravante,  por  cl  proposito  vir- 
tual  de  permaneccr  en  et  pccado.  Micntras  no  se  arrcpienta  de  veras 
y  cortc  a  raja  tabla  la  ocasion,  de  ordinario  no  se  puede  absolver  al 
que  sc  encucntra  en  cste  estado.  Si  ct  concubinato  fuera  publico 
(v.gr.,  por  amancebamiento  o  matrimonio  mcramente  civil),  no  se 
podria  absolver  ni  siquiera  al  moribundo  antes  de  echar  dc  casa  a  la 
persona  complice,  a  no  ser  que  la  muerte  fuese  ya  tan  inminente  que 
no  diera  tiempo  para  etlo. 

b)  El  .Mi-RKTRicio,  o  fomicacion  con  una  mujcr  publica.  Dc  suyo 
no  cambia  la  especie,  a  no  scr  quc  cl  fornicario  cstc  ligado  con  al- 
gun  vinculo  (matrimonio,  voto)  que  haga  imposiblc  la  simplc  fomi- 
cacion  (por  ser  en  cl,  forzosamcntc,  adultcrio  o  sacrilcgio). 

c)  La  kornicaci6n  oNANtSTiCA  cs  ta  que  se  realiza  de  modo  que 
sea  imposible  la  generacion.  Cambia  la  especie  del  pecado,  tanto  si  sc 
emplean  mcdios  artificiales  (prcscrvativos,  ctc.)  como  si  cs  por  sim- 
plc  rctraccion  natural.  En  ambos  casos  se  comete  un  pecado  contra 
la  naturalei(a,  de  suyo  mucho  mas  grave  que  la  simple  fomicacion 
natural.  En  la  practica,  sin  embargo,  cabe  menor  malicia  subjetiva  en 
un  pecador  ignorante  que  cree  que  de  csa  manera  peca  menos  o 
hacc  mcnos  daño;  pcro  ocurriria  lo  contrario  — o  sca,  aumentaria  la 
responsabilidad  dc  su  pccado —  si  lo  hiciera  para  pecar  tranquila- 
mente,  sin  exponersc  a  las  cargas  economicas  o  sociales  quc  puedcn 
sobrevenir  de  su  acto.  Es  menos  culpable  ante  Dios  el  quc  peca 
aceptando  las  consccucncias  humanas  dc  su  pecado  que  el  que  las 
rcchaza  comodamcntc  para  pccar  con  mayor  facilidad. 

B)  Estupro 

575.  1.  Noci6n.  Trcs  son  los  sentidos  cn  quc  suclc 
tomarsc  la  palabra  estupro. 
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a)  Santo  Tomas  y,  cn  gcneral,  los  tcologos  clasicos  cntendian 
por  tal  la  defloracion  dt  una  joven  cjue  se  halla  bajo  ta  custodia  de  su  padre  *. 

h)  Modernamcnte  y  cn  sentido  estricto  significa  ta  violenta  deflora- 
cion  ^  una  mujer  contra  su  propia  voluntad.  Añadc  al  conccpto  antcrior 
la  vioiencia  a  la  voluntad,  quc  no  cra  cscncial  para  los  tcologos  clasi- 
cos;  y  no  exige  quc  sc  tratc  dc  una  jovcn,  sino  dc  cualquier  mujer 
virgen,  o  sca,  no  corrompida  antcriormcntc. 

c)  En  sentido  amplio  se  enticndc  por  tal  la  violacion  de  una  mujer 
(sca  o  no  virgcn)  contra  su  propia  voluntad.  En  cstc  sentido  suclen  to- 
marlo  los  modernos  codigos  civiles. 

576.  2.  Malicia.  El  cstupro  es  siempre  pecado  mor- 
tal,  o,  mcjor  dicho,  dos  pecados  mortaUs:  uno  contra  la  castidad, 
como  cs  obvio,  y  otro  contra  la  justicia,  por  la  oprcsion  vio- 
lenta  c  injusta  realizada  contra  la  voluntad  de  la  victima. 

Si  se  trata  de  una  virgen,  la  injusticia  cs  doble  (de  donde  resultan 
tres  pecados),  por  la  violcnta  privacidn  de  un  bien  tan  grande  como 
el  scllo  virginal,  que  era  una  garantia  para  su  pureza  y  una  condi- 
cion  importantisima  para  su  futuro  matrimonio.  Pero  esto  se  enticn- 
de  del  estupro  estricto,  o  sea,  del  realizado  violentamente  contra  la 
voluntad  de  la  victima;  porque,  si  la  mujer  consintiera  voluntaria- 
mente  en  la  fornicacion,  la  circunstancia  de  ser  virgen  no  parece  que 
cnvuelva  injusticia  alguna  — o,  al  mcnos,  no  grave — ,  ya  quc  no  sc 
hace  injuria  al  que  acepta  voluntariamentc  lo  que  se  le  propone;  y, 
por  consiguiente,  no  seria  menester  explicarlo  en  la  confesidn;  basta- 
ria  acusarse  de  haber  cometido  fornicacion^ 

Notese,  sin  cmbargo,  quc  para  que  haya  vcrdadera  violencia  no 
se  requiere  que  esta  sea  fisica.  Basta  la  violencia  moral  a  base  de 
amcnazas,  engaños  (v.gr.,  haciendole  creer  que  eso  no  es  pecado, 
promesa  fingida  dc  matrimonio,  etc.),  o  aprovechando  el  sueño  na- 
tural  o  artificial  (hipnotismo,  anestesia)  o  la  embriaguez  dc  la  viai- 
ma,  o  tambien  ofreciendo  a  una  mujer  honrada  muy  pobre  y  necesi- 
tada  un  precio  tan  exorbitante  que  equivalga  a  una  coaccion  moral 
irresistible. 

577.  3.  ObaervacioneB.  Para  completar  ia  doctrina 
tenganse  en  cuenta  las  siguientes  importantes  observaciones: 


*  CJ.  II  II,I5<,6.  Como  M  iibido,  *c  eniiende  por  defieraditi  U  roiurt  de  ti  integn- 
dtd  de  la  carne  (himen)  producidi  por  el  vtron  en  el  primer  acto  camal. 

♦  Sin  embargo,  Santo  Tomi*  y  lo»  teAlogos  clisicn»  consideraban  como  tsptde  dit- 

umt  de  lu)uria  la  defloraciAn  dc  una  joven  tjue  sc  halla  todavia  bajo  la  custodia  dc  *u 
padre,  ttndnlur»  tUa  reimUnrumtiUt.  Pnrque  se  haria  injuria  a  su  padie  —  bajo 

cuya  cotir*dia  esti  ,  de  mancra  parecida  (aunque  no  idintica)  a  la  quc  se  hace  al  mari 
do  cle  una  mujer  castda.  K  incluso  por  pane  de  la  joven  hay  una  ciena  delormidad  e* 
pccial,  porque  de  hccho  sc  la  priva  de  un  bien  eacelente  (la  virginidad),  que  ert  para 
ella  unt  garanila  de  purera,  un  freno  part  cl  detorden  y  una  conuici6n  muy  importanie 
para  tu  luiuro  mairimonio  (cf.  II  H.IM.b). 


l.,i.  tr.1  1.2.  Dibtrti  Jt  jMiluia 

1. *  Para  c^uc  la  muier  atropellada  quede  cnteramente  libre  dc 
pccado  es  prcciso  -  aucmas  dc  rechazar  el  conscniimiento  inte 
rior —  que  haga  tedo  euanto  putda  (al  menos  moralmcntc  hablandoy 
para  impcdir  el  atropello.  Por  consiguiente,  debe  gritar  pidiendo 
auxilio  (a  no  ser,  quiza,  si  le  produciria  grave  infamia),  huir,  si  le  es 
posible,  y  desde  lucgo  emplcar  la  fucrza  fisica  golpcando,  hiriendo 
e  incluso  matando,  si  fucra  preciso,  a  su  injusto  agresor  (cf.  n.S61^. 
En  caso  de  que  toda  resistcncia  fuera  inutil  (v.gr.,  por  encontrarsc 
en  sitio  despoblado  y  no  poder  huir  ni  rccibir  auxilio  de  nadic),  no 
podria  conuucirse  de  una  manera  puramente  pasiva,  sino  que  tendria 
que  revolverse  y  obstaculizar  el  atropello  todo  lo  posible.  Sin  em- 
bargo,  como  ya  hemos  explicado  en  su  lugar,  no  estaria  obligada  a 
dejarse  matar  si  cstuviera  moralmentc  segura  de  cvitar  el  (onsenth 
miento  interior  al  pecado. 

2. *  En  cuanto  a  la  obligacion  de  restituir  los  daños  y  perjuicios 
ocasionados  por  el  estupro,  veasc  lo  que  decimos  en  su  lugar  corres- 
pondiente  (cfi  n.782). 


C)  Rapto 

578.  1.  Noci6n.  Considerado  como  pecado  de  luju- 
ria,  el  rapto  es  el  secuestro  violento  de  una  persona  con  fines  desho- 
nestos.  Se  comete  trasladandola,  por  la  fuerza  o  con  engaños, 
del  lugar  donde  se  encontraba  libremente  a  otro  escogido 
para  pecar.  La  persona  raptada  puede  ser  hombre  o  mujer.  Si 
ia  persona  es  mayor  de  edad  y  consiente  libremente  en  el 
traslado,  no  hay  rapto,  sino  /uga  voluntaria;  pero,  si  es  menor 
de  edad,  hay  rapto  aunque  consienta  libremente  en  el  traslado 
contra  la  voluntad  de  sus  padres  o  tutores. 

Se  distingue  del  rapto  en  cuanto  impedimento  dtl  matrimonio,  porque 
en  este  ultimo  no  se  pretende  el  pecado  de  lujuria,  sino  unicamente 
contratr  matrimonio  con  la  persona  raptada,  que  ha  de  ser  precisamen- 
te  la  mujer.  Volveremos  sobre  esto  al  hablar  de  los  impedimentos 
para  el  matrimonio  (volumen  segundo  de  esta  obra). 

579.  2.  Malicia.  EI  rapto  llcva  consigo,  por  lo  mc- 
nos,  dos  malicias  graves:  una  contra  la  castidad  (al  mcnos  cn  la 
intcncibn,  aunquc  no  llcgara  a  comctcrsc  cl  pccado)  y  otra 
contra  la  justicia,  por  la  injusta  privacion  dc  libcrtad  contra  la 
voluntad  dc  la  pcrsona  raptada,  o  la  dc  sus  padrcs  y  tutorcs, 
o  la  dc  todos  cllos.  A  cstos  dos  pccados  habria  quc  añadir, 
scgun  los  casos,  cl  dc  cstupro,  adultcrio,  sodomia,  sacrilcgio, 
ctcctcra. 
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580.  3.  Penas.  La  Iglcsia  castiga  a  los  raptores  cxclu- 
yendolos  de  los  actos  legitimos  cclesiasticos  y  aplicandoles 
otras  pcnas  proporcionadas  a  la  gravedad  dc  la  culpa 
(cn.l397). 

D)  Adulterio 

581.  1.  Noci6n.  Es  el  acto  carnal  entre  dos  personas  de 
las  cuales  una,  al  menos,  es  casada.  Se  Ilama  simple  cuando  sola- 
mente  una  de  las  dos  personas  es  casada,  y  doble,  cuando  lo 
son  las  dos.  Es  perfecto  cuando  se  realiza  el  acto  propio  dcl 
matrimonio,  c  imperfecto  si  se  reducc  a  otros  actos  impcrfec- 
tos  de  lujuria. 

582-83.  2-3.  Malicia.  EI  adulterio  admite  tres  formas 

distintas:  a)  casado  con  soltera;  b)  soltcro  con  casada,  c)  cn- 
tre  dos  personas  casadas.  En  las  dos  primeras  formas  se  co- 
metcn  dos  pecados  mortales:  uno  contra  la  castidad  y  otro  contra 
la  justicia  (mas  grave  en  la  segunda  forma  que  en  la  primcra), 
por  la  violacidn  dcl  derecho  exclusivo  dcl  propio  y  legitimo 
cdnyuge.  En  la  tercera  forma,  la  injusticia  es  doble  (contra 
los  dos  conyugcs  inocentes),  por  lo  quc  se  cometen  tres  peca- 
dos  distintos). 

El  adultcrio  es  una  especie  de  lujuria  de  suyo  mucho  mas  grave 
que  las  especies  anteriormente  estudiadas,  porque  se  lesiona,  ademas 
de  la  justicia,  la  santidad  del  matrimonio,  ta  piedad  familiar,  la  mu- 
tua  ndelidad,  el  orden  social,  etc.,  aunque  todas  estas  malicias  van 
implicitas  en  el  adulterio  mismo  y  no  es  necesario  explicarlas  en  la 
confesion;  basta  acusarse  de  haber  cometido  adulterio  simple  o  doble, 
a  no  ser  que  haya  habido  otras  circunstancias  especificamente  diferen- 
tes  (v.gr.,  estupro,  rapto,  sodomia,  incesto,  sacrilegio,  etc.),  quc  cs 
obligatorio  dcclarar. 

584.  4.  Observaciones.  Tcnganse  en  cucnta  las  si- 

guicntes  observaciones: 

1.*  Envuelvc  tambicn  malicia  dc  adulterio  imperfecto  o  dc  in- 
juria  contra  el  propio  conyuge  cual^uier  pecado  desbonesto  cometido 
por  una  persona  casada,  ya  sca  consigo  misma  (acto  solitario),  ya 
con  otras  personas  (actos  imperfectos  o  no  consumados)  c  incluso 
en  el  acto  mismo  conyugal  si  desca  o  piensa  dcliberadamente  cn  al- 
guna  otra  pcrsona  distinta  dcl  propio  conyuge.  Por  lo  mismo,  la 
persona  casada  tienc  obligacibn  dc  dcclarar  su  condicibn  de  tal  al 
acusarsc  de  cuatqmer  pccado  cometido  contra  la  castidad;  lo  mismo 
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aue  la  (^rsona  soltera  que  cometi6  (ml^uitr  pecado  deshonesto,  per- 
Kcto  o  imperfecto,  con  una  persona  casada. 

2. *  Sc  incurre  en  la  doble  malicia  del  adulterio  aun  cn  el  czvi 
monstruoso  de  que  el  legitimo  c6nyuge  lo  autoriaasc  expresamentc, 
ya  quc  no  ticnc  dcrccho  a  autorizarlo,  por  scr  absrdutamcntc  c/>ntra- 
rio  al  dcrecho  natural  y  a  la  santidaa  del  matrimonio.  La  Iglesia 
condcn6  una  proposici6n  que  afirmaba  lo  contrario  (D  12(K);. 

3. *  El  adulterio  del  que  sc  siga  el  nacimiento  ilegitimo  de  un 
nuevo  ser,  trac  consigo  graves  deberes  de  justicia,  que  explicaremm 
en  $u  lugar  correspondiente  (cf.  n.782). 


E)  Incesto 

585.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  tal  /a  lujuria  entre 

personas  parientes  dentro  de  los  grados  prohibidos  por  ta  Jglesia  para 
el  matrimonio  (cf.  cn.  1091 -94). 

586'87.  2.  Malicia.  E1  incesto  es  de  suyo  un  pecado 

gravisimo,  quc  envuclvc  por  lo  menos  dos  malicias  especifica- 
mente  distintas;  una  contra  la  castidad  y  otra  contra  la  piedad 
famitiar  (parentesco  natural),  o  contra  la  Justicia  legat  (paren- 
tesco  legal).  A  estas  malicias  especiñcas  podrian  añadirse,  se- 
gun  los  casos,  otras  varias  (v.gr.,  estupro,  adulterio,  sodomia, 
sacrilegio,  etc.),  que  habria  que  declarar  tambien  en  la  confe- 
si6n.  Y  tengase  presente  que  la  malicia  del  incesto  se  contrae 
no  solo  con  la  lujuria  perfecta,  sino  tambien  con  la  imperfec- 
ta  (tocamientos,  deseos,  etc.). 

Se  discute  entre  los  moralistas  $i  todos  los  grados  del  incesto  na- 
tural  son  de  la  misma  especie  (en  cuyo  caso  no  habria  que  especifi- 
car  en  la  confesi6n  el  grado  del  incesto)  o  si  constituyen  especies  di- 
versas.  La  sentencia  mas  probable  afirma  que  son  de  especie  dis- 
tinta,  al  menos,  los  del  primer  grado  en  linea  reaa  (padres  e  hijos) 
o  en  linea  colateral  (hermanos);  y  este  parece  ser  tambien  el  sentir 
det  pueblo  cristiano,  que  encuentra  una  especial  monstruosidad  en 
esos  incestos  con  relaci6n  a  todos  los  demas. 


F)  Sacrilegio 

588.  1.  Noci6n.  Con  relacidn  a  la  lujuria  se  entiende 

por  sacrilegio  la  viotacion  de  atgo  sagrado  por  un  pecado  desbonesto. 
Pcro,  como  cse  algo  sagrado  puede  ser  una  persona  (sacerdote 
o  rcligioso),  un  tugar  (iglesia,  oratorio  publico,  cementerio 
bendecido)  o  una  cosa  (un  caliz,  los  corporales  de  la  misa. 
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ctcetera),  dc  ahi  las  trcs  cspccics  dc  lujuria  sacrilcga  quc  pue- 
den  cometerse.  De  donde: 

a)  Sacrilkgio  PKRSONAi.  lo  comctc  la  pcrsona  consagrada  a  Dios 
quc  pcca  dcshoncstamcntc,  ya  sca  consigo  misma  (dc  pcnsamicnto  o 
dc  obra),  ya  con  otras  pcrsonas  (dc  dcsco  o  dc  obra),  y  la  otra  pcr- 
sona  (aunquc  sca  scgiar)  quc  pcca  con  la  consagrada  a  Dios  (aunquc 
sca  solo  con  cl  dcsco).  Si  ambas  pcrsonas  fucscn  sagradas,  cl  sacrilc- 
gio  scria  doble. 

No  consta  con  ccrtcza  quc  la  violacion  dcl  voto  privado  dc  cas- 
tidad  hccho  por  una  pcrsona  scglar  sca  vcrdadcro  sacrilcgio  pcrso- 
nal.  Parccc  quc  no,  porque  la  pcrsona  quc  io  cmite  no  qucda  por 
clio  consagrada  a  Dios.  Pcro  cier/amen/e  qucbranta  cn  matcria  gravc  la 
virtud  dc  la  religion,  y,  por  lo  mismo,  ticnc  obligacion  dc  manifcs- 
tar  en  la  confcsion  su  voto  privado  dc  castidad. 

b)  Sacrilkgio  local  lo  comctc  la  pcrsona  sagrada  o  scglar  quc 
rcaliza  una  accion  dcshonesta  complcta  o  incomplcta  cn  ia  igicsia, 
oratorio  publico  o  scmipubiico  o  ccmcntcrio  catolico  bendccido.  Pa- 
rccc  quc  no  sc  comctc  por  los  actos  meramente  internos  (pcnsamicntos 
o  dcscos). 

c)  Sacrilegio  real  Io  cometcria  el  quc  usasc  alguna  cosa  sagra- 
da  para  fincs  dcshoncstos.  Y,  scgun  la  opinion  dc  gran  numcro  dc 
moralistas,  cl  quc  comcticra  un  pecado  dcshonesto  antcs  dc  transcu- 
rrir  mcdia  hora,  al  mcnos,  dc  habcr  recibido  la  sagrada  comunion. 

589.  2.  Malicia.  La  lujuria  sacrilega,  en  cualquiera 

de  sus  formas,  es  un  pecado  muy  grave  con  doble  malicia: 
una  contra  la  castidad  y  otra  contra  la  virtud  de  la  religidn.  Es- 
tas  dos  malicias  especificas  pueden  complicarse  con  otras  va- 
rias,  si  se  diera  el  caso  de  estupro,  adulterio,  sodomia,  inces- 
to,  etc.,  por  o  con  una  persona  consagrada  a  Dios. 


II.  LUJURIA  CONSUMADA  CONTRA  LA  NATURALEZA 

Como  ya  dijimos,  cstc  gencro  de  lujuria  es  aqucl  que  Ilcga  a  su 
plcno  termino  o  consumacion,  pcro  dc  tal  forma  quc  no  pucde  se- 
guirse  la  generacion  de  un  nucvo  scr.  Dc  suyo  es  mucho  mas  gravc 

3ue  la  lujuria  segun  la  naturaleza,  porquc  cnvuclvc  mayor  deformi- 
ad  y  subversion  del  recto  orden  natural. 

Por  csto  sc  cnticndc  exclusivamente  dcsde  cl  punto  dc  vista  de 
la  lujuria,  p<jrquc  cs  cvidcntc  quc  cn  las  espccies  quc  requicren  com- 
plice  aunquc  scan  scgun  la  naturaleza — ,  ademas  dc  la  dcformi- 
dad  por  razon  de  la  lujuria,  existcn  otras  contra  la  justicia,  piedad, 
religiAn,  ctc.,  y,  dcsdc  lucgo,  sicmpre  contra  la  caridad  para  con  cl 
prAjimo,  lo  quc  las  hace  cn  conjunto  mas  gravcs  quc  un  simplc  acto 
tolitario  contra  la  naturaleza.  Pcro,  en  el  gfnero  de  Itsfttria,  cualquicra 
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de  las  formas  ancinaturalcs  es,  de  suy»,  mas  grave  (juc  cualtfuicra  de 
las  naturales^. 

Sc  siguen  cuatro  espccics  distintas  dc  lujuria  contra  ta  naturalexa 
quc,  cnunciadas  por  orden  dc  mcnor  a  mayor  gravedad,  son  las  si- 
guientes:  potucion,  onanismo,  sodomia  y  l)estialidad.  Vamos  a  c*a- 
minarlas  brevemente  cada  una  en  particular. 


A)  Polucidn 

590.  1.  Noci6n.  Sc  entiende  por  tal  el  acto  deshonesto 

soHtario  compUto.  Se  la  conocc  con  los  nombres  de  masturba- 
cion  y  de  vicio  solitario^. 

En  el  var6n  va  acompañada  siempre  de  derrame  seminal; 
en  la  mujer,  con  frecuencia  hay  derrame  dc  otros  humores, 
aunque  no  siempre. 


En  el  hombre  se  distingue  por  completo  dc  la  Ilamada  destiiacion, 
en  la  cual  no  hay  efusion  seminal,  sino  unicamente  de  un  humor 
prostatico  transparente  sin  ninguna  delectacion  o  muy  pequeña. 

591.  2.  Divi8i6n.  El  siguiente  cuadro  esquematico 

muestra  con  claridad  la  divisidn  fundamental  de  la  polucidn: 


Voluntaria  . 


Involuntaria 


Ett  si  misma:  cuando  sc  la  cxcita  o  provoca 
directamente. 

Ett  SM  causa:  cuando  se  la  provoca  indirecta- 
mente  en  sus  causas. 

Ptfr  causas  naturales:  en  sueños,  espontanea- 
mente. 

Por  causas  patologicas:  espcrmatorrea,  ctc. 


592.  3.  Principios  fundamentales.  Para  juzgar  de  la 

malicia  o  gravedad  de  las  diferentes  clases  de  polucion  vamos 
a  estabiecer  una  serie  de  principios  fundamentales: 


Primero:  La  polucidn  voluntaria  en  ei  misma  es  siempre  e  intrinseca- 
mente  pecado  grave  y  no  admite  parvedad  de  materia  ni  excepciñn 
alguna. 


^  Cf.  II-Il, 154,12.  Vñnse,  sin  embargo,  las  rcspuestas  a  )a$  obieciones  <le  esie  mis- 
mo  aniculo,  en  las  ()ue  el  Doctor  Angclico  patece  aecir  que  las  formas  aniinaturales  son 
sicmpre  mas  graves  que  las  naturales,  no  solo  absolutamente  o  dt  sino  incluso  le- 
niendo  en  cuenia  las  rcsianies  derivacioncs. 

*  Los  mcdicos  suelen  llamarla  «lunimo,  pero  no  es  exacto  leolugicamente  hablando. 
El  onanismo  cs  oira  cosa,  como  vercmos  en  seguida. 
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Entendcmos  por  polucion  voluntaria  no  solo  la  provocada  directa 
y  voluntariamcnte,  sino  tambicn  ta  admitida  voluntariamcntc,  aunque 
ta  hayan  provocado  causas  involuntarias. 

Se  prueba: 

a)  PoR  EL  MACiSTERio  DE  LA  lcLBSiA.  Inoccncio  XI  condcno  la 
siguiente  proposicion  laxista: 

«La  masturbacion  no  csta  prohibida  por  dcrecho  dc  la  na* 
turalcza.  Dc  ahi  quc,  si  Dios  no  la  hubiera  prohibido,  muchas 
vcccs  scria  bucna  y  alguna  vez  obligatoria  bajo  pccado  mor- 
tal»  (D  1199). 

A  la  pregunta:  «Si  es  licita  la  masturbacion  directamente  procu- 
rada  para  obtcncr  esp>erma,  con  lo  quc  sc  descubra  y,  cn  lo  posiblc, 
se  cure  la  enfermedad  contagiosa  dc  ta  blenorragia»,  la  Sagrada  Con- 
gregacion  dcl  Santo  Oficio,  con  fecha  2  de  agosto  dc  1929,  contes- 
to:  «Ncgativamcnte»  (D  2201). 

b)  PoR  LA  raz6n  teolDgica.  Porque  con  clla  sc  subvicrtc  gra- 
vemente  el  ordcn  natural,  ya  que  la  faculud  generativa  y  el  semcn 
humano  se  ordenan  unica  y  txclusivamtnU  al  bien  de  la  espccie  y  no 
a  la  satisfaccion  de  ta  propia  sensualidad. 

Corolarios.  l.”  Luego  no  e$  licito  jamas  bajo  ningun  pretex- 
to,  provocar  o  admitir  voluntariamente  una  polucion,  ni  siquicra 
para  salvar  la  propia  vida. 

2. **  En  caso  dc  quc  sea  necesario  o  muy  conveniente  un  analisis 
clinico  del  semen  para  averiguar  o  curar  una  enfermedad  venerea, 
no  e$  licito  jamas  rccurrir  a  la  masturbacion,  segun  acabamos  dc  vcr 
por  la  respuesta  del  Santo  Oficio.  Pero  muchos  moralistas,  contradi- 
ciendolo  otros,  consideran  licita  la  puncion  testicular  para  obtener  el 
scmen  sin  deleite  dcl  paciente  ni  uso  alguno  dc  su  facultad  generati- 
va;  porque,  si  por  el  bien  del  individuo  (v.gr.,  para  destruir  un  can- 
cer)  es  licito  extirparle  totalmente  sus  organos  generativos,  con  ma- 
yor  razon  sera  licita,  si  es  necesaria  para  su  salud,  una  simple  extrac- 
cion  seminal  realizada  clinicamente,  sin  ejercicio  alguno  de  la 
facultad  gencrativa^. 

3. ”  E1  modo  con  quc  se  realiza  la  polucion  no  cambia  la  especie 
de  la  misma.  Pero  pucden  acompañarla  otras  malicias  especificamcn- 
tc  distintas  — quc  scria  obligatorio,  por  consiguientc,  declarar  en  la 
confesion — ,  ya  sea  por  razon  dcl  tstado  dcl  agcnte  (v.gr.,  cn  el  casa- 
do  tiene  malicia  dc  adulterio,  como  ya  dijimos),  o  por  el  afecto  o  dt- 
seo  con  quc  $c  realiza  (fomicario,  adulterino,  incestuoso,  sodomitico, 


♦  A»(  opin«,  pof  eicmplo,  cl  P.  Ztlht  (TMogiot  Mtrcth  Scmmc  11  n.357  non  35). 
I'J  P.  Mcrkelbcch  opin«h*  lo  confnirio  en  lu  cuettiAn  paatoral  />r  tsuitcte  et  /«.varM  (4.* 
td.  p.61);  pero  el  modemo  ediior  de  !■  mitm*,  P.  Dantinne,  ().  P.,  hi  cnrreaido  y»  e»n 
opimAn  de  »u  msetiro  (8.*  etl.,  1955,  o.66,4."  p.flO). 
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etc^tcra}»  o  por  el  tstatuialo  (v.gr,,  dclante  dc  <nra*  pcrw>na»  o  a>n  «u 
coopcracinn),  ctc. 

Scgundo.  La  poluci6n  indirectamente  voluniaria  ea  pecado  grave  cuao> 
do  no  hay  ninguna  raz6n  de  necesidad  o  verdadera  utilidad  para 
realizar  la  acci6n  de  la  que  *e  prev6  que  ae  ha  de  aeguir;  es  pecado 
leve  ti  la  cauaa  pueata  tin  raz6n  influye  tan  e^Io  remoia  o  levemen* 
te  en  la  poluci6n;  y  no  ea  pecado  alguno  ai  hubiera  razonea  del  todo 
proporcionadaa  para  permitirla,  excluyendo  aiempre  el  conaenii- 
miento  al  placer  que  ae  produzca. 

Estc  principio  cs  una  mcra  aplicacion  de  las  leycs  del  voluntario 
indirecto  (cf,  n.36,5."),  y  qued6  ampliamente  explicado  con  rclacion 
a  la  lujuria  en  el  articulo  anterior,  at  exponcr  el  segundo  principio 
sobrc  la  lujuria  en  general. 

Tercero.  La  poluci6n  involuntaria  producida  por  cauaaa  naturalc*  o 
patol6gicaa  no  ea  pecado  alguno  si  no  ae  la  desea  ni  ae  consienie  en 
ella  al  producirse. 

La  raz6n  es  porque  en  csas  condiciones  es  del  todo  involuntaria, 
y  donde  falta  la  voluntad  no  puede  haber  pecado  alguno.  Tenganse 
en  cuenta,  sin  cmbargo,  las  siguientes  observacioncs: 

1. *  Es  gravemente  obllgatorio  rechazar  el  consentimiento  al 
placer  en  el  momento  de  producirse  la  poluci6n.  No  se  requiere, 
empero,  reprimirla  Jisicamtnte  (seria,  incluso,  contraproducente),  sino 
unlcamente  no  ayudarla  ni  colaborar  en  modo  alguno,  limitandose  a 
permitirla  a  la  vez  que  se  rechaza  el  consentimiento  interior  al 
placer. 

2. *  E1  semiconsentimiento  a  la  misma  (v.gr.,  por  estar  medio  dor- 
mido,  de  tal  suerte  quc  se  vea  claramente  que  de  ningun  modo  sc 
hubiera  aceptado  en  caso  de  estar  completamente  despierto)  no  pasa 
ordinariamente  de  simple  pecado  venial.  Lo  mismo  que  si  se  recha- 
z6  con  menos  energia  y  prontitud  de  la  debida,  con  tal  de  no  habcr- 
la  admitido  dtliberadamtnte  un  solo  instante. 

3. *  Si  durante  el  dia  se  ponen  voluntariamente  las  causas  que  se 
prcvc  influiran  cn  la  poluci6n  cntrc  sueños,  hay  quc  juzgar  el  caso 
con  arreglo  al  principio  anterior  (el  segundo).  Y  asi  esa  poluci6n 
noctuma  scria  gravcmcntc  culpablc  en  su  causa,  o  lcvcmcntc,  o  dcl 
todo  inculpable,  segun  hubiera  o  no  causas  proporcionadas  para 
permitirla. 

593.  Escolio.  ^Qu6  pensar  de  la  destilaciñn  en  el  var6n  o 
de  lo8  siinples  movimientos  camales? 

Sc  entiende  por  movimientos  camales  la  crccci6n  o  excitaci6n  dc 
los  6rganos  sexuales  producida  por  la  afluencia  de  sangre  a  aquellas 
partes.  A  vcccs  se  producen  espontaneamentc  por  causas  meramente 
naturales;  otras  vcccs  son  efccto  dc  pcnsamientos  o  tocamientos  tor- 
pes.  He  aqui  los  principios  fundamentales: 
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!.•  Es  j^at'emenfe  ilicito  provocarlos  direetamente  sin  causa  algu- 
na,  aun  sin  peligro  dc  polucion,  porquc  son  un  desorden  inicial  que 
sc  ordena  dc  suyo  a  la  polucion  complcta,  a  la  quc  preparan  cl  tc- 
rrcno. 

2. ®  Si  son  tan  solo  indircctamcntc  voluntarios  cn  la  causa,  sc- 
ran  pccado  gravc,  lcvc  o  ninguno,  scgiin  haya  habido  o  no  causas 
dcbidamentc  proporcionadas  para  permitirlos. 

3. “  Si  sobrevicncn  involuntariamcntc  sin  causa  alguna  o  como 
efccto  de  una  accion  buena  y  honesta  obligatoria  o  vcrdaderamente 
util  (v.gr.,  cl  cjercicio  profcsional  dcl  mcdico  o  confcsor,  cl  cstudio 
dc  medicina  o  dc  moral,  ctc.),  no  son  pecado  alguno,  con  tal  dc  rc- 
chazar  el  conscntimiento  a  los  movimientos  dcsordenados.  En  cuan- 
to  a  la  dcstilacion  cn  si  misma,  no  tienc  cn  cste  caso  mas  importan- 
cia  que  la  secrecion  de  cualquier  otro  humor  (v.gr.,  de  sudor  o  dc 
lagrimas). 


B)  Onanismo 

594.  En  sentido  estricto  se  entiende  por  tal  la  union  se- 
xual  voluntariamente  interrumpida  para  acabar  en  polucion.  Se  lla- 
ma  asi  por  ser  el  pecado  propio  de  Onan,  al  que  castigo  Dios 
enviandole  la  muerte  (Gen  38,9-10). 

Ademas  del  onanismo  natural,  que  es  el  que  acabamos  de  dcñnir, 
existe  tambien  et  artificial,  que  produce  identicos  resultados  anticon- 
ccptivos  a  basc  de  instrumentos  o  medios  aftificialcs.  Los  dos  son 
pecados  gravcs  contra  la  naturalcza,  ya  quc  frustran  por  completo  ta 
ftnalidad  intentada  por  clla  con  ta  union  scxual.  Entre  soltcros,  la 
malicia  cs  doble,  porque  a  ta  de  la  fomicacion  en  el  afecto  anade  la 
de  la  polucion  cn  el  efccto. 

Del  onanismo  cntrc  casados  hablarcmos  en  su  lugar  correspon- 
diente  al  estudiar  el  sacramento  del  matrimonio  (volumcn  segundo). 


C)  Sodomia 

595.  En  sentido  estricto  y  perfecto  se  entiende  por  tal  el 
concubito  carnal  entre  personas  del  mismo  sexo  (inversion  sexuat). 
En  sentido  amplio  o  imperfecto  es  el  pecado  carnal  entre  perso- 
nas  de  diverso  sexo  en  vaso  indebido.  Ambos  casos  pueden  ser 
consumados  o  no  consumados,  segun  se  llegue  o  no  al  acto 
perfecto  y  completo.  Son  dc  distinta  espccie  la  perfecta  y  la 
impcrfccta,  la  consumada  y  la  no  consumada. 

l..a  sodomia  es  dc  suyo  un  pecado  muy  grave,  por  su  enorme  de- 
formidad  y  oposici6n  al  orden  natural.  Dios  castig6  las  ciudades  ne- 
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fandas  dc  Sodoma  (dc  dondc  vicnc  cl  nombrc  dc  todomia}  y  C/omo- 
rra,  mie  sc  cntregaban  a  cstc  crimcn,  arrasandtdas  con  fuevo  llovido 
del  ciclo  ((jcn  19,1-29),  y  cn  la  Antigua  Ixy  se  sancionaba  con  la 
pcna  dc  mucrtc  (Ixv  19,1-29). 


D)  Bestialidad 

596.  Es  la  mayor  degradacion  de  la  lujuria  antinatural  di- 
rigida  a  un  ser  distinto  de  la  especie  humana.  Es,  de  suyo,  el  pcca- 
do  mas  grave  que  se  puede  comeier  dentro  del  gcnero  de  lu- 
juria,  por  la  enorme  inversion  del  orden  natural.  No  cambia 
dc  especie  cuaiquiera  que  sea  la  ciase  o  el  sexo  del  animal,  a 
no  ser  quc  se  practicara,  en  ei  segundo  caso,  con  afecto  sodo- 
mttico. 


III.  LOS  PECADOS  INTERNOS  DE  LUJURIA 

597.  Los  pccados  intcrnos  dc  lujuria  son  trcs:  los  pensamientos 
impuros,  los  deseos  impuros  y  cl  go^o  por  los  pccados  cometidos.  E1 
primero  se  rcfiere  al  presente;  el  segundo,  al  futuro,  y  cl  tcrccro,  al  pa- 
sado. 

Hemos  hablado  de  todos  ellos  al  tratar  de  los  pecados  internos 
en  general  y  remitimos  al  lector  a  aquel  otro  lugar  (cf.  n.257-262). 

Aqui  nos  limitamos  a  recordar  los  dos  principios  fundamentales 
que  iluminan  toda  esta  cuestion,  y  que,  bien  aplicados,  resuelven 
toda  la  amplia  casuistica  que  pueda  presentarse  en  la  practica.  Son 
los  siguientes: 

1. ®  E1  deleite  deshonesto  intemo  directamente  buscado  o  voiunta- 
riamente  aceptado  es  siempre  pecado  mortal  y  no  admite  parvedad  dc 
materia. 

Por  consiguiente,  cualquicr  pensamiento  impuro,  cualquier  deseo 
impuro,  cualquier  go^o  por  el  recuerdo  dc  una  accion  impura  que  se 
cometio  antcriormcntc,  cs  dc  suyo  pccado  gravc  cuando  sc  lc  advier- 
te  con  toda  elaridad  y  sc  lc  consiente  o  acepta  con  plena  voiuntad.  Solamen- 
te  cabc  cl  pccado  venial  por  impcrfeccion  dcl  acto  (o  sea,  por  falta 
de  esta  plcna  advcncncia  o  conscntimicnto),  pero  no  por  parvedad 
dc  materia  cuando  ha  sido  plcnamentc  advcrtida  y  aceptada. 

Quc  clasc  dc  pccado  sc  comctc  y  si  recogc  o  no  las  circunstan- 
cias  dcl  objcto  sobrc  quc  rccac  (v.gr.,  la  malicia  dcl  adultcrio,  inces- 
to,  ctc.),  lo  hemos  cxplicado  ya  al  hablar  dc  los  pccados  intcmos  cn 
general  (cf.  n.257-262). 

2. ®  No  hay  ninguna  razon  que  pueda  autorizar  jamas  la  permi- 
sion  indirecta  dc  actos  intcrnos  dc  lujuria  rcfcrcntcs  al  futuro  (deseos 
impuros  1  o  al  p^sado  {go:(p  o  aprobacion  dc  los  actos  impuros  rcali- 
zados),  ya  que  cstos  son  actos  propios  de  ia  voiuntad  quc  suponcn  la 
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accptacion  o  consentimiento  al  pccado.  Pcro  con  causa  gravcmcntc 
proporcionada  (v.gr.,  cl  ejercicio  profesional  dcl  mcdico,  saccrdote, 
estudiante  dc  mcdicina,  ctc.)  cs  licito  permitir  quc  sobrcvengan  ^n- 
samien/os  desordenados,  con  tat  de  reeha^ar  cn  absoluto  el  consentimiento 
voluntario  a  los  mismos,  ya  quc  cs  dcl  todo  imposiblc  evitarlos  y  no  sc 
contrae  su  malicia  desde  el  momcnto  cn  que  no  sc  buscan  directa- 
mente  ni  se  consicntcn  al  producirse. 


IV.  LUJURIA  EXTERNA  NO  CONSUMADA 

Para  mayor  ordcn  y  claridad  dividimos  csta  maccria  cn  dos  partcs: 

A)  Actos  impudicos  en  general. 

B)  Aplicaciones  concretas. 


A)  Actos  impudicos  en  general 

598.  1.  Noci6n.  En  general  se  designan  con  el  nom- 
bre  de  actos  impudicos  aquellos  que,  sin  ser  propiamente  venereos 
en  si  mismos,  se  relacionan,  sin  embargo,  con  ia  lujuria  e  iñfluyen  en 
eiia  mds  o  menos  directamente.  Tales  son,  principalmente,  las  mi- 
radas,  tocamientos,  besos,  abrazos,  lecturas,  cantares  o  con- 
versaciones  peligrosas,  etc.  A  ellos  se  reducen  tambien  los 
bailes,  espectaculos,  fotograflas,  etc.,  que  sean  peligrosos  de 
suyo  o  relativamente  a  la  persona  en  cuestion. 

599.  2.  Malicia.  Consiste  en  la  aptitud  natural  que 
tienen  para  excitar  movimientos  torpes  que  pueden  conducir 
hasta  el  deleite  vencreo  completo.  Pcro,  en  si  mismos,  mu- 
chos  de  ellos  son  indiferentes  y  pueden  realizarse  de  tal  forma 
que  no  envuelvan  pecado  alguno  y  hasta  que  sean  incluso 
laudables  (v.gr.,  el  l^so  cariñoso  dado  a  la  propia  madre). 

Estos  actos,  de  suyo  indifercntcs,  sc  conviertcn  cn  impu- 
dicos  y  malos  por  un  triple  capitulo: 

1  .*  PoR  EL  RN  coN  QUR  SE  KjEcuTAN.  Y  cn  cstc  scntido  pucdcn 
scr: 

a)  Pecado  grave,  si  sc  busca  c  intcnta  con  cllos  obtcncr  dirccta- 
mcntc  un  placcr  venereo,  aunquc  sca  muy  pcqucño  e  imperfecto. 

b)  Pecado  veniai,  si  se  hacen  unicamente  por  ligereza,  broma,  cu- 
riosidad,  etc.,  o  incluso  por  el  placcr  puramente  sensibie  que  con 
cllos  pucde  experimentarse  (v.gr.,  cn  la  boca  al  bcsar),  excluyendo, 
a  la  vez,  todo  afecto  o  deleite  propiamcnte  camal  (cf.  D  1 140)  y  el 
peligro  proximo  de  quc  sc  proauzca  (cosa  muy  dificit  en  la  prictica, 
vA)tt  todo  si  ic  prolongan  algun  tiempo). 
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c)  Ninffin  ^(ado,  si  cl  fin  cs  bueno  y  sc  haccn  por  ncccsidad  o 
verdadcra  uiilidad;  y  ello  aunque  hubiera  algun  pcligro  dc  movi- 
micntos  dcsordenados,  con  tal,  naturalmentc,  dc  no  conscntir  cn 
ellos  si  sc  produccn  dc  hccho.  Pcro  cuanto  mas  peligrosos  scan  cn 
si  mismos,  tanto  mayor  ha  dc  scr  la  causa  quc  los  excusc;  y  asi, 
v.gr.,  sdlo  los  mcdicos,  practicantcs,  ctc.,  tiencn  ra/6n  suficiente 
para  vcr  o  tocar,  cuando  es  necesario,  las  partes  deshonestas  dcl  cliente. 

2. *  PoR  KL  iNFLUjo  KN  LA  (:onm(x;i6n  vhNf.RKA.  Y  asi  scran: 

a)  Pecado  grave,  cuando  influyen  prdxima  y  notablemente  cn  dicha 
conmocidn  y  sc  ejecutan  sin  causa  alguna  o  del  todo  insuficicnte  y 
desproporcionada.  Las  aplicacioncs  son  variadisimas:  miradas,  toca- 
micntos,  bcsos,  bailes,  espectaculos,  fotografias,  playas,  etc.,  etc., 
cuando  influycn  en  csa  forma  proximay  notable  y  sc  cjccutan  sin  grave 
causa  y  sin  las  debidas  precaucioncs. 

b)  Pecado  veniai,  cuando  sc  ponen  sin  razon  suflcicnte,  pcro  in- 
fluycn  tan  sdlo  remota  o  levemente  (v.gr.,  algun  chiste  algo  obsccno, 
un  bcso  rapido  en  la  frente  o  en  la  mcjilla,  un  cspectaculo  algo  atre- 
vido,  pcro  no  inmorat,  ctc.)  y  no  sc  tuvo  mala  intcnci6n,  ni  sc  pro- 
dujo  gravc  escandalo,  ni  sc  consintio  cn  ningun  pcnsamiento  o  afec- 
to  torpc. 

c)  Ningun  pecado,  cuando  influyen  tan  s61o  remota  o  levemente  y 
hubo,  adcmas,  alguna  raz6n  dc  verdadera  utilidad  o  conveniencia 
para  cUo  (v.gr.,  por  educaci6n,  amistad,  afecto  familiar,  ctc.),  exclui- 
do  siempre  el  consentimiento  a  los  movimientos  torpes  que  puedan 
surgir. 

3. “  POR  LA  FRAGILIDAD  ESPEaAL  DEL  ACENTE  O  POR  RAZ6N  DE  ESCAN- 
DALO.  Pucdc  ocurrir,  cn  cfecto,  quc  alguno  dc  csos  actos  quc  dc 
ordinario  influyen  tan  s6Io  remota  o  levemente  en  la  mayor  parte  de  la 
gcnte,  afecten,  sin  embargo,  prdximay  notablemente  a  una  persona  ex- 
traoriiinariamente  fragil  y  propcnsa  a  la  sensualidad,  cn  cuyo  caso 
debc  cvitar,  al  menos  hasta  quc  sc  serene  y  normaUcc,  aquellas  cosas 
quc  otras  pcrsonas  mas  normalcs  sc  pueden  pcrmitir  sin  pecado.  Di- 
gasc  lo  mismo  por  raz6n  dcl  escandalo  que  puedc  producirsc  (v.gr., 
viendo  a  un  saccrdotc  cn  un  cspectaculo  impropio  para  el,  aunque 
no  llcvara  por  su  parte  ninguna  mala  intenci6n  al  asistir). 


B)  Aplicaciones  concreus 

Para  ilustrar  mcjor  los  principios  quc  acabamos  dc  cxpo- 
ncr,  vamos  a  aplicarlos  a  algunos  casos  concrctos  y  particula- 
jjdvirticndo,  no  obstantc,  quc  cstas  aplicacioncs  valcn 
unicamcntc  cn  terrnittos  generales  y  scgun  lo  quc  suele  ocurrir 
ordinariamcntc;  pcro  cn  la  practica  habra  quc  tcncr  sicmprc 
cn  cucnta  cl  conjunto  dc  circunstancias,  principalmcntc  la  in- 
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tencion  o  finalidad  dcl  agcnte,  las  razoncs  quc  existan  para 
exponerse  a  algun  peligro,  su  mayor  o  mcnor  peligrosidad  cn 
ordcn  a  sus  disposiciones  subjctivas  y  cl  cscandalo  quc  quiza 
pueda  darse  con  una  accion  acaso  licita  cn  si  misma  o  para 
otros. 

Hechas  cstas  salvedades,  ha  aqui  lo  que  se  pucdc  concluir 
cn  terminos  gcncralcs: 

600.  !.•  Miradas  y  tocamientos.  a)  Sera  ordinariamcmc 
ptcado  ff-ave  mirar  o  tocar  siti  causa  grave  (como  la  ticnc  cl  mcdico,  ci- 
rujano,  ctc.)  las  partcs  dcshoncstas  dc  otras  pcrsonas,  sobrc  todo  si 
son  dc  divcrso  scxo,  y  aun  dcl  mismo  si  sc  ticnc  inclinacion  dcsvia- 
da  hacia  el. 

b)  Puede  scr  simplemente  venial  mirar  o  tocar  las  propias  par- 
tes  unicamente  por  ligereza,  curiosidad,  etc.,  excluida  toda  intencion 
vcncrca  o  sensual  y  todo  pcligro  proximo  de  excitar  cn  cllas  movi- 
micntos  dcsordenados.  No  es  pccado  alguno  hacer  cso  mismo  por 
nccesidad  o  convcnicncia  (v.gr.,  para  curar  una  cnfermedad,  lavarse, 
ctcctcra). 

c)  Para  juzgar  dc  la  importancia  o  gravedad  de  las  miradas  o 
tocamientos  a  las  restantes  partes  dcl  cuerpo  humano  propio  o  aje- 
no,  mas  que  a  la  anatomia  habra  quc  atender  a  la  intencion  del  agen- 
te,  al  inftujo  quc  pucde  ejercer  en  la  conmocion  carnal  y  a  las  ra^ones 
que  hubo  para  pcrmitirlas,  de  acuerdo  con  los  principios  anterior- 
mente  expuestos.  A  veccs  sera  pecado  grave  lo  que  en  otras  circuns- 
tancias  o  intenciones  seria  tan  solo  venia/  y  quiza  ningun  pecado. 

d)  Lo  dicho  con  rctacion  at  cuerpo  humano,  aptiqucsc  a  la  vis- 
ta  de  estatuas,  cuadros,  fotograñas,  espectaculos,  etc.,  cn  la  medida, 
grado  y  proporcion  con  que  puedan  excitar  la  propia  sensualidad. 

601.  2.”  Besos  y  abrazos.  a)  Constituyen  peeado  grave 
cuando  se  intenta  con  ellos  excitar  dircctamente  el  deleite  venereo, 
aunque  se  tratc  dc  parientes  y  familiares  (y  con  mayor  razon  entre 
estos,  por  el  aspecto  incestuoso  dc  esos  actos). 

b)  Pueden  ser  graves,  con  mucha  facilidad,  los  besos  pasionales 
cntrc  novios  (aunque  no  sc  intentc  cl  placer  deshonesto),  sobrc  todo 
si  son  en  la  boca  y  se  prolongan  algun  ticmpo;  pues  cs  casi  imposi- 
bic  quc  no  represente  un  pcligro  proximo  y  notable  dc  movimientos 
carnales  en  si  mismo  o  en  la  otra  pcrsona.  Cuando  menos,  constitu- 
ye  una  falta  grandisima  de  caridad  para  con  la  pcrsona  amada,  por 
el  gran  peligro  de  pccar  a  quc  sc  la  expone.  F.s  increiblc  quc  estas 
cosas  puedan  hacersc  en  nombre  dei  amor  (1),  Hasta  tal  punto  lcs  cicga 
la  pasion,  que  no  les  deja  vcr  quc  csc  acto  de  pasion  sensual,  lejos 
dc  constituir  un  acto  dc  verdadcro  y  autcntico  amor  que  consiste 
cn  dcsear  o  haccr  el  hien  al  scr  amado  ,  cnnstituye,  cn  realidad,  un 
acto  de  cgoiamo  refinadisimo,  puesto  quc  no  vacila  en  satisfacer  la 
propia  sensualidad  aun  a  costa  de  causarle  un  gran  daño  moral  a  la 
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persona  amada.  Digasc  lo  mismo  dc  los  tocamienios,  miradas,  ctc., 
cntrc  csta  clase  dc  personas. 

c)  Un  bcso  rapido,  suave  y  cariñoso  dado  a  otra  persona  en 
tcstimonio  dc  afccto,  con  bucna  intencion,  sin  cscandalo  para  nadic, 
sin  pcligro  (o  muy  rcmoto)  dc  excitar  la  propia  o  ajena  sensualidad, 
no  pucdc  prohibirse  cn  nombrc  dc  la  moral  cristiana,  sobrc  ukJo  si 
hay  alguna  causa  razonable  para  cllo;  v.gr.,  cntrc  prometidos  forma- 
Ics,  paricntes,  compatriotas  (dondc  haya  costumbre  dc  ello),  ctc. 

d)  Lo  quc  acabamos  dc  dccir  pucde  aplicarsc,  cn  la  dcbida  pro- 
porcion,  a  los  abrazos  y  otras  manifcstaciones  dc  afccto. 

602.  3.®  Conversaciones  y  cantos.  a)  Es  pteado  ffrave  ini- 
ciar  o  mantener  una  conversacion  francamentc  deshonesta  u  obscena, 
quc  no  puede  tcncr  otra  finalidad  quc  cxcitar  la  sensualidad  propia 
o  ajcna  o  escandalizar  a  los  demas.  E1  iniciador  peca  mas  gravcmcn- 
tc  quc  cl  rcsto  de  los  interlocutorcs.  Digasc  lo  mismo  dc  un  canto 
ff-avemente  obsceno,  o  sca,  apto  para  cscandalizar  a  cualquier  persona 
normal. 

b)  Sostener  alguna  conversacion  sobrc  matcrias  obscenas  o  pc- 
ligrosas  (v.gr.,  sobrc  los  dcberes  intimos  del  matrimonio,  obstctri- 
cia,  etc.)  sin  causa  suHciente  para  elio,  pero  tambien  sin  ninguna 
mala  intencion,  ordinariamentc  no  pasara  dc  pecado  vtnial,  al  mcnos 
si  por  la  manera  de  hablar,  scriedad  dc  los  circunstantcs,  etc.,  se  ve 
claro  que  no  producc  escandalo  ninguno  ni  se  corre  peligro  de  exci- 
tar  la  sensualidad  propia  o  ajena.  Con  causa  justificada  (v.gr.,  por 
razon  de  estudio  de  la  medicina  o  la  moral)  no  habria  pecado  al- 
guno. 

e)  Los  chistes,  historietas  mas  o  mcnos  subidas  dc  tono,  etc., 
relatados  sin  mala  intencion  y  sin  escandalo  de  los  circunstantcs,  or- 
dinariamente  no  pasan  tampoco  dc  pecado  vtnial,  porque  la  risa  suc- 
lc  recacr,  no  sobrc  la  cosa  obsccna  en  si  misma,  sino  sobrc  el  ingc- 
nio  o  gracia  dcl  caso.  Sin  cmbargo,  son  muy  inconvcnicntes  (sobrc 
todo  cn  prcscncia  dc  pcrsonas  ligcras  y  anchas  de  conciencia),  por- 
quc  suelen  dcgcncrar  facilmcntc  cn  convcrsacioncs  obscenas,  gestos 
torpcs  y  burlas  socccs  dc  las  cosas  mas  scrias  y  sagradas.  En  cste  ul- 
timo  caso,  claro  csta  quc  scrian  pccado  gravt. 

603.  4.“  Lecturas.  Con  ligcras  variantcs,  pucdc  aplicarsc  a  las 
lecturas  lo  quc  acabamos  dc  dccir  cn  los  numcros  anteriorcs.  Y  asi: 

a)  Es  pecado  gravt  lecr  un  libro  francamentc  obsceno  que  excite 
gravcmentc  la  scnsualidad  dcl  Icctor,  ya  sca  dc  tipo  cicntifico,  rc- 
crcativo  o  historico.  Con  gravc  causa  y  las  dcbidas  precauciones  po- 
dria  autorizarse  por  razon  dcl  oficio  (mcdico,  confesor,  ccnsor  litcra- 
rio,  ctc.),  sicmprc  quc  no  reprcscntc  un  peligro  proximo  de  consenti- 
miento  en  los  movimicntos  dcsordcnados  quc  cxcitc,  porquc,  cn  cstc 
caso,  seria  gravcmcntc  ilicito  por  cl  mismo  dcrccho  natural. 

b)  Las  novclas  amorosas,  cicntificas  o  dc  avcnturas,  ctc.,  quc 
no  cxciten  la  scnsualidad,  o  solo  dc  mancra  remota  o  ieve,  pucdcn 
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leerse  sin  pecado  grave  aun  con  causa  muy  ligera;  y  con  causa  pro- 
porcionada,  incluso  sin  pecado  leve.  Pero  de  ordinario  deben  aesa- 
consejarse  a  los  jovenes,  por  el  tiempo  que  pierden  en  ello  con  per- 
juicio  de  sus  obligaciones,  por  trasladarles  a  una  esfera  irreal  llena 
de  ilusiones  y  fantasias  y  por  otros  muchos  inconvenientes  por  el  es- 
tilo.  Las  novelas  ohsctnas  estan  de  suyo  gravemente  prohibidas  para 
todos  por  el  mismo  derecho  natural. 


V.  ANOMALIAS  SEXUALES 

604.  1 .  Noci6n.  Se  designan  con  el  nombre  de 
anomalias  stxuaUs  ciertas  formas  de  perversion  sexual,  nativas 
o  adquiridas  por  habitos  viciosos,  en  las  quc  cl  instinto  se- 
xual  discurre  por  cauces  extraviados  y  anormalcs.  La  mayoria 
son  desviaciones  adquiridas,  si  bien  en  algunas  puede  mezclar- 
se  algun  factor  hereditario  o  constitucional. 

605.  2.  Formas.  Las  principales  son  las  siguientes: 

1)  Anestesia  sexual.  Es  aquella  en  la  que  el  instinto  sexual 
no  se  excita  por  estimulo  alguno.  En  el  hombre  es  rarisima;  pero, 
cuando  se  da,  constituye  impedimento  para  el  matrimonio.  Mas  fre- 
cuente  es  la  Ilamada  frigidesi  o  anestesia  parcial. 

2)  pARADOjA  SEXUAL.  Consistc  cn  la  actuacibn  intcmpestiva  dcl 
instinto,  o  sea  cuando  por  razon  de  la  edad  no  dcbia  darse  todavia 
(paradoja  infantil)  o  sc  da  con  mayor  fucrza  cuando  debia  de  haber 
disminuido  por  haber  cesado  por  complcto  la  facultad  gcnerativa 
(paradoja  scnil).  Mas  rara  es  la  forma  paradojica  de  pubertad  retar- 
dada  o  pcrpetuamente  impedida  (infantilismo  sexual). 

3)  Hiperhstksia  sexual.  Consiste  en  la  vehemencia  extraordi- 
naria  con  que  habitualmcntc  sc  actua  el  instinto.  Frecuentemente  va 
unida  a  otra  desviacibn  Ilamada  paresttsia. 

4)  Parestesia  sexual.  Consiste  en  la  anormalidad  de  los  ins- 
tintos,  que  no  sc  cxcitan  con  los  estimulos  normales,  sino  con  otros 
ajcnos  de  suyo  a  la  scxualidad.  Sus  principalcs  formas  son: 

a)  Sadismo:  cl  instinto  se  excita  por  rcprcsentacioncs  o  actos  de 
crueldad  aetivos  (golpcar,  herir,  puncionar,  azotar,  matar...).  Es  mas 
frecuente  en  cl  hombrc  quc  en  la  mujer. 

b)  Masocjuismo:  la  actuacion  del  instinto  sc  logra  con  imagina- 
ciones  o  actos  dc  crueldad  pasivos.  E$  mas  frecuente  en  la  mujcr  que 
cn  cl  hombrc. 

c)  Vetifhismo:  el  instinto  sc  actua  por  cstimulos  quc  ninguna  re- 
lacion  ticnen  con  lo  scxual;  v.gr.,  la  vista  o  imaginacion  dc  zapatos, 
camisas,  cabcltos,  guantcs  y  hasta  objetos  dc  asco,  llavcs,  cerraduras, 
ctcctera. 
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d)  Exbibicionismo:  sc  siente,  como  suprema  expresi/m  dei  ins- 
tinto,  cl  impulso  a  mostrar  las  propias  partes  deshonestas  a  las  pcr- 
sonas  dc  distinto  scxo. 

5)  Narcisismo;  cI  instinto  sc  complacc  admirativamcntc  cn  cl 
propio  cucrpo  (a  vcccs  hasta  cxtrcmos  ridiculos,  como  bcsarsc  a  si 
mismo  cn  cl  cspcjo),  pcrmanccicndo  indifcrcntc  antc  cl  dc  los  dcmis. 

6)  InversiOn  sexual  (llamada  tambicn  homostxualismo) ,  cn  la 
quc  cl  instinto  solo  sc  actua  antc  cl  propio  scxo,  con  avcrsion  hacia 
cl  contrario. 

606.  3.  Responsabiiidad  moral.  Tcnganse  cn  cuen- 

ta  las  siguicntes  obscrvacioncs; 

1. *  E1  hccho  dc  padcccr  alguna  dc  cstas  anomalias  no  significa 
ncccsariamcntc  un  crimcn.  A  vcccs  son  tcndcncias  hcrcditarias  o 
constitucionalcs;  pcro,  dc  ordinario,  sc  adquicrcn  o  afianzan  por  la 
rcpcticion  dc  actos  viciosos. 

2. *  EI  quc  padccc  alguna  dc  cstas  anomalias  csta  obligado  a  rc- 
primirla,  como  cl  hombrc  normal  sus  instintos  dcsordcnados.  No 
pucdc  alcgarsc  la  imposibilidad  Hsica  o  moral  dc  rcprimir  csas  tcn- 
dcncias,  por  fucrtcs  y  pcrsistcntcs  quc  scan,  si  bicn  cs  posiblc,  cn  al- 
gunos  casos  dc  particular  hipcrtcnsion,  quc  la  rcsponsabilidad  moral 
qucdc  bastantc  disminuida  o  atcnuada.  Para  quc  la  rcsponsabilidad 
dcsaparccicra  totalmcntc  scria  mcncstcr  quc  pcnurbaran  por  com- 
plcto  la  razon  y  la  libcrtad,  io  quc  ocurrira  rarisima  vcz. 

3. '  E1  confcsor  dcbc  tranquilizar  y  ayudar  con  caridad  y  pa- 
cicncia  a  los  afcctados  por  cstas  anomalias  quc  quicran  situtramtntt 
corrcgirsc  dc  cllas.  Con  la  oracion,  frccucncia  dc  sacramcntos,  ali* 
mcntacion  sana  c  higienica,  y,  si  el  caso  lo  requiere,  con  ayuda  de 
la  medicina  y  psiquiatria,  se  pueden  lograr  muchas  veces  resultados 
satisfactorios. 


CAPITULO  III 
Respetar  su  hacienda 
(Septimo  y  dccimo  mandamientos) 

Dada  la  finalidad  de  nuestra  obra,  encaminada  a  dar  al  publico  scglar  una 
pision  dt  conjunto  dcl  panorama  de  la  moral  cristiana,  hcmos  de  rcstringir  for- 
zosamente  los  limites  amplisimos  dcl  tratado  de  iuslilia  et  a  los  puntos 
mas  importantes  y  de  uso  mas  corriente  y  familiar.  Una  cxposicion  a  tondo 
de  los  innumcrables  problemas  de  justicia  quc  plantea,  sobre  todo,  el  mundo 
de  los  negocios  y  una  deontologia  profesional  que  abarcase  las  distintas  pro- 
fesiones  a  que  puede  dcdicarse  el  hombre  dc  hoy,  rebasaria  dcsmcsuradamcn- 
tc  el  marco  de  nuestra  obra. 
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Hc  aqui  cl  camino  quc  vamos  a  rccorrcr  en  las  paginas  siguientes: 


Articulo  t: 
2: 
3: 
4: 
5: 
6: 
7; 
8: 


El  dcrecho  y  la  justicia  en  genera). 
E1  dominio. 

Modos  de  adquirir  el  dominio. 

Los  contratos  en  general. 

Los  contratos  en  particular. 

La  injusticia. 

La  restitucion  en  gcneral. 

La  restitucion  en  particular. 


ARTICULO  I 

El  derecho  y  la  jusdcJa  en  general 

Es  imposiblc  determinar  con  exactitud  y  precision  cuales  son 
nuestras  obligaciones  dc  justicia  para  con  nuestros  projimos  sin  te- 
ner  idcas  claras  sobrc  la  nocion  misma  dc  la  justicia  y  dcl  dcrccho 
cn  que  se  funda. 


A)  E1  derecho  en  general 

607.  1.  Noci6n.  E1  derecho,  que  constituye  precisa- 
mente  el  objeto  de  la  justicia,  puede  considerarse  desde  tres 
principales  puntos  de  vista: 

a)  Objetivamf.nte  coincidc  con  !o  Justo,  o  sca,  con  !o  dcbido 
cstrictamente  a  otra  persona  como  cosa  suya  (v.gr.,  el  salario  para  cl 
obrero.  la  mtrcancia  para  e!  comprador,  cl  trcibajo  de!  obrero  para  la 
empresa  quc  !c  paga,  etc.)  Es  el  derecho  pasivamtnte  considcrado,  y 
en  este  sentido  constituye  el  objeto  mismo  de  la  justicia. 

b)  SuBjF.TivAMF.NTF.  cs  la  facuitad  Itgitima  t  inviolable  de  poster,  ha- 
ctr  0  exigir  alguna  cosa  como  propia.  Es  cl  dcrccho  activamente  considc- 
rado,  que  cnunciamos  a!  decir:  «Yo  tengo  derecho  a  tal  cosa». 

c)  Normativamentf.  coincidc  con  la  lej  o  el  conjunto  de  leyes  qut 
determinan  io  que  es  justo.  En  este  sentido  sc  habla  de  derccho  natural. 
dcrccho  civi!,  dcrccho  canonico,  ctc.  Es  una  acepcion  mctafbrica 
quc,  mas  que  c!  dcrecho  mismo,  exprcsa  la  causa  o  razon  dcl  mismo. 

El  orden  que  acabamos  de  expuner  es  el  que  corresponde 
a  la  significaci^n  del  nombre.  Pero  el  orden  rea/  es  inverso: 
primero  es  la  (natural  o  positiva)  que  causa  mi  derecho 
subjetivo  a  quc  sc  mc  dc  o  a  posccr  ta/  cosa  (derccho  objetivo). 

608.  2.  Fundamento.  Prcscindicndo  dc  los  multiplcs 
errofcs  sohre  el  fundamento  del  derecho  — que  son  muy  afi- 
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nes  a  los  quc  ya  explicamos  cn  torno  a  la  norma  o  fundamen- 
to  de  la  moralidad  (cf.  n.81) — ,  la  vcrdadcra  doctrina  catolica 
puede  resumirse  en  las  tres  siguientes  proposiciones: 

!•*  E1  fundamento  proximo  de  todo  derecho  ea  la  dignidad 
inviolable  de  la  peraona  humana,  como  aer  racional  que  se 
mueve  libremente  hacia  cl  fin. 

Con  cllo  sc  proctama  cl  pcrcnnc  valor  dc  la  pcrsonatidad  huma- 
na  como  fucntc  dc  todos  los  dcrcchos  dcl  hombrc,  y,  a  la  vcz,  se 
mamicnc  cl  caractcr  y  naturalcza  cspiritual  del  derecho,  como  pro- 
piedad  del  ser  espiritual  del  hombre. 

2. *  E1  fundamento  ultimo,  fuente  primaria  y  causa  eficiente 

del  detecho  es  Dioa. 

La  razon  cs  porque  solo  Dios  cs  la  fucntc  primcra  dc  todas  las 
prerrogativas  de  la  naturaleza  y  valores  eternos  del  espiritu.  De 
Dios,  como  dc  Causa  primera,  recibc  cl  hombre  inmtdiatamente ,  por 
la  creacion  dc  su  ser  espiritual,  la  capacidad  juridica  en  general  y  to- 
dos  los  derechos  naturales  inherentes  a  su  persona.  Los  derechos  po- 
sitivos  y  los  ordenamientos  juridicos  historicos  de  los  pucblos  ema- 
nan  y  son  causados  por  Dios  tan  sdlo  mediatamente,  en  cuanto  que 
en  El  encuentran  su  fundamento  supremo. 

3. *  E1  orden  juridico  es  una  parte  integrante  del  orden  moral. 

Con  ello  $e  rechaza  la  doctrina  kantiana  que  asigna  a  la  ley  hu- 
mana  o  al  orden  juridico  el  dominio  de  la  pura  coaccidn  exterior  sin 
fuerza  obligatoria  en  el  fuero  de  la  conciencia.  El  derecho  no  puede 
scr  independientc  dc  la  moral,  ni  csta  dc  aquel.  Hay  cntrc  ambos 
una  mutua  intcrdcpendencia,  cxigida  inevitablementc  por  la  unidad 
del  sujeto  humano  cn  su  doble  fuero  intcrno  y  cxtcrno.  E1  dcrccho 
csta  esencialmente  compcnctrado  c  incluido  cn  cl  orden  moral,  tanto 
natural  como  teologico. 

609.  3.  Divisidn.  Vamos  a  recoger,  en  forma  de 

cuadro  sinoptico,  la  vision  fundamental  del  derecho  en  su 
doble  aspecto  objetivo  y  subjetivo  de  acuerdo  con  los  principios 
del  Doctor  Angelico  que  hcmos  establccido  mas  arriba; 
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Directo  o  radical. 


I  ■■  i.  /r.l  1.2.  Dthirtt  dt  futtutu  Vtl 

Todas  cstas  divisioncs  y  subdivisioncs  hay  cjuc  tcncr 
sicmprc  a  la  vista  cn  cl  tratado  dc  iustitia  et  iure,  y  tf^das  las 
tcndrcmos  cn  cucnta  cn  sus  lugarcs  corrcspondicntcs.  I.a  sola 
lcctura  dcl  cuadro  cxplica  suficicntcmcntc  cl  significado  de 
cada  una,  cxccpto  las  corrcspondicntes  al  dcrccho  subjctivo 
privado,  quc  nccesitan  alguna  brcvc  cxplicacion.  Hcla  aqui: 

1)  PoR  ra/.On  Dhi.  sujKTt),  cl  dcrccho  subjctivo  privado  pucdc 
rcfcrirsc  a  las  personas  o  a  los  hienes.  En  cl  primcr  caso  da  origcn  ai 
dcrccho  personal,  o  sca,  a  las  cosas  quc  no  sc  rcficrcn  a  los  bicncs 
matcrialcs,  sino  a  los  valorcs  pcrsonalcs  dcl  cspiritu  (v.gr.,  dcrccho 
a  la  fama,  al  honor,  ctc.).  En  cl  dcrccho  civil,  sin  cmbargo,  sc  cn- 
ticndc  por  dcrcchos  personates  incluso  los  quc  sc  rcficrcn  a  los  bicncs 
matcrialcs  quc  afcctan  inmcdiatamcntc  a  tas  pcrsonas  y  no  pasan  a 
los  hcrcdcros,  micntras  quc  los  dcrcchos  reales  son  los  dcrcchos  quc 
afcctan  directamcntc  a  las  cosas,  y  por  cllas  a  las  pcrsonas,  pasando 
a  los  hcrcdcros. 

2)  PoR  razOn  oel  objeto,  sc  subdividc  cn  derecho  a  la  cosa  (ius  ad 
rem,  llamado  tambien  derecho  personal  o  dc  credito),  que  cs  cl  dcrc- 
cho  a  hacer  nucstra  una  cosa  que  todavia  no  poseemos.  Este  dere- 
cho  puede  dar  lugar  a  una  accion  personal  (v.gr.,  demanda  judicial), 
que  recae  directamente  sobre  la  persona  que  rcticne  la  cosa  a  la  quc 
tcncmos  derccho,  y,  mediantc  la  pcrsona,  sobre  ta  cosa  misma.  Por 
ejemplo;  si  Pcdro  debe  a  Juan  mit  pcsctas,  no  puedc  juan  arrebatar- 
le  alguna  cosa  cquivalentc  a  cllas,  sino  que  debc  pcdirle  el  pago  de 
la  deuda,  privada  o  judicialmente.  Y  derecho  en  ia  eosa  (ius  in  re),  Ila- 
mado  tambien  derecho  real  o  dc  dominio.  Puede  scr  perfecto  o  imper^ 
fecto.  EI  perfccto  cs  scncillamcntc  cl  dcrccho  dc  propiedad  plena,  por 
cl  quc  el  ducño  dc  una  cosa  pucdc  disponcr  dc  clla  y  dc  sus  frutos. 
E1  imperfccto  cs  cl  dcl  quc  pucde  disponer  dc  la  cosa  o  dc  sus  tru- 
tos,  pcro  no  dc  ambas  cosas  a  la  vcz.  Sc  subdivide  cn  directo  o  radi- 
cal,  quc  corrcspondc  al  quc  conscrva  la  propiedad  de  una  cosa,  pcro 
no  pucdc  disponcr  dc  clla  ni  dc  sus  frutos  (v.gr.,  cl  quc  corrcspondc 
al  dueño  dc  un  campo  arrcndado);  c  indirecto,  quc  cs  cl  que  corrcs- 
pondc  al  quc  pucdc  disponcr  dc  los  frutos  dc  una  cosa  sin  quc  tenga 
dcrccho  dc  propicdad  sobrc  la  misma  cosa  (v.gr.,  cl  arrcndador  con 
rcspecto  a  los  frutos  dcl  campo  arrcndado).  ^  cstc  ultimo  sc  subdi- 
vide  cn  usufructo,  si  pucdc  disponcr  plcnamcntc  dc  los  frutos,  incluso 
vendicndolos  a  los  demas;  y  simple  uso,  si  puede  utilizar  cn  provc- 
cho  propio  y  dc  su  familia  los  frutos,  pcro  sin  que  pucda  vcnder  a 
los  dcmas  los  quc  sobrcn.  Finalmcntc,  se  IJama  serridumhre  cl  grava- 
mcn  impucsto  sobrc  un  inmucblc  cn  bcncticio  dc  otro  pcrtcnccientc 
a  distinto  dueño,  v.gr.,  el  dcrecho  dc  paso  a  travcs  de  una  finca 
ajena 
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P.H.  Moral  tspidal 
B)  La  justicia  en  general 

610.  1.  Noci6n.  Es  clasica  la  definicion  dc  la  jus- 
ticia:  la  voiuntad  constante  y  perpetua  de  dar  a  cada  uno  lo  que  le  co~ 
rresponde  estrictamente. 

£xpliqucmos  un  poco  los  terminos  de  la  definicion: 

La  voluntad,  entendiendo  por  tal  no  la  potencia  o  facultad  mis- 
ma  (donde  reside  el  habito  de  la  justicia),  sino  su  acto,  o  sea,  la  de- 
terminacion  de  la  voluntad  de  dar  a  cada  uno  lo  que  le  corresponde. 

Gdnstante  y  perpetua,  porque,  como  explica  Santo  Tomas,  «no 
basta  para  la  razon  de  justicia  que  alguno  quicra  observarla  espora- 
dicamcnte  en  algun  determinado  negocio,  porquc  apenas  habra 
quien  quiera  obrar  cn  todos  injustamente,  sino  que  es  mencstcr  que 
el  hombre  tenga  voluntad  de  conservarla  siempre  y  en  todas  las  co- 
sas»  (11-11,58,1  ad  3).  La  palabra  constantt  designa  la  perseverancia 
firmc  en  ei  proposito,  y  la  expresion  perpetua,  la  intencion  de  guar- 
darlo  siempre  (ad  4). 

Dh  dar  a  cada  uno,  o  sca,  a  nuestros  projimos.  La  justicia  re- 
quiere  siempre  aitersdad,  ya  quc  nadie  puede  propiamentc  cometcr 
injusticias  contra  si  mismo. 

Lo  QUE  LE  CORRESPONDE,  o  sca,  lo  quc  sc  Ic  dtht.  No  sc  trata  de 
una  limosna  o  regalo,  sino  de  lo  debido  al  projimo. 

Estrictamente,  o  sea,  ni  mas  ni  menos  de  lo  que  se  le  debe.  Si 
nos  quedamos  por  debajo  de  lo  debido  estrictamente  (v.gr.,  pagan- 
do  solo  cien  pesetas  al  que  le  debemos  ciento  veinte),  cometemos 
una  injusticia,  y,  si  rebasamos  lo  debido,  practicaremos  la  liberalidad 
o  la  limosna,  pero  no  la  justicia  estricta. 

611.  2.  Notas  caracteristicas.  Dc  la  definici6n  c)ue 
acabamos  de  dar  sc  dcsprende  con  toda  claridad  las  tres  notas 
tipicas  o  condiciones  de  la  justicia  propiamente  dicha: 

a)  Altkridad:  sc  rcficrc  siempre  a  otra  persona. 

b )  Di-RKr.Ho  t-STRirTo:  no  cs  un  regalo,  sino  algo  dehido  estricta- 
mente. 

c)  ADhruAriON  KXArTA:  ni  mas  ni  mcnos  dc  lo  dcbido. 

Aunque  las  tres  notas  son  cscnciales  a  la  justicia  propia- 
mcnte  dicha,  la  mas  importante  dc  todas  cs  la  scgunda,  o  sca, 
lo  debido  estrictamente  a  otro. 

612.  .3.  Importancia  y  necesidad.  La  justicia  cs  una 
dc  las  cuatro  grandcs  virtudcs  moralcs  que  rccibcn  el  nombrc 
dc  cardinales  (dcl  latin  cardo,  cardinis:  cl  gozne  o  quicio  dc  la 
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puerta),  pc)rque  son  como  los  goznes  o  quicios  alrecleclor  clc 
los  cuales  gira  toda  la  vida  moral  humana. 

Despues  de  la  prudencia,  ta  justicia  es  la  mas  excelente  de  las 
virtudes  cardinales,  aunque  es  inferior  a  las  teologales  e  incluso  a  al- 
guna  de  sus  derivadas,  la  religion,  que  tiene  un  objeto  inmediato  mas 
noble:  et  chIio  de  Dios. 

La  justicia  tiene  una  gran  importancia  y  es  de  absc)tuta  necesi- 
dad,  tanto  en  et  orden  individuat  como  en  el  social.  Pone  ordcn  y 
perfeccion  en  nuestras  relaciones  con  Dios  y  con  el  projimo;  hace 
quc  respctemos  mutuamente  nuestros  derechos;  prohtM  cl  fraude  y 
cl  engaño;  prescribe  la  scncitlez,  veracidad  y  mutua  gratitud;  rcgula 
tas  rclacioncs  dc  los  individuos  particularcs  cntrc  st,  dc  cada  uno 
con  la  sociedad  y  dc  ta  socicdad  con  los  individuos.  Ponc  ordcn  cn 
todas  las  cosas  y,  por  consiguicntc,  trac  consigo  ta  paz  y  cl  bienestar 
dc  todos,  ya  quc  la  paz  no  cs  otra  cosa  quc  «la  tran^uilidad  dcl  or- 
dcn».  Por  eso  dice  la  Sagrada  Escritura  que  la  paz  es  obra  de  la  jus- 
ticia:  opus  iustitiae,  pax  (Is  32,17),  si  bicn,  como  explica  Santo  To- 
mas,  ta  paz  es  obra  dc  la  justicia  indirectamente,  o  sea,  cn  cuanto  que 
rcmueve  los  obstacutos  que  a  ella  se  oponen;  pero  propia  y  directa- 
mcntc  provicnc  dc  la  caridad,  quc  cs  la  virtud  quc  rcaliza  por  cxcc- 
lcncia  la  union  de  todos  los  corazoncs 


613.  4.  Divisi^n.  En  la  justicia,  como  en  las  demas 

virtudes  cardinales,  hay  que  distinguir  sus  partes  integrales, 
subjetivas  y  potenciales.  EI  siguiente  esquema  muestra  sintetica- 
mente  el  conjunto  de  todas  cllas: 

Este  es  el  programa  completo  de  la  virtud  dc  la  justicia  con  to- 
das  sus  anejas  y  derivadas.  A  vcces  los  autorcs  hablan  dc  justicia  so- 
cial,  internacional,  vindicativa,  etc.  No  son  espccies  distintas  dc  las  que 
habla  Santo  Tomas.  La  justicia  social  coincidc  en  ct  fondo  con  la  te- 
gat,  aunque  recibe  cierta  influencia  de  la  distributiva.  La  Ilamada  in- 
temacional,  que  regula  el  derccho  entre  las  naciones,  debe  apoyarse 
cn  los  grandes  principios  dcl  derecho  de  gentes  y  regirse  por  las  nor- 
mas  de  la  justicia  legal,  distributiva  o  conmutativa,  segun  $e  trate  de 
los  debcres  que  las  nacioncs  tiencn  para  con  cl  bien  comun  de  toda 
la  humanidad,  o  dc  los  dcbcrcs  dc  la  O.  N.  U.  para  cada  una  dc 
cllas  cn  particular,  o  dc  las  transaccioncs  comcrcialcs  y  contratos 
particulares  dc  las  nacioncs  cntrc  si.  Y,  finalmcntc,  la  liamada  jus- 
ticia  vindicativa  — quc  cs  la  que  rcgula  las  penas  quc  dcbcn  aplicarsc 
a  los  transgrcsorcs  dc  la  lcy—  pcrtcnccc  a  la  justicia  conmutativa 
cuando  la  cjcrcc  la  autoridad  publica,  y  a  la  vindicta  o  justo  castigo 
(virtud  derivada  dc  la  justicia)  cuando  sc  cjcrcita  cntrc  particulares 
(cf.  11-11,80  ad  1;  108,2  ad  1). 


»  Cf.  II-II.29.3  ad  3. 
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P.II.  Moral  tsptdal 


Integrales 


Hacer  tl  bien  (no  cualquiera,  sino  ci  debido  a 
otro). 

Evitar  tl  mal  (no  cualquicra,  sino  cl  nocivo  a 
otto). 


SuBJETIVAS  (o 
especics  de 
jststicia  per' 
Jecta)  .... 


Justicia  generai:  Dcl  subdito  a  la  comunidad: 

Eegal. 

De  la  comunidad  al  subdito; 
Justicia  particu-  Distributiva. 

lar  .  Entrc  personas  privadas; 

Conmutativa. 


PoTENCIALES 
(o  virtudes 
derivadas  a 
quienes  fal- 
ta  alguna  de 
las  notas  de 
la  justicia  es- 
tricta)  .... 


Por  dcfccto  dc 
igualdad  .... 


Rcspccto  a  Dios:  Keligidn. 
Respecto  a  los  padres:  Pie- 


dad. 


Respecto  al 
superior: 
Observancia. 


Dulia. 

Obediencia. 


Por  los  beneñcios  recibidos; 
Gratitud. 

Por  las  injurias  recibidas:  ]us- 
to  castigo. 


Por  falta  dc  de- 
bito  estricto  .  . 


En  orden  a 
la  vcrdad; 
Yeracidad 


En  las  prome- 
sas:  Fideli- 

dad. 

En  las  pala- 
bras  y  he- 
chos...:  Sim- 
plicidad. 


En  el  trato  con  los  demas: 
Afabilidad. 

Para  moderar  el  amor  a  las 
riquezas;  Eiberalidad. 

Para  apartarse  dc  la  letra  de 
la  ley;  Eiquidad  o  tpiqueya. 


Hn  el  prcsente  capitulo,  que  trata  de  la  necesidad  dc  respetar  la 
hacitnda  det  projimo,  vamos  a  exponer  tan  solo  lo  referente  a  ia  jus- 
ticia  conmutativa  quc  a  ctla  propiamentc  sc  rcfierc.  Lo  rclativo  a  las 
otras  dos  especies  de  justicia  perfecta  (legal  y  distributiva)  y  a  las  di- 
vcrsas  formas  dc  justicia  imperfecta  (partes  potenciaies  o  virtudcs  dc- 
rivadas)  encucntra  su  lugar  adecuado  cn  otros  capitulos  dc  nucstra 
obra,  dcntro  del  plan  gcncral  cn  que  la  hcmos  dividido.  Pcro  antes 
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dc  abordar  cl  cstudio  de  la  justicia  coHmutativa  digamos  do»  palabrai 
sobrc  las  partts  iñtegra/et  dc  la  justicia  cn  gencral. 

614.  5.  Partea  integralet.  En  toda  justicia,  ya  sca 

entendiendo  esta  palabra  en  un  sentido  amplisimo  como  sino* 
nima  de  integridaa  moral  (la  justicia,  la  santidad),  ya  designan- 
do  la  virtud  especiat  que  estamos  estudiando,  sc  requicren  dos 
cosas  para  quc  alguien  pueda  llamarse  justo  cn  toda  la  cxtcn- 
sion  dc  la  palabra:  apartarse  dei  mal  y  hacer  ei  bien.  Aplicadas 
a  la  justicia  como  virtud  especiat,  hay  quc  añadir  a  csas  notas 
la  dc  lo  debido  cstrictamcntc  al  projimo.  Y  asi,  la  formula 
completa  de  las  partes  integrales  dc  la  justicia  cs  esta: 

a)  apartarse  dcl  mal  nocivo  al  projimo  o  a  la  sociedad,  y 

b)  practicar  el  bien  debido  a  ellos.  Cualquicra  de  las  dos  partes 
que  faltara  dejaria  a  la  justicia  manca  e  imperfecta.  No  basta 
no  perjudicar  al  projimo  o  a  la  sociedad  (apartarse  del  mal); 
es  preciso  darles  positivamcntc  lo  quc  Ics  pcrtcnccc  (practicar 
el  bien). 

Notese  que,  como  explica  Santo  Tomas,  el  apartarse  del  mai  no 
significa  aqui  una  pura  negacion  (simple  abstencion  del  mal),  que  no 
supone  ningun  merito  aunque  evite  la  pena  o  castigo  que  nos  aca- 
rrearia  la  transgresion;  sino  un  movimiento  de  la  voluntad  rtcha:(an- 
do  positivamente  ei  mal  (v.gr.,  al  sentir  la  tentacion  de  hacerlo),  y  esto 
es  virtuoso  y  meritorio  (11-11,79,  l  ad  2), 

Notese  tambien  que  de  sttyo  es  mas  grave  el  pecado  de  transgre- 
sidn  (hacer  el  mal)  que  el  de  omision  (no  hacer  el  bien).  Y  asi  peca 
mas  el  hijo  que  injuria  a  sus  padres  que  el  que  $e  Umita  a  no  darles 
el  debido  honor  sin  injuriarles  positivamente.  Con  todo,  puede  ocu- 
rrir  a  veces  que  el  pecado  de  omision  sea  mas  grave  que  cl  dc  trans- 
gresion  por  la  mayor  importancia  dcl  objeto;  y  asi,  por  ejcmplo,  es 
mas  grave  omitir  culpablemente  la  misa  un  domingo  que  decir  una 
pequeña  mentira  jocosa  (ibid.,  79,4). 


ARTICULO  II 
EI  dominio 

Sumaxio:  El  orden  logico  en  torno  a  los  deberes  de  justicia  commutativa 
para  con  los  biencs  materiales  del  projimo  exige  oue  se  hable  en  primer 
fugar  del  domimo  sobrc  ellos  (int  in  rt).  El  es.  en  dcfinitiva,  el  verdadero 
objeto  de  la  justicia  conmutativa.  Expondremos,  pues.  las  noaomt  gtmrd- 
Ut,  divitidn,  objtto  y  tujtto  del  dominio. 


1«» 
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P.II.  Mora/  (spedai 
I.  NOCIONES  GENERALES 


615.  1.  Doininio.  Se  cntiende  por  dominio  ia  facul- 
tad  Ugitima  de  disponer  de  alguna  cosa  como  propia.  Es,  sencilla- 
mente,  el  derecho  de  propiedad  sobre  una  cosa,  proccdente  del 
derecho  natural  o  dc  las  Icycs  positivas  justas. 

E«  el  derecho  romano  sc  deHnia:  el  derecho  de  usar,  gos^ar  j  abusar  de 
sma  eosa  (ius  uttndi,  fruendi  et  abutendi  alieuius  rei).  Pcro  la  palabra  abu- 
sar  equivalia  simplemente  a  consumir;  dc  ningun  modo  queria  signiH- 
car  la  potestad  dc  dilapidar  la  cosa  por  puro  capricho.  No  hay  ningun 
dertcbo  a  abusar  del  derecho.  Y  asi,  cl  rico  quc  dcspilfarra  o  dilapida  su 
fortuna,  aunquc  no  quebranta  propiamcnte  la  justicia  conmutativa 
ni  el  dcrccho  positivo,  pcca  cicrtamcntc  contra  cl  dcrccho  natural: 
comete  cl  pccado  dc  prodiga/idad,  diamctralmente  contrario  a  la  vir- 
tud  de  la  liberalidad,  quc  cs  una  de  las  partcs  potencialcs  o  virtudcs 
dcrivadas  de  la  justicia. 

El  Codigo  civil  cspañoP  dcfine  la  propiedad  en  los  siguicntes 
terminos:  «La  propicdad  es  cl  dcrecho  dc  gozar  y  disponer  dc  una 
cosa  sin  mas  limitaciones  que  las  establecidas  cn  las  leyes»  (art.348). 

616.  2.  Condominio.  Se  cnticndc  por  tal  el  dominio 
de  varias  personas  fisicas  o  morales  sobre  una  misma  cosa  no  dividida 
(v.gr.,  de  varios  pucblos  sobrc  un  mismo  monte). 

A  falta  de  contratos  o  dc  disposiciones  espcciales,  la  comunidad 
se  regira  por  las  leyes  civilcs  vigentes,  quc  son  obligatorias  en  concitn- 
eia  por  cxigencias  del  bicn  comun  (cf.  CH  392-406). 

617.  3.  Posesibn.  En  cuanto  sc  distingue  del  domi- 
nio,  la  posesion  de  una  cosa  puedc  tomarse  en  dos  sentidos: 

a)  Posbsi6n  df.  hfcho,  que  consiste  en  la  rctcncion  actual  dc 
una  cosa  como  ducño  o  como  simple  posesor,  aun  injusto  (v.gr.,  de 
una  cosa  robada). 

b)  PosksiDn  Dii  DKRiiCHo  cs  la  quc  corrcspondc  al  que  rctienc 
una  cosa  como  lcgitimo  ducño. 

Como  vcrcmos  cn  su  lugar,  la  posesion,  aun  la  simplc- 
mente  de  hecho,  goza  dcl  favor  y  dc  la  protcccion  dc  la  Icy 
mientras  no  sc  dcmucstrc  la  ilcgitimidad  dc  la  misma.  Lo  cxi- 
gc  asi  la  pa/  y  cl  orden  publico,  que  impidc  perturbar  al  po- 
scsor  dc  una  cosa  a  no  scr  quc  sc  pruebc  juridicamcntc  su  fal- 
ta  de  dcrccho. 

*  flibiemi/»  (lc  cfiir  frccuencii  cn  tfKJcf  cric  tratiito  ilc  juRitcti  Iir  iliitpotiicioncit 
ilcl  civil  cipiAf^l.  cn  Kictinic  ufircmoa  pari  dcKignirlc  li  5if(li  <'.H  (('iHligo  hi%' 

ffinictf). 


EL  DOMINIO  PUEDE  SER 
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11.  DIVISION 


y>3 


618.  El  siguiente  cuadro  esquematico  mucstra  con  clari- 
dad  y  precision  las  principales  clases  dc  dominio: 

Divino  cs  cl  quc  corrcspondc  plcnisimamcntc  a  Dios  como 
crcador,  conscrvador  y  fin  dc  todo  cuanto  existc  (Sal 
23,1). 


I 
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Humano:  Por  con- 
cesion  de  Dios 
al  hombre,  que 
ante  Et  es  sim- 
plc  administra- 
dor  . 


Pleno  o  perfecto, 
la  cosa  y  de  sus 


Semipleno  o  im- 
PERFECro,  cuan- 
do  dispone  so- 
lo  dc  la  cosa  o 
solo  de  los  fni- 
tos  . 


Paculdade  Araufos 
do  Evangelho 


Pubiico,  cl  que  pertcncce  al  Estado,  pro- 
vincia  o  municipio  sobrc  sus  propios 
bienes. 

Privado,  el  propio  de  personas  privadas, 
(isicas  o  morales. 

Individual,  que  corresponde  a  una  sola 
persona  fisica  o  moral. 

Coiectivo,  quc  pcrtcnccc  a  varios  poscc- 
dorcs  (condominio). 

Alto  dominio  cs  el  que  poscc  la  autoridad 
publica  incluso  sobrc  los  bicncs  dc  los 
particulares  cuando  lo  cxige  el  bien 
comun,  con  la  correspondientc  in- 
dcmnizacion  (v.gr.,  para  el  paso  dcl 
ferrocarril  por  una  finca). 

cuando  puedc  disponer  absolutamcntc  de 
frutos  o  utilidades. 

Kadical  o  directo,  si  es  ducño  de  la  cosa, 
pcro  sin  poder  disponer  de  sus  frutos 
(v.gr.,  dc  un  campo  arrcndado). 

Usu/ructo,  si  puede  dis- 
poner  dc  los  frutos. 
Vso,  si  puede  usar  dc 
los  frutos. 

Servidumbre,  si  supone 
un  gravamen  para 
otro  dueño. 


Utii  o  indireeto 
(sin  disponer 
dc  la  cosa 
misma)  .... 


III.  EL  OBJETO  DEL  DOMINIO 

619.  Tres  son  las  clascs  de  biencs  cuyo  dominio  puede 
tcner  el  hombre:  bienes  mternos,  externos  y  mixtos.  Hc  aqui  los 
principios  fundamentales: 
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1. “  EI  hombre  tiene  dominio  util,  pero  no  absoluto,  sobre  los 

bienes  intiinsecos  a  su  naturaleza,  o  aea,  los  de  su  alma  y 

cuerpo. 

La  razon  es  porque  el  hombre  ha  recibido  de  Dios  esos  bienes 
en  calidad  de  admmistrador,  o  sea,  para  quc  usc  dc  cllos  cn  la  medida 
y  grado  en  que  puedan  conducirle  a  su  ultimo  fin  sobrenatural,  que 
cs  la  vida  etema.  No  pucde,  por  consiguicntc,  disponcr  dc  cllos  a  su 
propio  arbitrio  o  capricho.  Y  asi  comctc  una  injusticia  contra  Dios 
cuando  se  suicida,  descuida  su  salud  corporal  sin  razon  suficiente  y, 
sobrc  todo,  cuando  dilapida  los  bienes  sobrcnaturalcs  dc  su  alma  al 
pccar  mortalmente. 

Corolario.  Dc  cstc  principio  sc  sigue  quc  cl  hombrc  no  puede 
tratar  a  su  cuerpo  como  le  plazca.  No  puede  mutilarse  ningun 
miembro  — a  no  ser  quc  lo  cxija  la  salud  dc  todo  cl  cucrpo — ,  ni 
estcrilizarse,  ni  entregarse  a  la  lujuria  o  a  ta  crapula.  Puede  y  debe, 
sin  embargo,  defender  su  vida  sobrenatural  con  detrimento  de  la 
corporal  y  abreviar  o  disminuir  indirectamente  esta  ultima  por  el 
ejercicio  de  la  penitencia,  caridad,  etc. 

2. “  EI  hombre  puede  tener  dominio  perfecto  sobre  los  bienes 

extemos,  o  sea,  sobre  los  de  fortuna,  muebles  o  inmuebles. 

Es  el  derecho  a  ta  propiedad  privada,  derivado  del  mismo  derecho 
natural  y  protegido  por  las  leyes  divinas  y  humanas  en  todas  las  na- 
ciones  civilizadas  y  libres.  Lo  negaron  en  la  antigiiedad  los  herejes 
apostoiicos,  los  maniqueos,  aibigenses,  vaidenses,  ctc.,  y  en  nuestros  dias 
los  sociaiistas  y  comssnistas,  quc  subvierten  el  orden  social  lanzando  a 
unos  hombres  contra  otros  en  virtud  de  la  lucha  de  clases  — princi- 
pio  fundamental  marxista —  con  el  ñn  de  abolir  la  propiedad  priva- 
da,  que  consideran  un  robo. 

Sin  embargo,  el  hombre  no  posee  sobre  sus  propios  bienes  un 
dominio  tan  absoluto  y  omnimodo  que  no  encuentre  ninguna  limi- 
tacion  natural  o  positiva.  No  puede,  por  ejemplo,  diiapidar  sus  bie- 
nes  ni  rctenerlos  cuando  el  projimo  se  halle  en  extrema  o  cuasi  ex- 
trema  necesidad  o  cuando  scan  necesarios  al  bicn  comun,  etc.  Ticnc 
tambien  obligacion  moral  de  practicar  la  caridad  para  con  el  necesita- 
do,  la  iiberaiidad,  etc.,  e  incluso  la  magnificencia  si  se  trata/de  jjn  po- 
tcntado.  Hcmos  hablado  o  hablaremos  dc  cs^a^  çn,4ui 

correspondientc.  . 

3. “  EI  hombre'tiene  dominio  pleno  sobre  loa  bienes  mixtoa, 

pero  con  ciertas  limitaciones. 

Se  cnticndc  por  bicncs  mixtos  aquelIos  quc  son  en  partc  intcrnos 
y  cn  partc  extcrnos,  talcs  como  la  fama  y  cl  honor,  ctc.,  quc,  aunquc 
»on  radicaimente  internos  por  cstar  fundados  cn  cualidades  inhcrcntes 
al  hombrc,  son  propia  o  formaimente  externos  por  consistir  cn  la  cs- 
tima  o  aprcciaci6n  dc  los  demis.  (',omo  frutos  personales  dcl  hom- 
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bre  adquiridos  con  su  propio  esfuerzo,  ticnc  sobrc  cllo»  dominio 

[>ieno;  f)cro  limitado,  sin  cmbarKO,  por  otras  lcycs  supenorcs  ^v.^r., 
a  justicia,  ta  caridad,  cl  bucn  ejcmplo,  ctc.)  quc  impiuen  muchas  vc- 
ccs  renunciar  a  cllos.  Solo  por  motivos  sobrenaturalcs  fv.gr.,  dc  hu- 
mildad,  exaltacion  de  la  miscricordia  de  Dios,  etc.)  pfxJria  et  hombre 
empañar  o  disminuir  su  propia  fama  (como  hizo  San  Agustin  publi- 
cando  sus  Confeshnes,  San  Francisco  de  Asis  ({ucriendo  tjuc  lc  tuvic- 
ran  por  loco,  ctc.).  En  general,  es  mejor  conscrvar  la  propia  fama, 
por  los  grandes  biencs  quc  sc  siguen  dc  clla.  Y  cs  licito,  y  a  vcccs 
hasta  obligatorio  (v.gr.,  cuando  lo  exige  la  dignidad  del  propio  esta- 
do,  el  honor  de  la  familia,  etc.),  reclamarla  cn  juicio  contra  el  injus- 
to  difamador.  Incluso  ticnc  derecho  cl  hombrc  a  conservar  su  falsa 
fama  todavia  no  perdida  por  la  divulgacion  dc  su  crimen. 

4.**  E1  hombre  no  puede  tener  dominio  perfecto  o  directo  ao> 
bre  otraa  personaa  (eaclavos),  pero  si  sobre  aus  aervicios  en 
la  forma  justa  y  librcmente  contratada. 

La  razon  de  lo  primero  es  la  igualdad  de  derechos  naturales  inheren- 
tes  a  la  persona  humana  en  todos  los  hombres  del  mundo.  Por  con- 
siguiente,  nadie,  ni  siquicra  la  suprema  autoridad  lcgitima,  puede 
coartar  el  derecho  a  la  vida,  a  la  libenad,  etc.,  a  no  ser  por  exigen- 
cias  del  bien  comun  (v.gr.,  cn  una  guerra  justa)  o  cn  castigo  de  los 
culpables.  La  esclavitud  propiamentc  tal,  por  la  que  se  le  priva  al 
hombre  de  sus  derechos  naturales  y  se  le  conviene  en  cosa,  es  intrin- 
secamente  mala  y  contraria  al  derecho  natural. 

La  razon  de  lo  segundo  es  por  la  licitud  del  contrato  de  trabajo 
en  la  forma  justa  determinada  por  la  ley  natural  o  positiva,  en  vir- 
tud  del  cual  el  dueño  o  contratista  tiene  cl  deber  de  pagar  cl  salario 
convcnido  y  el  derecho  dc  exigir  el  trabajo  correspondiente. 

Corolario.  £s  injusta  y  contraria  al  derecho  natural  la  Ilamada 
trata  de  negros,  a  base  de  privarles  de  la  libertad  y  venderlos  como 
mcrcancia.  Y  no  lo  cs  mcnos,  aunque,  por  dcsgracia,  no  preocupc 
ni  indigne  tanto  a  los  gobernantes,  la  Ilamada  trata  de  blancas,  sobre 
todo  cuando  se  las  fuerza  a  ir  de  una  pane  a  otra  enteramente  some- 
tidas  a  la  vil  explotacion  de  sus  opresores. 


IV.  SUJETO  DEL  DOMINIO 

Sumario:  Hablaremos  del  sujeto  del  dominio  en  generai  y  de  algunos  sujetos 
en  particular. 

A)  Sujeto  del  dominio  en  general 
620.  He  aqui  los  prlncipios  fundamentales: 


566  P.II.  Moral  fSpeaa/ 

1. ®  En  general  e*  sujeto  dc  dominio  toda  persona  fisica  o  mo- 

ral,  incluso  los  no  nacidos  todavia  o  quc  han  perdido  por 
completo  la  raz6n. 

ExpHqucmos  los  tcrminos  dcl  principio: 

En  gkneral,  o  sea,  atcndidos  unicamcntc  los  principios  generalcs 
dc  derecho  natural  o  positivo,  sin  las  limitaciones  practicas  quc  cstc 
ultimo  puede  legitimamente  establecer. 

Es  sujETO  DK  DOMiNio,  o  sca,  pucdc  posccr  alguna  cosa  en  propie- 
dad,  ya  sea  actual,  ya  radical  o  potenciaimcnte. 

Toda  persona,  porque  todo  hombrc  y  so/o  el  hombre  ticnc  potcs- 
tad,  al  menos  radical,  para  querer  retcncr  su  dcrccho  a  una  cosa  o 
para  obligar  a  otros  a  quc  sc  la  respctcn  o  no  se  la  arrebaten.  Los 
animaics  y  a  Jortiori  las  cosas  inanimadas  no  pucdcn  ser  sujeto  dc 
dominio,  como  no  lo  son  tampoco  de  dcrcchos  ni  obligacioncs. 

FIsica,  o  sea,  todo  hombrc  en  cuanto  ser  racional  capaz  dc  dcrc- 
chos  y  obligacioncs. 

O  MORAL,  o  sea,  toda  cntidad  moral  capaz  de  derechos  y  obliga- 
ciones.  La  cxistencia  de  tales  personas  morales  esta  reconocida  por 
el  derecho  natural  y  positivo.  Hay  dos  supremas:  la  Iglesia,  cn  el  or- 
dcn  sobrenatural,  y  cl  Es/ado,  cn  cl  natural.  Las  inferiores  son:  la  fa~ 
milia,  quc  cs  dc  derecho  natural,  y  las  sociedades  o  asociaciones  dc  dcre- 
cho  positivo  dcntro  de  la  Iglesia  o  del  Estado.  Estas  socicdades  o 
asociacioncs  se  llaman  colegiales  cuando  constan  de  varias  pcrsonas  fi- 
sicas  quc  forman  un  todo  o  pcrsona  moral  (v.gr.,  cl  colegio  dc  me- 
dicos),  y  no  colegiales  (llamadas  tambien  fundaciones)  cuando  sc  trata 
de  alguna  institucibn  (v.gr.,  hospitalcs,  iglesias,  bcncficios,  ctc.).  Si 
su  finalidad  es  el  lucro,  suelen  llamarse  sociedades  o  cmpresas;  si  se 
trata  dc  otros  fines  (v.gr.,  culturales,  rccrcativos,  etc.),  se  llaman  aso- 
ciaciones.  Y  unas  y  otras  son  dc  derecho  publico  o  privado,  segun  sc 
creen  y  rijan  por  la  autoridad  publica  para  el  bien  comun  (v.gr.,  las 
provincias,  municipios,  universidades,  etc.)  o  sc  creen  y  rijan  por 
personas  privadas  y  para  cl  bicn  privado  (v.gr.,  una  empresa  co- 
mercial). 

lNCt.u.so  Los  No  NACiDos  todavIa,  porquc  cl  hombrc  cs  sujeto  dc 
sus  dcrechos  naturalcs  desdc  cl  instante  mismo  de  su  concepcion 
como  pcrsona  humana. 

()  Qi;h  HAN  PERDiDo  poR  coMPi.HTO  t.A  raz6n,  porque  ni  aun  cstos 
infclices  dcjan  dc  .scr  personas  humanas,  con  todos  sus  dcrcchos  ha- 
bituales  anejos. 

2. *  La  peraona  humana  dcja  dc  ser  sujeto  dc  dominio  aobre 

laa  cosaa  matcrialea  cuando  mucre,  pero  conaerva  todavla 
el  derecho  a  loa  mixtoa,  o  aca,  al  honor  y  la  fama. 

L»  evidentc  lo  primcro,  por  cuanto  los  bienes  materiales  son 
cr>ncc<lidr/s  por  Dios  al  hombrc  para  sustcnto  dc  su  vitla  tcmporal; 
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lueg»,  perdida  esta,  ccsa  cl  dominio  8f>brc  cllos.  Pcro  cl  hf>mbrc 
conscrva,  aun  cn  cl  sepulcro,  cl  dcrecho  al  honf>r  y  la  fama,  pf>r<^uc 
son  bicncs  mixtos  ijuc  cn  partc  sobrevivcn  a  cl  cn  la  pcrsf>na  dc  sus 
semcjantes.  Por  consiguicnte,  sc  cometc  una  verdadcra  Injusiicia  di- 
famando  sin  razon  suficientc  a  un  mucrto. 


B)  Sujetos  particularcB 

Sumario:  Prescindicndo  dc  otras  pcrsonas  cuyo  cstudio  dctallado  pcncncce 
al  Derecho  Civil,  nos  limitatnos  aqui  a  las  quc  afcctan  mas  dircctamcntc 
a  la  moral.  Son  principalmcntc  trcs:  los  bijot,  los  tspotot  y  los  autortt  t  in- 
ventorts. 


1.*  Los  hijos  de  familia 

621.  Entendemos  aqui  por  hijos  de  familia  los  legitimos  y 
los  legitimados  que  permanecen  todavia  bajo  la  potestad  pater- 
na.  Para  los  hijos  naturales  no  legitimados  y  los  ilegitimos  ri- 
gen  otros  principios^. 

Tenicndo  cn  cuenta  los  principios  fundamentales  de  derecho  na- 
tural  y  los  positivos  de  las  leyes  civiles  en  la  mayor  parte  de  las  na- 
ciones  civilizadas,  he  aqui  las  atribuciones  propias  de  los  hijos  de  fa- 
milia: 

1.*  El  hijo  tiene  dominio  perfecto,  o  sta,  dtrtcho  de  propitdady  dt  li- 
bre  administracion: 

a)  Sobre  los  bienes  adquiridos  por  diligencia  propia,  si  vive  fuera 
de  la  casa  paterna  con  permiso  dc  su  padre  (CH  165),  salvo  las  limi- 
tacioncs  quc  señala  cl  articulo  323  (no  puede  tomar  dinero  a  presta- 
mo,  gravar  ni  vcndcr  biencs  inmuebles  sin  consentimiento  dc  su  pa- 
drc),  que,  scgun  los  mejores  civilistas,  afectan  tambien  a  esos  hijos 
aunque  no  esten  emancipados 


*  Son  hijos  hgitim^s  los  concebidos  o  nacidos  dc  matrimonio  valido  o  putativo 
(cn.1157). 

Sc  prcsumc  quc  lo  son  los  nacidos  scis  mcscs  por  lo  mcnos  dcspues  dc  celcbrado 
cl  matrimonio  o  dcncro  dc  los  dicz  siguicnccs  a  la  disolucion  dc  la  vida  conyugaJ 
(cn.ll38).  Por  cl  subsiguicntc  matrimonio  dc  los  padrcs,  sca  vcrdadcro  o  putacivo,  tan> 
to  si  sc  concrac  cnionccs  como  si  sc  convalida,  aunc^uc  no  Kcguc  a  consumarsc»  st  Itgisi^ 
ma  U  prolt»  con  cal  que  los  padrcs  hayan  sido  habilcs  para  contracr  macrimonio  cntrc 
si  cn  cl  ticmpo  cn  quc  aquclla  fuc  conccbida,  o  durantc  la  gcstacion,  o  cuando  nacio 
(cn.ll39).  Antcs  dc  su  lcgitimacion,  csios  hijos  sc  llaman  mstmralts,  Si  los  padrcs  no  hu* 
bicran  podido  coniracr  mairimonio  cntrc  si  cn  ninguno  dc  csos  ticmpos  (v.gr.«  porquc 
uno  dc  los  dos  o  los  dos  csiaban  casados  con  oiras  pcrsonas),  los  hijos  sc  Ilaman  tsfkMrm 
o  iitgitimos. 

'  0>mo  cs  sabido,  la  cmancipacion  licnc  lugar:  a)  por  cl  matrimonio  dcl  mcnor; 
h)  por  la  mayor  cdad;  y  f)  por  conccsion  dcl  padrc  o  dc  la  madrc  quc  cicrza  la  paina 
poicsiad  y  por  conccsion  judlcial.  Una  vcz  conccdida,  va  no  pucdc  scr  rcv^xada 
(a\  314  324), 
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b}  Sobfc  cl  dincro  tzdtjuirido  por  propto  trabajo  o  industris  o  por 
cualquicr  titulo  lucrativo  t  imputsto  a  nombrt  dtl  mtnor,  sin  intcrvcn- 
cion  dc  los  padrcs,  cn  la  Caja  Postal  dc  Ahorros,  Mutualidades,  ctc.; 
y  tambien  cn  cl  Instituto  Nacional  dc  Prcvision,  si  cl  hijo  menor  dc 
dicciocho  años  declara  bajo  su  rcsponsabilidad  quc  vivc  fucra  dc  la 
casa  patema  con  pcrmiso  dc  su  padre  y  csc  dincro  lo  adquiri6  con 
su  trabajo  c  industria  o  por  cualquier  otro  titulo  lucrativo. 

()  Sobrc  los  bienes  dc  consumo  u  otros  mcnudos  quc  haya  rc- 
cibido  absolutamtntt  (v.gr.,  como  rcgalo  ptrsonal)  dc  sus  mismos  pa- 
drcs,  parientes  o  amigos.  Y  no  sc  sobrcnticndc  que  rcnuncia  a  cilos 
(v.gr.,  a  un  rcloj  rccibido  dc  rcgalo)  porquc  sc  callc  vicndo  quc  su 
padre  sc  los  toma. 

2. *  Corrcspondcran  cn  propitdad  y  cn  usufructo  al  hijo  no 
emancipado  los  bienes  o  rentas  donados  o  lcgados  para  los  gastos 
dc  su  educacidn  c  instrucci6n;  ptro  ttndrdn  su  administracion  tl  padrt  o 
la  madrt,  si  cn  la  donaci6n  o  en  el  lcgado  no  se  hubiese  dispuesto 
otra  cosa,  en  cuyo  caso  se  cumplira  estrictamcnte  la  voluntad  dc  los 
donantes.  EI  padrc  falta  a  la  justicia  si  rcticne  para  si  cstos  bicnes 
apoyandose  en  el  silencio  del  hijo,  que  muchas  veccs  calla  por  temor 
rcvcrcncial,  pcro  no  voluntaria  o  cspontancamcntc. 

3. *  El  hijo  menor  tiene  tan  s61o  dominio  radical  (o  sca,  dc  pro- 
piedad  unicamente,  pero  no  de  usufructo  ni  de  administraci6n)  so- 
bre  cualesquiera  otros  bienes  adquiridos  con  su  trabajo  o  industria 
o  por  cualquier  titulo  lucrativo  si  no  fueron  depositados  en  la  Caja 
Postal  de  Ahorros.  El  usufructo  y  la  administraci6n  de  estos  bienes 
pertenece  a  los  padrcs,  los  cuales,  sin  embargo,  no  putdtn  tnajtnar  ni 
grapar  los  bicncs  inmuebles  de  los  hijos  sin  autorizaci6n  del  juez  dcl 
domicilio,  ni  tampoco  puede  rechazar  sin  licencia  del  Jut^  la  herencia 
dejada  a  un  hijo  mcnor  de  edad,  porque  tiene  esto  el  caracter  dc  de- 
recho  rcal  (cf.  art.231  dcl  Rtg/amtnto  hipottcario). 

4. *  Pcncnece  a  los  padres  tn  propitdad  y  tn  usujructo  lo  que  cl 
hijo  adquiera  con  caudal  dc  los  mismos.  Pero,  si  los  padres  le  cedic- 
scn  expresamentc  el  todo  o  parte  dc  las  ganancias  que  obtenga,  no 
le  seran  estas  imputables  en  la  herencia. 

5. *  Segun  algunos  autores,  el  hijo  no  faltaria  a  la  justicia  si  re- 
clamara  el  jornal  que  su  padre  tcndria  quc  darlc  a  un  obrcro  o  cm- 
pleado  quc  lc  hiciera  el  trabajo  que  realiza  cl  hijo.  Pero  esto  no  pa- 
rcce  aceptablc  tratandosc  dc  los  scrvicios  ordinarios  que  prcstan  a  sus 
padres  los  hijos  mtnorts  dc  cdad,  pucs  cs  dc  dcrcch»)  natural  quc  los 
nijos  contribuyan  con  su  esfuerzo  al  bicn  comun  dc  la  familia,  y 
apcnas  compcnsaran  con  ello  los  gastos  quc  le  ocasionan  para  su 
sustento  y  cducacion.  Pcro,  si  sc  tratara  dc  scrvicios  rcalmente  t.y- 
traordinarios  quc  corrieran  a  cargo  dc  uno  tlc  los  hijos  y  no  dc  los 
dcmis,  parece  quc  podria  rtc/amar  (no  tomarlo  por  su  cucnta)  una 
rttribucidn  tsptcial  proporcionada  a  ai{uclIos  scrvicios  cxiraordinarios. 

6. *  f'^l  hijt)  mayor  dt  tdad  <{uc  continua  irahajando  cn  cl  ncgocio 
dc  su  padre  (sohrc  to<lo  si  continua  trahajando  dcspucs  dc  cmanci- 
parse  los  dcmas  hermanos)  puedc  rcclamar  una  rctrimicion  ordinaria 
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o  extraordinaria  segun  los  servicios  que  preste,  a  no  ser  quc  haya 
manifcstado  desde  el  principio  quc  picnsa  trabajar  gratis  o  que  tcnga 
otras  compensacioncs,  y,  por  supuesto,  descontando  los  gastos  dc 
alimentacion,  vestido,  ctc. 

7. *  Si  el  hijo  hubiera  ncgociado  con  los  bienes  de  su  padre  sin 
sabcrlo  este: 

a)  en  nontbre  de  sit  padre,  ya  en  casa,  ya  fuera  dc  ella,  la  ganancia 
es  para  el  padre  y  no  para  cl  hijo. 

b)  en  nombre  propio,  o  sca,  asumiendo  cl  hijo  cl  riesgo  dcl  ncgo- 
cio  (v.gr.,  con  la  parte  que  le  corresponderia  en  hcrencia),  hay  que 
distinguir:  si  los  bienes  paternos  con  los  quc  ncgocio  hubieran  estado 
tompletamente  otiosos,  puede  probablemente  guardarse  la  ganancia  in- 
tegra  y  no  solo  la  parte  que  corresponde  a  su  habilidad  y  trabajo;  // 
no  hubieran  estado  otiosos,  dcbc  dcvolver  el  capital  con  cl  lucro  o  intc- 
res  quc  ha  dejado  de  percibir  el  padre,  quedandose  para  si  unica- 
mente  el  remanentc  como  debido  a  su  trabajo.  Pcro  ya  sc  comprcn- 
de  cuan  peligroso  es  todo  esto  y  lo  facilmente  que  se  podria  faltar, 
obrando  de  esta  manera,  a  la  obediencia  o  al  pacto,  tal  vcz  presunto, 
que  se  establezca  entre  el  padrc  y  el  hijo.  En  general  hay  que  dcsa- 
consejar  a  los  hijos  estos  manejos  a  espaldas  de  los  padres,  a  no  ser, 
auiza,  en  algun  caso  extraordinario,  cuando  la  ncgligcncia  notable 
dcl  padrc  perjudique  seriamcntc  a  los  hijos  y  no  tengan  estos  otros 
medios  de  defenderse  legitimamente. 

8. *  Los  padrcs  que  reconocieren  (a  un  hijo  natural)  o  adoptasen 
(a  un  hijo  extraño)  no  adquieren  el  usufructo  de  los  bienes  dc  los 
hijos  reconocidos  o  adoptivos,  y  tampoco  tendran  la  administracion 
si  no  aseguran  con  flanza  sus  resultas  a  satisfaccion  dcl  juez  del  do- 
micilio  oel  menor  o  dc  las  ptersonas  que  deban  concurrir  a  la 
adopcion. 


2.*  Lob  espoBOB 

622.  E1  rcgimcn  cconomico  dcl  matrimonio  sera  el  quc 
los  conyuges  estipulen  en  capitulaciones  matrimoniales,  cuan- 
do  lo  hayan  convcnido  asi  (cf.  CH  1315). 

623.  A  falta  dc  capituiaciones  o  cuando  estas  sean  incfi- 
caces,  ei  regimen  sera  el  de  la  llamada  sociedad  lega!  de  ga- 
nanciales  (CH  1316). 

E1  Codigo  civil  señala  taxativamcntc  y  con  toda  precision 
los  deberes  y  derechos  conyugales  emanados  de  ias  capitula- 
ciones  matrimonialcs  (art.  1325-1 335),  dc  las  donaciones  por 
razon  dc  matrimonio  (art.  1336- 1343),  dc  la  socicdad  Icgal  de 
ganancialcs  (art.  1344- 1410),  del  regimcn  dc  participacion  cn 
los  biencs  (art.  141 1-1434),  y  de  ia  separacion  dc  los  bicncs 
(art.1435-14^).  No  podcmos  recoger  aqui  la  amplia  proble- 


570 


P.II.  Moral  tiptdai 


matica  quc  plantean  todas  cstas  formulas  juridicas  quc,  cn  lo 
que  tienen  de  justas  y  razonables,  pueden  obligar  y  obligan 
ordinariamente  en  conciencia. 


3.*  Los  autores  e  inventorea 

624.  Es  indudable  quc  todo  hombrc  ticnc,  por  derecho  natural, 
j>erfccto  dominio  sobre  las  obras  quc  son  fruto  de  su  ingcnio  o  in- 
dustria:  libros,  inventos,  cuadros,  obras  artisticas,  etc.,  cn  tanto  no 
las  haga  del  dominio  publico;  pcro  se  discutc  si  despues  de  publicar- 
las  conserva  todavia  sobrc  cllas  cl  dominio  por  dtrecho  natural  o  solo 
por  derecho  civil.  En  la  practica,  csta  cucstion  carece  dc  importancia 
cn  orden  a  las  obligaciones  dc  justicia;  porquc,  aunquc  solo  fucra 
por  derecho  civil,  las  disposiciones  lcgalcs  cn  csta  materia,  como  dircc- 
tamente  determinativas  dc  la  propicdad,  obligan  en  conciencia  aun  an- 
tcs  dc  intcrvenir  scntencia  judicial.  Su  violacidn,  por  consiguicntc, 
Ilcva  consigo  la  obligacion  dc  restituir. 

Vcamos  cualcs  son  esos  dcrcchos  cn  España  y  cn  el  cxtranjcro. 

1. °  Los  derechoa  de  autor  en  Espafta.  EI  derecho  positivo 
vigcntc  cn  España*  conccde: 

a)  A  Los  AUTORKS  MISMOS,  cl  dcrccho  de  propiedad  cn  sus  obras 
durante  toda  su  vida.  Por  autores  se  entiendcn  tambien  los  traductores, 
compcndiadorcs,  anotadorcs,  etc.,  que  cditen  obras  de  autores  des- 
conocidos  o  que  pcrdieron  ya  la  propicdad  litcraria;  los  composito- 
res  dc  obras  musicales,  pictoricas,  fotograftcas,  etc.;  y  afccta  tambien 
a  las  Iccciones  publicas  de  un  profesor  y  a  los  discursos  de  un  ora- 
dor,  que,  por  lo  mismo,  no  es  licito  publicar  sin  su  pcrmiso. 

h)  A  LOS  HKRKDKROS  sc  lcs  transmitc  cl  mismo  dcrccho  durante 
ochenta  años  dcspucs  dc  la  muerte  dcl  autor.  Pcro  con  la  particulari- 
dad  de  que  cl  autor  pucdc  transmitir  estc  dcrccho  por  acto  cntrc  vi- 
vos,  cn  cuyo  caso  el  dcrecho  asi  adquirido  vale  por  ochenta  años  des- 
pucs  de  la  muerte  dcl  autor  si  cste  no  licne  herederos  forzosos;  si 
los  ticnc,  solo  por  veinticinco  años,  volvicndo  dcspucs  a  los  hercdcros 
forzosos  por  cincuentay  cinco  años. 

2. "  En  el  extranjero.  España  ha  establccido  con  las  naciones 
extranjeras  d»)S  clascs  dc  pactos  o  convcnios  sobrc  los  dcrcchos  dc 
autor: 

a)  Palto  DK  PROPIKDAI)  I.ITKRARIA,  cn  vinud  dcl  cual  los  autorcs 
cspañoles  gozan  dc  los  mismos  dcrcchos  quc  cn  l^spaña  cn  las  na- 
ciones  que  lo  subscrilKrn,  y,  a  su  vcz,  los  auiorcs  dc  aqucllas  nacio- 
ncs  gr>zan  cn  F‘.spaña  dc  los  mismos  dcrechos  quc  cn  su  pairia.  Eji- 
paña  ha  cstablecido  csic  pacto  con  Argenlina,  Austria,  (lolombia. 


*  r;f  r.H  42R  W  y  \ai  tU  profiitdtd  tnUlttUml  itel  10  ilc  cncn»  ilc  187«!.  cim  cl 
mtnl»  *d/iml»  ilcl  .3  ilc  «cpncmhrc  ilc  IBHO. 
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Costa  Rica,  Kcuatior,  I^stados  Dnidot  dc  Am^nca,  («uatcmala,  .Mc)i 
co,  Nicaragua,  Panami,  Paraguay,  Peru,  Portujçal  y  Rcpublica  dcl 
Salvador. 

b)  CoNVhNio  Mi'Tiio,  cn  virtud  dcl  cual  U>s  autorcs  ticncn  cn  las 
nacioncs  tjuc  U>  han  adoptado  los  mismos  dcrcchos  quc  st  fucran 
siibditos  dc  cllas,  y  sus  hcrcdcros  durantc  tintMtnta  años  dcspucs  dc 
la  mucrtc  dcl  autor,  a  no  scr  quc  sca  mas  brcve  cl  pla/o  cn  el  lu^ar 
dc  origcn  dc  la  obra.  Hstas  disposicioncs  afcctan  a  las  obras  publica- 
das  dcspues  dcl  1.^  dc  novicmbrc  dc  1908;  porquc,  cn  las  publicadas 
antcriormcntc  a  csa  fecha,  los  dcrcchos  dc  autor  cxtranjero  no  puc- 
dcn  scr  mayorcs  quc  los  de  los  autorcs  nativos  cn  la  nacion  donde 
sc  publico  la  obra.  España  ticnc  cstablccido  cstc  convcnio  mutuo 
con  Alemania,  Australia,  Austria,  Bclgica,  Brasil,  Clanada,  Dinamar- 
ca,  Francia,  Haiti,  Holanda,  Hungria,  Inglatcrra,  Italia,  Jap<>n,  Libc- 
ria,  Luxemburgo,  Marruccos,  Monaco,  Montcncgro,  Norucga,  Po- 
lonia,  Siria,  Suecia,  Suiza  y  Tunez. 

Aplicaciones.  En  virtud  de  los  principios  anteriores,  falta  a  la 
justicia  estricta  y  ticne  obligacion  de  restituir  o  rcparar  los  danos: 

1. ®  PoR  Di-.Ri-.<;no NATTiR.M.,  cl  quc  roba  o  sc  apodera  dc  los  escri- 
tos  o  invcntos  ajcnos  y  los  publica  sin  la  debida  liccncia  del  autor; 
incluso,  probablcmcntc,  si  sc  trata  dc  tccciones,  conferencias,  etc., 
tomadas  ta^uigraficamente  y  cditadas  para  uso  privado  cn  hojas  mc- 
canografiadas  o  reproducidas  a  ciclostil,  etc.,  sin  la  vcnia  del  autor 
cxplicita  o  at  mcnos  implicita  (v.gr.,  porquc  lo  sabc  y  calla,  pudicn- 
do  comodamente  rcclamar). 

2. “  PoR  DKRV.CHO  posiTivo,  al  mcnos,  el  quc  sin  pcrmiso  dcl 
autor  o  dc  sus  lcgitimos  heredcros  traducc  sus  obras,  o  prepara  una 
nucva  edicion,  o  sc  la  apropia  disimuladamente  con  ciertos  rctoqucs 
(plagio),  ctc. 

N.  B.  —  Lo  dicho  dc  los  autores  o  invcntorcs  pucde  aplicarse 
tambicn.  con  las  variantcs  quc  cl  caso  rcquicra.  a  otras  cosas  simila- 
rcs,  talcs  como  cl  nombrc  social,  la  firma,  la  marca  registrada,  ctc. 
Y  asi,  v.gr.,  cl  quc  vcndc  como  legitimo  un  licor  falsificado,  quc- 
branta  la  justicia  contra  el  ducño  dc  la  marca  lcgitima  y  contra  el 
comprador,  a  quien  cngaña. 


ARTICULO  III 
Adguisicidn  dcl  dominio 

Sumario:  Dcspucs  dc  cxpt>ncr  algunas  niKioncs  prcliminarcs,  hahlarcmos 
por  scparado  dc  los  cuatro  primcros  mixlos  dc  adquirir  cl  dominio  pcr- 
fccto:  otmpaaoa,  haUa^o,  afttsion  y  prtstrifttioH,  y  dc  los  trcs  nuxlos  dc  cjcr- 
ccr  cl  dominio  impcrfccto:  HSHfrmto,  nso  v  strtidiimhrt.  l-n  aniculo  apartc. 
dada  su  importancia  y  cxtcnsion.  hablarcmos  dcl  quinto  m»>do  dc  adqui- 
rir  cl  dominio  pcrfccto  cn  vmud  dc  los  tontratos. 
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625.  1.  Noci6n.  Se  enticnde  por  adquisici6n  del  do- 
minio  et  acto  o  titulo  por  el  cual  entra  alguien  en  posesidn  legitima 
de  una  cosa. 

626.  2.  Modos  dc  adquirirlo.  Son  muchos  los  mo- 
dos  de  adquirir  legitimamente  el  derecho  de  propicdad  sobre 
una  cosa.  Hc  aqui  los  principales: 

1  .*  PoR  razOn  del  tItulo  prOximo  sc  dividcn  cn  originarios  y  dt- 
ripodos: 

a)  Originarios  o  primarios  son  aquclIos  modos  por  los  cualcs  sc 
cntra  cn  poscsiOn  dc  una  cosa  quc  no  ticnc  ducño  antcrior,  y  no  sc 
fundan,  por  lo  tanto,  cn  ningun  dcrccho  prcccdcntc.  Talcs  son, 
principalmcntc,  la  ocupacion  dc  una  cosa  sin  ducño  (v.gr.,  dc  ticrras, 
caza,  pcsca,  ctc.),  cl  halla:(go  y  a  vcccs  la  accesion. 

b)  Derivaetos  son  los  quc  sc  fundan  cn  cl  dcrccho  dcl  ducño  an- 
tcrior  transmitido  lcgitimamcntc  a  su  succsor,  como  ocurrc,  v.gr., 
con  la  berencia  y  los  contratos  cn  gcncral. 

2.*  PoR  razOn  del  rjndamento  para  el  TfTULO  pucdcn  scr: 

a)  Degales,  cuando  cl  titulo  proccdc  dc  la  lcy,  ya  sca  natural, 
como  cn  la  ocupacion,  cl  halla^o  y  a  vcccs  la  accesiSn;  ya  positipa, 
como  cn  la  prescripcidn. 

b)  Conpeneionales,  cuando  cl  titulo  proccdc  dc  la  librc  convcn- 
cion  dc  los  hombrcs,  como  cn  los  contratos,  a  los  quc  sc  asimila  la 
sucesidn  hereditaria. 

El  trabajo  como  titulo  de  dominio.  Algunos  autorcs  cnumc- 
ran  tambien  el  trabajo  entre  los  modos  de  adquirir  el  dominio.  Cier- 
tamcnte  que  cl  trabajo  (intelectual  o  corporal)  cs  una  de  las  principa- 
les  fuentes  dc  adquirir  legitimamente  el  dominio  sobre  una  cosa; 
pero  no  parece  que  constituya  por  si  mismo  un  titulo  especial  de  do- 
minio  distinto  de  los  enumerados  antcriormente,  ya  que,  cuando  el 
trabajo  rccae  sobrc  una  cosa  propia,  sc  reduce  al  derecho  de  accesidn, 
industrial  o  mixta;  cuando  rccae  sobre  una  cosa  ajena,  se  reduce  at 
contrato;  y  si  rccac  sobrc  una  cosa  sin  dueño,  presupone  la  ocupacidn 
y  en  clla  se  incluye. 

Por  aqui  sc  ve  cuanto  ycrran  los  socialistas  cuando  hablan  del 
trabajo  como  de  fuente  unica  dcl  dominio.  ^A  quicn  sc  hace  injuria 
cuando  se  ocupa  una  cosa  de  nadie  (v.gr.,  la  pcsca  dc  mar  o  de  rio) 
o  sc  vende,  rcgala  o  cambia  por  otra  una  cosa  dc  nuestra  exclusiva 
propiedadf’ 

Ni  pueden  invocarsc,  sin  manificsto  abuso  c  irreverencia,  las  pa- 
labras  dc  .San  Pablo:  «El  ouc  no  uuicra  trabajar,  quc  no  coma»  (2 
'I'cs  3,10);  porquc,  como  advicrte  ci  Papa  Pio  XI,  «el  Apostol  sc  re- 
fierc  a  If>t  quc,  pudiendo  y  debiendo  trabajar,  sc  abstienen  de  cllo,  amo- 
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ncstando  c]uc  dcbcmos  aprovcchar  con  dilii^cncia  cl  ticmpc>  y  las 
fucraas  corporalcs  y  cspiritualcs,  sin  ){ravar  a  l»*s  dcmas  micntras  nt>s 
podamos  provccr  por  nosoiros  mismos.  Pcrt>  c^uc  cl  traltajo  sea  cl 
unico  titulo  para  rccibir  cl  alimcnto  o  las  ganancias,  cs»*  no  lt>  cnsc- 
ñ6  nunca  cl  Apostol»^ 

627.  3.  Divcrsas  clases  dc  biencs.  Los  modcrnos 

codigos  civiles  distingucn  con  frecucncia  cntrc  bienes  pacan- 
tes,  abandonados  y  perdidos: 

a)  Bienes  vacantes  son  aqucllos  que  o  nunca  han  tenido  ducño 
(v.gr.,  las  perlas  dcl  mar)  o  ha  mucrto  o  desaparccido  sin  dcjar  hcrc- 
dero,  sucesor  ni  testamento  alguno. 

b)  Bienes  abandonados  son  los  que  su  dueño  ha  dcjado  a  sabien- 
das  sin  intenci6n  dc  recupcrarlos  (v.gr.,  los  frutos,  uvas,  espigas, 
etcctera,  quc  quedaron  cn  cl  arbol  o  cn  cl  campo  despues  dc  rccogi- 
da  la  cosccha). 

c)  Bienes  perdidos  son  los  que  tienen  ducño  actual,  pcro  sc  igno- 
ra  quien  sea  (v.gr.,  un  aniUo  cncontrado  en  ta  via  publica). 


II.  EL  DOMINIO  PERFECTO 

Sumario:  Como  ya  hemos  indicado  mas  arriba,  los  modos  legales  de  adqui- 
rir  el  dominio  perfecto,  o  sea,  la  plena  propiedad  de  una  cosa,  son  cinco: 
la  ocupacion,  el  balla^,  la  accesidn,  la  prescripciSn  y  los  contratos.  A  conti- 
nuacion  vamos  a  tratar  de  los  cuatro  primeros,  dcjando  para  el  proximo 
articulo  cl  relativo  a  los  contratos. 

A)  La  ocupaci6n 

628.  Sc  enticnde  por  ocupaci6n  la  aprehension  real  de  una 
cosa  que  no  tiene  dueño,  con  dnimo  de  hacerla  propia. 

Sc  apoya  en  el  derecho  natural,  en  virtud  del  cual  las  cosas  que  no 
tiencn  dueño  son  del  primcro  quc  las  coge.  Pcro  para  quc  sca  modo 
legitimo  dc  adquirir  ta  propicdad  cs  preciso:  L”,  quc  la  cosa  sca  sus- 
ceptible  dc  dominio  privado  y  no  tcnga  dueño;  2.®,  que  cl  ocupante 
quiera  haccrla  suya  cuando  la  toma,  y  3.®,  que  ninguna  lcy  humana 
conceda  a  oiro  cl  dominio  de  clla. 

Afccta  principalmcntc  a  las  cosas  abandonadas,  a  las  vacctntes  y.  so- 
bre  todo,  a  los  animales.  Vcamos  cada  una  dc  cUas  cn  particular. 


Plo  XI,  enclclica  Qiia2ragiiimo  ann«  n.25:  CtUcdSn  de  tntitlicas  publicadM 
por  A.  C.  E. 
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a)  De  las  cosas  abandonadaa 


Hc  acjui  los  principios  fundamcntalcs  quc  rigcn  su  ocu- 
pacion: 

1. ”  PoR  DKRKCHO  NATURAi.,  los  bicncs  abandonados  son  dcl  pri- 
mcro  quc  los  cogc,  porque,  no  tcnicndo  ducño,  a  nadic  sc  hacc  inju- 
ria  tomandolos. 

2. ®  PoR  DERKCHO  posiTivo,  los  bicncs  abandonados,  principal- 
mcntc  los  inmucblcs,  suclen  adjudicarsc  al  Estado  o  a  los  munici- 
pios,  cn  cuyo  caso  cstas  lcycs  obligan  cn  concicncia,  al  mcnos  dcs- 
pucs  dc  ta  intervencion  dc  la  autoridad  o  scntencia  dcl  jucz. 

En  España  pucden  scr  objeto  dc  ocupacion  «los  biencs  apropia- 
blcs  por  su  naturalcza  quc  carcccn  dc  ducño,  como  los  animalcs, 
quc  son  objcto  dc  la  caza  y  pcsca,  cl  tcsoro  oculto  y  las  cosas  mutblts 
abandonadas»  (CH  610).  En  cuanto  al  tcsoro  oculto,  pcrtcnccc  al 
dueño  dcl  tcrrcno  cn  quc  se  halle;  pcro  al  quc  lo  dcscubricrc  por  ca- 
sualidad  le  corrcsponde  la  mitad  dcl  mismo  (art.351). 

3. ®  Dc  ningun  modo  pueden  scr  objcto  dc  librc  ocupacion  las 
cosas  que  hubieron  de  abandonarsc  con  motivo  de  un  naufragio,  in- 
cendio,  invasion,  ctc.,  ni  las  cosas  privadas  dc  los  soldados  muertos 
cn  cl  campo  dc  batalla  (v.gr.,  rclojes,  dincro,  ctc.).  En  caso  dc  guc- 
rra  justa^  tas  autoridades  legitimas  pucdcn  ocupar  los  bicncs  piiblicos 
dcl  enemigo,  pero  no  los  dc  las  pcrsonas  privadas;  cn  cstos  ultimos 
cabe  unicamente  el  derecho  de  requisa  con  la  corrcspondiente  indem- 
nizacion. 


b)  Dc  las  cosas  vacantes  y  de  las  minas 
Hay  que  decir  lo  siguiente: 

1 . “  PoR  DKRKCHO  NATURAL,  los  bicncs  vacantcs  son  dcl  primero 
que  los  ocupa,  ya  quc  no  tienen  dueño  alguno. 

2. *  PoR  DhRKCHO  posiTivo,  cl  Estado  sucle  rectamar  para  si  los 
bicncs  vacantcs  inmuebles  (cf.  CH  610),  y  csta  Icy  dc  suyo  obliga  cn 
conciencia  cuando  cl  Estado  quicra  hacerla  cfectiva.  Micntras  tanto, 
pucde  el  ocupantc  tenerla  como  suya  cn  virtud  dcl  dcrecho  natural. 
I>os  bienes  dc  un  difunto  sin  hcrcdcros  pasan  at  P^stado  (CH  956). 

En  euANTo  A  i.As  MiNAS,  probablcmcntc  podrian  ocuparse  por  dere' 
cho  natural  si  pudicra  hacerse  ta  ocupacion  dejando  intacta  la  supcrfi- 
cic  dcl  campo  ajcno  (v.gr.,  ctinstruycndo  una  galcrta  subtcrranca 
dcsdc  el  otro  campo);  pcro  la  tey  positiva  suclc  determinar  concrcta- 
mcnte  a  quicn  corrcspondc  la  propiedad  dc  las  mismas,  y  hay  quc 
atencrsc  en  conciencia  a  cstas  determinaciones,  porquc  lo  cxigc  asi  cl 
bicn  comun  y  la  paz  dc  los  ciudadanos  (cf.  CH  350  414  426-427, 
etcctera). 
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c)  De  los  animalcs 

Es  cl  aspecto  mas  intcrcsantc,  hoy  dia,  dc  la  (jcupacion. 

Antc  todo  hay  quc  distinguir  trcs  grupos  dc  animales; 

1. "  Animalks  .sii.vhstri-s  son  los  quc  gozan  dc  su  natural  lilKr- 
tad  y  no  cstan  sujctos  al  dominio  dc  nadic  (v.gr.,  las  licbrcs,  cicrvos, 
jabalics,  pcccs,  avcs,  ctc.). 

2. "  Animalhs  ooMiiSTiCADos  o  amansados  son  los  quc  natural- 
mcntc  aman  su  libcrtad,  pero  por  la  industria  dcl  hombrc  han  sido 
privados  dc  la  misma  y  sc  hallan  sometidos  a  su  dominio  (v.gr.,  las 
palomas,  abejas).  A  estos  sc  equiparan  los  pcccs  cn  un  vivcro,  las 
ficras  en  una  finca  ccrcada,  ctc. 

3. “  Animales  DOMfeSTicos  o  mansos  son  los  quc  por  su  indolt  suc- 
Icn  cstar  bajo  cl  dominio  dcl  hombre  sin  gozar  dc  libcnad  natural 
(v.gr.,  las  ovcjas,  caballos,  gallirtas,  ctc.). 

He  aqui  ahora  los  principios  fundamentales  en  torno  a 
cada  uno  dc  estos  grupos; 

1. ®  Los  ANi.MALES  SILVESTRKS,  dc  suyo  son  propicdad  del  primcro 
que  los  ocupa;  pero  cl  dcrccho  positivo  limita  y  define  con  trecuen- 
cia  la  facultad  de  su  libre  ocupacion,  en  cuyo  caso  hay  que  atenerse 
en  conciencia  a  estas  leyes,  como  a  todas  las  dcmas  leycs  justas  del 
Estado. 

Segun  la  Uj  de  Ca^^a  española  (art.17  y  37),  cl  animal  hcrido, 
aunque  sca  tevemente,  es  ya  del  que  le  hirio,  con  tal  que  el  mismo 
o  sus  perros  le  persigan  todavia.  La  presa  excitada  por  un  cazador 
y  muerta  por  otro  dcbc  dividirsc  entre  los  dos  (art.38).  La  aprisiona- 
da  en  el  la^o  o  caida  tn  la  trampa  es  del  que  coloco  el  lazo  o  la  trampa 
si  ya  no  puede  escaparse;  pero,  si  el  lazo  o  trampa  fue  colocado  en 
una  ñnca  ajcna  contra  la  voluntad  de  su  dueño,  podria  estc  apro- 
piarse  el  animal  cn  compcnsacion  dc  los  perjuicios  que  haya  rccibi- 
do.  Sin  embargo,  ct  que  caza  cn  finca  ajcna  completamcnte  abierta 
hacc  suya  la  caza,  sin  mas  obligacion  quc  la  dc  indcmnizar  a  su  duc- 
ño  los  daños  quc  Ic  ocasione. 

2. *  Los  ANIMALES  DOMESTICADOS  pcrtcncccn,  dc  suyo,  al  quc  legi- 
timamentc  los  poscc  y  custodia.  Sin  embargo,  si  han  recuperado  dc 
tal  modo  su  libcrtad  quc  han  pcrdido  la  costumbrc  dc  volvcr  y  scria 
nccesaria  nueva  aprehcnsion,  sc  convicrtcn  cn  cosa  dc  nadie  y  sc  ha- 
ccn  propios  dcl  quc  los  coge  Icgitimamente  segun  las  disposicioncs 
de  las  Icycs  positivas. 

EI  Codigo  civil  cspañol  disponc  lo  siguicntc; 

«E1  propictario  dc  un  cnjambre  de  abejas  tendra  dcrccho 
a  pcrscguirlo  sobrc  cl  fundo  ajcno,  indemnizando  al  posccdor 
dc  cstc  cl  daño  causado.  Si  cstuvicsc  ccrcado,  ncccsitaii  cl 
conscntimicnto  dcl  ducño  para  pcnetrar  en  cl. 

Cuando  cl  propietario  no  haya  perseguido  o  ccse  dc  pcr- 
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scguir  cl  cnjambrc  dos  dias  consccutivos,  podra  cl  posccdor 
dc  la  finca  ocuparlo  o  rctcncrlo. 

E1  propictario  dc  animalcs  amansados  podra  tambien  rc- 
clamartos  dentro  dc  veinte  dias,  a  contar  desde  su  (Kupacion 
por  otro.  Pasado  cstc  ticmpo,  pcrtcncccran  al  quc  los  haya 
cogido  y  conservado»  (art.6l2). 

«Las  palomas,  concjos  y  pcccs  que  dc  su  rcspcctivo  cria- 
dcro  pasarcn  a  otro  pertcnecicntc  a  distinto  dueño,  scran  pro- 
picdad  dc  cstc,  siemprc  quc  no  hayan  sido  atraidos  por  medio 
dc  algun  artificio  o  fraudc»  (art.613). 

La  /çy  dt  Ca^a  (art.32)  prohibc  matar  las  palomas  a  no  scr  quc 
cstcn  alejadas  mas  dc  un  kilomctro  dcl  palomar  o  dcl  pueblo  donde 
se  encuentra  situado  el  mismo. 

3.*  Los  ANiMALES  DOMfesTicos  pcrtcncccn  sicmprc  a  su  legitimo 
dueño  y  a  cl  hay  quc  dcvolvcrsclos,  aun  cn  cl  caso  dc  quc  sc  lcs  hu- 
biera  liberado  de  una  muerte  cierta  (v.gr.,  dc  un  incendio  o  de  la 
boca  del  lobo),  rccibicndo  la  corrcspondientc  indcmnizacion  por  cl 
trabajo  o  gastos  realizados. 

Por  consiguiente,  falta  a  la  justicia  y  esta  obligado  a  restituirlos 
a  su  dueño  el  quc  reticnc  para  si  los  animales  domesticos  ajcnos  quc 
acudieron  a  su  establo,  ya  sca  por  habcrlos  atraido  con  fraudes  o  ar- 
tificio,  ya  espontaneamente  y  sin  reclamo  alguno. 


B)  E1  hallazgo 


629.  Se  entiende  por  tal  t/  encssen/ro  de  una  cosa  perdida  o  ignorada 
por  su  dueño.  De  ta  misma  definicion  se  desprende  que  afecta  princi- 
palmente  a  dos  cosas:  a  los  objetos  extraviados  y  a  los  tesoros  ocultos. 


1,*  De  laa  cosas  extraviadas 

Cosas  extraviadas  son  las  que  fueron  perdidas  o  involun- 
uriamente  abandonadas  por  sus  legitimos  dueños. 

a)  PoR  DKRKCHO  NATtiRAi.  pcrtenecen  a  sus  ducños  (res  clamat  do- 
mino:  la  cosa  clama  a  su  dueño),  y  hay  quc  haccr  lo  posible  para  cn- 
contrarlo  y  dcvolvcrsclo,  deducicndo  los  gastos  quc  para  cllo  sc  ha- 
yan  hccho  (v.gr.,  por  anuncios  cn  los  pcriodicos,  prcgon,  ctc.). 
Mientras  tanto,  hay  quc  custodiar  cuidadosamentc  la  cosa  cncontra- 
da,  como  si  sc  tratasc  dc  un  ficl  administrador.  Transcurrido  un  pla- 
zr>  prudencial  — mas  o  mcnos  largo  scgun  la  calidad  de  la  ct>sa  cn- 
contrada— ,  o  sca  cuando  sc  pierde  ya  la  csperanza  dc  encontrar  al 
vcrdadcro  ducño,  la  scntcncia  mas  probahle  pcrmitc  apropiirscla, 
pr>r  una  especic  dc  ocupaciin  como  cosa  dc  nadic.  Muchos  moralistas 
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ctisicos  y  cl  CaUcismo  dcl  concilio  dc  Trcnto*  decian  tjue  habria  que 
entreg&rsela  a  los  pobres  o  a  causas  pias  (v.gr.,  hospitales  o  asilos;, 
interpKtando  con  ello  la  voluntad  presunta  dc  su  aueño;  pero  hoy 
ya  casi  nadic  sieuc  esta  opinion,  que  ciertamentc  no  cs  obligatoria, 
aunque  si  laudable. 

b)  PoR  DERKCHO  PosiTivo,  cl  Cddigo  civil  español  dispone  lo  si- 
guicnte: 

«E1  quc  encontrare  una  cosa  mueble  quc  no  sca  tesoro, 
debe  restituirla  a  su  anterior  poseedor.  Si  cstc  no  fuere  cono- 
cido,  debera  consignarla  inmediatamente  cn  poder  del  alcalde 
dcl  pueblo  donde  se  hubiese  verificado  cl  hallazgo.  El  alcalde 
hara  publicar  cste,  cn  la  forma  acostumbrada,  dos  domingos 
consecutivos. 

Si  la  cosa  mueble  no  pudiese  conservarse  sin  detcrioro  o 
sin  haccr  gastos  quc  disminuyan  notablemente  su  valor,  se 
vendera  en  publica  subasta  luego  que  hubiesen  pasado  ocho 
dias  desde  el  segundo  anuncio  sin  haberse  presentado  el  due- 
ño,  y  se  depositara  su  precio. 

Pasados  dos  años,  a  contar  desde  el  dia  de  la  segunda  pu- 
blicacion,  sin  habersc  presentado  el  dueño,  $e  adjudicara  la 
cosa  encontrada,  o  su  valor,  al  que  la  hubiese  hallado.  Tanto 
este  como  el  propietario  estaran  obligados,  cada  cual  en  su 
caso,  a  satisfacer  los  gastos»  (art.615). 

«Si  se  presentase  a  tiempo  el  propietario,  estara  obligado 
a  abonar,  a  titulo  de  premio,  al  que  hubiese  hecho  el  hallaz- 
go,  la  decima  paru  de  la  suma  o  del  precio  de  la  cosa  encon- 
trada.  Cuando  el  valor  del  haltazgo  excediese  de  2.000  pese- 
tas,  el  premio  se  reducira  a  la  vigesima  pane  cn  cuanto  il  ex- 
ccso»  (art.616). 


2*  Del  tesoro  oculto  e  ignorado 

Se  cntiende  por  tcsoro,  para  los  efcctos  de  la  ley,  el  dcpo- 
sito  oculto  c  ignorado  de  dinero,  alhajas  y  otros  objetos  pre- 
ciosos  cuya  legitima  pertenencia  no  conste  (CH  352).  Se  re- 
ficre  a  los  bienes  muebles,  porquc  los  inmuebles  (v.gr.,  minas) 
pertenecen,  segun  la  ley  civil,  al  dueño  del  terreno  (art.350). 

a)  PoR  DERECHO  NATURAL,  cl  tcsoro  pcrtenccc  al  que  lo  descu- 
brio  por  si  mismo  o  por  sus  sirvientcs,  poraue  no  se  trata  dc  una 
particula  dc  terrcno  ni  dc  un  fruto  natural  dc  la  finca,  sino  dc  un 
objeto  sin  dueño. 

b)  Las  leyes  posmvAS  coartan  y  limitan  cl  derecho  dcl  descu- 
bridor,  y  hay  quc  atcnersc  cn  concicncia  a  sus  disposiciones,  porque 
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lo  cxige  asi  cl  bicn  comun.  Hc  aqui  csas  disposicioncs,  comunes  a 
ia  mayor  partc  dc  los  codigos  civilcs  modcrnos. 

1. *  Et  tcsoro  hallado  cn  terrcno  propio  por  cl  mismo  ducño  dc 
la  hcrcdad  (campo,  casa,  eic.),  pcrtenccc  por  cntero  a  cl  (CH  351). 

2. *  Cuando  cl  dcscubrimicnto  sc  hubicrc  hccho  cn  propicdad 
ajcna  o  dcl  Estado  y  por  easualidad  (v.gr.,  al  dcrribar  una  pared,  ca- 
var  cl  terrcno  dc  cultivo,  ctc.),  la  mitad  sc  aplicara  al  dcscubridor 
(ibid.),  y  la  otra  mitad  al  dutño  dcl  campo,  no  al  usufructuario 
(art.471),  a  no  scr  cn  finca  enfiteutica  (art.1632).  Pero  si  sc  busco  dc 
industria  sin  sabcrlo  cl  dueño,  pcrtcnccc  por  cntcro  al  ducño. 

3. *  El  tcsoro  hallado  cn  lugar  dcstinado  al  uso  publieo  (v.gr.,  ca- 
minos,  canatcs,  rios,  playas,  murallas,  etc.)  pcrtenccc  por  cntcro  al 
dcscubridor  (cf.  CH  338-341  y  352). 

Aplicaciones.  De  tos  anteriores  principios  sc  deducc: 

1. ®  Si  alguicn,  sospeehando  la  cxistcncia  dc  un  tcsoro  cn  una  casa 
o  campo,  compra  la  finca  por  cl  prccio  ordinario,  probablcmcntc 
podria  qucdarsc  con  todo  el  tesoro.  Pcro,  si  lo  hubiera  descubicno 
ya  y  lo  volvicra  a  cnterrar  para  comprar  la  finca  por  el  prccio  ordi- 
nario,  tendria  obligacion  (por  la  ley  positiva,  obligatoria  en  concien- 
cia)  de  entrcgar  la  mitad  al  primitivo  dueño,  porque  el  tcsoro  estaba 
ya  deseubierto.  A  no  ser,  quiza,  cuando  la  Icy  civil  exigicra  no  solo  cl 
deseubrimiento,  sino  la  ocupacion  dcl  tcsoro  (cf.  CH  610).  Dcsdc  luego, 
no  puedcn  invocarse  para  resolver  esta  cuestion  las  palabras  de  Cris- 
to  en  el  Evangelio  (Mt  13,44),  porque  en  ellas  no  se  juzga  la  licitud 
de  la  accion  de  comprar  et  campo  en  cl  que  se  descubrio  un  tesoro, 
sino  que  establecen  una  simple  comparacion  entre  cl  valor  infinito 
dcl  reino  dc  los  ciclos  (que  es  el  gran  tcsoro  cscondido)  y  los  bienes 
materialcs  de  estc  mundo,  que  hay  quc  venderlos  todos,  si  es  prcci- 
so,  para  obtener  aquel. 

2. "  Si  cl  tcsoro  quedase  al  dcscubicrto  espontdneamente  (v.gr., 
por  un  tcrremoto,  dcrrumbamicnto,  ctc.),  juridicamcnte  no  ticnc  ra- 
zon  dc  tcsoro,  sino  dc  cosa  sin  ducño,  y  puede  hacerla  suya,  por 
consiguiente,  cl  primcro  quc  la  cncucntre.  A  no  ser  quc  tas  leycs  ci- 
vilcs  dctcrmincn  otra  cosa  (cf.  CH  351). 

3. "  Si  cl  obrcro  o  criado,  trabajando  cn  el  campo  dc  su  amo, 
cncontrase  por  casualidad  un  tesoro,  Ic  corrcspondc  a  cl  la  mitad. 
Pcro,  si  lo  hubicra  buscado  cxprcsamcntc  por  ordtn  de  su  amo,  lc  co- 
rrcsponde  por  cntcro  al  amo.  La  equidad  natural,  sin  embargo,  cxi- 
giria  quc  cl  amo  rccompcnsasc  con  esplendidcz  al  criado. 


(',)  La  acccsidn 

630.  Sc  cnticndc  por  tal  ei  modo  de  adefuirir  el  dominio  o 
propiedad  de  una  cosa,  ya  sea  porefue  es  producida  por  una  nuestra  o 
porefue  se  junta  o  incorpora  a  una  nuestra  por  ta  naturale^a  o  por  e! 
arte. 
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Suclcn  distinguirse  trcs  cspccics  o  clascs  dc  acccsion:  natural,  tn- 
dustrialy  mixta. 

1)  La  accksiAn  naturai,  sc  hacc: 

a)  Por  tl  naeimiento  0  fructificaeidn  (v.gr.,  las  crias  dc  los  anima- 
Ics,  la  hierba  dcl  campo).  El  principio  tjuc  la  rigc  cs  cstc:  «La  prolc 
va  con  la  madrc»  (no  con  cl  padre);  o  «la  cosa  fructifica  para  su 
m\o»  (res  fructificat  domino). 

b)  Por  a/uvion,  cuando  la  corriente  dc  las  aguas  incrementa 
poco  a  poco  una  finca.  Pertcnccc  cl  incremcnto  al  ducño  dc  la  finca, 
a  no  scr  quc  sc  hubiera  producido  por  segrcgacion  repcntina  de  otra 
finca  (cf.  CH  366-374). 

2)  La  accesiOn  industrial  sc  verifica: 

a)  Por  unidn  o  incorporacion,  o  sca,  cuando  dos  cosas  que  per- 
tenecen  a  distintos  dueños  sc  juntan  de  tal  mancra  quc  no  pucden 
separarsc  sin  sufrir  dctrimento  cl  compucsto  (v.gr,,  la  pintura  hccha 
sobre  un  lienzo  ajeno).  Entonccs  cl  compuesto  total  cs  de  aqucl  a 
quicn  picrtenccc  la  partc  mas  preciosa  o  dc  mas  valor,  con  la  obliga- 
cion  dc  indemnizar  al  otro  dueño.  Pero  cl  que  obra  dc  ma/a  ft  pier- 
dc  su  derccho  (CH  375-380). 

b)  Por  confusidn  o  mezcla  de  dos  cosas  igualmentc  principales 
pertenecientes  a  distintos  dueños  (v.gr.,  dos  montones  de  trigo,  dos 
enjambres  de  abejas,  etc.).  Si  las  cosas  mezcladas  pucden  conocerse 
y  separarsc,  hay  que  hacerlo  asi;  dc  lo  contrario,  la  cosa  sera  comun 
y  se  dividira  teniendo  en  cuenta  la  cualidad  propia  de  cada  uno,  de 
suerte  que,  o  el  dueño  de  la  cosa  de  mas  valor  se  queda  con  el  todo 
despues  dc  hccha  la  dcbida  compensacion  al  otro,  o  el  compuesto  se 
venda  para  dividir  proporcionalmcnte  el  precio  entre  los  distintos 
dueños.  Pero  si  la  mczcla  la  hizo  uno  de  ellos  de  mala  fe,  perdcra 
$u  parte  y  dcbera  indemnizar  al  otro  dueño  los  perjuicios  causados 
(CH  381-382). 

c)  Por  esptcificacidn  o  formacion  de  una  nueva  especie  por  me- 
dio  del  artc  con  matcria  ajcna  (v.gr.,  fabricando  un  objeto  artistico 
con  plata  ajcna).  Si  el  artista  obro  dc  bucna  fe  (v.gr.,  crcycndo  quc 
la  plata  cra  dc  su  propicdad),  hara  suya  la  obra  indemnizando  al 
dueño  de  la  matcria,  a  no  scr  quc  cste  ultimo  quiera  quedarse  con 
ella  pagando  al  artista  su  labor.  Pero,  si  el  artista  obro  dc  mala  fc, 
pierde  cnteramentc  su  dcrccho  (CH  383). 

d)  Por  construccidn  o  cdificacion,  cuando  con  materialcs  propios 
se  construye  cn  solar  ajcno,  o  viccvcrsa.  En  cl  primcr  caso,  si  sc 
obro  dc  bucna  fc,  la  casa  pcrtcnccc  al  dueño  dcl  solar,  indcmnizan- 
do  al  que  la  construyo,  a  no  scr  quc  prcfiera  vcndcrlc  cl  solar;  pero 
si  cl  constructor  obro  dc  mala  fc,  el  ducño  del  solar  no  solamentc 
pucdc  qucdarsc  con  la  casa  sin  indemnizar  al  constructor,  sino  quc 
pjjgfJg  cxigir  a  cstc  quc  vuclva  a  dcrribarla  a  sus  cxpcnsas,  dcjandole 
cl  solar  como  cstaba  antcs.  Pcro  si  los  dos  hubieran  procedido  dc 
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mala  fc  (v.gr.,  por  habcrsc  callado  cl  ducño  dcl  solar  al  vcr  cjuc  sc 
cdificaba  sobrc  cl  para  pcrjudicar  dcspucs  al  constructor),  sc  proce- 
dcra  como  si  hubicscn  actuado  los  dos  dc  bucna  fc.  En  cl  scgundo 
caso  (o  sca  cuando  sc  construyo  cn  solar  propio,  pcro  con  matcria- 
lcs  ajcnos)  hay  quc  indcmnizar  al  ducño  dc  los  matcrialcs  cl  valor  dc 
los  mismos  y,  adcmas  ($i  hubicra  obrado  dc  mala  fc),  los  daños  o 
perjuicios  ocasionados  (CH  358-365). 

3."  La  atcesion  mixta  cs  la  quc  rcsulta  dc  la  accion  conjunta  dc 
la  naturaleza  y  dc  la  industria  o  trabajo  humano.  Ticnc  lugar  princi- 
palmcntc  cn  las  plantaciones  o  siembras.  Si  sc  rcalizan  cn  tcrrcno  ajeno 
con  scmillas  propias,  o  viccvcrsa,  sc  aplican  los  mismos  principios 
que  acabamos  dc  cxponcr  para  la  construccion  o  cdificacion. 

D)  La  pte8cripci6n 

631.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  tal  la  adquisui6n  de 
un  derecho  o  la  extincion  de  una  obligacion  at  transcurrir  el  lapso  de 
tiempo  con  las  demds  condiciones  determinadas  por  la  ley. 

Cuando  rcunc  las  debidas  condiciones,  la  prescripcidn  es  un 
modo  legstimo  de  adquirir  cl  dcrccho  de  propicdad  o  de  liberarsc  dc 
una  obligaci6n  o  deuda,  no  solamcntc  en  el  fuero  cxterno  o  juridi- 
co,  sino  tambien  cn  el  fuero  interno  dc  la  concicncia.  Para  evitar,  cn 
efecto,  las  disensiones  entre  los  ciudadanos,  la  ncgligcncia  en  con- 
servar  los  derechos,  las  inquictudcs  de  concicncia,  etc.,  la  Iglesia  y 
el  Estado,  cn  virtud  dc  su  jurisdiccion  de  alto  dominio,  puedcn  le- 
gislar  que,  bajo  ciertas  condiciones,  el  dominio  sobre  un  objcto  pase 
dc  unos  a  otros  por  legitima  prescripcion;  y,  cuando  esto  ocurre,  la 
adquisici6n  del  derecho  o  la  libcracion  de  la  dcuda  u  obligacibn  son 
validas  incluso  en  el  fuero  intcrno  de  la  conciencia.  La  Iglesia  admi- 
tc  la  prescripcion  cn  los  canones  197-199. 

632.  2.  DiviBi6n.  Como  acabamos  de  indicar,  la 
prcscripcion  puedc  scr: 

a)  Adqui.sitiva,  si  con  ella  se  adquiere  un  dcrecho  (v.gr.,  dc 
paso  a  travcs  de  una  finca  ajena)  o  la  posesi6n  de  una  cosa. 

b)  LiBhRATJVA,  si  eximc  dc  una  carga  u  obligacion  (v.gr.,  dcl 
pago  dc  una  deuda). 

Otras  divisiones,  cn  memoriai  c  inmemoriat,  ordinaria  y  extraordina- 
ria,  cntrc  presentes  y  ausentes,  ctc.,  ticncn  mcnos  importancia  practica. 

633.  3.  Condiciones.  Para  quc  la  prcscripcion  sca  lc- 
gitima,  o  sca,  para  quc  transficra  vcrdadcramentc  cl  dcrccho 
sobrc  una  cosa  o  libcracion  dc  una  carga,  sc  rcquiercn  indis- 
pcnsablcmcntc  las  siguicntcs  cinco  condicioncs:  cosa  prescripti- 
hte,  buena  fe,  tftuio,  posesidn  y  tiempo  debido.  Vamos  a  cxaminar- 
las  una  por  una: 


t..).  tr.l  i.2.  Dthtrtt  d* /mtida  SHl 

1. *  CoM  prcicriptible 

Son  prescriptibles  todas  las  Cf>sas  corporeas  f>  incorpo- 
rcas,  mucbles  o  inmucblcs,  publicas  o  privadas,  <t  no  ser  tjue  se 
exteptien  por  su  misma  naturalcza  o  por  disposicion  espccial 
dcl  dcrccho.  Y  asi: 

a)  PoR  su  MiSMA  NATURALHZA  son  imprcscriptiblcs  los  dcrcchos  y 
obligaciones  de  la  lej  natural  y  divina,  talcs  como  la  obligacion  dc 
honrar  a  los  padres,  obcdecer  al  superior,  recibir  los  sacramcntos, 
etcetera,  y  las  destinadas  a  usos  pubHcos,  como  las  carreteras,  puen- 
tes,  ctc. 

^  b)  El  Derecho  canOnico  exceptua  dc  la  prescripcion  las  cosas 
scñaladas  cn  el  canon  199  (v.gr.,  las  limosnas  y  cargas  dc  misas,  cl 
beneficio  eclesiastico  sin  titulo,  ctc.).  Con  relacion  a  las  cosas  sagradas 
(v.gr.,  un  caJiz)  admite  la  prescripcion  incluso  en  favor  de  personas 
privadas,  pcro  sin  que  puedan  estas  usarlas  para  usos  profanos,  a  no 
ser  quc  hubiesen  pcrdido  la  consagracion  o  bendicion  (cn.l269). 

c)  El  Derecho  civil  suelc  exceptuar  los  actos  de  caracter  posc- 
sorio  mcramcntc  tolerados,  los  cjccutados  clandcstinamcnte  y  sin  co- 
nocimicnto  dcl  poscedor  dc  una  cosa  o  con  violencia  (CH  444 
1942);  a  las  pcrsonas  impcdidas  dc  administrar  sus  bicncs  (v.gr.,  pu- 
pilos,  bienes  dotales,  etc.)  no  les  prcscribe  nunca  el  derecho  de  rc- 
clamar  contra  sus  representantes  legitimos  cuya  ncgligencia  hubicse 
sido  causa  de  prescripcion  (art.1932);  entre  coherederos,  con  dueños 
o  propietarios  de  fincas  colindantes  no  prescribe  la  accion  para  piedir 
la  participacion  de  la  herencia,  la  division  de  la  cosa  comun  o  el  des- 
linde  de  las  propiedades  contiguas  (art.1965),  etc. 

2. *  Buena  fe 

En  cl  fuero  de  la  conciencia,  para  que  pueda  darse  legitima  pres- 
cripcion  adquisitiva  o  libcrativa  cs  necesaria  siempre  y  en  todo  caso  la 
buena  fe,  o  sea  la  firme  persuasion  con  quc  uno  juzga  prudcntcmcn- 
te  que  la  cosa  poseida  es  suya  o  que  la  posee  sin  injusticia.  E1  Codi- 
go  canonico  adviertc  cxpresamcnte  quc  «no  hay  prescripcion  que 
valga  si  no  cstriba  en  bucna  fc,  no  solo  al  principio  dc  la  poscsion, 
sino  durante  todo  el  tiempo  cxigido  para  la  prescripcion»  (cn.l98). 
Tambien  la  suclcn  cxigir  los  codigos  modernos  (CH  1940). 

En  cl  fucro  dc  la  concicncia  cs  suficicntc  la  bucna  fc  teologica,  o 
sea  la  firmc  pcrsuasion  ante  Dios  dc  que  sc  poscc  la  cosa  Icgitima- 
mcnte;  pero  si  la  lcy  civil  exigicra  la  prueba  juridica  dc  csa  bucna  fc, 
habria  quc  atencrse  a  cllo,  al  mcnos  despues  de  la  sentencia  del  juet^, 
porque  lo  exige  asi  cl  orden  social  y  bien  comun. 

Por  el  contrario,  cn  aquclIos  casos  en  quc  las  lcycs  civiles  concc- 
dcn  la  prcscripcion  sin  exigir  la  buena  fe,  o  la  exigen  solo  al  princi- 
pio  dc  la  poscsion  (cf.  CH  1955  1959,  ctc.),  cstas  disposicioncs  no 
ticnen  fucrza  cn  cl  fucro  dc  la  conciencia,  porque  ante  Dios  se  exige 
sicmprc  indispcnsablcmcntc  la  buenafe,  ya  quc  cl  robo  nunca  prcscri- 
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bc  antc  El  (cf.  D  439);  por  lo  quc  aqucltas  lcycs  civilcs  no  ticnen 
mas  valor  quc  cl  dc  impcdir  cl  returso  jstridito,  o  sca  la  accion  cxtcrna 
contra  el  otro. 

Aplicaciones.  1.*  Prescribc  cl  hcrcdcro,  aunquc  tcnga  alguna 
lcvc  duda’  sobrc  la  buena  fc  dc  sus  antcccsorcs;  p»)rquc,  dc  suyo  y 
ordinariamcntc,  no  sc  dcbc  prcsumir  la  mala  fe  dc  nadic  micntras  no 
se  demucstrc  lo  contrario.  Otra  cosa  scria  si  hubicsc  rccibido  la  hc- 
rencia  con  gravc  duda,  y,  a  fortiori,  con  ccrtcza  y  a  sabicndas  dc  su 
origen  ilegitimo  (CH  442). 

2. *  Si  ambos  poscsores,  cl  antcccsor  y  cl  succsor,  han  poscido 
dc  buena  fe  la  cosa  prcscriptible,  cl  ticmpo  para  la  prcscripcion  se 
cmpieza  a  contar  desde  cl  primcro  (cf.  CH  1960);  pero,  si  solo  hubo 
bucna  fe  por  pane  dcl  sucesor,  sc  cmpieza  a  contar  dcsdc  la  mucrtc 
dcl  primcro  (CH  442).  Y  asi,  v.gr.,  si  la  cosa  prcscribc  a  los  vcintc 
años  y  han  transcurrido  ya  dcsdc  la  mucrtc  del  antecesor,  pucdc 
quedarse  con  clla  cl  sucesor  que  la  ha  poseido  de  buena  fe  durantc 
todo  csc  ticmpo;  pero  si  avcrigua  su  origcn  ilegitimo  a  los  diccinuc- 
vc  años  de  habcrla  hcrcdado  dc  bucna  fc,  no  prescribc  ya,  sino  quc 
tiene  que  dcvolverla  a  su  legitimo  ducño. 

3. *  Valcn  en  concicncia  las  disposicioncs  dcl  Dcrecho  cspañol, 
scgun  el  cual  las  cosas  furtivas  compradas  en  las  tiendas  o  casas 
abiertas  al  comcrcio  publico  prescribcn  al  punto  para  cl  comprador 
de  buena  fe,  o  sca  para  cl  quc  ignoraba  que  habian  sido  robadas 
(art.85  del  C.  de  Com.);  dc  sucrtc  quc  cl  vcrdadero  dueño  no  pucdc 
recuperarlas  a  no  ser  pagando  al  poseedor  actual  dc  bucna  fc  el  mis- 
mo  precio  con  quc  las  compro;  y  si  han  sido  empcñadas  en  los 
Montes  dc  Picdad,  ticnc  quc  reintegrar  al  establecimiento  la  canti- 
dad  dcl  cmpeño  y  los  intereses  vcncidos  (CH  464). 

3.*  Titulo 

Se  enticndc  por  tal  la  razon  o  causa  por  la  que  cl  posccdor  dc 
una  cosa  sc  crcc  cn  lcgitima  posesion  dc  la  misma  (v.gr.  por  com- 
pra,  herencia,  donacion,  etc.). 

El  titulo  puedc  scr  verdadero  o  aparente.  Vcrdadcro  cs  cl  quc  rcu- 
nc  rcalmentc  las  condicioncs  para  transferir,  sin  mas,  el  dominio  dc 
una  cosa  (v.gr.,  la  legitima  hcrencia  o  donacion).  Aparcnte  es  cl  quc 
parece  reunirlas,  pcro  en  realidad  no  las  rcune  por  algun  fallo  ckuI- 
to.  El  aparente  sc  llama  colorado,  si  cxistc  cl  hccho  quc  lo  causa,  pcro 
con  vicio  oculto  (v.gr.,  una  compra  hccha  dc  bucna  fc  a  un  ladrcm); 
putativo,  si  se  crcc  crrcmcamente  que  cxistc  (v.gr.,  si  un  criado  roba 
un  objctc)  quc  sc  lc  mandc)  comprar  y  lo  irac  como  comprado);  y 
presunto,  si  las  mismas  leycs  suponcn  su  cxistencia,  aunquc  no  sc 
pueda  prol)ar  con  ccrtcza,  por  cicrtas  conjcturas  o  prcsuncioncs 
?v.gr.,  por  cl  largo  ticmpo  transcurrido). 

'  St  !•  «Ju<b  futt»  fftave,  i»  «c  funclar*  cn  indion*  »ccutii,  (cn<lri«  oltli|{»ci<‘in  cn  con- 
ncniia  »lc  ha<cr  iIcIikI**  svcriKu*<ionc«,  y*  ijiic  nunr*  c<  llcito  procctlcr  con  con 
ricrKi*  «cri*mrnir  <lurlo«*.  .V>l<i  pucilrn  rrrh*r«r«c  I**  iltiil*«  rimnilo  «on  ligcr**  o  im 
prudcntcs,  o  «c*,  ruamlo  rKi  iicncn  «ufiricntc  funilamcnio  o  ron«t«tcnri*  rcal. 


l:i.  Ir.l  t.2.  Dtberet  iJt  futltna  Wi 

1)  PoR  nKRHCHd  NATURAi,,  para  la  legitima  prcscripcion  nr>  sc  re- 
quiere  cl  titulo  verdadtro,  como  cs  obvio,  ya  i^uc  cse  titulri  confierc 
en  ei  a(to  cl  derecho  dc  propicdad  sin  ncccsidad  dc  prescripcion  stlgu- 
na.  Basta  cl  titulo  aparente  en  cuaiquicra  dc  sus  trcs  modafidadcs  fco- 
lorado,  putativo  o  prcsunto),  presupuesta  sicmpre  la  absoluta  buena 
fe. 

2)  Los  <:6i)igus  civikks  no  suclcn  cxigir  tampoco  nada  mas  (cf. 
CH  464),  aunque  cl  Codigo  español  no  admitc  cl  titulo  prcsunto, 
sino  quc  hay  cjue  probarlo  (art.1954);  si  bicn  no  exigc  titulo  alguno 
para  la  prescripcion  dc  bicnes  inmueblcs  poseldos  sin  interrupcion 
durante  treinta  años  (art.1959). 

3)  Para  la  prkscripci6n  can6nica  no  sc  cxigc  expresamente  nin- 
giin  titulo,  cxccpto  para  adquirir  un  bcneficio  (cn.l99).  Pcro  ya  sc 
comprendc  quc  implicitamcnte  sc  cxigc  siemprc  y  cn  todo  caso  la 
buena  fe,  ya  que  sin  ella  no  hay  prescripcion  quc  valga,  como  declara 
cl  mismo  Codigo  canonico  (cn.l98). 

4.*  Posesidn 

La  actual  posesion  de  la  cosa  o  del  derecho  prescriptible  es  la 
principal  raxon  y  el  fundamento  de  la  prescripcion,  ya  que  toda  su 
fuerza  nace  de  la  posesion.  Pero  se  requieren,  para  que  sea  legitima, 
las  siguientes  condiciones: 

a)  En  plan  de  PROPiETARio,  no  dc  simplc  depositario,  usufruc- 
tuario,  arrendatario,  etc.  Basta,  sin  embargo,  poscerla  por  medio  de 
un  criado  o  procurador. 

h)  PuBLiCA,  o  sea  que  aparezca  ante  la  faz  dc  todos,  para  que 
el  legitimo  propietario,  si  lo  hubicra,  pucda  reclamarla  facilmente. 
No  prcscriben  las  cosas  rctenidas  ocultamente,  porque  sc  prcsume  cn 
este  caso  la  mala  fc. 

c )  PacIfica,  o  sea  sin  que  nadie  le  dispute  el  dominio  de  la  cosa 
quc  se  adquiri6  sin  violencia  ni  fraude. 

d)  CoNTiNUA,  o  sca  sin  quc  sc  produzca  intcrrupcion  alguna 
durante  todo  el  ticmpo  rcqucrido  para  la  legitima  prcscripci6n. 

El  C6digo  civil  cspañol  cxigc  cstas  condicioncs  (an.l941)  y  sc- 
ñala  algunas  dctcrminacioncs  concrctas  sobrc  cllas  (art.  1942-1948). 

En  la  prcscripci6n  Uberativa,  la  poscsi6n  consistc  cn  cl  no  ejercuio 
del  derecho  por  partc  dcl  acrccdor. 

5/  Tiempo  debido 

1)  Ei.  DKRKCHO  NATURAL  nada  dice  sobrc  el  ticmpo  concrcto  quc 
deba  transcurrir  para  quc  prcscriba  lcgitimamcntc  una  cosa,  y  cl  de- 
rccho  positivo  varia  cn  los  difcrcntcs  c6digos  y  nacioncs.  Aqui  va- 
mos  a  exponer  la  lcgislaci6n  can6nica  y  la  cspañola. 

2)  Ei.  Dkrkcho  (:an6nico  accpta  la  lcgitima  prcscripci6n  incluso 
para  ios  bienes  eciesidsticos  scgun  cstc  en  la  lcgislaci6n  civil  dc  la  res- 
pectiva  nacion  (cn.l97).  cxccpto  en  las  cosas  contrarias  al  derecho 
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natural  y  a  las  expresamente  exceptuadas  en  el  canon  199.  Exige 
siempre  ia  buena  fe  (cn.l98)  aunaue  la  ley  civil  no  la  rcclamara  (^. 
D  439). 

3)  El  DERF.CHO  civiL  ESPAÑOL  dctermina  la  siguiente  escala  de 
ticmpo  para  las  difcrentes  prescripciones 


Sin  titulo  .  30  años  (art.1959). 

Bienes  in-  |  Presente  cl  due- 

mueblcs.  ño  .  10  años  (art.1957). 

Con  titulo.  j\o5entc  cl  duc- 

ño  .  20  años  (art.1957). 

Bienes  Con  buena  fe  .  3  años  (art.1955). 

muebles.  Con  mcra  posesion  .  6  años  (art.1955). 

Servidum-  [  Continuas  aparcntcs  -  20  años  (art.537). 

bres  ac-'  Discontinuas  o  continuas  no 

tivas  . .  I  aparentes  .  Nunca  (art.539). 

Hallada,  con  bucna  fc  _  2  años  (art.615). 

La  cosa  . . '  Comprada  dc  buena  fe  en 

tienda  o  venta  publica  . .  Inmediatamente 

(art.  464). 


Sobre  bienes  mue- 

bles  .  6  años  (1962;  cf. 

Keal  615  1956). 

Sobre  bicnes  inmue- 

bles.  30  años  (1963;  cf. 

^  1957). 

Hipoteearia  .  20  años  (1964). 

Personal  sin  tiempo  determi- 

nado  .  15  años  (1964). 

Pagos  en  plazos  periodicos  5  años  (1966). 

Honorarios,  jornales,  hospe- 

dajcs,  etc .  3  años  (1967). 

Reparacion  de  la  injuria  ....  1  año  (1968). 

Servidumbrcs  pasivas  (por  el  no  uso)  . .  20  años  (546). 

De  los  dclitos:  segun  lo  dispuesto  en  cl  art.113  del  C6digo  pe- 
nal. 

De  las  penas:  segun  lo  dispuesto  en  el  art.I15  del  Cñdigo  pe- 
nal. 

**  No  tc  tArtde  qiic  cn  cl  fucro  dc  li  concicncit  tc  cxigc  mmfirt  It  hucnt  fc,  tunquc 
b  lcy  civil  no  U  recltmc.  Hl  robo  no  prcKribc  nunct  tnic  Oiot. 


La  aecion 
(por  par- 
te  del 
acreedor 
para  re- 
clamar  o 
exigir) 
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L.J.  tr.f  s,2.  Dtbtrts  dt  justida 
111.  EL  DOMINIO  IMPERFECJO 

I4a$ia  ahora  hcmos  hablado  dc  los  modos  de  adcjuirir  el  dominio  ptrfttto 
(excepto  los  tontratos,  quc  cstudiaremos  cn  el  articulo  siguicntc;.  Veamos 
ahora  brevcmcnte  los  modos  dc  ejercer  cl  dominio  imptrjttto  en  su  forma 
meramente  ñtsl  o  indiretta,  o  sea,  mediante  el  usujrutto,  cl  uto  y  la  strvidumbrt. 


A)  E1  usufructo 

6M,  Sc  entiendc  por  tal  tl  dtretho  a  disjrutar  los  bienes  ajenos  ton 
la  obiigation  dt  tonservar  su  Jorma y  subs/antia,  a  no  scr  quc  cl  titulo  dc 
su  constitucion  o  la  lcy  autoriccn  otra  cosa  (CH  467).  Hc  aqui  las 
normas  que  lo  rigen: 

1. *  Empieza  o  sc  constituye:  a)  por  la  lcy  (v.gr.,  sobre  los  bic- 
ncs  dotales  de  la  mujcr);  b)  por  la  voluntad  de  los  particulares  mani- 
festada  cn  actos  cntrc  vivos  (v.gr.,  donacion,  compraventa,  etc.)  o 
cn  ultima  voluntad;  y  t)  por  prescripcion  (art.468). 

2. *  Los  deretbos  dcl  usufructuario  scran  los  quc  sc  hayan  convc- 
nido  libremente  cntre  las  partes  o  detcrmine  expresamente  la  ley.  En 
general  tiene  derecho  a  servirse  de  la  cosa;  a  percibir  sus  frutos  na- 
turales,  industriales  y  civiles,  y  a  ceder  a  otro  su  derecho  por  venta, 
arriendo  o  donacion  (CH  471-490). 

3. *  has  obligationts  principates  del  usufructuario  son:  conservar 
la  cosa  entera  y  sin  alteracion;  usarla  como  un  buen  administrador; 
pagar  tas  cargas  y  contribuciones  anuales  con  que  este  gravado  el 
usufructo  (no  ta  propiedad);  hacer  las  reparaciones  ordinarias  que  ne- 
cesite,  etc.  Tiene  tambien  obligacion  de  hacer  inventario  de  los  bie- 
nes  que  va  a  comenzar  a  usufructuar  y  de  prestar  fianza  comprome- 
tiendose  a  cumplir  las  obligaciones  (CH  491-512). 

4. *  Cesa  0  se  extingue  por  muerte  del  usufructuario,  por  expirar 
el  plazo  que  se  determino,  por  la  reunion  del  usufructo  y  de  la  pro- 
piedad  en  una  misma  persona,  por  renuncia  del  usufructuario,  por 
la  perdida  o  cambio  total  dc  la  cosa  usufructuada,  por  resolucion  del 
derecho  del  constituyente  y  por  prescripcion  por  no  uso  de  la  cosa 
(CH  513-522). 


B)  E1  U80 

635.  E1  uso  puede  definirse:  el  deretho  a  servirse  de  una  tosa  ajena 
tonservando  su  substantia.  Se  parece  mucho  al  usufructo,  pero  se  dis- 
tingue  de  el  por  dos  razones  principales:  a)  porque  el  simple  usua- 
rio  (de  la  cosa,  habitacion,  etc.)  no  puede  disponer  dc  sus  frutos  o 
utilidades,  sino  en  la  medida  necesaria  para  si  y  su  familia,  sin  que 
pueda  vender  los  sobrantes;  y  b)  porque  no  puede  cederla  o  alqui- 
larla  a  otro  (CH  524-526).  Si  solo  percibiera  parte  de  los  trutos  o 
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habitara  parte  de  la  casa,  no  esta  obligado  a  los  gastos  de  cultivo, 
ni  a  las  reparaciones  ordinarias,  ni  a  las  contribuciones  anuales,  a  no 
ser  lo  <]ue  fatte  para  que  et  propietario  pueda  cubrir  esos  gastos  con 
el  resto  de  los  frutos  (CH  527). 

Este  derecho  se  adquicre,  rige  y  cesa  casi  del  mismo  modo  que 
cl  usufructo;  pcro  se  extingue,  ademas,  por  abuso  gravc  dc  la  cosa 
o  dc  la  habitacion  (CH  528-529). 


C)  Las  servidumbres 

636.  Por  servidumbre  real  sc  entiendc  un  gravamen  impuesto  sobre 
un  inmueble  ( servidumbre  pasiva )  en  beneficio  de  otro  perteneciente  a  distinto 
dueño  ( servidumbre  activa ) . 

1 Se  oiviOE  de  la  siguientc  forma: 


o) 


Por  razon 
del  origen 


Natural,  si  brota  dc  la  cosa  misma  (v.gr.,  el 
paso  obtigado  por  una  finca  ajena  para  Ile- 
gar  a  la  propia). 

Legal,  $i  la  establccc  la  ley  (v.gr.,  la  distancia 
para  las  construcciones  de  edificios). 

Convencional,  si  proccdc  de  un  pacto  volunta- 
rio. 


Urbana  (en  bcneficio  de  un  ediñcio,  aunque 
b)  Por  razon  sca  cn  el  campo). 

det  objcto  '  R^ttica  (en  bencficio  del  campo  o  del  estacio- 
namiento  de  animales,  vehicutos,  etc., 
aunque  sca  en  ta  ciudad). 


Por  razon  de 
ta  forma 


Positiva,  si  obliga  a  hacer  algo  no  obligatorio 
sin  etla. 

Negativa,  si  prohibc  alguna  cosa  (v.gr.,  edifi- 
car  en  tal  sitio). 


d) 


Por  raz6n 
dcl  modo  . . 


Continua,  si  pcrdura  sin  la  intervcncion  det 
hombrc  (v.gr.,  la  dc  un  acueducto). 
Discontinua,  si  requiere  la  intervcncion  dct 
hombrc  (v.gr.,  ct  paso  por  una  finca). 


f) 


Por  razon  dc 
la  manifcsta- 
ci6n  . 


Aparente,  si  se  muestra  por  algun  signo  exte- 
rior  (v.gr.,  la  existcncia  de  una  puerta  o 
ventana). 

No  aparente,  si  no  aparece  ningun  signo  exte- 
rior  (v.gr.,  la  prohibicion  dc  cdificar  en  tal 
sitio). 
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2. "  Los  DKIU-.CHOS  Y  oBUGAaoNh.s  dcpendcn  dc  la  naturaleza  mis- 
ma  dc  |a  com,  dc  la  lcy  o  dcl  contrato.  En  gencral,  la  scrvidumbrc 
attivd  tienc  dcrecho  a  todo  lo  nccesario  para  podcr  ejercitarla  sin 
aumcntar  las  cargas  dc  la  pasiva,  y  csta  no  pucdc  hacer  nada  tjue 
disminuya  aqucllos  derechos.  E1  Codigo  civil  español  determina  con 
mucho  dctallc  cstos  dcrechos  y  obligacioncs  (cf.  art.530-604). 

3. "  Sk  kxtingukn  las  scrvidumbrcs: 

a)  Por  (onsoiidamn,  o  sca,  por  reunirse  cn  una  misma  persona  la 
propiedad  dcl  prcdio  dominante  y  sirviente. 

d)  Por  prtscripdon  liberativa  a  causa  dcl  no  uso  durante  veintc 
años. 

c)  Cuando  st  hace  imposible  por  cl  cstado  dc  los  predios. 

d)  Por  transcurso  del  tiempo  o  por  cumplirsc  la  condicion  pac- 
tada. 

c)  Por  renuncia  expresa  o  tacita  dcl  dueño  del  predio  dominante. 

f)  Por  redencidn  convenida  cntrc  las  dos  partes  (CH  546). 


ARTICULO  IV 
Los  contratos  en  generstl 
(S.  Tb.  11-11,61,3;  CH  1254-1314) 

Sumario:  Despucs  de  unos  brcves  prtHminares,  cstudiarcmos  los  rt<piisitot  del 
contrato,  su  obligacion  y  sus  principalcs  moiijicacionts. 


1.  PRELIMINARES 

637.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  contrato  un  convenio 

por  el  cual  una  o  mds  personas  se  obligan  con  otra  u  otras  a  dar,  ha- 
cer  u  omitir  alguna  cosa. 

Expliquemos  un  poco  la  dcfinicion; 

Un  convknio,  o  sca,  un  conscntimiento  o  aceptacion  mutua  dc 
los  dcberes  y  dcrechos  que  de  cl  sc  originan.  Esta  cs  la  causa  format 
constitutiva  del  contrato;  dc  tal  mancra  que,  si  falta  cl  conscntimicn- 
to,  aunouc  sca  dc  una  sola  dc  las  partcs  contratantcs.  no  cxistc  el 
co’ntrato.  Estc  conscntimicnto  dcbe  manifcstarsc  exteriormente  cn  los 
contratos  humanos. 

POR  I-L  CUAI.  UNA  o  mAs  personas,  quc  son  cl  sujeto  dcl  convcnio, 
junto  con  la  otra  u  otras  pcrsonas  quc  lo  constituyen. 

Sk  obligan.  La  obligacion  no  constituyc  cl  contrato,  sino  quc 
cs  e/ecto  dcl  mismo. 
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A  DAR.  HACKR  u  OMiTiR  Ai.GO.  Esta  cs  la  mattria  del  contrato,  so* 
brc  la  quc  rccac  cl  conscntimicnto. 

638.  2.  Importancia  y  necesidad.  Los  contratos 
constituyen  cl  principal  y  mas  frccuente  modo  dc  adquirir  la 
propiedad  de  una  cosa. 

Su  origcn  hay  que  buscarlo  cn  ta  naturalcza  misma  dc  la  socic* 
dad  humana.  E1  hombrc,  como  ser  indigente  y  social  por  naturaleza, 
no  sc  basta  a  si  mismo;  ncccsita  la  ayuda  de  los  dcmas  hombres.  No 
impona  ta  catcgoria  social  a  que  pertcnezca  ni  las  riquezas  que  pue* 
da  poseer: 

a)  £/  pobre  neccsita  dcl  rico  (contrato  de  trabajo)  para  adquirir 
cl  dinero  quc  no  tiene.  Una  vez  adquirido,  tiene  que  comprar  las  co> 
sas  que  neccsita  para  vivir:  alimentos,  ropas,  ctc.  (contrato  de  com~ 
praventa). 

b)  El  rico  ncccsita  tambien  el  contrato  dc  compraventa  para  ad- 
quirir  muchisimas  cosas  que  le  faltan;  el  dc  trabajo  (como  patrono), 
para  ensanchar  sus  negocios  y  haciendas,  etc. 

Como  se  ve,  el  origen  de  los  contratos  sc  cncuentra  en  la  natura* 
lcza  misma  de  la  socicdad  humana,  supuesta  la  natural  dcsigualdad 
dc  bienes  y  la  imposibilidad  absoluta  de  que  cada  hombre  en  par* 
ticular  pueda  bastarsc  a  si  mismo  sin  la  ayuda  de  tos  dcmas.  Pero, 
como  son  innumerables  las  especies  o  clases  de  contratos  que  los 
hombres  puedcn  cstablecer  entre  si  y  complicadisimo  su  mecanismo 
intcmo  y  dcrivacioncs  cxtcmas,  cs  mcncstcr  quc  las  leyes  positivas  de- 
terminen  concreta  y  claramente  los  dcrcchos  y  dcbercs  de  cada  uno, 
que  solo  de  una  manera  generica  y  confusa  cstablece  cl  derecho  na* 
tural.  Por  eso  cstc  amplisimo  tratado  de  los  contratos  se  apoya  in* 
mediatamentc,  dc  mancra  casi  exclusiva,  en  las  leyes  positivas  huma- 
nas,  las  cualcs,  sin  cmbargo,  en  cuanto  que  aplican  y  determinan 
concretamcntc  los  grandes  principios  universales  dcl  derecho  natu* 
ral,  oblipan  incluso  en  el  Juero  interno  de  la  conciencia. 

Dc  hccho,  cl  Codigo  canonico  acepta  y  canoni^a  dc  manera  muy 
amplia  la  legislacion  civil  de  cada  nacion  en  materia  dc  contratos, 
cxcepto  cuando  se  opongan  al  derecho  divino  o  a  las  disposicioncs 
canonicas.  He  aqui  sus  propias  palabras: 

«Ixj  quc  cl  Dcrccho  civil  disponc  cn  el  territorio  acerca  de  lot  con- 
tratos  tn  ptnerai  o  en  tsptcial,  y  rcspecto  dc  los  pagos,  sc  ha  dc  obscr- 
var  en  virtud  dcl  Derecho  canonico  cn  materia  cclesiastica  con  iden* 
ticos  efectos,  sicmprc  que  no  vaya  contra  el  dcrecho  divino  ni  dis- 
ponga  otra  cosa  cl  Derccho  canonico»  (cn.l29()). 

639.  3.  Divi«i6n.  lU  siguiente  cuadro  esquematico 
muestra  ias  principales  ciases  dc  contratos; 
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Wf 


Por  razon  dc  la 
obUgacioH  . 


\Jmtaferai,  si  la  oblifflcidn  rccac  v>brc  una 
sola  dc  las  partcs  (v.gr.,  la  prf^mesa;. 
hitaferal,  si  la  obligacion  cs  recipr«'>ca 
(v.gr.,  la  compraventa). 


Por  razon  dcl  moti- 
vo  . 


Gratuito,  si  bcncficia  a  una  partc  sin  crcar- 
lc  obligacioncs  (v.gr.,  la  dtmacion). 
Oneroso,  si  crca  bcncficios  y  obligacioncs  a 
ambas  partcs  (v.gr.,  la  compravcnta). 


Por  razon  dc  la  for- 
ma  . 


Sotemne,  si  lleva  las  formalidades  exigidas 
por  la  ley  (v.gr.,  escritura  ante  notario). 
Simpte,  si  no  lleva  ninguna  formalidad  cs- 
pecial  (v.gr.,  la  compravcnta). 


Por  razon  de  la  ma- 
nifestacion  . 


Expticito  0  formai,  si  sc  maniflesu  expHci- 
tamentc  por  palabras,  signos,  escritos, 
ctcetera. 

Impticito  0  virtuai,  si  va,  de  suyo,  anejo  a 
un  cargo  u  oficio.  Se  le  llama  tambien 
cuasi-contrato. 


< 


Por  razon  del  modo. 


Consensuai,  si  sc  termina  o  perfccciona  por 
el  solo  conscntimiento  verbal  o  escrito 
(v.gr.,  cl  contrato  dc  sociedad). 

Keat,  si  exige,  ademas,  la  real  entrega  de 
una  cosa  (v.gr.,  cl  dcposito). 


Conmutativo,  si  los  dcrcchos  y  debcrcs  son 
mutuos  y  ciertos  y  no  dcpendcn  dc  un 
Por  la  certe^a  dei  re-  cvcnto  fortuito  (v.gr.,  el  alquilcr). 

suitado  .  Aieatorio,  si  cl  bencficio  dc  una  dc  las  par- 

tcs  dcpcnde  dc  un  cvcnto  fortuito 
(v.gr.,  los  scguros). 


Por  razon  dcl  con- 
sentimiento  . . . . 


Absoiuto  (o  puro),  si  no  dcpcndc  dc  nin- 
guna  condicion. 

Condicionado,  si  dcpcndc  dc  alguna  condi- 
cion  suspensiva  dcl  mismo  contrato,  o  re- 
soiutiva  dc  su  cumplimicnto. 


Por  razon  dcl  nom- 
bre  . 


Nominado,  si  ticnc  nombrc  propio  cn  las 
Icycs  (v.gr.,  la  hipotcca). 

Innominado,  si  carccc  dc  nombrc  propio. 
Son  dc  cuatro  clascs:  do  ut  des,  do  ut  fa- 
eias,facio  ut  facias,  facio  ut  des. 
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Prindpal,  si  no  depcnde  de  ningun  otro 
Por  razon  de  la  de~  (v  gr-,  la  compravcnta). 

ptndencia  . '  Accesorio  (o  subsidiario),  si  se  añade  y  de- 

pcnde  dc  otro  principal  (v.gr.,  la  hipo- 
tcca). 

Vestido,  si  lo  rcconocc  y  ampara  ia  lcy 
(v.gr.,  cl  tcstamcnto  antc  noiario). 
Desnudo,  si  no  tiene  fuerza  ante  ta  lcy  civil, 
aunque  sca  valido  por  derecho  natural 
(v.gr.,  cl  tcstamcnto  informc). 

Vdlido,  si  reunc  todas  ias  condiciones 
esenciales. 

Por  razon  de  la  efi-  Invdlido,  si  Ic  falta  alguna  condicion  esen- 

cacia  . .  cial. 

Kescindible,  si,  aunque  valido,  es  anulable 
facilmente. 


Por  retacion  a  ta  ley 
humana  . 


II.  REQUISITOS  DEL  CONTRATO 

Por  derecho  naturat,  los  requisitos  indispensables  que  ha  de  re- 
unir  todo  contrato  son  ircs:  materia  apta,  sujeto  capa:(^  y  consentimiento 
legitimo,  a  los  cualcs  la  ley  positiva  sucle  añadir  otro  para  su  validcz 
ante  su  propio  fuero:  ta  forma  legal. 

Vamos  a  examinarlos  uno  por  uno. 


A)  Materia  apta 

640.  En  gcncral,  es  matcria  apta  dc  un  contrato  todo 
aqucilo  quc  pucdc  cacr  bajo  el  dominio  dcl  hombrc  y  sc  halla 
bajo  la  iibrc  administracion  de  los  contratantcs.  Para  cilo  ha 
dc  reunir  las  siguicntcs  condiciones: 

1  .*  Ha  de  ser  posible,  al  mcnos  fisicamente,  porquc  a  lo  im- 
posiblc  nadic  pucdc  obligarsc.  Scgun  csto: 

a)  Si  la  matcria  cs  imposibic  tan  solo  moralmente  (v.gr., 
porquc  cxigiria  actos  hcroicos  o  muy  dificiles),  cl  contrato  cs 
dc  suyo  vdlido;  pcrt»  no  sc  prcsumc  quc  cl  contratado  ha  quc- 
rido  obligarsc  a  csos  scrvicios,  a  no  scr  quc  io  haya  cxprcsa- 
mentc  dcclarado  ast. 
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b)  Si  la  materia  cs  divisihle  y  no  pucdc  cumplirse  total- 
mente,  es  valido  el  contrato  cn  la  partc  posiblc;  pcro,  si  cs  in- 
divisible  en  si  misma  o  cn  la  intencion  oc  los  contratantcs,  cs 
nulo  si  no  pucdc  cumplirsc  totalmcntc. 

c)  Si  por  circunstancias  imprcvistas  no  puede  cumplirsc 
cl  contrato  por  si  mismo,  pcro  puedc  cumplirsc  por  otros  sin 
grave  incomodidad,  es  obligatorio  hacerlo  asi  (v.gr.,  cl  cho- 
fer  contratado  para  un  viaje  debe  buscar  un  substituto  si  a  la 
hora  de  emprenderlo  no  pucde  reali/arlo  por  si  mismo). 

d)  Si  la  imposibilidad  de  cumplirlo  ha  sido  culpable, 
hay  que  resarcir  los  daños  y  perjuicios  ocasionados;  pero  no 
si  fue  del  todo  involuntaria  (v.gr.,  por  cnfermedad  impre- 
vista). 

2. *  Exis/ente  en  realidad  (v.gr.,  una  casa)  o,  al  mcnos,  en 
esperanza  probable  (v.gr.,  la  futura  cosecha  dc  frutos  todavia 
no  maduros). 

a)  Por  falta  de  csta  condicion  es  invalido  cl  contrato  sobre  una 
cosa  quemada. 

b)  Si  ta  cosa  existe  solo  cn  partc,  cs  libre  cl  comprador  para 
rescindir  totalmente  el  contrato  o  exigir  indemnizacion  por  la  parte 
no  existente. 

()  En  las  especulacioncs  dc  Bolsa  se  comete  gravisima  injus- 
ticia  cuando  se  vcnden  como  cxistcntcs  cosas  que,  o  no  cxisten  cn 
absoluto,  o  solo  existen  en  espcranza. 

d)  Los  codigos  civiles  suelen  dcctarar  invalidos  los  contratos 
sobre  las  hercncias  futuras  (cf.  CH  816  1271),  acaso  para  evitar  quc 
se  procurc  o  dcsce  la  muerte  dcl  que  posce  actualmentc  la  herencia. 

3. *  Propia  del  contratante,  ya  que  nadie  puede  disponer 
validamente  de  lo  ajeno. 

Por  esta  razon  es  invalido  todo  contrato  sobre  cosa  furtiva,  a  no 
ser  que,  por  razon  dcl  bien  comun,  la  lcy  autoricc  al  comprador  de 
buena  fc  a  qucdarsc  con  la  cosa  cuyo  origcn  ilegitimo  desconocia 
(CH  464). 

4. *  Determinada,  ya  sea  individualmente  (v.gr.,  tal  caba- 
llo)  o  en  cuanto  a  la  cantidad,  o  la  calidad  especitlca  (v.gr., 
tal  clase  de  trigo).  De  lo  contrario,  el  contrato  seria  incierto 
e  ilusorio  (CH  1273). 

5. ’  Valorable  con  algo  temporal,  ya  sea  con  dinero,  ya  con 
cualquier  otra  cosa  temporal,  por  la  utilidad  y  servicio  que 
prcsta. 

Por  falta  de  esta  condicion  son  invalidos  los  contratos  simonia- 
cos  (cf.  n.378)  y  los  que  versan  sobre  cosas  inutiles  o  ridiculas. 
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6. *  No  debida  ya  en  estricta  Jsisticia  a  otro,  porque,  de  lo 

contrario,  se  dispondria  de  cosa  no  propia. 

Y  asi,  v.gr.,  cl  agentc  dc  ncgocios  quc  hace  un  viajc  a  la  capital 
por  encargp  de  tm  cliente  para  negociar  un  asunto  dc  esc  clientc,  pucde, 
aprovechando  el  mismo  viajc,  negociar  los  asuntos  de  otros  clientes; 
pcro  la  cquidad  natural  prohtbe  exigir  a  estos  ultimos  los  gastos  de 
viaje  quc  hubiera  satisfecho  ya  cl  primcr  cliente,  a  no  scr  — y  csto 
parece  lo  mas  justo  y  cquitativo —  quc  preficra  dividir  proporcio- 
nalmente  los  gastos  del  viaje  entrc  todos  los  clientes  servidos. 

El  juez  no  podria  hacer  un  contrato  para  dar  sentencia  jnsta, 
porque  ticne  obligacion  de  darla  sin  percibir  nada;  ni  tampoco  para 
darla  injsuta,  porque  lo  inmoral  no  puede  ser  objeto  de  un  contrato 
valido,  como  vamos  a  dccir  en  seguida. 

7. *  Honesta  y  Itcita  en  s/  misma,  o  sca,  no  prohibida  por 
ninguna  Icy  natural  o  positiva,  incluso  fuera  dcl  contrato, 
porque  nadie  puede  obligarse  a  hacer  alguna  cosa  mala  ni  pe- 
dir  quc  la  hagan  otros  (CH  1271  1275). 

En  torno  a  esta  ultima  condicion  suelen  plantear  los  moralistas 
una  cuestion  muy  intercsante  que  vamos  a  recoger  en  forma  de  es- 
colio. 

Eacolio.  ^Et  obligatorio  pagar  lo  convenido  o  rettituir  lo  recibido 

como  precio  de  un  contrato  iUcito,  v.gr.,  por  la  fomicaci6n,  trabajo 

en  domtngo,  provocacibn  del  aborto,  etc.? 

641.  Hay  que  distinguir:  a)  Si  la  mala  accion  no  se  ha  rea/i^ado 
todavia,  el  contrato  es  nulo  (como  de  cosa  mala  e  iltcita)  y  hay  obli- 
gacion  de  dcsistir  de  el  y  de  restituir  a  su  dueño  el  precio  que  se 
haya  recibido  para  realizarlo,  puesto  que  no  se  le  ha  prestado  nin- 
gun  servicio  licito  ni  ilicito. 

b)  Si  la  mala  accion  se  ha  reali^ado  ya,  la  mayor  parte  de  los 
moralistas,  entre  ellos  Santo  Tomas  y  San  AIfonso>,  dicen  que  es 
obligatorio  por  dcrccho  natural  pagar  lo  convenido,  y,  por  lo  mis- 
mo,  podria  el  contratado  quedarse  con  el  dinero  recibido;  porque, 
aunque  el  contrato  torpc  era  de  suyo  ilicito  y  nunca  debio  habcrsc 
pactado,  una  vez  rcalizado  e$  obligatorio  pagar  cl  precio  dcl  servicio 
ilicito  prestado.  Una  cosa  es  la  CMipabilidad  del  acto  (quc  no  puede 
ser  objeto  del  contrato  antes  ni  despues  de  realizado,  porque  no  cs 
cosa  estimable  o  valorablc  cn  prccio),  y  otra  la  materialidad  dcl  servi- 
cio  prestado,  que  puede  valorarse  en  precio.  Y  asi,  v.gr.,  cl  que  tra- 
bajo  ilicitamcnte  en  domingo  puede  qucdarse  con  el  jornal  recibido; 


*  a.  Santo  TomAs.  h  lU'  Smt.  d.l5  p.l  i.4  q.*2;  11-11,32.7;  62,5  ad  2;  B7.2  ad  2; 
San  eiiJHm*»,  1.3  n.712. 
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U  tncrctriz,  con  cl  prccto  dc  sus  pccados^;  cl  <jue  sedujo  a  una  jovcn 
bajo  pronnesa  dc  nnatrtnnonio  csta  obligado  a  casarse  con  ella,  ctc. 

Stn  embargo,  las  lcycs  civiles  no  suelen  admitir  accion  alguna 
para  obtener  o  recuperar  el  precio  de  un  contrato  torpe  cuando  los 
dos  contratantes  son  culpables  (cf.  CH  1305).  Por  consiguiente,  si 
alguno  dc  los  dos  contratantes  culpables  sc  ncgara  a  pagar  lo  conve* 
nido  o  a  restituir  lo  recibido,  no  podria  procederse  juridUamtntt  con- 
tra  el. 

Corolario.  La  mujer  quc  sin  sosptthar  ia  mala  inttntion  dtl  donantt 
hubiera  recibido  regalos,  honores,  ctc.,  con  la  intencion  dc  seducir- 
la,  no  estaria  obligada  cn  conciencia  a  dcvolvcrlos  al  ncgarsc  rotun- 
damente  al  pecado,  puesto  que  ella  no  pacto  ni  sc  compromctio  a 
nada.  Y  aunque,  por  una  pane,  parece  quc  scria  eonvtnitntt  quc  los 
dcvolviera  (v.gr.,  para  evitar  el  posible  escandalo  o  cl  peligro  pro- 
pio  de  pecado),  por  otra  parte  le  estaria  bicn  empleado  al  culpable 
no  devolvcrsclos,  en  castigo  y  escarmiento  dc  su  mal  proccder.  En 
la  practica,  el  conjunto  de  circunstancias  dira  lo  que  sea  mas  pru- 
dente  y  caritativo. 


B)  Sujeto  capaz 

642.  Por  dtrtcho  natural  pueden  contratar  todas  y  solas  las 
personas  que  disfrutan  del  libre  uso  de  ia  razon.  Pero  el  ^rt- 
cho  positivo  cxige,  ademas,  que  el  contratante  tenga  la  libre 
disposicion  de  sus  bienes  y  no  haya  sido  declarado  por  ia  ley 
incapaz  de  contratar.  Estas  disposiciones  positivas  afcctan, 
principalmente,  a  los  mtnorts,  ias  casadas,  ios  mutrtos  civilmtnte 
(o  que  sufren  interdiccion  civil)  y  los  inhabiles.  Veamos  lo  pro- 
pio  de  cada  uno  de  ellos. 

1.**  Los  menores.  Se  llaman  asi  las  personas  que  no  han 
cumplido  todavia  los  dicciocho  años,  segun  cl  Codigo  canonico  y  cl 
rccicnte  Derccho  cspañol 

SegOn  el  Derecho  español: 

a)  £/  mtnor  no  tmancipado  no  puede  contratar  validamcnte,  por- 
que  se  le  prohibe  prcstar  cl  consentimiento  (art.l263,l.‘‘).  Si  a  pcsar 
de  la  prohibicion  hubicra  contratado.  puedc  invocar  la  nulidad  dcn- 


>  Concuerda  con  e»io  li  respuesta  dad»  por  la  Sagrada  Penitenciaria  el  22  de  abril 
de  1822  en  el  lentido  de  que  no  podria  «btigtru  a  una  mctetriz  arrepenuda  a  repanir 
entre  lo»  pobre»  el  dincro  que  adsuirid  con  »u  torpe  negocio,  aunuue  podria  ^mijdrit- 
U.  lAi  mi»mo  declaro  el  Santo  Oficio  el  14  de  enero  de  1846  con  relacion  a 
»uper»iicio»o»  pre»tado»  por  un  bonzo  que  luego  »e  convmio  al  catolicismo  (CPF  1003). 

*  Cf.  ('.Sdigf  (onSttiit  cn.97;  CH  art.315. 
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tro  de  tos  cuatro  años  desdc  quc  saiio  de  la  tutela,  aunquc  no  haya 
padecido  lcsion  alguna  (art.1300-1302).  Obtcnida  la  dcclaracion  judi- 
cial  dc  nulidad,  el  menor  ha  dc  restituir  todo  aqucllo  en  quc  se  ha 
cnriquccido  (art.1304);  y  la  otra  partc,  la  cosa  rccibida  con  sus  fru- 
tos  o  el  precio  con  sus  reditos  (art.1303).  Las  pcrsonas  capaces  no 
pueden  alegar  la  incapacidad  dc  los  menorcs  con  quienes  contrata- 
ron  (art.1302).  Si  cl  hijo  no  cmancipado  vivc  indepcndicntcmcntc  dc 
sus  padres  con  cl  conscntimicnto  dc  cstos,  pucdc  contratar  valida- 
mente  en  cuanto  a  los  bienes  que  ha  adquirido  con  su  trabajo  o  in- 
dustria. 

b)  H/  mtnor  no  emancipado  piibtr  puede  hacer  validamcntc  capitu- 
laciones  matrimoniales  y  hacer  o  recibir  donacioncs  antcnupcialcs, 
pero  nccesita  el  conscntimiento  de  las  pcrsonas  que,  segun  la  lcy, 
pucdcn  autorizarlc  a  contracr  matrimonio  (art.1329).  Pucdc  haccr 
testamento  dcspucs  de  cumplir  catorce  años  (art.663),  con  tal  que  no 
sea  hologra/o,  que  rcquiere  la  mayoria  dc  cdad  (art.688).  Puede  acep- 
tar  donaciones  gratuitas,  pero  no  las  condicionales  u  onerosas  sin  la 
intcrvcncion  de  sus  lcgitimos  rcprescntantcs  (art.626).  Pucdc  tam- 
bien  adquirir  la  poscsion  de  las  cosas  (art.443). 

c)  E/  menor  emancipado  pucdc  realizar  validamcntc  los  actos  juri- 
dicos  ordinarios;  pero  no  puede  tomar  dincro  a  prestamo,  gravar  ni 
vcnder  bicnes  inmueblcs  sin  cl  consentimicnto  dc  sus  padrcs  o  tuto- 
rcs  (art.317  y  323). 

2.**  Las  casadas  no  pueden,  de  ordinario,  contratar  vdlidamente 
sin  el  consentimiento  de  su  marido  o,  cn  su  defecto,  del  juez;  y  si 
contratasc  sin  esta  licencia,  puedc  cl  marido  y  los  herederos  de  este 
(no  los  dc  la  mujcr)  alegar  la  nulidad  dcntro  de  los  cuatro  años  dcs- 
de  el  dia  de  la  disolucion  dcl  matrimonio  (art.1301).  Sin  embargo: 

a)  Sin  lictncia  de  su  marido  puede  haccr  las  compras  necesarias 
para  el  consumo  ordinario  de  la  familia;  otorgar  tcstamento  de  sus 
propios  bicncs,  cjcrccr  los  dcrcchos  y  cumplir  los  dcbercs  quc  lc  co- 
rrcspondan  respccto  a  los  hijos  lcgitimos  o  naturalcs  reconocidos 
quc  hubiese  tenido  de  otro  y  respecto  a  los  bienes  dc  los  mismos; 
ejercer  los  derechos  quc  sc  lc  concedieron  en  las  capitulaciones  ma- 
trimoniales,  si  las  hubo  (art.1315);  administrar  los  propios  bienes  pa- 
rafernalcs  cuya  administracion  no  se  confirio  al  marido,  asi  como  cl 
precio  de  los  parafernales  vendidos  y  constituir  dote  a  sus  hijas  con 
sus  bienes  propios. 

b)  Con  licencia  de  su  marido  (o  dcl  jucz,  si  cs  mcnor  dc  cdad) 
pucde  cnajcnar,  gravar  o  hipotccar  su  dotc  inestimada,  lo  mismo  quc 
sus  biencs  parafernales,  con  el  consentimiento  dc  sus  padrcs  o  tuto- 
res  si  cs  menor  dc  edad. 

c)  Dtelarado  judicialmente  ausente  su  marido,  puedc  disponcr  librc- 
mcnte  dc  sus  propios  bicncs;  pcro  no  podra  enajenar,  permutar  ni 
hipotccar  tos  bienes  propios  dct  marido  ni  los  dc  la  sociedad  conyu- 
gal  sino  con  autori/acion  judicial.  Pucdc  tambien  administrar  los 
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bicncs  dc  la  stKicdad  conyuga)  cuando  su  maridf>  ha  »ido  dcclarado 
auscntc,  o  sufra  intcrdicco  civil,  o  qucdara  demcntc,  o  fuera  declara- 
do  profugo,  ctc. 

3. "  Loa  inuertoa  civilmente,  scgun  c)  Dcrccho  romam,  v>n  lf>* 
condenados  a  mucrte,  a  galcras  pcrpccuas  o  a  dep'>rtaci6n.  lin  cl 
Derccho  cspañol  no  sc  conocc  la  mucrtc  civil,  sino  unicamente  la  /»- 
ttrdittion  dvil,  quc  cs  una  pcna  accesoria  de  )a  cadena  pcrpetua  o 
tcmporal.  Micntras  la  cstuviere  sufricndo,  priva  al  pcnado  dc  los  dc- 
rcchos  dc  patria  potestad,  tutela,  participacion  cn  cl  consejo  dc  fami- 
lia,  de  )a  autoridad  marita),  dc  la  administracion  de  biencs  y  dcl  de- 
rccho  dc  disponer  dc  los  propios  por  actos  cntrc  vivos.  Exccptuansc 
los  casos  cn  quc  la  lcy  limita  determinadamcntc  sus  cfcctos  (Cddigo 
ptnal  españoi  art.43).  El  quc  csta  sufriendo  la  pena  dc  intcrdiccidn 
queda  sujeto  a  tutela  cn  lo  concernicntc  a  la  administracion  y  a  la 
representacion  cn  juicio. 

4. °  Inhibiles.  Son  aquellos  quc,  por  sentencia  judicial,  quc- 
dan  declarados  incapaces  para  los  actos  civilcs,  o  sea,  los  fatuos,  de- 
mentes  o  furiosos;  los  sordomudos  quc  no  scpan  lccr  ni  cscribir;  los  pro- 
digps  dcclarados  talcs  en  juicio  contradictorio,  con  relacion  a  ciertos 
contratos  quc  la  ley  o  la  sentencia  judicia)  determinan  (CH  199-214). 
Los  actos  de  estos  incapaces  son  nulos  (art.1261  1263  1264),  y  $u 
nulidad  pueden  invocarse  por  sus  tutores  o  por  si  mismos  dentro  de 
los  cuatro  años  desde  que  salieron  de  la  tutela  (art.1301). 

C)  Consenttmiento  legitimo 

Como  ya  dijimos  al  cxponer  la  nocion  de  contrato,  el  consenti- 
micnto  de  los  contratantes  cs  la  parte  principal  o  causa  forma!  del 
mismo. 


643.  1.  Sus  condiciones.  Para  que  sea  legitimo  y 

perfecto,  el  consentimiento  ha  de  reunir  las  siguientes  condi- 
ciones: 

1.*  Interno,  o  sca  con  verdadera  intcncion  o  voluntad  dc  obli- 
garse.  Por  lo  mismo,  cn  cl  fucro  dc  la  conciencia  cs  invalido  el  con- 
sentimiento  fingido,  o  puramente  extemo,  o  meramente  presunto.  La  Icy 
positiva,  sin  cmbargo,  acepta  muchas  vcccs  como  valido  cl  consenti- 
micnto  mcramcntc  externo,  para  evitar  los  fraudcs  y  cngaños  contra 
la  otra  parte  contratante. 

Dc  esta  condicion  sc  dcsprcndcn  las  siguients  aplicacioncs: 

a )  El  quc  finge  cxtcrnamcntc  cl  conscntimicnto,  pcro  lo  rechaaa 
intcriormcnte,  hacc  invalido  cl  contrato  cn  cl  fucro  de  la  concicncia. 
Pcro  ticne  quc  reparar  los  daños  causados  a  la  otra  partc,  ordinaria- 
mcntc  rcvalidando  cl  contrato  (v.gr.,  casandosc  dc  vcras  con  la  per- 
sona  engañada  por  cl  matrimonio  invalido).  La  autoridad  publica  pue- 
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dc,  cuando  lo  cxige  cl  bicn  comun,  suplir  cl  acto  interno  dc  la  vo- 
luntad  (no  cn  cl  matrimonio),  cuya  falta,  cn  los  actos  puestos 
librcmcnte,  ni  se  prcsume  ni  se  acepta  por  la  simple  declaracion  del 
sujeto. 

h)  El  quc  contrata  con  intcncion  dc  contratar  (o  sca  dc  obligar- 
se),  pero  sin  intencion  de  (umplir  la  obligacion,  contrata  validamente, 
pcro  su  conducta  cs  cscandalosa  c  inmoral;  a  no  ser  quc  ambas  partes 
sc  pusieran  previamcnte  de  acuerdo  para  contracr  la  obligacion,  re- 
nunciando  a  la  vcz,  voluntariamente,  al  ejercicio  de  los  mutuos  dcrc- 
chos  (v.gr.,  cs  valido  y  Hcito  cl  matrimonio  dc  dos  pcrsonas  quc  por 
motivos  dc  virtud  quieran  vivir  como  hcrmanos). 

2. *  Extemo,  o  sca,  manifcstado  al  cxtcrior  con  signos  scnsiblcs 
(v.gr.,  con  la  palabra,  cl  gesto  afirmativo,  por  escrito,  ctc.).  La  ra- 
zon  es  porquc  dc  otra  manera  no  constaria  el  conscntimiento  inter- 
no  dc  la  voluntad  ni  podria  exigirse  el  cumplimiento  del  contrato  cn 
el  fuero  juridico  o  externo. 

El  silencio  sc  ticne  por  consentimiento  («quien  calla,  otorga»)  cn 
matcria  favorable  al  quc  calla  (v.gr.,  en  la  donacion);  y  aun  en  la  one- 
rosa  si  pudo  facilmente  manifcstar  su  disconformidad  y  no  lo  hizo. 

3. *  Mutuo,  ya  sea  simultineamente,  o,  al  menos,  de  manera 
que  cuando  el  uno  da  su  consentimicnto  perscvere  virtualmentc  sin 
retractacion  la  voluntad  del  otro. 

Por  derecbo  natural  parece  que  no  sc  rcquicre  quc  la  noticia  dcl 
consentimicnto  mutuo  haya  llegado  ya  a  conocimiento  de  las  dos 
partes,  con  tal  quc  exista  ya  dc  hccho  cl  consentimiento.  Pero  el  de- 
recho  positivo  suele  exigir  la  noticia  del  mutuo  consentimicnto  habido 
p>or  ambas  partes  (CH  1262).  Y  asi  puede  cl  vcndcdor,  sin  injusticia, 
revocar  por  telcgrama  la  oferta  hecha  antes  por  carta  y  cuya  accpta- 
cion  no  na  recibido  todavia. 

4. '  Libre  y  deliberado,  o  sca  con  aquella  deliberacion  que  sc 
requiere  para  cl  acto  humano  pcrfccto  (v.gr.,  para  comctcr  un  peca- 
do  mortal),  al  menos  cuando  se  contrata  en  materia  dc  suyo  gravc. 

644.  2.  Sus  enemigos.  Los  principales  enemigos  del 

consentimiento  por  partc  dc  su  libcrtad  y  dclibcracion  son 
cuatro:  dos  quc  afcctan  al  cntcndimicnto,  cl  error  y  cl  dolo,  y 
otros  dos  a  la  voluntad,  la  violencia  y  cl  miedo.  Examinemos 
un  poco  su  influjo  cn  los  contratos. 

1."  El  error  puedc  vcrsar  acerca  dc  la  substancia  misma  dc  la 
cosa,  dc  sus  cualidades  o  accidentes,  dc  la  naturaleza  dcl  contrato, 
dc  la  pcrsona  o  del  motivo.  Y  asi: 

a)  Cuando  vcrsa  sobre  la  substancia  misma  dc  la  cosa  o  dcl  con- 
trato,  sobre  cl  motivo  o  sobre  lo  quc  sc  propone  como  condicion  sine 
a$ta  non,  el  contrato  cs  invilido.  Id  crror  sobrc  la  pcrsona  hace  inva- 
fido  el  contrato  cuando  la  considcraci6n  a  ella  hubicsc  sido  la  causa 
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principal  dcl  mismo,  como  ocurrc  sttmprt  cn  cl  matnmonio  y  ai*t 
sicmpre  en  los  contratos  gratuitos,  v.gr.,  cn  la  donacion  ((Al  1265 
y  1266). 

b)  Cuando  versa  solo  sobre  tas  cuatidadcs  o  accidcntcs  dc  la 
cosa,  cn  gcnerat  cs  valido  (a  no  scr  <juc  cl  dcrccho  detcrminc  otra 
cosa),  pcro  puede  dar  lugar  a  ta  rtsdsion  conformc  a  las  normas  juri- 
dicas  (cf.  cn.I26). 

2. "  E1  dolo,  o  fraude,  vicia  tambien  la  libenad  dcl  conirato. 
Hay  dolo  cuando,  con  palabras  o  maquinaciones  insidiosas  dc  partc 
dc  uno  dc  los  contratantes,  cs  inducido  cl  otro  a  celebrar  un  contra- 
to  quc  sin  ellas  no  hubiera  hecho  (CH  1269). 

a)  E/  Dertsho  canonico  los  dectara,  cn  gencral,  vatidos,  a  no  scr 
quc  cl  derecho  determine  otra  cosa;  pcro  rtscinciibies  por  cl  jucz  a  pe- 
ticion  dc  la  partc  perjudicada  o  dc  oftcio  (cn.l25). 

b)  E1  Oerecho  español  dice  quc  para  que  el  dolo  produzca  la 
nulidad  del  contrato  debera  ser  grave  y  no  habcr  sido  cmpleado  por 
las  dos  partes  contratantes.  E1  dolo  incidental  solo  obliga  al  quc  lo 
emplco  a  indemnizar  daños  y  p>erjuicios  (art.1265  y  1270). 

3. ”  La  violencia  que  para  arrancar  el  consentimicnto  a  una 
persona  fisica  o  moral  cmptea  una  fuerza  irrcsistible,  hace  invdiido  el 
contrato  y,  por  consiguiente,  anula  su  obligacion  (cn.125  §  1),  y  cllo 
aunque  haya  sido  cmpteada  por  un  tercero  quc  no  inter\'enga  en  et 
contrato  (CH  1267-1268). 

4. °  E1  miedo  con  relacion  a  la  validez  de  los  contratos  hay  que 
valorarlo  en  la  siguiente  forma: 

a)  Si  es  tal  que  pcrturba  totalmcnte  el  uso  de  razon,  invalida 
por  completo  el  contrato  antc  cualquicr  derecho,  por  falta  de  con- 
sentimiento. 

b)  Si  cl  micdo  cs  grave,  pero  inferido  justamente,  cl  contrato  cs 
valido.  La  razon  es  porque  el  miedo,  aunque  disminuye  el  acto  vo- 
luntario,  no  lo  suprimc  dcl  todo  a  no  ser  quc  perturbe  por  complcto 
el  uso  dc  razon  (cf.  n.54).  Por  consiguientc,  cl  conscntimiento  arran- 
cado  por  miedo  es  de  suyo  vdlido,  y,  ademas,  no  se  le  hacc  injuria 
al  quc  sc  lc  cxigc  Justamente.  Y  asi,  por  cjemplo,  cl  quc  scdujo  a  una 
joven  con  la  promcsa  de  matrimonio,  puede  ser  obligado  a  contraer- 
lo  por  miedo  gravc,  v.gr.,  para  no  scr  difamado  por  su  crimcn. 

c)  Si  es  grave  y  causado  injustamente  por  la  otra  partc,  cl  Dcrc- 
cho  canonico  los  declara  vdiidos,  a  no  scr  los  cxprcsamcntc  cxccptua- 
dos  por  cl  Dcrccho  mismo^;  pero  pueden  scr  rescindidos  por  cl  jucz 
a  pcticion  dc  la  partc  perjudicada,  o  dc  oficio  (cn.l25  §  2).  E1  Dcrc- 
cho  cspañol  anula  la  obligacion  dc  talcs  contratos  (art.  1267-1268). 

d)  El  simplc  miedo  reverencial  (v.gr.,  cl  quc  dcbe  cl  hijo  a  sus 
padrcs,  el  subdito  al  supcrior)  no  invalida  cl  contrato  antc  cl  Dcrc- 


*  FJ  r>crccho  canonico  cicclara  invalidos  los  coniraios  cclchrados  con  micdo  frare  e 
iñjHjto  cuando  sc  trata:  a)  dcl  mairimonio  (cn.ll03);  k)  dc  la  renuncia  a  un  bcnchcio 
cclcsiasfico  (cn.l88);  t)  dc  los  votos  (cn.ll91);  d)  dc  la  protcsion  rcligiosa  (cn.656). 
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cho  civil  (art.1267);  ni  tampoco  antc  cl  natural,  a  no  scr  quc  fucra 
muy  gravc  y  producido  injustamcnte,  cn  cuyo  caso  lo  haria  facil* 
mcntc  rcscindiblc. 

e)  Lo  mas  probable  cs  quc  ningun  contrato,  al  mcnos  oncroso, 
celebrado  por  miedo  Uve,  es  invalido  ni  rescindiblc.  La  razon  es  por- 
que  cl  micdo  leve  apcnas  suele  influir  cn  cl  conscntimicnto,  y,  por 
otra  partc,  sc  seguirian  grandes  perturbacioncs  en  cl  comcrcio  hu- 
mano,  cn  cl  quc  cs  frccucntisimo  cl  micdo  levc. 


D)  Forma  legal 

645.  El  derccho  natural  cxigc  unicamentc  para  la  validcz  dc  los 
contratos  las  tres  condiciones  anteriorcs;  pcro  cl  dcrccho  positivo, 
tanto  eclcsiastico  como  civil,  cstablcce  muchas  vcces,  bajo  pcna  dc 
nulidad,  que  se  guardcn  detcrminadas  formalidades  legales  (v.gr., 
cicno  numero  de  testigos,  documento  cscrito,  ctc.). 

Hay  quc  tcner  cn  cucnta  lo  siguicntc: 

1. “  Si  falta  ta  forma  esencial  requerida  por  cl  derccho  ecUsidstico, 
cl  contrato  cs  nulo  induso  en  el  fuero  de  la  conciencia,  porque  la  Iglcsia 
ticnc  plcna  jurisdiccion  en  csc  fuero.  Y  asi,  v.gr.,  los  csponsales,  el 
matrimonio,  la  venta  dc  los  bienes  eclcsiasticos,  etc.,  hechos  sin  la 
forma  esencial  establccida  por  la  Iglesia,  son  invdlidos. 

2. “  Tratandose  dc  los  requisitos  legales  exigidos  por  las  Uyes  ci- 
viUs,  hay  muchas  opiniones  cntre  los  moralistas  sobre  si  la  falta  de 
ellas  invalida  el  contrato  incluso  en  el  fuero  dc  la  conciencia.  Y  asi: 

a)  Hay  quienes  afirman  rotundamentc  la  validcz  cn  conciencia 
de  los  contratos  naturalmente  vdlidos  aunquc  no  se  hayan  guardado  las 
formalidadcs  juridicas  humanas  (v.gr.,  un  tcstamcnto  informc);  y 
estc  parece  ser  tambicn  el  rccto  sentir  del  pueblo  cristiano,  que  con- 
sidera  una  inmoralidad  la  impugnacion  ante  la  lcy  civil  de  un  con- 
trato  naturalmente  valido. 

b)  Otros  moralistas  niegan  la  validez  en  conciencia  de  talcs 
contratos  informcs.  Exponiendo  esia  opinion,  escribc  Suarcz:  «Para 
cvitar  fraudes  y  otros  inconvenicntcs,  muchas  vcces  cs  csto  ncccsa- 
rio;  y,  por  lo  mismo,  asi  como  sc  Ic  conccdc  a  la  rcpublica  la  potes- 
tad  dc  formutar  preceptos,  asi  tambicn  la  dc  anular  actos.  Adcmas, 
como  la  parte  dc  una  comunidad  pertenecc  mayormcntc  a  la  repu- 
blica  quc  a  si  misma,  sus  opcracioncs  depcndcn  de  la  rcpublica 
cuando  son  talcs  que  pucden  rcdundar  cn  ct  bicn  o  cn  cl  mal  co- 
mun.  Lucgo  cl  jefc  de  la  rcpublica  ticnc  la  potcstad  dc  podcr  anular 
las  opcracioncs  dc  sus  micmbros  o  la  dc  señalar  cl  modo  sin  cl  cual 
sean  invalidas  en  cuanto  a  los  efcctos  moralcs  que  dc  cllas  sc  si- 
gan»'. 

c)  Otros  moralistas  dcjan  sin  resolvcr  ia  cucstion  tcorica  y  dan 
una  v>luci6n  prdctica,  quc  pucdc  scguirsc  diccn  c«m  toda  scgu- 


»  SiiAvrx,  !>•  Itiihtu  1.5  c.l9  n.l. 


I..t.  /r.t  S.2.  thhtres  dt  fssslida  Vf) 

ridad  dc  concicncia.  Ks  csta:  como  cs  dudoso  cn  tcf>ria  cual  dc  las 
dos  opinioncs  cs  la  vcrdadcra  — ya  quc  las  dos  sc  apoyan  cn  raz/> 
ncs  fucrtes  y  ticnen  ambas  partidarios  insi^ncs  y  abundantes  ,  <n  la 
prddica  puede  echarsc  mano  dcl  principio  dc  la  posc5i«'>n  (mtlsor  eil 
conditio  possidentis),  cn  virtud  dcl  cual,  cuando  falien  las  formalidadcs 
juridicas  para  la  validc/  dc  un  contrato,  no  pucde  obligarsc  cn  con- 
cicncia  al  quc  posce  actualmcntc  la  cosa  a  cntrcgarla  o  restituirla  a 
la  otra  parte,  a  no  ser  qne  to  disponga  asi  la  sentencia  del  juex,- 

d)  A  nosotros  nos  parccc  quc  la  solucion  mas  justa  y  cquitati- 
va  cs  la  dc  resolvcr  cl  conflicto  a  basc  dc  los  principios  de  la  equidad 
natural  aplicados  al  caso  concreto  revestido  de  todas  sus  circunstancias.  Y  asi, 
por  ejemplo,  tratandosc  dc  un  tcstamento  informc,  si  no  cabe  la  menor 
duda  sobre  la  legitima  voiuntad  det  testador  j  este  no  se  hubiese  excedido  en 
sus  atribuciones  (v.gr.,  ncgando  la  legitima  a  los  quc  ticncn  dcrccho  a 
clla),  la  honradez  y  la  justicia  natural  pidcn  quc  se  cumpla  su  volun- 
tad,  aunque  falten  a  su  documcnto  las  formalidades  lcgales  humanas. 
Y  crccmos  quc,  dc  otra  sucrtc,  no  podria  aquietarse  lcgitimamente 
la  conciencia  de  los  interesados,  a  no  scr  que  sin  fraude  ni  maniobra 
de  ninguna  ctase  hubiera  dictado  sentencia  contraria  la  competente 
autoridad  judicial;  porque,  en  cste  caso,  todos  los  moralistas  cstan 
de  acuerdo  cn  que  hay  que  atencrsc  en  conciencia  a  lo  dispuesto  legiti- 
mamcnte  por  cl  juez,  por  cxigirlo  asi  el  orden  juridico  y  el  bicn  co- 
mun.  Claro  csta  que,  si  la  scntencia  del  juez  inferior  parecicse  injusta 
o  cn  desacuerdo  con  las  leyes,  podria  recurrirsc  contra  ella  al  juez 
superior  (Audiencia,  Tribunal  Supremo),  para  atenerse  en  ultima  ins- 
tancia  a  lo  que  el  disponga. 


III.  OBLIGACION  DEL  CONTRATO 


646.  He  aqui  los  principios  fundamentales: 

1."  Todo  contrato  valido  establece  una  relacion  juridica 
entre  el  deudor  y  el  acreedor  en  la  siguiente  forma: 

Al  drudor  lc  impone  una  doblc  obligacion:  a)  directamente,  la  de 
entrcgar  la  cosa  o  prcstar  cl  scrvicio  contratado;  y  b)  indirectamente, 
la  de  rcparar  los  daños  que  se  sigan  de  la  no  ejecucion  de  lo  pac- 
tado. 

At.  ACRKRDOR  lc  conccdc  cl  dcrccho  dc  cxigir  lo  quc  sc  Ic  dcbc  cn 
cl  doblc  aspccto  dc  la  obligacion  dcl  dcudor. 


2.'*  Estas  obligaciones 
rrespondientes —  pueden 
mcnte  dviles,  o  mixtas: 


— lo  mismo  que  los  derechos  co- 
ser  meramente  naturales,  o  mera- 


a)  Mhramkntknaturai.ks  son  aqucllas  quc  obligan  cn  concicn- 
cia  por  la  naturalcza  misma  dcl  contrato,  pero  quc  no  dan  accion  al- 
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guna  cn  cl  fucro  cxtcrno  (v.gr.,  cl  pago  dc  una  dcuda  quc  no  pucda 
probarsc  juridicamcmc). 

b)  Meramente  civjLES  son  las  quc  naccn  dc  una  Icy  civil  y  dan 
accion  cn  csc  fucro,  pcro  no  obligan  cn  concicncia  cuando  son  objetiva 
0  naturalmenU  injustas  (v.gr.,  cuando  sc  imponc  una  multa  a  un  ino- 
ccntc  por  suponcrlo  culpablc). 

c)  Mjxtas  son  las  quc  obligan  cn  ambos  fucros,  cxtcrno  c  in- 
tcmo.  Provicncn  dc  la  Icy  cclcsiastica  o  dc  una  Icy  civil  justa. 

3.®  Un  contrato  celebrado  debidatnente: 

a)  Obliga  por  jusTiaA  conmutativa  cn  cl  fucro  dc  la  concicn- 
cia,  gravcmcntc  cn  matcria  gravc  y  Icvcmcntc  cn  matcria  Icvc.  Sc 
cxccptua  la  promesa  gratuita,  quc  ordinariamcntc  solo  obliga  por  fide- 
lidad  y  bajo  pccado  lcvc. 

Los  contratos  rcscindiblcs  obligan  micntras  no  sc  obtcnga  la  rcs- 
cision. 

b)  Afecta  a  los  contratantcs  o  a  los  quc  hagan  sus  vcccs  (man- 
dantcs,  hcrcdcros,  ctc.).  Pcro  hay  obligacioncs  estrictamente  personales 
quc  no  pasan  a  los  hcrcdcros  (v.gr.,  un  contrato  dc  trabajo). 

c)  Abarca  no  solo  lo  quc  cxprcsamcntc  sc  cstipula  cn  cl  pacto, 
sino  tambicn  las  consccucncias  o  dcrivacioncs  postuladas  por  la 
cquidad  natural,  la  lcy  o  la  costumbrc,  conformc  a  la  naturalcza  dcl 
convcnio. 

d)  Cesa,  o  dcja  dc  obligar:  por  rescisidn  voluntaria  u  obligada; 
por  pago  0  cumplimiento  dc  lo  cstipulado;  por  compensacidn  o  solucion 
rcciproca;  por  condonacion  o  pcrdon  voluntario;  por  renovacidn  o  subs- 
titucion  dc  una  dcuda  por  otra  nucva  quc  cxtinguc  la  antigua;  por 
confusion  al  juntarsc  cn  una  misma  pcrsona  la  obligacion  dcl  dcudor 
y  cl  dcrccho  dcl  acrccdor  (v.gr.,  cuando  cl  dcudor  vicnc  a  hcrcdar 
a  su  acrccdor);  por  destruccidn  o  perdida  inculpablc  dc  la  cosa  (v.gr., 
cn  un  inccndio  o  naufragio);  y  por  prescripddn  libcrativa  (cf.  CH 
1156). 


IV.  MODIFICACIONES  DEL  CONTRATO 

Sc  Ilaman  asi  cicrtas  clausulas  añadidas  a  los  contratos  quc, 
aunquc  no  pcrtcncccn  a  la  esenda  o  naturalcza  misma  dcl  contrato, 
modifican  su  obligacion,  ya  sca  ratificandola  por  otro  motivo,  cn- 
sanchandola,  suspcndicndola  o  incluso  anulandola.  Las  principalcs 
son  trcs:  cl  juramento,  cl  modo  y  la  condicidn. 


A)  EI  juramento 

647.  lil  juramento,  o  sea,  la  invocacion  de  Dios  como  testigo 
de  lo  qut  se  estipula  en  el  contrato,  no  altera  la  esencia  o  naturale- 
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za  del  mismo  cn  cuanto  tal;  pcro  a  la  obligacion  real  cjuc  bro- 
ta  dcl  contrato  anade  la  personal  quc  nacc  dcl  juramcnto.  Y 
asi; 

a)  CuANDO  SH  AÑADK  A  UN  coNTRATO  vAr.rDo,  adcmas  de  la  obliga- 
ci6n  At  justitia,  sc  contrae  otra  scgunda  quc  afecta  a  ta  virtud  de  la 
religion. 

b)  CuANDO  SE  AÑADE  A  UN  coNTRATO  riJctTO,  o  sca,  quc  no  pucda 
cumplirse  sin  pecado,  aunque  solo  sca  vcnial,  no  impone  obligacion 
alguna,  sino  quc  es  obligatorio  no  cumplirlo,  ya  quc  cl  juramcnto 
no  puede  scr  vinculo  dc  iniquidad.  Sc  pcco  al  hacerlo  y  sc  volvcria 
a  pccar  al  cumplirlo. 

t)  CUANDO  SE  AÑADE  A  UN  CONTRATO  NULO  (ya  SCa  por  dcrccho 
natural  o  por  dcrccho  positivo  rclativo  al  bicn  comiin),  no  lo  conva- 
lida  cl  juramcnto  ni  impone  obligacion  dc  guardarlo  por  la  virtud 
dc  la  religion,  ya  quc  no  puede  suplir  los  elcmcntos  esenciales  dcl 
contato  ni  ser  vinculo  de  iniquidad,  aparte  dc  que  lo  accesorio  siguc 
siempre  la  sucrte  de  lo  principat. 

d)  CUANDO  SE  AÑADE  A  UN  CONTRATO  vALIIX).  PERO  RESCINDIBLE, 
subsiste  despucs  dc  la  rescision  cl  dcbcr  dc  religion  impuesto  por  cl 
juramento,  aunque  haya  dcsaparecido  cl  dc  justicia  por  cl  contrato; 
pero  puede  ser  dispensado  con  justa  causa  por  la  autoridad  eclesias- 
tica,  ya  que  no  se  lesiona  con  ello  la  justicia  ni,  por  consiguicntc,  cl 
dcrccho  ajcno  (cf.  cn.l203). 

Ademas  de  estos  principios  hay  que  tcner  en  cucnta  las  si- 
guientes  observaciones: 

1. *  Como  regla  general,  obliga  en  el  fuero  de  la  conciencia 
cualquier  juramento  que  pueda  cumplirse  sin  pccado. 

2. *  Si  dos  contratantes,  conociendo  la  invalidez  dc  su  contrato, 
quisicsen  suplir  la  obligacion  de  justitia,  que  no  existe,  por  una  obli- 
gacidn  dc  religm  cn  virtud  dcl  juramcnto,  la  contraerian  cfcctiva- 
mcntc,  a  no  scr  quc  por  la  indole  dcl  objeto  o  por  prohibicion  posi- 
tiva  fuera  ilicito  el  juramento. 

3. *  La  obligacion  dcl  contrato  cs  real  y  pasa  a  los  hcrcdcros, 
por  lo  que  su  quebranto  induce  la  obligacion  de  restituir.  La  dcl  ju- 
ramento,  cn  cambio,  cs  personal  y  no  pasa  a  los  hcrcdcros,  ni  su  quc- 
branto  induce  obligacion  dc  restituir.  Y  asi,  v.gr.,  si  alguno  jurd  no 
revocar  cl  testamcnto  y,  sin  embargo,  lo  rcvoco  dcspucs,  comctio 
cicrtamcntc  el  pccado  dc  pcrjurio,  pero  la  rcvocacion  cs  valida,  y  ni 
cl  ni  sus  hcrcdcros  cstan  obligados  a  restituir  cn  virtud  dc  csc  pcrju- 
rio  (aunque  pucdcn  cstarlo  por  otros  capitulos). 

4. '  EI  Deretho  tivil  no  sucle  admitir  los  juramentos  cn  los  con- 
tratos.  EI  Codigo  español  declara  cxprcsamcntc:  «No  sc  admitira  ju- 
ramento  en  los  contratos.  Si  sc  hicicrc,  sc  tendra  por  no  puesto» 
(art.1260).  Parccc  que  lo  mismo  hay  quc  dccir  scgun  el  Deretbo  tano- 
nieo,  porquc  advicrtc  cxprcsamcntc  quc  hay  quc  atencrse  a  las  lcycs 
civilcs  en  matcria  dc  contratos  (cn.l290). 
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B)  E1  modo 

648.  Se  entiende  por  tal  una  clausula  añadida  al  contrato 
gravosa  o  beneficiosa  para  uno  de  los  contratantes*  Suele  referirse 
con  frecuencia  a  la  finalidad  del  contrato  (v.gr.,  «te  doy  mil 
pesetas  para  que  te  comprcs  tal  cosa»).  Otros  modos  son:  a 
plazo  fijo,  con  clausula  penal,  con  indicacion  de  la  cosa,  en 
forma  alternativa,  etc. 

En  gencral,  cl  modo  no  afccta  a  la  substancia  dcl  contrato  ni 
suspendc  su  valor,  a  no  scr  quc  sc  cstipulc  otra  cosa.  No  obstante, 
sc  le  dcbe  guardar  por  justicia  o  por  fidelidad,  segun  los  casos. 

Si  cl  modo  cs  imposibie  o  torpe  por  su  naturaleza,  sc  tendra  por 
no  pucsto,  a  no  scr  quc  los  contratantcs  sc  hubiesen  vinculado  al 
modo  como  condicion  esenciai,  cn  cuyo  caso  cl  contrato  cs  nulo. 


C)  La  condici6n 

649.  La  condicion  es  una  (Idusula  añadida  ai  contrato  a  ctrpo 
(umplimiento  se  vincuia  por  lo  regular  su  vaiide:^  u  obligacion. 

Pucdc  scr  cxprcsa  o  tacita;  de  presente  o  dc  futuro;  posible  o 
imposible;  necesaria  o  contingente;  honesta  o  torpe;  potestativa  (si 
esta  en  potestad  del  contrayente),  casual  (si  no  lo  csta)  o  mixta  (si 
dcpende  de  uno  de  los  contrayentcs  y  de  otra  terccra  pcrsona  o  su- 
ceso  fortuito);  positiva  o  ncgativa;  contraria  o  no  a  la  substancia  del 
contrato;  suspcnsiva  (si  suspcnde  la  obligacidn  del  contrato  hasta 
quc  se  cumpla)  o  resolutoria  (si  la  anula  despues  de  comcnzada  la 
obligacion). 

Hay  que  atenerse  a  los  siguientes  principios: 

1. "  Las  condiciones  debcn  cumplirse  en  la  forma  cn  que  se  juz- 
ga  prudentcmcnte  que  los  contrayentes  quisieron  obligarse. 

2. “  La  condicion  escncial  dc  presente  o  dc  pasado  hace  que  el 
contrato  sea  valido  o  invalido,  segun  quc  rcalmente  exista  o  no  la 
condicion. 

3. ‘*  I.a  condicion  dc  futuro  necesario  (v.gr.,  si  mañana  salc  cl  sol) 
ordinariamente  sc  ticnc  por  no  pucsta,  pcro  cn  la  intencion  dc  los 
contratantcs  puede  scñalar  ei  comien^o  de  la  obligacion. 

4. "  loL  condicion  suspensiva  de  futuro  contingente,  si  cs  honcsta  y 
posible  (v.gr.,  «te  darc  tal  cosa  cl  dia  quc  tcrmincs  la  carrera»),  por 
to  rcgular  suspcnde  la  obligacion  dct  contrato  hasta  quc  se  cumnla, 
pero  imponc  la  obligacion  de  aguardar  cn  expectativa.  Ai  cumpiirse 
ia  condicidn,  cl  contrato  anies  condicionado  se  convierte  en  absoluto 
•in  nccctidad  dc  nuevo  contcntimiento.  Si  no  se  cumpie  ia  condicidn,  se 
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deshace  la  obligaci6n,  a  nc  ter  quc  uno  dc  los  contratantes  la  haya 
impedido  indebidamcnte,  cn  cuyo  caso  ticnc  quc  reparar  cl  daño.  B1 
C6digo  español  declara  expresamente  quc  «sc  tenara  por  cumplida 
la  condici6n  cuando  el  obligado  impidiese  voluntariamente  su  cum- 
plimiento»  (an.lll9). 

5. ®  La  condicion  resolutiva  dt  futurc  (v.gr.,  «a  no  ser  que  con- 
traigas  matrimonio»)  hacc  quc  cl  contrato  sea  valido  mientras  clla 
no  sc  veririque.  Si  sc  vcrifica,  cl  contrato  queda  deshecho  y  como 
si  nunca  hubiera  cxistido.  Si  no  sc  vcrifica,  cl  contrato  continua  cn 
pie,  como  $i  jamas  hubiese  sido  condicionado. 

6. ®  La  condicion  impcsibU  o  inmorai  hacc  quc  cl  contrato  sea 
nulo  por  derecho  natural  y  con  frccuencia  tambien  por  dcrccho  po- 
sitivo  (CH  1116).  Este  ultimo  las  considera  muchas  veces  como  no 
puestas,  sobre  todo  cn  materia  de  tcstamcntos  y  legados  (CH  792). 

7. ®  La  ley  civil  suele  determinar  que  en  todo  contrato  bilatcral 
se  sobrentienda  la  condici6n  dc  que  la  otra  pane  cumpla  su  compro- 
miso  (CH  1124). 

8. ®  E1  contrato  hecho  bajo  condici6n  mcramente  potestativa  dcl 
deudor  es  nulo;  v.gr.,  «te  dare  tal  cosa  si  quiero»)  (CH  1115  1256 
1449). 


ARTICULO  V 
Lo8  contratos  en  paTticuIar 

E1  estudio  detallado  de  las  diversas  clases  de  contratos  que  pue- 
den  estableccrse  entre  los  hombres  penenece  mas  bien  al  Derecho 
civil.  La  moral  cristiana  se  remite,  como  ya  hemos  dicho,  a  las  leycs 
civiles  en  todo  cuanto  no  se  oponga  al  derecho  divino  o  de  la  Igle- 
sia  (cn.l290).  Nos  limitaremos,  por  lo  tanto,  a  recoger  los  principios 
fundamentalcs  en  torno  a  los  contratos  mas  imponantcs  y  cotidia- 
nos.  Los  dividimos  cn  cinco  grupos:  1)  contratos  unilaterales;  2)  biia- 
teraies  gratuitos;  3)  bilaterales  onerosos;  4)  aleatorios;  5)  subsidiarios  o  atce- 
sorios. 


1.  LOS  CONTRATOS  UNILATERALES 

Sumarto;  Hablaremos  de  la  promtsa,  de  la  donaddn  y  dc  los  testamtatos,  quc 
son  sus  principales  formas. 


A)  La  promesa 

650.  1.  Noci6n.  Se  entiendc  por  tal  /a  obJigaddn  de  fi- 

deltdad  0  de  justicia  contraida  gratustamente  y  a  sabiendas  sobre  algu- 
na  cosa  buenay  posible  en  favor  de  otro  que  la  acepta. 
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Expliquemos  un  poco  los  terminos  dc  la  definicion: 

La  OBUGACtON.  En  csto  sc  distinguc  la  proincsa  dcl  simple  pro- 
posi/o  sin  animo  dc  obligarse  todavia.  Esta  obligacion  puede  consis- 
tir  cn  siar,  hater  u  omitir  alguna  cosa. 

De  fideudad  o  de  jusTiciA.  Ordinariamcntc,  la  simple  promesa 
obtiga  tan  solo  por  fidelidad.  Pcro  podria  obligar  por  Justicia  si  el  in- 
cumplimiento  dc  la  promcsa  perjudicara  notablcmcnte  al  quc  la 
acepto  (v.gr.,  el  que  promete  un  prcstamo  a  otro,  y  cstc,  fiado  cn 
su  palabra,  no  toma  precauciones  y  sufrc  gravc  daño,  csta  obligado 
en  justicia  a  reparar  el  perjuicio). 

ContraIda  GRATUlTAMENTE,  cs  dccir,  dc  una  mancra  librc  y  es- 
pontanea,  sin  violencia  ni  coaccion  dc  ningun  gencro.  En  gcneral, 
cualquier  crror,  coaccion,  dolo  o  micdo,  aunque  sca  Icve,  hacen  in- 
valida  la  promesa  gratuita  por  falta  de  omnimoda  libertad  al  hacerla. 

Y  A  SABiENDAS,  cs  dccit,  con  plcna  dclibcracion  y  voluntaricdad. 

SoBRE  ALGUNA  coSA  BUENA  Y  posiBLE,  porquc  nadic  pucdc  obligarse 
a  lo  ilicito  o  imposible.  Y  asi,  cl  que  promctio  condesccndcr  mas 
adelante  en  una  cosa  mala  o  ilicita  esta  obligado  a  no  cumplir  su 
promcsa,  y  peca  $i  la  cumplc. 

En  favor  de  otro.  Como  contrato  quc  cs,  rcquicrc  al  menos  la 
intervencion  dc  dos  pcrsonas:  cl  promitente  y  el  promisario. 

Que  la  acepta.  Es  esenciat  la  aceptacion  del  favorccido  (por  si  o 
{>or  delegado)  para  que  haya  verdadero  contrato.  Ordinariamente 
esta  aceptacion  ha  dc  manifestarsc  externamente  por  algun  signo,  a 
no  scr  que  el  mismo  sileneio  equivalga  a  la  aceptacion  en  la  promesa 
gratuita  y  aun  en  la  oncrosa.  Antes  de  la  accptacion,  el  promitente 
pucdc  librementc  rcvocar  su  promesa. 

651.  2.  Divisi^n.  La  promesa  puede  ser: 

a)  Gratuita  o  unilateral,  quc  obliga  tan  solo  al  promitente 
(v.gr.,  «tc  rcgalare  tal  cosa»). 

b)  Onerosa  o  bilateral,  quc  obliga  al  quc  la  da  y  al  quc  la  rc- 
cibe  condicionalmentc  (v.gr.,  «tc  darc  tal  cosa  si  tu  me  das  tal 
otra»). 

c)  Real,  $i  recae  sobrc  una  cosa.  Ordinariamcnte  pasa  a  los  he- 
rcdcros  la  obligacion  de  cumplir  lo  promctido. 

d)  PERSt>NAL,  si  se  rcficrc  a  un  scrvicio  o  accion  personal  dcl 
promitente.  No  pasa  a  los  herederos. 

e)  SiMPLE,  si  sc  hacc  cn  privado  cntrc  personas  particulares. 

f)  .SoLEMNE,  si  sc  hacc' publicamcntc  y  con  solemnidad  (v.gr., 
pot  escritura  ante  notario  o  antc  testigos,  ctc.). 

652.  3.  PrincipioB  fundamentales.  Sc  rcfieren  a  ia 
cla»c  dc  oblipacidn,  cesacidn  dc  la  promc.sa  y  oculta  comptnsacidn 
por  9U  incumplimiento. 


i.  tr.1  S.2.  Dtbtret  dt  jmtitia  fdtS 

OiMo  oBi.KiA  i.A  piioMi'.SA  Aci'.Ki'AUA.  Hay  tfCA  scntcncias 
probables.  La  primcra  añrma  t|ijc  obliga  sicmprc  ftor  fustuta  /gravc 
o  lcvcmcntc,  segun  la  materia),  por^uc  la  fidclidad  prt>metida  da  al 
promisario  dtrttbo  a  ta  cosa  promctida.  l.a  scgunda  dicc  t|uc  t>bliga 
tan  solo  por  vtractdad  y  Jidtltdad,  o  sca,  sr>lamentc  bajo  nccado  Int, 
aun  cn  matcria  grave.  I.a  tcrcera  sosticne  c|uc  dcpcndc  dt  la  votuntad 
dtl  promittntt:  si  intcnto  obligarse  por  justicia,  contrac  csta  clasc  de 
obligacion;  si  solo  por  fidelidad,  solo  por  clla  csta  obligado.  iin 
caso  dc  duda  sobrc  la  intcncion  dcl  promitcntc,  puedc  sup<>ncrsc  la 
obligacion  minima,  porque  a  nadic  sc  lc  pucdc  imponer  una  obliga- 
cion  mayor  si  no  consta  quc  la  ha  contraido  dc  hccho. 

La  promcsa  so/tmne  obliga,  adcmas,  por  justicia  Itgal. 

Para  constituir  materia  gravt  cn  la  promcsa  quc  obligue  por  jus- 
ticia  sc  requiere,  segun  la  opinion  comun  dc  los  moralistas,  una  can- 
tidad  cuatro  vtcts  mayor  quc  cn  el  hurto  gravc;  porque  cl  promitente 
dispone  dc  lo  suyo  y  cl  ladron  dc  lo  ajeno. 

Notcsc,  ñnalmentc,  que  cstos  principios  afectan  a  la  promcsa 
propiamtntt  dicha.  Porquc,  tal  como  suclcn  haccrse  ordinariamcntc, 
muchas  promcsas  no  obligan  dc  suyo,  ni  por  justicia  ni  por  ñdeli- 
dad,  porque  cl  promitcnte  no  intcnta  contracr  una  obligacion,  sino 
enunciar  tan  solo  un  mero  proposito. 

2. **  Cese  de  la  obligaciDn.  La  obligacion  de  la  promcsa  pucdc 
cesar:  a)  por  libre  condonacion  del  promisario;  b)  si  lo  promctido 
vicne  a  resultar  imposible,  nocivo,  ilicito  o  inutil;  c)  cuando  sobre- 
viene  tal  cambio  y  mudanza  de  cosas  o  pcrsonas  que  claramente  se 
advierta  que  la  promcsa  no  incluia  este  caso;  d)  si  el  favorccido  deja 
dc  cumplir  por  su  parte  lo  promctido  cn  la  promesa  mutua;  t)  si 
dcja  de  existir  la  causa  quc  motivo  la  promesa  (v.gr.,  la  indigencia 
del  promisario). 

En  caso  dt  mutrte  del  promitente:  a)  si  la  promcsa  cra  rtal,  pasa  la 
obligacion  de  cumplirla  a  los  hcrcderos,  dcl  mismo  modo  y  por  cl 
mismo  tiiulo  quc  afectaba  al  difunto,  o  sea,  por  simple  ftdelidad  o 
por  Justicia.  Pcro,  si  cra  ptrsonal,  no  pasa  a  los  herederos.  Hay  quc 
atender,  cn  todo  caso,  a  lo  quc  dispongan  las  lcycs  civilcs. 

Si  mutre  tl  promisario:  a)  \z  promcsa  se  dcsvanccc  si  la  recibio 
como  un  favor  personal  quc  sc  lc  promctia;  b)  pasa  a  los  hcrcdcros 
si  sc  trata  de  una  promcsa  rtal  y  la  recibio  como  un  favor  quc  sc  Ic 
prometia  para  su  familia. 

3. "  La  oculta  coMPENSACiON  POR  LA  PROMESA.  Si  sc  trataba  de 
una  simplc  promesa  manifcstada  dc  palabra,  ordinariamcnte  no  cs  li- 
cito  compcnsarsc  ocultamenic  por  su  incumplimicnto  involuntario. 
Y  asi,  v.gr.,  una  criada  a  quien  cl  ama  lc  manifesto  su  intencion  dc 
dcjarlc  algun  lcgado,  no  podria  tomarlo  ocultamcnte  si  los  hcrcdc- 
ros  sc  ncgaran  a  darsclo,  ya  quc  cs  probablc  quc  csas  promcsas  no 
obligan  por  justicia. 

Otra  cosa  scria  si  la  promcsa  hubicra  sido  solemnt  (v.gr.,  por  es- 
crito  o  antc  tcstigos),  cn  cuyo  caso  podria  la  criada  haccr  valer  sus 
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dercchos  o  tal  vcz  compensarsc  ocultamcntc,  porquc  sc  trata  de  una 
promesa  rea/  y  parece  manificsta  la  obligacion  dc  justicia  quc  quiso 
contraer  la  promitente. 


B)  La  donaciOn 
(CH  618-656) 

653.  1.  Noci6n.  En  general,  es  e/  acto  de  liberalidad 

por  el  cual  una  persona  entrega  gratuita  y  perpetuamente  alguna  cosa 
a  otra  persona  que  la  acepta  {ci.  CH  618). 


Es  un  acto  dc  /ibtraiidad,  quc  cxcluyc  dc  suyo  todo  dcbito  pro- 
piamente  dicho.  Y  sc  requiere  de  suyo  la  entrega  rcal  dc  la  cosa  quc 
sc  da  (para  distinguirla  de  la  simple  promesa)  con  caracter  definitivo 
o  pcrpctuo  (a  diTerencia  dcl  simple  prestamo)  y  la  accptacidn  del 
que  la  recibe  (de  lo  contrario  no  hay  contrato). 


654.  2.  Divisi6n.  La  donaci6n  puede  ser: 


Por  razon  dcl 
motivo  .... 


Gratuita,  si  sc  hace  por  pura  liberalidad. 
Kemunerativa,  si  se  hace  por  gratitud  o  imponc  al- 
guna  carga. 


Por  razon  dcl 
modo  . 


Pttra,  si  se  hace  sin  ninguna  condicidn  o  limiu- 
cion. 

Cualificada,  si  Ileva  alguna  condici6n,  modo  o  li- 
mitacion. 


Por  razon  de  la 
firmeza  .... 


Ew/re  vivos,  si  transfiere  cn  cl  acto  irrevocablemente 
cl  dominio  de  la  cosa. 

En  caso  de  muerte,  si  no  lo  transflere  irrevocabiemente 
hasta  la  mucrte  del  donante. 


Por  razon  de  la 
extcnsion 


Universa/,  si  sc  rcficrc  a  todo  cl  patrimonio  dcl  do- 
nante. 

Singuiar,  si  sc  rcficrc  s6Io  a  partc  dc  cl. 


655.  3.  Sujeto.  Hay  quc  distinguir  cntre  sujcto  acti- 

vo  y  pasivo,  por  derecho  natural  y  por  derecho  civil. 

1.  PoR  OKRKiHo  NATURAi.  pucdcn  haccr  donaciones  todos  los 
quc  gozan  de  razon  y  puedcn  disponcr  dc  sus  bicncs.  Y  pucdcn  re- 
cibirlas  todos  los  uue  scan  capaccs  dc  dominio,  al  mcnos  radical,  in- 
clusr>  k>s  niños  y  acmcntcs  lcgitimamcntc  rcprescntados. 

2.  PoR  OHRMiMo  f  ivii.  pucdcn  haccr  donaciones  todos  los  quc 
pucdan  contratar  y  disponcr  dc  sus  bicnes  ((31  624  y  126.1).  Y  puc- 
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dcn  recibirlaa  todos  los  quc  no  csten  cspccialmcntc  incapacitadm 
por  la  lcy  para  cllo  (art.625). 

656.  4.  Objeto.  Por  derccho  natural  pucden  ser  ob- 
jeto  de  donacion  todos  los  bienes  dc  !os  cjuc  el  donantc  puc- 
da  disponer,  incluso  los  futuros.  Pero  cl  Dcrecho  civil  suelc 
prohibir  estos  ultimos  (CH  635)  y  cxigc,  ademas,  <juc  cl  da- 
dor  se  rcscrve  para  si  los  neccsario  para  vivir  decorosamente 
(art.634).  Nadie  pucde  dar  ni  recibir,  por  via  dc  donacion, 
mas  de  lo  quc  pueda  dar  o  recibir  por  testamcnto  (art.636). 
Pero  estas  limitaciones  establecidas  por  el  Derecho  civil  no 
pucden  tener  fucrza  alguna  cn  lo  tocantc  a  las  causas  pias  que 
se  ordenan  a  un  fin  rcligioso  o  caritativo,  como  son,  v.gr.,  las 
iglesias,  comunidades  religiosas,  hospitales,  etc.  (cf.  cn.l261). 

657.  5.  Forma.  Por  derecho  natural  no  sc  rcquicrc  for- 
ma  alguna  determinada  para  hacer  o  recibir  una  donacion. 
Pero  el  derccho  positivo  suele  exigir  algunas  formalidades  le- 
gales.  La  legislacion  española  dispone  lo  siguiente: 

«La  donacion  de  cosa  mueble  podra  haccrse  verbalmcntc  o  por 
cscrito. 

La  verbal  requiere  la  entrega  simultanea  de  la  cosa  donada.  Fal- 
tando  estc  rcquisito,  no  surtira  efecto  si  no  se  hace  por  escrito  y 
consta  en  la  misma  forma  la  aceptacion»  (art.632). 

«Para  quc  sea  valida  la  donacion  de  cosa  inmueble,  ha  dc  haccrse 
en  cscritura  publica,  cxprcsandose  cn  ella  individualmente  los  bienes 
donados  y  cl  valor  de  las  cargas  que  dcba  satisfaccr  el  donatario» 
(art.633). 

Se  requiere  sicmpre  la  aceptacion  del  donatario  (art.629).  La  do- 
nacion  se  perfecciona  desdc  quc  el  donante  conocc  la  aceptacion  del 
donatario  (art.623). 

658.  6.  Revocaci6n.  La  donacibn  entre  vivos  se 
puede  revocar  si  no  se  cumplen  las  condiciones  puestas  o  si 
el  donatario  se  muestra  ingrato  con  el  donante  en  los  casos 
previstos  por  la  ley  (CH  647  y  648).  Sin  embargo,  no  se  pue- 
de  revocar,  a  causa  de  la  ingratitud  dc!  prelado  o  del  rector, 
cl  donativo  hecho  a  la  iglcsia  y  por  esta  Icgitimamcntc  acep- 
tado  (cn.l267). 

Qucda  revocada  por  cl  derccho  mismo  la  donacion  cuando  el 
donante,  sin  prolc  cuando  hiao  la  donacibn,  ticnc  dcspucs  hijos  Icgi- 
timos  o  lcgitimados,  o  naturalcs  rcconocidos,  aunquc  scan  pos- 
tumos,  o  si  rcsulta  vivo  cl  hijo  quc  al  ticmpo  dc  la  donacion  sc  tcnia 
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por  muerto  (CH  644),  Cuando  los  bicnes  no  pudicran  scr  restitui- 
dos,  sc  aprcciaran  por  lo  que  valian  at  ticmpo  dc  haccr  la  donacion 
(art.645).  La  accion  dc  rcvocacion  por  supcrvivcncia  dc  hijos  cs  irrc- 
nunciable  y  se  transmitc  p>or  mucrtc  dcl  donantc  a  los  hijos  y  dcs- 
cendientes  legitimos;  pero  prcscribe  a  los  cinco  años,  contados  dcs- 
dc  el  nacimiento,  legitimacion,  rcconocimicnto  o  supcrvivcncia  dcl 
hijo  (art.646). 


C)  Los  testamentos 
(CH  657-1087) 

659,  1.  Noci6n  y  divisi^n.  Rccibc  cl  nombrc  dc 
tcstamcnto  el  acto  por  el  cual  una  persona  dispone  para  despues  de 
su  muerte  de  todos  sus  bienes  o  de  parte  de  ellos.  De  suyo  cs  un 
acto  revocable,  a  voluntad  del  testador. 

Scgun  el  Dcrccho  cspañol,  el  testamcnto  sc  dividc  cn  co- 
mun  y  especial.  El  comun  pucde  scr  holografo,  abiertoj  cerrado. 
E1  espccial  se  subdividc  cn  militar,  maritimoji  hecho  en  pais  ex- 
tranjero. 

660.  2.  Requi8ito8.  Por  derecho  natural  se  rcquieren 
para  la  validez  dc  un  testamento  los  mismos  requisitos  quc 
para  otro  contrato  cualquiera.  Pero  cl  derecho  positivo  humano 
exige  algunas  otras  condiciones  segun  las  diversas  clases  de 
tcstamentos.  Y  asi: 

a)  El  TESTAMENTO  holOgrapo  rc^uicrc  quc  cl  que  lo  otorga  sea 
mayor  dc  edad  y  que  lo  escriba  por  si  mismo  todo  el,  con  su  firma 
y  con  la  expresion  del  año,  mes  y  dia  en  que  lo  otorga  (CH  688). 
E$  preciso,  ademas,  que  dentro  de  los  cinco  años  dcspues  dc  la 
muerte  del  tcstador  sca  prescntado  al  jucz  de  primcra  instancia  para 

3ue  lo  protocolice  (art.689).  Si  se  tarda  cn  presentarlo  mas  dc  diez 
ias,  se  incurre  en  responsabilidad  por  los  daños  y  perjuicios  quc  se 
ocasionen  de  la  dilacion  (art.690). 

b)  Ei.  TESTAMKNTo  ABiKRTO  requierc  quc  sc  haga  (o  sc  lca)  cn  un 
solo  acto  (art.699)  ante  legitimo  notario  y  trcs  tcstigos  juridicamcnte 
idñneos  (cf.  art.681)  que  vean  y  cntiendan  al  testador,  y  de  los  cua- 
lcs  uno,  al  menos,  sepa  y  pueda  escribir  (art.694),  consignando  el  lu- 
gar,  aflo,  mcs,  dia  y  hora  dc  su  otorgamiento  (art.695)  Sc  requicrc 
tambien  que  se  lea  en  alta  voz,  para  quc  el  tcstador  manifieste  ante 
los  testigos  su  conformidad  y  lo  firmen  todos  cn  cl  acto.  Si  cl  tcsta- 
dor  o  alguno  dc  los  testigos  no  pudicsc  firmar,  lo  firmarii  otro  cn 
su  nombre  y  con  su  conscntimiento,  dando  fe  dc  ello  cl  notario,  asi 
cr)mo  de  habcrsc  obscrvado  las  formalidadcs  lcgales  (art.695-699).  Si 
no  hay  notario,  bastan  cinco  tcstigos  idoneos  cn  peligro  inminentc 
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dc  mucnc  (art.700),  y  861o  trcs  (varoncs  o  mujcrcs)  mayorct  dc  djc- 
cisiis  aftos  cn  caso  dc  cpidcmia  (art.701). 

f)  Ei.  TKSTAMRNTocKRRAtX)  ha  dc  cscribirsc  dc  propia  mano  dcl 
tcstador  o  por  otra  pcrsona  a  su  rucgo,  con  cxprcsion  <fcl  lugar,  dia, 
mcs  y  afto  cn  quc  sc  cscribe  (art.706).  Si  lo  cscribicsc  por  si  mismo 
cl  testador,  rubricard  todas  las  hojas  y  pondra  al  final  su  firma,  dcs- 
pucs  dc  salyar  las  palabras  enmendaaas,  tachadas  o  cscritas  cntrc 
reiiglones.  Si  lo  escribiese  otra  persona  a  su  ruego,  cl  testador  pon- 
dra  su  firma  entera  cn  todas  las  hojas  y  al  pic  dcl  testamento.  Cuan- 
do  cl  testador  no  scpa  o  no  pueda  firmar,  lo  hara  a  su  rucgo  y  ru- 
bricara  las  hojas  otra  persona,  expresando  la  causa  dc  la  imposibili- 
dad  (art.706).  Hccho  asi  cl  testamento,  sc  colocara  dentro  dc  un 
sobrc  y  sc  cerrara  y  sellara  dc  tal  modo  quc  no  pueda  abrirse  sin 
rompcr  los  sellos,  y  lo  entregara  cl  mismo  testador  al  notario  quc 
haya  de  autorizarlo  ante  cinco  tcstigos  idoneos,  de  los  cuales  tres,  al 
menos,  han  de  poder  firmar.  E1  testador  manifestara  ante  todos  cllos 
quc  cl  plicgo  quc  presenta  contiene  su  tcstamcnto  escrito  por  su 
propia  mano  o  por  otra  persona  a  su  ruego,  con  los  demas  requisi- 
tos  exigidos.  £1  notario  escribira  el  acta  del  testamento  en  la  misma 
cubierta;  leida  cl  acta,  ta  firmaran  el  testador  y  los  testigos,  se  anota- 
ra  el  lugar,  hora,  dia,  mcs  y  afto  del  otorgamiento,  y  la  firmara,  fi- 
nalmente,  el  notario,  dando  fe  de  haberse  cumplido  todas  la  formali- 
dades  (art.707). 

d)  El  testamento  militar  puedc  otorgarse:  cn  ticmpo  dc 

guerra;  b)  por  militares  en  campafta,  voluntarios,  rehenes,  prisione- 
ros  y  demas  individuos  empleados  cn  el  ejercito;  c)  ante  un  oficial 
que  tenga,  por  lo  menos,  la  categoria  de  capitan;  o  ante  el  capellan 
o  medico  si  ei  testador  esta  enfermo  o  herido;  o  ante  el  que  mande 
el  destacamento  donde  estuviese,  aunque  no  sea  capitan.  En  tos  trcs 
casos  se  requiere  la  presencia  de  dos  testigos  idoneos.  Caduca  el  tcs- 
tamento  cuatro  meses  despues  de  haber  dejado  el  testador  de  estar 
en  campaña  (art.719).  Durante  una  batalla  o  en  pcligro  proximo  de 
clla,  podra  otorgarse  tcstamcnto  militar  de  palabra  ante  dos  testigos; 
pero  sera  invalido  si  el  testador  se  salva  del  peligro  o,  en  caso  de 
muertc,  si  no  formalizan  los  testigos  antc  cl  auditor  dc  guerra  o  fun- 
cionario  dc  justicia  quc  siga  al  cjcrcito  (art.720). 

t)  El  testamento  marItimo  pucdc  otorgarse  cn  navcgacion  por 
cualquier  navegante  antc  cl  capitdn  del  barco  o  su  delegado  y  dos 
testigos.  Caduca  a  los  cuatro  mcscs  dc  habcr  llcgado  cl  testador  al 
lugar  dondc  pucdc  otorgar  tcstamcnto  cn  la  forma  ordinaria 
(art.722-730).  En  pcligro  dc  naufragio  cs  valido  dc  palabra  antc  dos 
tcstigos  (art.731). 

f)  El  TKSTAMENTO  HKCHO  EN  PAlS  O  NAVlO  EXTRANJERO  pucdc  ha- 
ccrsc  por  cualquicr  cspañol,  atcniendosc  a  las  lcyes  dc  aqucl  pais  o 
a  las  dc  España  antc  cl  agcntc  diplomatico  o  consular  (art. 732-7 36). 

661.  Escolio.  Lo8  testamentos  hechos  en  favor  de  causas 
pias.  En  cl  fucro  dc  la  concicncia  ofrcccn  particularidadcs  espccia- 
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lcs  los  tcstamcntos  hcchos  cn  favor  dc  (ausas  pias.  Sc  cnticndc  por 
talcs  las  quc  se  rcficrcn  al  culto  divino,  a  los  sufragios,  iglesias,  mo- 
nasterios,  hospitales,  cofradias  pobrcs,  ctc.,  o  sca,  a  todo  lo  quc  sc 
hace  por  Dios  o  por  un  fin  sobrenatural. 

E1  Codigo  canonico  disponc  sobrc  cllos  lo  siguientc: 

«Quicncs  por  derecho  natural  y  cclcsiastico  pucdcn  dispo* 
ncr  librcmcntc  dc  sus  bienes,  pucdcn  tambicn  dejarlos  para 
causas  piadosas,  sea  por  actos  cntre  vivos,  sca  por  actos  por 
causa  de  muerte. 

En  las  ultimas  voluntadcs  cn  favor  dc  la  Iglesia  sc  han  dc 
obscrvar,  a  scr  posible,  las  solcmnidadcs  dcl  Dcrccho  civil;  y 
si  estas  sc  hubieran  omitido,  sc  amonestara  a  los  hcrcdcros 
para  quc  cumptan  la  voluntad  dcl  tcstador»  (cn.l299). 

La  amoncstacion  o  aviso  de  que  se  habla  cn  el  canon  antcrior  es 
obligatoria  *  y  dcbe  scr  cumplida  por  cl  confcsor,  cl  parroco  o  cl  or- 
dinario  cn  forma  conveniente. 

«Debcn  cumplirse  con  suma  diligencia  las  voluntades  dc 
los  fieles  que  hacen  donacion  dc  sus  bicnes  o  los  dejan  para 
causas  pias,  ya  sea  por  actos  entrc  vivos,  ya  por  actos  por 
causa  dc  mucrtc,  aun  en  cuanto  al  modo  de  administrar  o  in- 
vcrtir  los  bicnes...»  (cn.l300). 

El  cumplimiento  de  cstas  voluntadcs  obliga  en  eonciencia  a  los  hc- 
rederos  aun  cuando  no  se  hubieran  observado  las  formalidades  cxi- 
gidas  por  la  ley  civil,  al  mcnos  si  no  cabc  la  menor  duda  sobre  la 
voluntad  de  los  testadores  y  cstos  dispusieron  lcgalmentc  de  sus 
propios  y  lcgitimos  bienes  (v.gr.,  sin  merma  de  la  legitima  debida  a 
los  herederos  forzosos).  Es  muy  posible,  en  efccto,  quc  la  Iglesia 
consicnta  cn  que  los  hcrederos  reclamen  las  donaciones  inoficiosas 
hechas  a  las  causas  pias  con  detrimento  de  la  porcion  lcgitima  a 
ellos  dcbida;  por  lo  mismo  no  parece  que  obrcn  injustamcnte,  al 
menos  en  ta  practica,  rcclamando  la  anutacion  o  reduccion  con  el  fin 
dc  no  salir  pcrjudicados,  a  no  ser  que  sepan  que  aquellas  donaciones  fueron 
hechas  a  titulo  de  reparacidn  de  daños  o  de  una  restitucidn  obligatoria  en  con- 
(iencia  para  et  testador  hacia  la  misma  Ig/esia  o  hacia  un  acreedor  descono- 
(ido^. 

Los  ejecutores  dc  todas  las  pias  voluntades  son  los  ordinarios 
(obispos  o  provincialcs,  segun  los  casos),  quicncs  vclaran  por  su  ficl 
cumplimiento.  Las  clausulas  opucstas  al  dcrecho  de  los  ordinarios  se 
tendran  por  no  puestas  (cn.I301). 

Quicn  adquiri6  conndcncialmcnte  bicncs  para  causas  pias, 
ya  sca  por  actos  cntrc  vivos,  ya  por  tcstamcnto,  dclK  p<jncrlo 
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cn  conocimiento  del  ordinario  y  darle  cuenta  dc  tfxJo»  Ua 
bienes  recibidos,  muebles  o  inmuebles,  con  las  cargas  anejas; 
y  si  cl  donante  lc  prohibiera  exprcsa  y  terminantemente  cum- 
plir  cso,  no  aceptara  cl  fideicomiso. 

Dcbe  el  ordinario  cxigir  c{ue  los  bienes  dcl  fidcicomiso 
scan  colocados  dc  una  mancra  segura  y  vigilar  para  que  se 
cumpla  la  pia  voluntad  a  tenor  dcl  canon  1301. 

En  cuanto  a  los  bicncs  entregados  cn  fidcicomiso  a  un  rc- 
Ugioso,  si  sc  destinan  para  ayudar  a  las  iglesias,  a  los  vccinos 
o  a  las  causas  pias  dcl  lugar  o  dc  ta  dioccsis,  cl  ordinario  a 
que  se  refieren  los  parrafos  1  y  2  es  cl  ordinario  local;  de  lo 
contrario,  cs  cl  ordinario  propio  del  mismo  religioso  (cf. 
cn.l302). 

La  reducdon,  moderacion  o  cambios  de  las  ultimas  voluntades, 
quc  solo  deben  haccrse  por  justa  y  necesaria  causa,  sc  rcscrvan 
a  la  Sedc  Apostolica,  a  menos  quc  cl  fundador  cxpresamcnte 
hubiera  concedido  tambien  esa  facultad  al  ordinario  del  lugar 
(cn.l308). 

662.  3.  Herederos.  Juridicamente  se  llaman  asi  las 

personas  (fisicas  o  morales)  que  representan  al  difunto,  sucediendole 
en  sus  bienesy  derechos. 

Los  hay  de  tres  clases:  legitimos,  que  heredan  por  derecho 
en  la  sucesion  intestada;  necesarios  o  fors^psos,  que  no  pueden 
ser  excluidos  por  el  testador,  y  voluntarios,  que  son  constitui- 
dos  herederos  por  libre  disposicion  del  testador.  He  aqui  los 
derechos  relativos  a  cada  uno  de  ellos. 

A)  Herederoa  legitimos.  Son  los  que,  segun  cl  Derccho, 
heredan  abintestato,  es  dccir,  succden  a  quien  ha  muerto  sin  testa- 
mcnto,  o  con  testamcnto  nulo,  o  sin  disponcr  dc  algunos  bicncs 
(respecto  dc  csos  bicncs  omitidos),  o  sin  instituir  heredero  cn  cl  tes- 
tamcnto  (cf.  CH  912  930-958). 

Scgun  cl  Dcrccho  español,  son  hcrcdcros  legitimos  los  parientes 
dcl  difunto  (o  cn  su  dcfccto  cl  Estado),  excluycndo  los  de  un  orden 
a  los  dcl  siguicntc,  salva  sicmprc  la  legitima  dcl  conyugc  cn  la  si- 
guiente  forma: 

1. ®  Dcsccndicntcs  lcgitimos  o  legitimados  por  matrimonio.  Los 
hijos  succdcn  por  cabescas,  cs  dccir,  por  su  dcrccho  propio  o  cada 
uno  dc  por  si;  los  nictos  por  estirpes,  o  sca,  por  dcrccho  dc  reprcscn- 
tacion  o  cntrando  todos  los  nictos  cn  lugar  dc  su  padrc  o  madrc  fa- 
llecidos. 

2. ®  Asccndicntcs  lcgitimos  (si  no  hay  dcsccndicntcs).  Los  mas 

proximos  cxcluycn  a  los  mas  lcjanos.  ,  ,  . 

3. ®  Asccndicntcs  naturalcs,  cn  cl  mismo  ordcn  quc  los  lcgi- 

timos.  , 

4. “  Colatcrales  que  scan  hcrmanos,  o  los  hi|OS  dc  cstos. 

5. "  El  conyugc  sobrcvivicntc. 
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6. "  Colatcrales  hasta  cl  cuarto  grado  tivil,  o  sea,  hasta  los  pri- 
mos  hermanos  inclusive  (CH  918). 

7. "  E1  Estado. 

En  quc  grado  o  proporcion  han  dc  hcrcdar  todos  estos,  lo  vcrc- 
mos  a  continuacion  al  hablar  dc  los  hcrcdcros  forzosos. 

B)  Herederos  forzosos  son  los  quc  no  pucdcn  ser  excluidos^ 
legalmentc  por  cl  tcstador,  al  mcnos  cn  la  porcion  minima  dc  la  hc- 
rcncia  llamada  Ugitima.  Scgun  cl  Dcrccho  español,  son  unicamente 
los  dtsftndienUs,  los  aseendienUs  y  cl  cdnyuge  supervmenU  (CH  807). 

1. "  Si  HAV  DESCENDiBNTES  LEGlTiMOS,  la  hcrcncia  se  divide  en  tres 
partes  iguales.  Una  de  ellas  hay  que  repartirla  p>or  igual  entre  los  hijos 
(lcgitimos);  la  scgunda  ha  dc  rccacr  tambien  sobre  los  hijos  o  dcs- 
cendientes  lcgitimos,  pcro  no  cs  ncccsario  quc  sca  a  panes  iguales, 
sino  al  arbitrio  del  testador,  pudiendo  recaer  toda  ella  sobrc  uno 
solo  dc  cllos  (cs  lo  quc  sc  llama  mejora  dc  los  hijos).  Dc  csta  scgun- 
da  pane  ha  de  quedar  cn  usufructo  al  conyuge  viudo  no  divorciado, 
o  divorciado  por  culpa  del  testador,  una  partc  igual  a  la  que  por  le- 
gitima  correspondc  a  un  hijo  legitimo  no  mcjorado. 

2. °  Sl  NO  HAY  DKSCENDIENTES  LEClTlMOS,  PERO  Sl  ASCENDIENTES,  la 
mitad  de  la  herencia  cs  para  ellos,  segun  el  orden  y  preferencia  que 
cstablece  el  Derecho.  La  otra  mitad  cs  para  el  conyuge  supervi- 
vicntc. 

3. "  Sl  NO  HAY  DESCENDIENTES  Nl  ASCENDIENTES  LEGlTI.MOS,  al  COnyu* 
gc  supcrvivientc  no  divorciado  se  lc  debc  en  usufrueto  los  dos  tcrcios 
dc  la  hercncia  total.  E1  resto  es  dc  libre  disposicion,  a  no  ser  que 
hubicra  dejado  el  difunto  hijos  naturales  lcgalmcntc  rcconocidos,  a 
quicncs  corresponde  la  tercera  partc  de  ta  hcrencia  a  repartir  cntrc 
ellos. 

C)  Herederos  voluntarios  son  tos  elegidos  por  cl  testador  cn 
bienes  de  libre  disposicion.  Puede  serlo  cualquier  persona  Hsica  o 
moral  que  no  este  cxcluida  por  la  lcy  (CH  744). 

Scgun  cl  Derecho  español,  son  incapaces  de  hcredar: 

a)  Los  abortivos  que  no  hayan  vivido  veinticuatro  horas  des- 
pucs  dc  nacidos  y  las  asociacioncs  o  corporaciones  no  permitidas 
por  la  lcy  (art.745). 

b)  El  saccrdotc  que  hubiesc  confcsado  al  enfcrmo  cn  su  ultima 
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enfcrmcdad  (si  cl  tcscamcnio  sc  hizo  duranic  clla),  los  pancntcs  dcl 
saccrd<>te  dcniro  dcl  cuarto  ^rado  eivil,  su  iglcsia,  cahil<lf^  comuni- 
dad  o  instituto  (art.752).  Pcro  csta  disp<jsicion  no  es  obligat'/ria  cn 
concicncia,  al  menos  rcspccto  a  las  eamas  pias. 

e)  El  tutor  cn  dcterminados  casos  (art.75.3). 

d)  El  notario  tjuc  autoriza  el  testamcnto  y  sus  parientes  pr<>xi- 
mos;  los  testigos  dcl  testamcnto  abicrto  otorgado  con  o  sin  n<>tari<>; 
los  testigos  y  personas  de  los  testamcntos  espcciales  (art.754). 

t)  Los  quc  comctan  ciertos  delitos  muy  graves  quc  determinen 
la  indignidad  civil  (art.756). 

Advertencias  complementarias.  1.*  Cualquicr  hcrcdcro  puc- 
dc  accptar  o  repudiar  librcmente  la  herencia  abierta.  Con  todo,  la  rc- 
nuncia  no  sc  presume,  sino  quc  dcbc  hacerse  cn  forma  juridica,  y, 
una  vcz  hecha,  la  aceptacion  o  repudiacion  cs  irrcvocablc  (CH  988- 
1009). 

2. *  La  herencia  podra  scr  aceptada  pstra  y  simpUmtntt  o  a  bentfi- 
eia  de  inventario  (art.998). 

Por  la  aceptacion  a  benefieio  de  inventario,  el  heredero  no  queda 
obligado  a  pagar  las  dcudas  y  demas  cargas  de  la  herencia  sino  hasta 
donde  alcancen  los  bienes  de  la  misma  (art.1023).  Por  la  aceptacion 
pttra  y  simpU  — quc  pucde  scr  expresa  o  tacita  (ait.999) —  quedara 
el  hercdero  responsable  dc  todas  las  cargas  de  la  herencia,  no  solo 
con  los  bienes  de  esta,  sino  tambien  con  los  suyos  propios 
(art.1003).  Pero  csta  ultima  disposicion,  en  la  partc  quc  rebasa  las 
exigencias  dcl  dcrccho  natural,  obliga  tan  solo  en  el  fuero  externo, 
pero  no  en  conciencia,  al  menos  antes  de  la  sentencia  del  jucz;  y  no 
faltan  autores  de  nota  que  niegan  su  obligatoriedad  en  conciencia 
incluso  despucs  dc  la  sentencia  det  juez. 

3. *  Por  cl  Dcrccho  español,  los  hcrcdcros  for^osos,  con  o  sin 
testamento,  que  acepten  la  herencia,  estan  obligados  a  la  eolaeion,  o 
sea,  a  traer  a  ta  masa  hereditaria  todo  lo  que  recibicron  en  vida  del 
testador,  para  computarlo  cn  la  reputacion  de  legitimas  y  particio- 
ncs,  cxccpto  lo  quc  expresamente  hubicsc  exccptuado  dc  la  colacion 
cl  testador  y  algunas  otras  donaciones  por  alimcntos,  educacion,  etc. 
(art.  1035-1050).  En  todo  caso  ha  dc  salvarsc  siempre  la  lcgitima  dc 
los  otros,  por  la  redueeion  dc  donacioncs  inofieiosas,  cs  dccir,  quc  mcr- 
mcn  las  lcgitimas  (art. 8 18-822). 

4. *  EI  tcstador  no  esta  obtigado  por  justieia  estrieta  a  dcjar  sus 
biencs  a  los  paricntcs  quc  no  son  hcrcdcros  necesarios.  Pcro  la  eari- 
dad  y  la  pitdad  familiar  cxigcn  tcncrlos  cn  cuenta,  sobrc  todo  si  son 
pobres  o  ncccsitados. 

5. *  Sc  discutc  cntrc  los  moralistas  si  los  quc  violan  o  disminu- 
ycn  la  legitima  dc  sus  hercdcros  pccan  o  no  contra  la  Justieia  eonmu- 
tativa.  Hc  aqui  las  principalcs  opinioncs: 

a)  Muchos  lo  nicgan,  fundandosc  cn  quc  los  hcrcdcros  no  tic- 
ncn  dcrccho  cstricto  a  la  hcrcncia  sino  despues  dc  la  mucne  dcl  tcsta- 
dor.  Por  lo  tanto,  cl  tcstador  disponc  cn  rigor  dc  lo  suyo.  a  no  scr 
quc  cmplcc  cl  fraudc  (v.gr.,  simulando  un  contrato)  para  impcdir  a 
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los  hcrcderos  forzosos  cl  dcrccho  dc  rcclamar  contra  talcs  dona- 
cioncs. 

b)  Otros  diccn  quc  la  succsion  dc  los  hijos  cn  los  bicncs  dc  sus 
padrcs  cs  de  dtrecho  divino,  apoyandosc  cn  tas  palabras  dc  San  Pablo; 
«Si  hijos,  tambicn  hcrcdcros»  (Rom  8,17;  Gal  4,7).  Pcro  acaso  San 
Pablo  no  intcnto  dictaminar  nada,  sino  simplcmcntc  aludir  a  lo  quc 
suclc  haccrsc  sicmprc. 

c)  Otros  crccn  quc  no  sc  falta  cstrictamentc  a  la  justicia  con- 
mutativa  (cxccpto  cn  caso  dc  fraude),  pcro  si  a  la  piedad  familiar  y 
a  la  justicia  legal,  quc  lo  dispone  asi.  A  nosotros  nos  parece  que 
acienan  estos  ultimos. 

En  la  prdctica,  cl  que  sin  fraude  ni  engaño  recibio  doncs  o  lcga- 
dos  dcl  testador  puede  guardarlos  mientras  no  se  los  pidan  los  hcrc- 
dcros,  y  no  csta  obligado  a  avisarlcs  para  que  puedan  reclamarlos. 
Si  los  rtclaman  judicialmente ,  dcbc  dcvolvcr  cn  conciencia  la  pane  dcl 
tegado  que  pcrjudica  a  la  legitima.  Y  si  hubo  frastde  (v.gr.,  deudas 
o  cargas  fingidas),  dcbe  dcvolvcrlo  cn  concicncia  antes  dc  toda  pe- 
ticion. 


663.  4.  Ejecutores  del  testamento.  El  testador  eligc 

libremente  las  personas  que  habran  de  ejecutar  sus  disposicio- 
nes  testamentarias,  quienes  recibcn  el  nombrc  de  albaceas  o 
testamentarios. 

Segun  el  Derccho  español,  el  tcstador  podra  nombrar  uno  o  mas 
albaceas  entrc  tas  pcrsonas  autorizadas  por  la  ley.  El  cargo  de  alba- 
cca  cs  voluntario,  pero  cl  que  renuncie  a  el  sin  justa  causa  pierde  lo 
que  le  hubiese  dejado  el  testador,  cxcepto  la  legitima  quc  lc  corres- 
ponda.  Una  vcz  aceptado,  csta  obligado  a  dcscmpeñarlo  ficlmentc  y 
cuanto  antcs,  de  acucrdo  con  las  disposicioncs  dcl  testador  quc  no 
sean  contrarias  a  las  leycs.  Ticne  derecho  a  disponer  y  pagar  los  su- 
fragios  y  el  funeral  del  tcstador  con  arreglo  a  lo  dispuesto  cn  el  tes- 
tamento,  y,  cn  su  dcfccto,  segun  la  costumbre  dcl  pucblo.  Pucdc 
cargar  a  la  masa  hereditaria  los  gastos  quc  haga  como  albacea.  Dcbc 
dar  cuenta  de  su  cncargo  a  los  hcrcdcros  o  al  jucz,  scgun  los  casos. 
Otros  detallcs  vcansc  cn  la  legislacion  civil  (CH  892-91]). 

En  cuanto  a  los  lkgados  para  causas  PlAs:  a )  Segun  cl  Dcrecho 
candnico,  el  albacca  nato  cs  el  ordinario.  Si  cl  testador  nombrasc 
otros,  habran  de  rendir  cuentas  al  ordinario  al  terminar  su  oficio 
(cn. 1.301).  b)  Segun  el  Dcrccho  español,  cuando  cl  testador  hubicse 
dejado  sus  biencs  para  sufragios  y  obras  piadosas  cn  beneficio  de  su 
alma  de  una  manera  indcterminada  y  sin  cspeciftcar  su  aplicacion, 
debcran  los  albaceas  vendcr  los  bicncs  y  distribuir  su  importe,  dan- 
do  la  mitad  at  obispr>.  para  quc  tos  cmplcc  cn  los  indicados  sufra- 
gir>s  y  neccsidades  de  la  Iglesia,  y  ta  r>tra  mitad  al  gr>bcrnador  civil 
cr>rrcspondicntc,  para  lr>s  cstablccimicntos  iM^ncficos  dcl  domicilio 
dcl  difunto,  y,  cn  su  defecto,  para  tos  dc  la  provincia  (GH  747). 
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Pcro  ya  hcmos  dicho  tjuc  cstas  disposicioncs  civilcs  rclaiivas  a  las 
causas  pias  no  ticncn  valor  alguno  cn  cl  fucro  dc  la  concicncia,  por 
atcntar  a  los  dcrcchos  dc  la  Iglcsia.  Notcsc,  adcmas,  t|uc  la  misma 
lcy  civil  no  conccdc  intcrvcncion  alguna  al  golxrrnad/ir  si  sc  omitcn 
tas  palabras  obras  piadosas,  o  sc  habla  dc  sohi  sufragios,  o  si  cl  tcsrador 
dctcrmina  tualts  son  las  obras  piadosas  a  uuc  sc  rcficrc  (R.  (.).  dcl  9 
dc  junio  dc  1894). 

664.  5.  Revocaci6n  dcl  testamento.  H1  tcstamcnto 
cs  sicmpre  revocable  a  voluntad  del  testador,  cualtjuiera  tjuc 
sca  la  forma  en  que  este  hccho,  aunque  el  testador  hubiese 
declarado  expresamcnte  su  voluntad  de  no  revocarlo  (CH 
737). 

La  rcvocacion  pucdc  haccrsc  txpresamenU,  por  acto  antc  notario, 
o  tdcitamente,  por  tcstamcnto  postcrior  o  por  dcstruccion  dcl  tcsta- 
mcnto  hotografo  (cf.  an.738-740). 

Juridicamcntc  se  presume  revocado  el  tcstamcnto  cerrado  que 
aparezca  en  ei  domicitio  det  testador  con  tas  cubiertas  o  los  scltos 
rotos  o  con  raspaduras  o  enmiendas  cn  las  firmas,  etc.  (art.742). 

Et  reconocimiento  de  un  hijo  itegitimo  no  pierde  su  fuerza  legal 
aunque  sc  rcvoquc  cl  testamento  cn  quc  sc  hizo  (art.741). 

Los  legados  de  cosa  cierta  y  detcrminada  sc  juzgan  revocados  ta- 
citamente  por  transformacion  substancial,  venta,  pcrmuta  o  destruc- 
cion  de  la  cosa  tegada  (art.869). 

Equivale  a  ta  revocacion  del  testamento  la  taducidad  dct  mismo, 
dcterminada  por  divcrsas  circunstancias  (cf.  CH  703-704  719-720 
730-731  740  766  789). 

665.  6.  Las  mandas  y  legados.  Se  entiende  por  ta- 
les  ciertas  donaciones  hechas  directamente  por  el  testador  en 
el  testamento  en  beneficio  de  alguna  pcrsona. 

Segun  ct  Dcrccho  español,  cl  testador  podra  gravar  con  mandas 
y  legados  no  solo  a  su  hcrcdcro  (cxccpto  cn  lo  tocante  a  la  tcgitima, 
CH  813),  sino  tambicn  a  los  lcgatarios.  Estos  no  tendran  obligacion 
dc  rcspondcr  dct  gravamcn  sino  hasta  dondc  atcancc  cl  vator  dcl  Ic- 
gado  (art.858).  Para  detalles  veansc  art.859-891. 

Si  los  tcgados  son  condicionaies,  no  pueden  cumplirse  sino  bajo  la 
condicion  scñalada.  Sc  cxccptuan,  sin  cmbargo,  algunos  casos.  Y 
asi,  v.gr.,  la  condicion  absoluta  dc  no  casarse  la  ticnc  por  no  puesta 
cl  C6digo  civil  a  no  scr  quc  sc  lc  haya  impucsto  al  viudo  o  a  la  viu- 
da  pfir  su  difunto  consortc  o  por  los  asccndicntcs  o  dcsccndientes 
dc  cstc  (art.793),  y  sc  pucdc  proccdcr  cn  concicncia  dc  acuerdo  con 
csta  disposicidn  ’lcgal.  EI  lcgado  dcjado  a  dctcrininada  jovcn  para  qut 
se  case  pucdc  cntrcgarsc  a  la  misma  si  ya  sc  hubiese  casado  sin  dotc, 
y  tambicn  a  la  quc,  casada  antcs  dc  rccibirlo,  cnviudo  y  va  a  casarsc 
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otra  vcz.  Por  derecho  natural  podria  recibir  ese  legado  la  joven  que, 
en  vez  de  casarse,  quiere  entrar  en  religion,  al  menos  si  se  desprende 

3ue  la  intencion  del  que  de|6  el  legado  era  ayudarla  a  tomar  un  esta- 
o  digno.  E1  legado  dejado  para  la  fabrica  de  la  iglesia  puede  em- 
plearse  en  omamentos  u  otras  cosas  necesarias  para  el  culto  divino, 
etcetera. 


666.  7.  La  donaci6n  en  caao  de  muerte.  Se  llama 
asi  el  acto  por  el  cual,  con  caracter  revocable,  se  da  o  promete  algo 
para  que,  al  morir  el  donante,  lo  haga  stcyo  irrevocablemente  el  dona^ 
tario. 

Las  condiciones  de  dicha  donacibn  son:  a)  que  se  haga  en  previ- 
si6n  de  la  muerte;  b)  que  sea  aceptada  por  el  donatario  antes  de  la 
muerte  del  donante,  y  c)  que,  si  muere  antes  el  donatario,  queda  re- 
vocada  y  no  pasa  a  los  herederos,  a  no  ser  que  se  hubiese  hecho 
principalmente  en  favor  de  ellos. 

Segun  el  Derecho  español,  la  donaci6n  por  causa  de  muerte  no 
se  diferencia  del  legado  y  sigue  en  todo  sus  leyes  (art.620).  Es  pro- 
bable,  sin  embargo,  que  valga  en  conciencia  aunque  no  se  hubieran 
guardado  las  formalidades  legales,  al  menos  antes  de  la  sentencia 
contraria  del  juez. 

667.  8.  La  8ub8tituci6n  y  el  ñdeicomi80.  Se  en- 
tiende  por  substitucion  /a  disposicion  testamentaria  por  la  que  se 
nombra  un  heredero  substituto  en  lugar  del  primeramente  institui^. 

Puede  ser  sirnpU,  o  directa,  y  fideicomisaria,  o  indirecta. 

a)  La  simple  o  directa  es  la  que  se  instituye  para  el  caso  en  que 
el  primer  heredero  muera  antes  que  el  testador  o  no  pueda  o  no 
quiera  aceptar  la  herencia  (CH  774). 

b)  La  noEicoMiSARiA  o  indirecta  es  aquella  en  cuya  virtud  se 
encarga  al  heredero  que  conserve  y  transmita  a  un  tercero  el  todo 
o  parte  de  la  herencia  (art.781).  La  encomienda  del  testador  se  llama 
propiamente  fidticomiso;  al  tcmdot,  fideicomitente,  y  al  heredero  subs- 
tituto,  fideicomisario. 

La  timple  no  tiene  mas  restricciones  que  las  que  las  leyes  o  el 
testador  mismo  imponga  (CH  774-780).  La  fideicomisaria  no  la  admi- 
ten  algunas  naciones  (v.gr.,  Francia  e  Italia),  aunque  si  el  Derecho 
español,  si  bien  sometiendola  a  especiales  condiciones.  Y  asi,  v.gr., 
no  puede  gravar  la  legitima  ni  hacerse  por  instrucciones  secretas;  ha 
dc  hacerse  cn  favor  de  personas  que  vivan  al  tiempo  del  fallccimien- 
to  del  testador  o  dc  personas  que  no  rebasen  el  segundo  grado  de 
vinculacion,  es  decir,  que  sean  primero  o  segundo  substituto  del  he- 
redero,  no  tercero  o  postcrior,  etc.  (CH  781-789).  Aunque  el  fidci- 
cr>miso  sea  nulo,  pueden  ser  vilidas  las  dcmas  cUusulas  testamcnta- 
rias  (art.786). 
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N6te>e,  sin  embargo,  que,  aunque  la  ley  civil  prohiba  o  invalide 
las  predichas  disposiciones  fideicomisarias,  sigucn  siendo  validas  tn 
ti/turo  dt  ia  eondtnda  (si  no  hubt>  fraude  ni  injusticia  en  ellas^:  af  an- 
tes  dc  la  sentencia  judicial,  $i  se  trata  dc  causas  profanas;  y  bj  antes 
y  despues  de  la  scntencia  si  sc  trata  dc  causas  pias. 


II.  LOS  CONTRATOS  BILATERALES  GRATUITOS  O 

IMPERFECTOS 

El  segundo  grupo  de  contratos  lo  forman  los  Itamados  bilattraltt 
gratnitot  o  imperfeetos.  Con  cste  nombre  se  designan  aquello$  contra- 
los  que  son  de  suyo  unilaterales,  pcro  quc  imponen  con  frecuencia 
alguna  carga  a  las  dos  partes,  si  bien  a  una  de  ellas  solo  accidcntal- 
mente,  o  sea  eon  oeasibn  del  contrato  mas  que  por  et  contrato  mismo, 
que  de  suyo  es  gratuito. 

Los  principales  son:  el  depbsito  y  seeuestro,  el  mandato  y  gestion  de 
negpeios  y  el  dc  eredito,  con  sus  principales  formas:  eomodato,  preeario 
y  prestamo.  Vamos  a  examinarlos  brevemente. 


A)  Depbsito  y  secuestro 
(CH  1758-1789) 

668.  t .  Depdsito  es  m  contrato  gratuito  *  por  el  que  mo 
recibe  una  cosa  mueble  ajena  con  obitgacion  de  guardarla  y  restituirla 
cuando  la  reclame  el  depositante. 

a )  OBLiGAaoNF.s  DEL  DEPOsiTARio.  Dcbc  guatdar  ta  cosa  depo- 
siuda  con  el  mismo  cuidado  que  si  fucta  propia.  No  pucde  scrt  irse 
de  ella  sin  permiso  expreso^  del  depositante.  Si  se  picrde  o  deteriora 
por  culpa  suya,  esta  obligado  a  ta  indemnizacion  (a  no  ser  que  ta 
culpa  sca  mcramcntc  juridica  y  no  teologica,  cn  cuyo  caso  no  lc 
obligaria  antcs  dc  la  sentencia  dcl  juez).  Dcbc  devolvcr,  tan  pronto 
como  se  la  pidan,  ta  cosa  depositada  con  los  frutos  o  reditos  de  ella 
habidos  (CH  176^1778),  a  no  ser  (por  derecho  natural)  quc  el  depo- 
siunte  la  exija  en  daño  suyo  o  ajcno,  o  que  se  tratc  dc  cosa  robada 
— en  cuyo  caso  dcbe  avisar  al  verdadero  dueño  (CH  1771) — ,  o  quc 


^  £1  Ocrecho  español  admlte  pacto  en  contrario  (CH  1760).  Pero,  en  este  caso,  el 
deposito  se  convicrtcpropiamcntc  en  otro  contraio  dc  alquilcr,  almaccnajc,  ctc. 

2  Asi  lo  caigc  cl  Dcrecho  espaftol  (CH  1767),  dcclarando,  ademas.  quc,  en  cstc  caso 
cl  contrato  picrde  cl  caractcr  dc  dcposiio  para  convcnirsc  cn  prcstamo  o  comodaio 
(An.l768). 

Sin  cmbargo,  no  obraria  injustamcntc  cl  dcpositario  si  usasc  la  cosa  con  s6lo  cl  pcr- 
iTUso  prudcnicmcntc  prtSMñto  dcl  dcpositantc.  Mas  aun:  si  la  usara  iliciiamcntc  (v.gr.,  nc- 
gociando  con  la  cosa  dcpositada)  podria  rctcncr  los  frutos  dcbidos  i  su  imiustrui  tsprxuu, 
pcru  no  los  civilcs  o  naturalcs,  porquc  rts  frmtifUat  dcmim>:  la  cosa  fructiñca  para  su 
ducAo. 


618  pjj,  Mora/  tsptcia/ 

la  retenga  hasta  que  se  le  pague  lo  que  se  lc  dcbe  por  razon  dcl  de- 
posito  (CH  1780). 

b)  Obligacionks  del  depositante.  Dcbe  satisfacer  los  gastos  de 
constrvacioH  dc  la  cosa  c  indtmnisjar  los  daños  quc  haya  ocasionado  al 
depositario  su  conservacion  (CH  1779). 

669.  2.  Secuestro  es  una  especie  de  deposito  por  el  que  se 

pone  en  manos  de  un  tercero  una  cosa  en  litigio  para  que,  despues  de 
la  sentencia  del  jueo^  o  del  drbitro,  la  entregue  al  que  la  gane. 

a)  El  secuestro  puedc  ser  convencionai  o  Judicial  y  puede  tener 
por  objeto  tanto  los  biencs  mueblcs  como  inmucbtes  (CH  1785- 
1786). 

b)  El  secuestro  convencional  pucde  scr  oneroso  o  gratuito.  E1 
primcro  se  rige  por  las  leyes  del  arriendo  de  obras  y  servicios;  el  se- 
gundo,  por  las  cfcl  deposito  (cf.  CH  1788-1789). 

c)  No  se  disuelve  el  secucstro  sino  por  el  mutuo  consentimien- 
to  de  las  partcs  o  por  causa  legal  o  disposicion  del  juez  (CH  1787). 


B)  Mandato  y  gestibn  de  negocios 
(CH  1708-1739  1888-1894) 

670.  1.  Mandato  es  el  contrato  consensual  de  buena  fe  por 

el  cual  se  encarga  a  otro  la  ejecucion  de  un  negocio  honesto.  Ordina- 
riamente  se  accpta  a  titulo  gratuito,  pero  no  se  excluye  el  sala- 
rio  o  remuneracion  correspondiente,  sobrc  todo  a  los  profe- 
sionalcs  de  esta  clase  dc  ncgocios  (CH  1711). 

1)  El  MANDATARio  dcbe  poncr  la  diligtncia  adecuada  cn  la  ejecu- 
cion  dcl  mandato;  no  traspasar  sus  limites  (si  lo  hace,  ha  de  reparar 
los  daños  culpablementc  causados),  y  debe  entregar  el  lucro  al  man- 
dantc,  a  no  ser  la  partc  que  hubiera  convenido  con  el  dueño  o  los 
dcbidos  a  su  cspccial  industria  (v.gr.,  por  trabajos  cxtraordinarios  o 
indebidos),  o  si  et  exceso  se  hubiera  obtenido  puramente  en  gracia  del 
mandatario  (CH  1714-1726). 

2)  Hi.  .MANDANTE  dcbc  proporcionar  al  mandatario  to  necesario 
para  la  cjecucion  y  compensarle  los  gastos  legitimos  que  haya  hccho 
para  clla,  aunque  no  hubicra  tenido  exito  cl  negocio;  cumptir  las 
obligacirmcs  contraidas  por  estc  dcntro  dc  tos  limitcs  det  mandato, 
c  indemnitjar  los  daños  y  pcrjuicios  que  cl  cumplimicnto  del  mandato 
haya  ocasionado  inculpabiementt  al  mandatario  (CH  1727-1731). 

3)  fXsA  cl  mandato  por  revocacion,  por  renuncia  dcl  mandata- 
rir>  y  por  muertc,  entredicho,  quicbra  o  insolvcncia  dc  cualquiera  de 
los  do*  fCH  1732). 
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671.  2.  Getti6n  de  negocios  cs  un  cuasi-tontrato  por  tl 

we  una  persona  se  encarga  espontaneamente  dt  los  negocios  de  otra  sin 
jaber  recibido  mandato  de  ia  misma,  pero  suponiendo  ra^onabiemente 
tu  conformidad  y  gratitud. 

1)  Eu  GESTOR  dcbc  dcscmpcñar  su  cargo  hasta  cl  tcrmino  dcl 
isunto  y  con  la  diligcncia  dc  un  bucn  padrc  dc  familia  c  indcmnizar 
os  perjuicios  quc  por  su  culpa  o  nefdigencia  sc  irrogucn  al  ducño  dc  los 
licncs  o  ncgocio  quc  gcstionc.  Y  dcbcra  rcspondcr  dcl  caso  fortuito 
ruando  acomcta  opcracioncs  arriesgadas  quc  cl  ducño  no  tuvicsc  cos- 
;umbrc  dc  haccr  o  cuando  hubicsc  pospucsto  cl  intcrcs  dc  cstc  al 
iuyo  propio  (CH  1888-1892). 

2)  El  dueño  del  NEGOciO  pucdc  ratiñcar  la  gcstion  rcalizada,  cn 
:uyo  caso  producc  los  cfcctos  dcl  mandato  cxprcso.  Y,  aunquc  no  la 
ratifi^uc  cxprcsamcntc,  csta  obligado,  si  aprovccha  las  vcntajas  dc  la 
nisma,  a  cumplir  las  obligacioncs  contraidas  cn  su  intcres  y  a  in- 
icmnizar  al  gestor  los  gastos  nccesarios  y  litilcs  quc  hubicsc  hccho 
^  los  perjuicios  que  hubicsc  sufrido  en  el  desempeño  de  su  cargo 
[CH  1892-1893).  Dcbc  tambicn  soportar  cl  rcsultado  dc  una  gestion 
srudente,  aunque  sea  desgraciada.  Y,  por  equidad  natural,  debe  re- 
:ompensar  al  gestor  con  el  satario  u  honorarios  que  se  acostumbren 
;n  semejantes  casos. 


C)  Comodato  y  precario 
(CH  1740-1752) 

672.  1.  Comodato.  Es  un  contrato  compietamente  gra- 

tuito  por  ei  cuai  se  concede  por  cierto  tiempo  ei  uso  de  una  cosa  no 
^ungibie  (v.gr.,  de  un  cabaiio)  con  ia  obiigacion  de  devoiveria  a  su 
iueño,  numericamente  ia  misma,  ai  expirar  ei  pia^o  convenido. 

1)  Elcomodante  esta  obligado  a  no  pedir  la  cosa  prestada  antes 
Jet  ticmpo  estipulado  (a  no  ser  que  muera  antes  el  comodatario  o 
iurja  una  necesidad  urgcntc  dcl  todo  imprevista);  dc  lo  contrario, 
:icnc  quc  indemnizar  los  pcrjuicios  al  comodatario.  Dcbe  abonar  los 
lastos  extraordinarios  (no  los  ordinarios)  quc  hubo  quc  haccr  para 
:onservar  la  cosa.  Ha  dc  advertir  al  comodatario  los  defectos  nocivos 
ijuc  tuvicsc  la  cosa  prestada.  Y  ha  dc  sobrcllcvar  los  pcligros  o  dctc- 
rioros  quc  sc  origincn  dc  casos  fortuitos  (robo,  inccndio,  ctc.),  a  no 
ler  quc  haya  pacto  en  contrario  o  hayan  sobrevenido  por  culpa  o 
icgligcncia  dcl  comodatario.  No  pucdc  cxigir  rctribucion  por  cl  hc- 
:ho  dc  prcstar  la  cosa  sin  que  dcjc  ipso  facto  dc  scr  un  comodato  (CH 
1741-1752). 

2)  Ei.comodatario  ha  dc  tratar  la  cosa  prcstada  como  un  bucn 
padre  dc  familia.  Ha  dc  usarla  solo  para  lo  quc  csta  dcstinada  por  su 
propia  naturalcza  o  por  cl  pacto.  Dcbc  ahonar  los  gastos  ordinarios 
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para  la  conscrvacion  de  la  misma  y  ha  de  devolverla  en  ia  fecha  con* 
venida  (CH  1743-1748). 

673.  2.  Precario.  Sc  liama  asi  al  mismo  contrato  ante- 
rior  cttando  no  se  fija  pla^o  de  devolucion  de  la  cosa  prestada,  sino 
que  se  deja  al  libre  arbitrio  del  comodante. 

Recibe  este  nombre  porque  es.  de  suyo,  un  prestamo  de  poca  es- 
tabilidad  y  firmeza,  que  puede  perecer  o  terminar  de  un  momento 
a  otro  y  sin  previo  aviso.  Por  io  demas,  se  rige,  mientras  dure,  por 
ios  mismos  principios  dei  comodato. 


D)  Mutuo  o  simple  priatamo 
(CH  1753  1757) 

Sumario:  Oada  la  importancia  practica  dc  cste  contrato,  dividircmos  la  ma- 
teria  en  dos  partes:  a)  dci  contrato  cn  si  mismo;  b)  dcl  justo  redito  y  dc 
la  usura. 


a)  E1  contrato  de  preatamo  en  ai  mismo 

674.  1.  Noci6n.  Se  llama  mutuo,  o  simple  prestamo, 
el  contrato  por  el  cual  se  entrega  a  otro  en  propiedad  una  cosa  fungi- 
ble  (o  sea,  que  con  el  primer  uso  se  consume  fisica  o  moralmente; 
v.gr.,  trigo,  dinero,  etc.  )  con  obligacion  de  devolver,  en  el  plas^  seña- 
lado,  otro  tanto  de  la  misma  especiey  calidad. 

675.  2.  Obligaci6n  de  prestar.  La  caridad  cristiana 
exige  ayudar  con  el  prestamo  enteramente  gratuito  al  prdjimo 
necesitado  cuando  pueda  hacerse  sin  gran  incomodidad  pro- 
pia.  Q>nsta  expresamente: 

a)  PoR  LA  Sagrada  Escritura.  He  aqui  algunos  textos  expli- 
citos; 

«Da  a  quicn  te  pida  y  no  vueivas  la  cspalda  a  quien  te 
pidc  algo  prestado»  (Mt  5,42). 

«Prestad  sin  esperanza  de  remuneracion,  y  sera  grande 
vuesira  recompcnsa»  (Lc  6,35). 

b)  PoR  Ki.  MAGiSTKRio  DK  I.A  Iglrsia.  Bcncdicto  XIV  dice,  reco- 
giendo  la  dtxrtrina  tradicional  dc  la  Iglesia: 

«A  nadie  pucde  ocultirselc  quc  en  muchos  casos  esti  ei 
bembrt  obligado  a  socorrer  a  otro  por  scncillo  y  desnudo  pr6s- 
lamo»  (D  1479). 


i.  /r.l  1,2.  Dtbertt  Hi  fiiituni  <i2l 

RA/.6N  TW>i.(Vit(;A.  Hs  un  scncillo  corolarui  (Je  la 
obtigacion  dc  la  limosna.  Porquc,  si  cs  obligatoria  la  limosna  entcra- 
mcnte  gratuita,  con  mayor  razon  lo  scra  cl  simplc  prcstamo  con  la 
esperanza  dc  recupcrarlo  algiin  dia. 

Aplicaciones.  a)  Tratandosc  dc  pobrcs  dc  solcmnidad,  hay 
obligacion  dc  ayudarlcs  con  la  limosna  ordinaria  cntcramentc  grarui- 
ta.  Pero,  si  tiencn  espcranza  dc  mejorar  la  fortuna  y  ncccsitan  para 
cllo  algun  prestamo,  la  caridad  obliga  a  ayudarlcs  con  esa  ayuda  cx- 
traordinaria  — $i  puede  hacersc  sin  gran  incomodidad  propia  — , 
dandoles  toda  clasc  dc  facilidades  para  la  devolucicin  dc  lo  prestado 
o  cl  pago  de  su  valor.  Es  una  excclente  obra  dc  caridad,  dc  gran 
merito  ante  Dios. 

b)  Si  sc  trata  dc  gente  acomodada,  todavia  scria  un  acto  dc  cx- 
celente  caridad  (aunque  no  estrictamentc  obligatorio)  ayudarles  con 
un  prestamo  a  ensanchar  su  negocio  o  industria;  y  si  con  el  sc  lcs 
pudiera  evitar  un  grave  daño  o  ayudarles  a  mantencrse  cn  cl  estado 
social  legitimamente  adquirido,  podria  ser  un  acto  obligatorio  de  cari- 
dad,  habida  cuenta  de  todas  las  circunstancias. 

676.  3.  Derechos  y  deberes.  Hc  aqui  los  que  afcc- 

tan  a  cada  una  de  las  partes: 

a)  El  PRESTAMiSTA  dcbc  avtsar  de  los  vicios  o  defectos  dc  la 
cosa  entregada,  si  los  conoce,  so  pcna  de  indemnizar  los  daños  cau- 
sados  por  no  habcrlo  hecho.  No  rcclamar  antts  dt  titmpo  el  pago  dc 
la  deuda,  pero  debe  aceptarlo  si  sc  to  entregan  antes.  Y,  sobre  todo, 
no  putdt  exigir  lucro  ni  interes  alguno  en  virtud  dtl  pristamo  mismo 
(aunque  si  por  titulos  extrinsecos  al  mismo,  como  veremos  en  se- 
guida). 

b)  El  prestatario  ha  dc  dcvolvcr  siempre  cn  el  ticmpo  convc- 
nido  cl  valor  dt  la  tosa  recibida  cn  la  misma  espetie,  numero,  pcso  o  mt- 
dida,  aunque  haya  perecido  lo  que  rccibio  y  no  le  hubiera  reponado 
utilidad  alguna^ 

t)  Sl  LA  COSA  OBJETO  DEL  PRfeSTAMO  HUBIERA  CAMBI ADO  DE  VALOR,  hay 
quc  atender  cn  primcr  lugar  a  lo  quc  librcmcntc  sc  convino  cntrc  las 
partes  atcndidas  las  probabilidadcs  cn  pro  o  cn  contra  del  aumcnto 
o  disminucion.  Si  nada  sc  pacto  ni  podria  prcversc  la  altcracion  de 
su  valor:  si  sc  trata  dc  cosas  distintas  dcl  dinero  (v.gr.,  accitc,  tri- 
go,  mcrcancias,  ctc.),  hay  quc  entrcgar  la  misma  cantidad  y  calidad 
quc  se  rccibio,  aunquc  haya  subido  o  bajado  dc  prccio,  porque  cl 
pcligro  era  igual  para  las  dos  partcs;  b)  cl  dincro  (a  difcrcncia  dc  los 


J  l.a  tazon  e$  porauc  la  cosi  prestad*  !■  recibio  en  f>rcf>u^.  y.  como  e$  sabido.  rtj 
ptru  d»mim>  (la  co$i  perece  para  $o  dueno).  No  obstante.  $■  I*  co$.  hubieae  perecido  dr 
W  mcJ»  en  podcr  del  duedo  anterior  (v.gr..  por  un  vicio  (,ue  tena.  de$conocido 

inii^uo  y  t\  nucvo  posccdor. 
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titulos  Itamados  «al  portador»)  se  considcra  peneralmente  segun  el  va- 
lor  que  tenia  cuando  fue  prestado  (cf.  CH  1753-1757). 


b)  EI  justo  r^dito  y  la  usura 

677.  1.  Principios  fundamentales.  Para  resolvcr 
esta  cuestion  de  acuerdo  con  la  moral  catolica,  hay  que  partir 
de  dos  principios  fundamentales: 

1. °  Si  se  le  cntrcga  a  alguien  una  cosa  fungible,  de  tal  suerte 
quc  pase  a  ser  suya  y  dcspucs  tenga  que  devolver  otro  tanto  del 
mismo  gencro,  no  se  puede  percibir  ningun  lucro  por  ra^dn  det  mismo  con- 
trato. 

La  razon  cs  porquc,  consumiendosc  la  cosa  con  el  primer  uso, 
no  hay  fuera  dc  su  substancia  nada  quc  sc  pueda  valorar:  equivaldna 
a  vender  dos  veccs  la  misma  cosa  (cf.  D  1475-79). 

2. ®  Pcro,  al  prestar  una  cosa  fungiblc,  no  es  de  sttyo  iticito  estipu- 
lar  et  interes  tegat,  sicmprc  quc  no  conste  quc  es  exccsivo,  o  incluso 
uno  mas  alto  //  hay  tituto  Justoy  proporcionado  quc  lo  cohoncstc. 

COROLARIOS: 

1. "  EI  quc  sin  ningun  tituto  extrinseco  al  contrato  pcrcibe  intercs 
por  et  simpie  prestamo  en  cuanto  tai,  comete  el  pecado  de  usura  y  csta 
obligado  a  restituir  por  justicia  conmutativa. 

2. ®  E1  que  por  aigun  tituio  extrinseco  at  contrato  percibe  los  intcrc- 
ses  legales  o  libremente  convenidos  dentro  de  los  justos  limites,  no 
comcte  pecado  alguno  y  puede  qucdarse  con  csos  intcrcses'*. 

3. ®  No  cs  Hcito  jamas  percibir  intereses  mayorcs  por  la  mayor 
necesidad  que  tenga  cl  prestatario  de  recibir  el  prcstamo  o  por  el  ma- 
yor  provecho  que  le  reportara  cl  mismo.  Lo  primero  seria  abusar  dc  la 
desgracia  ajcna,  y  lo  segundo,  vcndcr  como  propio  lo  ajcno. 

678.  2.  Titulos  extrinsecos  para  el  justo  r6dito.  Son 
aqueIIos  que  no  estan  contenidos  en  el  contrato  de  prestamo 
en  csianto  tal,  sino  que  se  derivan  dc  circunstancias  extrinsecas 
al  mismo.  Los  principales  son  los  siguientes: 

1)  DAÑr)  QUE  iiME-.RGB.  Sc  cntiende  por  tal  el  perjuicio 
que  el  prestamista  sufre  a  causa  del  prcstamo  hecho  al  otro. 


^  1%^  cvidcnic  (juc  la  diKirina  mnral  cn  tomo  a  ctic  probtcma  ha  sufndo  una  noca- 
hfc  cvoluct/m  cn  cl  <iccurv>  dc  Im  siglm.  Aniittuamenic  %c  consideralHi  usura  cual^uicr 
pcrccpci/m  tupcrior  a  lo  (|uc  cairictamenic  sc  nabta  cnircgado  en  prestamo.  porque  ct 
dfncro  cra  cimaidcrado  como  un  bicn  cic  auyo  mmrto  o  tmprodmtim.  La  modcma  cconc»- 
mia  ha  camhtado  caic  cc»nccpto  dcl  dinerc»  para  vcr  cn  cl  un  bien  rtrtmimfmit  pndmtim^ 
en  cuanto  c^uc  pucdc  irocartc  ficilmcnic  cn  hicncs  de  pntduccicin  (v.gr.,  moniando  una 
gran  induatria).  Mn  eitc  acmido  no  hay  inconvcnicntc  cn  c^uc  cl  dmcro  ccdido  cn  pr6aia> 
rrK»  prcdi/xt^e  >1  mcmdi.  It»a  r^diioa  corrcapondicnica. 
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Las  condicioncs  rci^ucridas  para  quc  sca  tiiuN*  lc^itimf>  son:  1.', 
quc  cl  prcstamo  sca  la  causa  dcl  daño;  2.*  quc  no  sc  cxija  mas  quc 
la  compcnsacion  dcl  daño;  que  la  compcnsacion  o  aumenio  sc 
pacte  desdc  cl  principio. 

2)  Lucro  quf.  (;i-:.SA,  o  sca,  lo  quc  habria  ganado  cl  prcs- 
taiTiista  guardando  su  cosa  o  dincro  para  cmplcarlo  cn  otro 
contrato  Hcito. 

Ademas  dc  las  condicioncs  dcl  titulo  antcrior,  sc  rcquierc  quc  cl 
prcstamista  tenga  certt^a  o,  at  menos,  fran  probahilidad  dc  obicncr 
aquella  otra  ganancia  quc  picrde  a  causa  dcl  prcstamo.  Dc  lo  contra- 
rio,  venderia  lo  quc  todavia  no  posce  y  cuya  adquisicion  pucdc  scr 
impcdida  dc  mil  modos;  lo  cual  cs  injusto  (cf.  11-11,78,2  ad  1;  62,4). 

3)  Peligro  del  capital,  o  sea,  el  temor  prudente  de  no 
poder  recuperarlo,  o  con  mucha  dificultad  (v.gr.,  porque  el 
prestatario  va  a  emprender  un  negocio  arriesgado  que  puede 
salirle  mal). 

Si  el  prestatario  ascgura  la  devolucion  por  medio  dc  prendas  su- 
ñcientcs,  no  es  licito  cxigir  lucro  por  el  pctigro  que  corrc  el  capital. 

Si  el  peligro  obcdccc  unicamente  a  la  pobrcza  dcl  prestatario,  sc 
puede  pecar  contra  la  caridad  cxigicndolc  sobrc  sus  fucrzas  un  lucro 
proporcionado  al  peligro  del  capital. 

4)  Pena  convencional.  Llamase  asi  la  cantidad  o  mul- 
ta  que  debera  pagar  el  prestatario,  ademas  del  capital,  si  no 
devuelve  este  a  su  debido  tiempo. 

Para  que  sea  titulo  lcgitimo  se  requiere:  a)  que  ta  morosidad  dcl 
deudor  sea  culpablt  y  bastantc  notable,  y  b)  que  la  pcna  sea  modcrada 
y  proporcionada  a  la  culpa. 

5)  La  ley  civil,  o  sea,  el  simple  hccho  de  que  la  ley  civil 
autorice  a  percibir  intercscs  anualcs  por  el  prestamo  de  cosas 
fungibles.  El  interes  expresamente  señalado  por  la  ley  recibe 
el  nombre  de  interes  legai. 

Lo  autoriza  la  practica  admitida  hoy  por  todos  los  moralistas.  La 
razon  cs  porquc  ta  lcy,  al  cstimular  cl  prcstamo  cn  atcncion  al  intc- 
rcs,  fomcnta  cl  comercio  y  cl  bicn  comun,  apartc  de  quc  casi  sicm- 
prc  cxistc  hoy,  cn  todo  prcstamo,  alguno  dc  ios  titulos  antcriormcn- 
te  mcncionados  para  pcrcibir  lcgitimamcntc  algiin  intcrcs 

679.  Eacolio».  1."  E1  intcr^s  legal  en  España.  El  intcrcs 
legal  vigcntc  actualmcntc  cn  España  cs  cl  4  por  100  anual  (C.H 


»  Sanio  Toma»  era  ma»  riaido  y  nci  admitia  el  tiiulo  de  la  ley  civil  para  lejjitimar 
lo»  interese»  <cf.  11-11.78.1  ad  3).  Pero  ya  hemos  dicho  (en  la  nota  anterior)  c)ue  de  en- 
lonce»  aca  han  cambiado  noiablemente  la»  circunsiancia». 
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U08).  Pucdc  accptarsc  cn  concicncia  como  norma  scgura,  cn  cuanto 
quc  cl  legislador  humano  ha  señalado  con  ella  lo  que  es  justo  y  ra- 
zonable  habida  cuenta  de  las  actualcs  circunstancias.  Por  eso,  su 
transgrcsion  por  exceso  notablc  atentaria  no  solo  a  la  jus/itia  Ugal, 
sino  incluso  a  la  tonmu/ativa,  y,  por  lo  mismo,  llevaria  consigo  la 
obligacion  dc  rcstituir. 

Claro  es  quc  si,  en  algun  caso  especial  que  la  ley  no  puede  pre- 
vcr,  el  daño  emergente,  lucro  cesante,  etc.,  fucsc  supcrior  a  esc  intercs  le- 
gal,  podria  subirse  sin  injusticia  hasta  compensar  aqueIIos  daños. 
Pero  en  esta  matcria  es  facilisimo  alucinarse  y  encontrar  en  scguida 
pretextos  para  justiñcar  un  interes  usurario  quc  ame  Dios  y  ante  la 
rccta  razon  equivale  a  un  verdadero  robo. 

2. °  E1  anatociamo,  o  sea  la  acumulacion  al  capital  prestado  de 
los  interescs  vencidos  y  no  pagados,  dc  suerte  que  se  produzcan  in- 
tereses  (U  intereses,  no  cs  contrario  al  derecho  natural  si  se  pacto  libre- 
mente  asi.  La  legislacion  española  permite  esc  contrato  (CH  1109  y 
Codigo  <U  Comercio  316-317). 

3. **  Lo8  Montes  de  Piedad  y  las  Cajas  de  Ahorro.  Son  lici- 
tos  los  Montes  de  Piedad  establecidos  por  el  Estado,  o  los  particula- 
res,  para  quc  los  pobres,  entrcgando  algo  cn  prenda,  reciban  en 
prestamo  lo  quc  ncccsitan,  con  un  pequeño  interes  para  gastos  (cf. 
D  739).  Digase  lo  mismo  de  las  Ilamadas  Cajas  <U  Aoorro  como  pres- 
tamistas. 


III.  LOS  CONTRATOS  BILATERALES  ONEROSOS 

Sumario:  Los  principales  contratos  cenmutatives  o  bilaterales  onerosos  son:  la 
eempratunta,  el  arrendamiente,  el  centrate  de  tra/taje,  el  de  teciedad,  el  eambie 
y  ei  <ense.  Vamos  a  examinarlos  uno  por  uno. 


A)  La  compraventa 

(S.  Tb.  11-11,77;  CH  1445-1537) 

E$  el  mas  tipico  y  frecucnte  de  los  contratos  conmutativos,  quc, 
por  su  especial  importancia  e  interes,  estudiaremos  con  alguna  ex- 
tension.  Dividimos  la  materia  en  tres  parrafos:  1.°,  la  compraventa 
cn  general;  2.*,  cl  justo  precio;  3.",  principalcs  especics  dc  compra- 
venta. 


§  1.  La  COMPRAVKNTA  BN  GBNKRAL 

680.  1.  Naturaleza.  La  compravcnta  es  un  con/ra/o 

bilateral  oneroso  por  el  cual  de  mutuo  acutrdo  se  cambia  la  propiedad 
de  una  cosa  por  su  precio. 


l-.i.  tr.t  S.2.  Dtbtrtf  Js /utiuia  62S 

La  obligacion  fundamcntal  dc  cstc  contrato  c«  guardar  la  tatsiva- 
Untia  objttiva  cntrc  la  cosa  y  cl  prccio,  dc  sucrtc  quc  cs  injuito  <L  tstyo 
todo  lo  quc  rompa  cstc  cqui]ibrio. 

E1  contrato  qucda  ultimado  o  pcrfcccionado  con  cl  «olo  conscn- 
timicnto  dc  las  partcs  sobrc  la  cosa  y  cl  prccio,  sin  ninguna  otra  for- 
malidad  Icgal,  Por  lo  tanto,  para  la  cscncia  dcl  contrato  sc  rcquicrcn 
y  bastan  trcs  rcquisitos,  a  sabcr:  la  (osa,  cl  brtcio  y  cl  conuntimitnto 
mutuo  (CH  1450). 

E1  Codigo  cspañol  disponc  lo  siguicntc: 

1. °  Si  la  cosa  pcrccicsc  antcs  dc  scr  pcsada,  contada  o  mcdida, 
pcrccc  para  cl  vcndcdor,  a  no  scr  quc  cl  rctraso  sc  dcba  a  ncgligcn- 
cias  dcl  comprador.  Si  pcrccicsc  dcspucs,  pcrccc  para  cl  comprador 
(CH  1452). 

2. **  La  vcnta  hccha  a  titulo  dc  cnsayo  o  prucba  sc  prcsumc 
sicmprc  bajo  condicion  suspcnsiva.  Si  no  lc  gusta  al  comprador, 
pucdc  librcmcntc  dcvolvcrla  (CH  1453). 

3. **  Si  sc  hubicsc  adclantado  panc  dcl  prccio  cn  prcnda  o  scñal 
dcl  contrato,  podria  todavia  rcscindirsc,  allanandosc  cl  comprador  a 
pcrder  lo  cntrcgado,  o  el  vendedor  a  devolverlo  duplicado  (CH 
1454). 

681.  2,  Sujeto.  Por  dtretho  natural  putde  reali^ar  el  con- 
trato  dt  compraventa  cualcjuier  persona  con  uso  dc  razon  que 
disponga  de  bienes  propios. 

El  dertcho  positivo  restringe  la  capacidad  natural  de  algunas  pcrso- 
nas  (v.gr.,  de  los  conyuges  entre  si,  tutorcs,  administradores,  etc.) 
ya  sca  absolutamente,  ya  con  relacion  a  determinados  bienes  (CH 
1458-1459). 

682.  3.  Objeto.  En  general  puede  ser  objeto  de  com- 
pravcnta  cualquier  cosa  existente  o  futura,  tasable  en  precio  y 
de  la  que  el  vendedor  tenga  el  dominio  y  la  libre  administra- 
cion,  a  no  ser  que  la  ley  lo  prohiba  directa  o  indirectamente. 
Y  asi: 

a }  PoR  DF.RECHO  NATURAL  no  pucdcn  vcndcrsc:  jamas  las  cosas 
cspiritualcs  (pccado  dc  simonia)  ni  las  quc  solo  pucdcn  cmplcarsc 
para  un  mal  fm  (v.gr.,  instrumcntos  anticonccptivo»);  tn  gtntral, 
tampoco  las  cosas  indifcrcntcs  quc  putdtn  cmplcarsc  para  un  mal  fm, 
si  sc  advicrtc  por  las  circunstancias  la  mala  intcncion  dcl  comprador. 

b )  PoR  DERECHO  civiL  pucdcn  citarsc:  las  quc  no  son  susccpti- 
blcs  dc  apropiacion  privada  (sagradas,  rcligiosas,  publicas,);  los  dc- 
rcchos  intransmisiblcs,  como  cl  uso  y  habitacion  (art.525)  y  las  scr- 
vidumbrcs;  la  hcrcncia  futura;  la  caza  y  pcsca  cn  pcriodo  dc  vcda; 
las  cosas  cstancadas;  las  substancias  m)civas  a  la  salud  (art.341-348 
dcl  Cddigo  ptnal);  las  armas,  no  mcdiando  autorizacion  para  tcncrlas 
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o  venderlas,  y  los  objetos  de  valor  artistico,  arqueol6gico  o  histdri- 
co,  a  no  mediar  ta  correspondiente  autorizaci6n 

683.  4.  Obligaciones.  Como  cn  todo  contrato  bila- 

teral  oneroso,  la  compraventa  lleva  consigo  una  scrie  dc  dc- 
rcchos  y  dcbcres  cntre  las  dos  partes.  Helos  aqui  por  scpa- 
rado; 


a)  Obligaciones  del  vendedor 

1. *  Manifkstar  los  defectos  substanciales  de  la  cosa  (CH 
1484);  los  quc  la  hacen  inutil  para  cl  fin  quc  sc  proponc  al  compra- 
dor  y  tambien  aquellos  a  cuya  ausencia  vincula  cl  comprador  su  con- 
sentimiento,  scan  ocultos  o  patcntcs,  pcro  talcs  que  cl  comprador 
por  su  impericia  no  los  advierte.  Los  defectos  accidtntaUs  debe  mani- 
festarlos  si  se  le  interroga  sobre  ellos;  de  otra  suerte  obraria  con 
fraude.  Y  dcbe  siempre  disminuir  cl  precio  cn  proporci6n  a  estos  dc- 
fcctos;  rtparar  los  daños  causados  por  tos  ocultados  dolosamcntc  y 
rtscindir  el  contrato  a  voluntad  dcl  comprador  cuando  haya  lugar  a 
cllo  (CH  1484-1499). 

2. *  Responder  dk  la  evicci6n  2  dc  la  cosa  vendida  cuando,  por 
sentencia  firmc  y  cn  virtud  dc  un  derccho  anterior  a  la  compra,  tcn- 
ga  que  restituirla  cl  comprador  a  su  legitimo  dueño  total  o  parcial- 
mcntc  (CH  1475).  E1  pacto  cn  contrario  hccho  con  mala  fe  por  el 
vcndcdor  cs  nulo  (art.1476). 

3. *  Entregar  al  comprador  la  cosa  misma  comprada  y  sus  ac- 
ccsorios  tn  tl  lugar  y  dtl  modo  determinado  por  cl  convcnio,  la  lcy  o 
el  uso.  Si  antes  dc  la  cntrega  percce  la  cosa  por  accidtntt,  ta  pierde  cl 
comprador,  a  no  ser  quc  cl  vendcdor  haya  incurrido  cn  mora,  o  se 
haya  comprometido  a  cntrcgar  la  misma  cosa  numcricamentc  a  dos 
o  mas  piersonas  divcrsas  (CH  1096),  o  quc  sc  tratc  de  cosas  quc  aun 
no  han  sido  pcsadas,  contadas  o  mcdidas  (CH  1452).  Si  pcrccc  dcs- 
pues  dc  la  entrega  por  vicio  oculto  anttrior  a  la  vtnta,  es  responsable 
cl  vcndcdor  (CH  1488  y  1497).  En  caso  dc  habcr  vcndido  la  misma 
cosa  a  diferentcs  compradorcs,  adquiere  la  propiedad  ct  primcro  quc 
recibio  dt  butna  Jt  la  cosa  mutblt,  o  cl  primcro  quc  la  inscribi6  cn  cl 
Registro  civil  si  sc  trata  dc  inmutblts.  Si  ninguno  la  hubicsc  inscrito 
ni  hubiesc  tomado  poscsion,  sc  ha  dc  preferir  al  quc  prcscntc  titulo 
mas  antiguo,  sicmprc  quc  haya  buena  fc  (CH  147.3). 

Corolario.  Ivs  dc  suyo  iUcito  y  llcva  consigo  la  obtigacion  dc 
restituir:  a)  la  sustituci6n  dc  una  cosa  natural  por  otra  artificial  (v.gr., 
la  mantcquilla  por  la  margarina),  a  no  scr  quc  lo  accptc  asi  cl  com- 
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prador  y  se  le  rebaje  el  precio  proporcionalmente;  adulttrar  la 
mercancia  vendida  antes  de  la  entrega  (v.gr.,  leche  o  vino  a^^uado;; 
c)  substratr  algo  de  la  cantidad,  peso  o  medida  establectdos  en  cl 
pacto. 

Hoy  dia,  por  desgracia,  son  muchos  los  comerciantes  (jue  hacen 
estas  cosas  sin  tener  para  nada  en  cucnta  los  postulados  dc  la  |us* 
ticia,  cl  derccho  dc  los  dcmas  y  las  cxigencias  acl  bicn  comun.  Incu- 
rrcn  cn  grave  responsabilidad  antc  Dios  y  no  advicrten  quc  con  csas 
ganancias  injustas  y  lucros  abusivos  hacen  un  mal  ntgotio,  pucs  com- 
prometen  seriamcnte  su  salvacion  eterna. 


b)  Obligaciones  del  comprador 

1. *  Recoger  la  cosa  a  ticmpo  y  a  sus  expensas  (CH  1465),  so- 
portando  los  daños  ocasionados  por  su  negligcncia. 

2. *  Pagar  el  preoo  en  cl  lugar,  tiempo  y  modo  convcnidos  o 
determinados  por  la  lcy  (CH  1500).  Podria,  sin  cmbargo,  demorar  cl 
pago  ante  el  fundado  temor  de  una  accion  rcivindicatoria  o  hipotc- 
caria  (CH  1502)  o  incluso  promovcr  la  resolucion  dc  la  vcnta  (CH 
1503-1504). 

3. *  Pagar  intereses  por  cl  tiempo  quc  medie  cntrc  la  entrega 
de  la  cosa  y  el  pago  del  precio,  si  asi  se  hubiese  convcnido,  o  si  se 
trata  dc  co%%‘fructiftra,  o  sc  hubiese  constituido  cn  mora  (CH  1501). 

Corolario.  Es  injusto  pretextar  vicios  fingidos  en  la  mercancia 
comprada  para  obtener  una  reduccion  del  precio  pactado.  Lo  mismo 
que  simular  la  imposibilidad  de  pagar  todo  el  prccio  a  su  debido 
tiempo  para  obligar  al  vendedor  a  perdonarle  parte  del  mismo  con 
el  ftn  de  no  versc  cnvuelto  en  pleitos  y  molestias. 

684.  5.  Disolucidn.  E1  contrato  de  compraventa 

puede  disolversc  o  anularse: 

a )  Por  el  mutuo  consentimiento  de  las  panes. 

b)  Por  el  dolo,  error  o  miedo  que  fueron  causa  del  contrato. 

c)  Si  asi  se  estipulo  por  alguna  condicion  suspensiva  o  resolu- 
tiva  del  mismo. 

d)  Por  cl  rctracto  convcncional  o  cl  Icgal  (CH  1506-1525). 

§  2.  El  JUSTO  PRHCIO 

He  aqui  una  de  las  cuestiones  mas  candcntcs  y  de  palpitantc  ac- 
tualidad.  Hubo  cpocas  en  que  apenas  tenia  rcsonancia  este  capitulo 
cn  los  tratados  dc  moral.  La  gcnte  tcnla  una  fc  mas  viva  cn  los  dcs- 
tinos  ultratcrrcnos  y  dcsprcciaba  facilmente  las  cosas  dc  aca.  Hoy, 
cn  cambio,  una  ola  dc  matcrialismo  ha  invadido  cl  mundo  cntcro,  y 
la  mayor  parte  dc  los  hombres  no  piensan  mas  que  en  divenirse  y 
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en  ganar  mucho  dincro,  sca  como  sca.  Sc  comctcn  abusos  cnormcs 
cn  muchos  llamados  «ncgocios»,  a  basc  dc  una  monstruosa  dcspro- 
porcion  cntrc  cl  prccio  dc  costc  y  cl  dc  vcnta  dc  las  mcrcancias,  in- 
cluso  cn  los  articulos  dc  primcra  ncccsidad.  El  dcscquilibrio  y  la 
bancarrota  dcl  mundo  actual  sc  dcbcn  cn  bucna  partc  a  cstc  gran 
abuso,  quc  sc  ha  infiltrado  incluso  cntrc  muchos  quc  sc  prccian  dc 
catoUcos.  Son  lcgion  los  quc  por  nada  dcl  mundo  omitirian  un  do- 
mingo  la  misa,  y,  sin  cmbargo,  no  ticnen  inconvcnicntc  alguno  cn 
saltar  por  encima  dc  los  postulados  mas  clemcntalcs  dc  la  justicia 
cuando  sc  trata  dc  incrcmcntar  sus  intcrcscs  matcrialcs.  Urgc  mucho 
aclarar  ideas  y  prccisar  con  cxactitud  cl  vcrdadcro  alcance  dc  la  ley 
de  Dios  cn  csta  matcria  tan  importantc  y  dc  tanta  rcpcrcusion  social. 

Dcspues  dc  algunas  nocioncs  sobrc  cl  valor  tconomico  y  el  precio 
cn  gencral,  hablarcmos  dcl  precio  justo,  con  las  principales  dcrivacio- 
nes  dc  orden  practico  a  que  da  lugar. 

685.  1.  E1  valor  econ6fnico.  En  gcncral,  sc  cnticn- 
dc  por  valor  cconomico  la  estimabilidad  de  los  bienes  aptos  para 
satisfacer  las  necesidades  humanas. 

E1  valor  ccondmico  pucdc  scr  usuai  y  conmutativo. 

a)  Valor  usual  cs  cI  quc  ticncn  las  cosas  por  raz6n  dc  su  apti- 
tud  intrinseca  para  satisfacer  directa  e  inmediatamente  las  neccsidades 
humanas  (alimentacidn,  vestido,  habitaci6n,  etc.).  Sc  funda  princi- 
palmente  en  las  cualidades  flsico-quirnicas  de  las  cosas,  aunque  no  se 
idcntiflca  solamente  con  su  propia  o  intrlnseca  utilidad,  sino  quc 
hay  que  tcncr  en  cucnta  otros  elementos,  como  el  grado  de  nccesi- 
dad  individual,  etc. 

b)  Valor  conmutatjvo,  o  propiamente  econdmico,  cs  cl  quc  tic- 
nen  las  cosas  por  raz6n  de  su  aptitud  para  ser  intercambiadas  por  otras 
en  el  comcrcio  humano  por  su  utilidad  comun,  o  sea  cn  cuanto  aptas 
para  satisfacer  los  gustos  y  necesidadcs  comunes  de  los  hombres.  Sc 
funda  en  gran  parte  cn  cl  valor  usual,  p>cro  depcndc  tambien  de 
otros  elementos,  principalmcnte  del  trabajo  y  gastos  dc  producci6n, 
dc  su  mayor  o  menor  abundancia,  dc  la  estima  dc  los  hombrcs,  quc 
cambia  mucho  segun  las  diversas  costumbres,  culturas,  epocas,  ctc., 
y  otros  factorcs  scmejantes. 

686.  2.  Causas.  Dtsputan  largamentc  los  cconomis- 
tas  accrca  dc  ias  causas  dcl  vaior  dc  las  cosas.  Hc  aqui,  muy 
brcvcmcntc,  ias  principalcs  teorias: 

1 )  D».s  I.IAKRAI.I-.V,  en  general,  dcstacan  casi  exclusivamcnte  cl 
factor  mcramcntc  subjetivo:  todo  dcpcndc  dc  la  cstimacion  y  arbitrio 
humanos,  regidos  por  las  leycs  dc  ia  oferta  y  la  demanda  y  dc  la  iibre 
concurrencia  cn  cl  mcrcado,  que  midcn  las  ncccsidadcs  y  dcseos  dc  los 
hombrct. 

2)  Bl.  oAjKTiviSMO  Rk.iix)  tc  V8  al  cxtrcmo  opursto;  el  vaUtr  dc 
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las  cosas  depende  de  su  intrinseca  utilidad  absoluta  o  relativa  al 
comprador.  Su  forma  mas  af^uda  cs  el  marxismo  (tdsico,  quc  no  rcc/>- 
nocc  mas  valor  objctivo  dc  las  cosas  quc  cl  quc  brota  dcl  traba/o  cn 
cllas  acumulado  y  como  «conf^eladr)».  Los  modernos  marxistas,  sin 
embargo,  suavizan  cada  vez  mas  esta  posicion  cxtrema,  quc  cs  tcori- 
ca  y  practicamentc  insostenible. 

3)  La  ti-orIa  mixta,  defendida  por  la  mayor  parte  dc  los  ccono- 
mistas  catolicos.  rccogc  y  complementa  la  verdad  parcial  dc  las  dos 
tcorias  anteriores  cn  una  sintcsis  supcrior  objctiva-subjctiva.  El  va- 
lor  dc  las  cosas  depende  objctivamcnte  dc  su  utilidad  interna,  o  sca  dc 
su  aptitud  para  satisfacer  las  necesidadcs  humanas;  al  quc  hay  quc 
añadir,  como  elemcnto  objetivo  de  legitima  plusvalia,  el  (osto  dt  pro~ 
duccion  con  todos  sus  elemcntos  dc  matcrias  primas,  trabajo  acumula- 
do  cn  su  fabricacion,  agentcs  dc  venta  y  publicidad,  etc.  Pcro  para 
redondear  su  valor  comercial  cs  prcciso  tcncr  cn  cucnta,  ademas,  va- 
rios  clemcntos  subjetipos  dcterminados  por  la  estima  comtin  dc  los 
hombres  o  de  los  peritos,  en  vista:  dc  la  abundancia  o  escast^  de  la 

mercancia,  que  la  hacc  mas  o  mcnos  apreciable;  b)  \z  abundancia  o 
escase^  de  compradores  y  correlativamente  dc  vcndcdorcs,  cuya  influen- 
cia  es  dccisiva  y  da  lugar  a  la  ley  dc  la  ofcrta  y  la  dcmanda,  en  vir- 
tud  de  la  cual  el  valor  dc  las  cosas  esta  en  razon  invcrsa  de  la  oferta 
y  dirccta  de  la  demanda;  c)  dcl  mayor  o  mcnor  deseo  o  estima  de  la 
cosa,  que  dcpcnde  a  su  vez  de  la  mayor  o  menor  abundancia  del  dinc- 
ro,  dc  los  ^ustos  de  ta  ipoca,  modas,  ctc.;  del  modo  de  fabricacion  (en  sc- 
rie  y  al  por  mayor,  o  manual  y  de  artesania),  de  las  facitidades  ^  venfa 
(a  plazo,  a  crcdito,  ctc.)  y  de  otros  factorcs  scmejantcs. 

687.  3.  E1  precio  en  general.  Se  llama  precio  al  va- 

lor  de  un  objeto  expresado  en  dinero.  E1  dinero  es  cl  medio  mas 
apto  para  el  cambio  y  la  medida,  por  lo  que  ha  sido  admitido 
universalmente  cn  el  comcrcio  humano. 


Notese,  sin  embargo,  que  el  dinero  no  es  la  simple  medida  del 
valor  dc  las  cosas,  ya  quc  tiene  cn  si  mismo  su  propio  valor,  que  va- 
ria  con  frecucncia  — sobrc  todo  cn  cl  papcl  moneda —  segun  los 
tiempos  y  lugares.  Dc  donde  sc  dcducc  quc  para  detcrminar  cl  ver- 
dadero  prccio  dc  las  cosas  no  cs  suficicnte  conoccr  cl  valor  conmu- 
tativo  dc  las  mismas,  sino  tambicn  el  valor  adquisitivo  dcl  dinero. 


688.  4.  Divisi6n.  £s  clasica  la  divisi6n  tripartita  en 

legal,  vulgar  y  convencional. 


1 .  PrkcK)  lkcal  es  cl  tasado  por  la  autoridad  publica  cn  atcn- 
cion  al  bien  comun.  Ticnc  por  objcto  cvitar  cl  abuso  de  los  vcndc- 
dores  o  compradores  c  impedir  la  cxplotacion  dc  los  nccesitados. 


2.  Prkck)  vulcar  cs  cI  que,  a  falta  dcl  lcgal,  csta  dctcrminado 
por  la  cstima  comun  dc  la  gcntc  o  pot  el  juicio  de  los  tecnicos  cn 
ia  matcria.  No  pucdc  dctcrminarsc  matemdticamente  como  el  legal. 
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sino  quc  admite  una  cicrta  ostUaeion  scgun  la  varia  aprcciacion  dc  los 
elementos  objctivos  y  subjctivos  quc  dctcrminan  cl  prccio,  mayor  cn 
las  cosas  raras  o  supcrfluas,  mcnor  cn  las  cotidianas  y  ncccsarias. 
Suelcn  señalarse  tres  grados:  a)  supremo,  quc  indica  cl  maximo  valor 
quc  la  cosa  puede  alcanzar  segun  la  cstima  comun  dc  los  hombrcs; 
b)  infimo,  quc  indica  el  valor  minimo,  y  c)  medto,  quc  designa  cl  tcr- 
mino  medio  cntrc  los  dos  antcriores. 

Es  dificil  precisar  con  exactitud  la  distancia  absoluta  quc  pucdc 
darsc  cntc  cl  prccio  maximo  y  cl  minimo  dcntro  dc  los  Itmitcs  dc  la 
justicia;  dcpcndc  dc  mil  circunstancias,  sobrc  todo  dc  la  cscascz  o 
abundancia  dc  la  mcrcancia  y  dc  la  multitud  dc  compradorcs.  En 
gencral  sc  considcra  prccio  maximo  dc  una  cosa  aqucl  por  encima 
dcl  cual  ningun  comprador  la  adquiriria  voluntariamcntc  y  ningun 
comcrciante  honrado  la  vendcria;  y  prccio  infimo,  aqucl  por  dcbajo 
dcl  cual  ningun  comprador  honrado  la  compraria  sin  rcmordimicnto 
y  ningiin  vcndcdor  podria  vendcrla  sin  renunciar  a  todo  margen  dc 
beneficio  o  acaso  sin  salir  pcrjudicado.  Sin  cmbargo,  cuando  por 
circunstancias  cspccialcs  (v.gr.,  por  la  gran  abundancia  de  la  mcr- 
cancia  o  la  escascz  dc  compradorcs)  hubicra  pcligro  dc  pcrdcr  total- 
mente  la  mercancia  (v.gr.,  por  avinagrarse  cl  vino,  pudrirsc  la  fruta, 
etcctera),  scria  licito  venderla  o  comprarla  incluso  muy  por  debajo 
dc  su  valor  rea!  cn  circunstancias  normalcs. 

3.  PRECto  coNVHNCioNAL  cs  cl  librcmcntc  pactado  cntrc  los  con- 
tratantcs.  Tiene  lugar,  sobre  todo,  cuando  se  trata  de  cosas  raras 
(v.gr.,  ejcmplar  unico  en  el  mundo)  o  de  extraordinario  interes  artis- 
tico  (v.gr.,  un  cuadro  dcl  Grcco),  que,  por  cstar  colocadas  fuera  del 
comcrcio  ordinario,  cs  imposiblc  valorar  a  basc  dcl  prccio  lcgal  o 
vulgar;  o  tambien  cuando,  por  el  aprecio  especial  quc  el  objeto  ticne 
para  cl  vendedor  (v.gr.,  por  tratarsc  dc  un  rccucrdo  dc  familia),  haya 
quc  recompcnsar  cxcepcionalmcntc  cl  sacrificio  que  hace  al  despren- 
derse  dc  cl. 

689.  5.  E1  justo  precto  en  general.  Prccio  justo,  cn 

gcncral,  es  el  cjue  equivale  al  valor  economico  de  un  ohjeto.  Exprcsa 
cl  valor  objctivo  y  la  utilidad  dc  la  cosa,  los  gastos  dc  pro- 
duccion,  la  congrua  rcmuncracion  dcl  scrvicio  y  los  dcmas 
factorcs  quc  influycn  cn  cl  valor  dcl  objcto.  EI  prccio  justo 
coincidc,  pucs,  con  cl  prccio  natural  o  rcal  dc  la  cosa,  indc- 
pcndicntcmcntc  dc  cualquicr  Icy  o  cstimacion  comun  dc  los 
hombrcs. 

Nadic  mcjor  quc  cl  Angclico  ha  ra/.onado  la  rilosofia  dcl 
prccio  justo.  Hc  aqui  sus  propias  palabras: 

«l.a  cfimpravcnia  parcce  halicr  sido  instiiuida  cn  intcrcs  comiin 
de  aml>as  partc»,  pucsto  quc  cada  uno  dc  los  contraiatantcs  ha  mc 
ncstcr  dc  las  cosas  dcl  oiro.  Mas  lo  quc  sc  ha  cslablccido  para  utili- 
dad  tomiin  no  dcl>c  scr  mas  gravoso  para  uno  quc  para  cl  otro 
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otorgante,  por  lo  cual  cIcIk  constituirse  cntrc  cllos  un  a>ntrato  basa 
do  cn  ia  igualdad  dc  la  cosa.  Ahora  bicn;  cl  valf>r  dc  una  cosa  des- 
tinada  ai  usu  del  hombre  se  midc  por  cl  precio  a  clla  asignado,  a 
cuyo  fin  sc  ha  invcntado  la  moneda.  Por  consiguicnte,  si  cl  prccio 
cxcede  ai  valor  dc  ia  Cf>sa,  o,  por  cl  contrario,  la  cf>sa  cxccdc  en  va- 
lor  al  precio,  no  cxistira  ya  igualdad  dc  justicia.  Por  tanto,  vtndtr  una 
cosa  mds  cara  o  comprarla  mds  barata  de  lo  ijue  realmentt  vale  es  en  ss'  injus- 
to  e  ilicito. 

Bajo  un  segundo  aspecto  podemos  considcrar  la  compravcnta, 
en  cuanto  accidentalmentc  resuita  util  a  una  de  las  partcs  y  pcrjudi- 
cial  a  ia  otra;  por  ejempio,  si  aiguicn  ticnc  gran  neccsidad  de  poseer 
una  cosa  y  otro  sufre  perjuicio  si  se  desprendc  dc  clla.  En  estc  caso, 
la  justicia  dei  precio  no  debe  detcrminarse  atendiendo  solamcntc  a  la 
cosa  vendida,  sino  al  quebranto  ocasionado  ai  vendedor  por  deshacerse 
de  ella.  Y  asi  podra  Itcitamente  venderse  una  cosa  en  mas  dc  lo  que 
realmente  vate,  porquc  no  sc  vcndc  cn  mas  del  valor  que  ticnc  para 
cl  poseedor  de  ia  misma. 

Pcro  si  el  comprador  obtiene  gran  provccho  dc  ia  cosa  quc  ha  rc- 
cibido  de  otro,  y  cstc  no  sufre  daño  al  desprcnderse  de  eila,  no  debe 
ser  vendida  en  mas  de  lo  que  vale,  porque,  cn  cste  caso,  ia  mayor 
utilidad  que  logre  el  comprador  no  provicnc  del  vendedor,  sino  de 
su  propia  condicion,  y  nadie  debe  cobrar  a  otro  lo  quc  no  le  pene- 
ncce,  aunque  si  puede  cobrarle  el  perjuicio  que  sufre.  No  obstante, 
cl  quc  obtiene  gran  provccho  dc  un  objeto  quc  adquiere  dc  otro, 
puede  espontaneamente  dar  ai  vendedor  algo  mas  dei  precio  conve- 
nido,  lo  que  entraña  un  gcsto  dc  honradez»  (11-11,77,1). 

No  cabc  hablar  con  mayor  seguridad  y  precision.  Estos 
principios,  bien  aplicados,  resuelven  a  maravilla  toda  la  com- 
plicada  casuistica  en  torno  al  justo  precio.  Pero,  para  mayor 
abundamiento,  vamos  a  decir  unas  paiabras  acerca  de  cada 
una  de  las  formas  en  que  se  divide  el  precio:  Ugalt  vulgar  y 
convencional^. 


1.”  E1  precio  legal 

690.  Vamos  a  proceder  por  conclusiones: 

ConcluBtñn  1.*:  El  precio  legal,  a  no  eer  que  sea  manifieetamente  injue- 
to,  obliga  de  euyo  en  conciencia,  no  e61o  por  jueticia  eocial,  eino 
tambiin  por  jueticia  conmuutiva,  y  eu  infraccibn  lleva  coneigo,  por 
coneiguiente,  la  obligacibn  de  reatituir. 

Expliquemos  despacio  el  alcance  de  esta  conclusion: 


»  Seguiinos,  con  algunas  variantes.  la  exposicion  del  P.  Zalba,  S.  l..  en  su  Jbttl»iiat 
Mtraii!  .S'vmma  (II  n.760-764).  publicada  en  esta  misma  coleccidn  de  la  BAC. 
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El  PREao  LEGAL.  o  sca  cl  tasado  por  la  autoridad  publica  cn  or* 
dcn  al  bicn  comun 

A  NO  SER  QllE  SEA  MANIFIESTAMENTE  INjUSTO,  pOrqUC,  Cn  CStC  CaSO, 

cl  lcgislador  habria  rcbasado  sus  atribucioncs,  y  su  abuso  no  podria 
crcar  obligacioncs  a  nadic.  En  caso  dc  duda  sc  prcsumc  la  justicia  dc 
lo  dctcrminado  y  la  compctcncia  dcl  tcgislador,  por  cxigirlo  asi  cl 
bicn  comun. 

Obliga  en  coNciENaA,  como  todas  las  lcycs  justas  dcl  Estado,  cn 
cuanto  quc  dctcrminan  y  prccisan  cl  derecho  natural  indctcrminado. 

De  suyo,  o  sca  sin  atcndcr  a  las  cspccialcs  circunstancias  quc 
pucdan  prcscntarsc.  Porquc  cs  cvidcntc  quc,  a  vcccs,  una  tasa  justa 
vigcntc  podria  no  obligar  cn  concicncia,  principalmcntc;  a)  cuando 
no  la  obscrva  la  mayor  parte  de  la  comunidad  a  cicncia  y  pacicncia  dc 
la  autoridad  compctcnte^;  b)  cuando  la  mercancia  ofrecida  supera  no- 
tablemente  en  calidad  a  la  tasada  por  la  ley^;  c)  cuando  el  cambio  de  cir- 
cunstancias  (v.gr.,  ta  escascz  dc  la  cosecha,  ta  depreciacion  de  ta  mo- 
neda,  etc.)  hiciera  injusta  la  tasa  legal.  Es  injusta  cuando  no  se  po- 
dria  conseguir  con  ella  la  compensacidn  de  los  gastos  de  produccion 
y  la  modica  ganancia  ajcna  a  todo  comercio  justo  y  normal. 

No  sdLO  POR  jusnaA  soaAL,  o  sca,  en  ordcn  al  bien  comun,  cuya 
promocion  obliga  por  justicia  social,  aparte  de  la  obligacion  dc  cari- 
dad  o  de  piedad. 

SiNO  tambi£n  por  juSTiOA  coNMUTATivA,  quc  scñala  los  derechos  y 
debcres  de  los  contrayentes  panicularcs. 

Y  su  iNFRACCiON,  o  incumplimicnto  por  exceso  o  por  dcfecto. 

Lleva  consigo  la  obligaciOn  de  restituir,  como  consccucncia,  al 
mcnos,  de  haber  qucbrantado  la  ley  en  su  aspecto  de  justicia  conmu- 
tativa. 

AplicacioncB.  1.*  Quebranta  la  jusnciA  conmutativa  y  est.\ 
OBLiGADO  A  RESTiTUiR  cl  que  traspasa  cl  precio  legal,  fuera  de  los  ca- 
sos  indicados,  y,  sobre  todo,  el  que  es  causa  de  que  sc  introduzca  el 
mercado  negro  (cstrapcrlo)  dondc  no  existia  todavia.  Gravc  delito  quc 


*  Santo  Tomis  juitifica  plcnainente  la  pcrfccta  compctcncia  dc  la  autondad  publica 
pira  imcK>ncr  taiaa  lcgalcs  «atcndidas  las  condicioncs  dc  los  lugarcs  y  dc  las  cosas  mis> 
mat».  Y  añadc  <\uc  «no  es  liciro  prescindir  dc  cstas  mcdldas  quc  la  autoridad  publica  ha 
instituido»  (cf.  fMl»77.2  ad  2). 

^  No  quicrc  dccirsc  con  csto  quc  la  inmoralidid  de  la  mayoria  tcnga  fucna  dcroga- 
roria  dc  la  ley  (lo  quc  scria  monstruoso).  sino  quc,  cuando  la  autoruTad  no  rcclama  o 
no  urgc  cl  cumplimicnto  dc  la  lcy  pndifn^io  hatn  fiaimtnu,  pucdc  considcrarsc  quc 
accptj  y  tanciona  la  diroffuUn  con$mtndinarta  de  esa  ley.  Es  lamcntahlt  quc  sc  pcrmitan 
falct  libcftadcs  subditf>s  jndlsciplinadm^  sobrc  todo  si  sc  rrata  dc  una  naciñn  oficiah 
mcnic  cat/>ljca;  pcro,  micniras  esio  sca  un  hccho,  cl  lcgislador  no  fHMlrla  raionahlcmcn- 
rc  obligar  en  cimciencia  a  un  pcqucño  grupo  dc  pcrsonas  iimoratas  cn  bcneficio  de  los 
quc  sc  ricn  rlc  la  lcy  y  dcsprccian  sus  caigcncias. 

^  fin  cstc  caso,  ptra  cviiar  la  sanciñn  dc  la  !cy.  nfNlrla  mctclarsc  la  mcrcancfa  mejor 
crm  rjfras  dc  peor  rahdarl,  a  fin  dc  po<lerla  vcnder  al  prccio  lcgal,  con  lal  uue  de  la  mer- 
cla  nr;  reaultc  nada  rUñino  para  lr>s  compradores  (cf.  San  Aijh)Nm>,  \,\  n.w)3). 


/ ..  /r.  /  t,2.  Dihfrei  de  fktfUia  6^3 

clama  venganza  al  ciclo,  como  dicc  Pio  XII  cn  la<i  «iguicntct  drama 
ticas  palabras: 

«No  sc  cuente  ninguno  dc  vosotros  entrc  cl  numero  dc 
aqueIIos  que,  en  la  inmensa  calamidad  cn  c{uc  hoy  ha  caido  ia 
faniilia  humana,  no  vcn  mas  quc  una  ocasion  propicia  para 
enriquecerse  dcshonestamente,  explotando  la  ncccsidad  y  mi* 
scria  de  sus  hermanos,  alzando  indefinidamente  los  prccios 
para  procurarse  ganancias  escandalosas.  jMirad  sus  manos! 
bstan  manchadas  con  sangrc:  con  la  sangrc  de  las  viudas  y  de 
los  huerfanos;  con  la  sangre  dc  los  niños  y  de  los  adolcsccn- 
tes,  imposibilitados  o  retrasados  cn  $u  desarrollo  por  la  des- 
nutricion  y  por  el  hambre;  con  la  sangre  de  mil  y  mil  desgra- 
ciados  de  todas  las  clases  dcl  pueblo,  de  las  quc  sc  han  hecho 
verdugos  con  su  innoble  mercado.  Esta  sangre,  como  la  dc 
Abel,  clama  al  cielo  contra  los  nuevos  Giines.  Sobrc  sus  ma- 
nos  queda  la  mancha  indeleble,  como  en  el  fondo  de  sus  con- 
ciencias  qucda  imperdonable  el  delito  hasta  que  lo  hayan  re- 
conocido,  llorado,  expiado  y  resarcido  en  la  mcdida  en  que  $e 
puede  reparar  un  mal  tan  grande»'’. 

2. *  Quebranta  la  caridad  y  la  juSTiciA  sociAL  (al  mcnos)  el  quc, 
funcionando  ya  el  mercado  ntgro,  que  la  autoridad  publica  no  quiere 
o  no  puede  impedir,  vende  en  el  sus  mercancias  por  encima  de  la 
tasa  legal,  a  no  ser  con  justa  causa  y  grave  necesidad  (v.gr.,  por  no 
obtener  de  otra  suerte  el  minimo  de  ganancia  justa). 

3. *  No  PECA,  dc  suyo,  cl  quc,  obligado  por  la  necesidad,  no  ticnc 
mis  remedio  que  comprar  algo  por  encima  del  precio  legal  o  ven- 
dcrlo  al  precio  vulgar  maximo,  con  tal  quc  en  la  venta  no  se  ponga 
al  comprador  en  mayor  nccesidad  todavia  que  la  dcl  vendedor,  lo 
cual  seria  contrario  a  la  caridad. 

Conclu»i6n  2.*:  Son  obligatorias  en  conciencia  las  tasas  fijadas  por  la 

autoridad  piiiblica  para  los  servicios  piiblicos. 

La  razon  cs  porque  cn  cllos  latc  un  contrato  oncroso,  obligato- 
rio  cn  justicia,  por  cl  cual  cl  quc  usa  cl  scrvicio  publico  — nacionali- 
zado  o  no —  sc  compromctc  a  pagar  cl  prccio  senalado. 

Aplicaciones.  Falta  a  la  justicia  y  esta  obligado  a  restituir: 

el  quc  viaja  sin  billctc  cn  cl  ferrocarril,  tranvias,  autobuscs.  ctc.; 
b)  c\  quc  viaja  cn  clasc  superior  a  la  dc  su  billete,  a  no  ser  quc.  por 
no  haber  asicnto  cn  cl  vagon  de  su  clase,  autorice  el  Rcglamcnto  la 
ocupacion  dc  una  plaza  de  catcgoria  supcrior;  c)  cl  quc  utiliza  nue- 
vamcntc  los  scllos  dc  corrcos,  polizas,  ctc.,  quc  han  cumplido  ya  su 
mision,  ctc. 

^  Pf<»  XII,  diKurto  en  I»  cliusun  de  lis  nntas  misiones  dc  Ruma.  IB  de  marzo  dc 
1945  (AAS  37  (1945)  112.  traducciAn  espaAola  en  EttUtia  31-3-45). 
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2.®  E1  prccio  vulgar 

691.  Resumimos  la  doctrina  en  dos  conclusiones: 

Concluti6n  1.®:  A  falta  de  precio  legal,  hay  que  atenerae  de  tuyo  al  pre- 
cio  vulgar  determinado  por  la  comun  ettimaci6n,  o  mejor  a6n,  por 
el  juicio  de  lot  t6cnicot  en  la  materia;  pero  no  al  precio  vulgar 
conttituido  por  malaa  artet  o  injuatat  etpeculacionea. 

Explicamos  por  partes  la  conclusion: 

A  FALTA  DE  PREao  LECAL,  o  sca,  cuando  sc  trata  dc  cosas  cuyo 
prccio  la  autoridad  publica  dcja  a  la  librc  dctcrminacion  dc  tos  par- 
ticularcs. 

Hay  que  atenerse  de  suyo,  aunquc  a  vcccs  pucdc  prcscntarsc  al- 
guna  razon  o  titulo  cxtrinscco  para  no  obscrvarto,  como  ya  hcmos 
dicho  y  rcpctircmos  todavia. 

Al  PREao  VULGAR  DETERMINADO  POR  LA  COMUN  ESTIMAaCN,  ya  qUC, 
cn  gcncral,  la  comun  cstimacion  valora  y  justiprccia  las  cosas  con 
mucho  mas  acicrto  quc  la  cstimacion  privada.  En  todo  caso,  los 
contratantcs  conscicntcs  dc  su  propia  incompctcncia  accptan  la  cs- 
timacion  comun  como  critcrio  dc  quc  no  sc  lcs  dcfrauda  o  cngaña. 

O,  MEJOR  aON.  POR  EL  CRITERIO  DE  LOS  TfeCNlCOS  EN  LA  MATERIA.  An- 
tiguamcntc,  cuando  funcionaba  sin  trabas  ta  librc  concurrcncia,  apc- 
nas  cra  ncccsario  cl  juicio  dc  tos  tccnicos,  porquc  ta  estimation  comun 
del  valor  de  las  cosas  se  producia  con  facilidad  y  sinceridad.  Pero  la 
gran  complicacion  de  la  moderna  economia,  determinada  por  tas 
trabas  casi  insuperables  quc  sc  ponen  a  ta  libre  concurrencia  honcsta 
y  sincera,  por  la  codicia  desenfrenada  de  tanta  gente,  por  los  fre- 
cuentes  monopolios  cn  las  diversas  formas  de  la  produccion  y  distri- 
bucion,  por  los  consorcios  organizados  para  engañar  y  oprimir  a  la 
opinion  publica,  por  los  multiples  fraudcs  en  las  especulaciones  dc 
Bolsa,  etc.,  se  hacc  necesario  recurrir  a  tos  tecnicos  y  entendidos  en 
la  materia  para  encontrar  ta  justa  vatoracion  dc  tas  cosas  que  se  prc- 
scntan  al  mercado. 

Pl-.RO  NO  Al.  PRhJCIO  VULGAR  CONSTITUIDO  POR  MALAS  ARTHS  O  INJUSTAS 

hSPM.ui.AaoNHS,  cn  virtud  dc  las  cuales  sc  obtiga  al  comprador  a  pa- 
gar  el  precio  maximo  o  medio  cuando  ct  valor  real  de  la  cosa  no  re- 
iñsa  el  medio  o  infimo  respcctivamcntc. 

Concluai6n  2.*:  El  precio  vulgar  obtenido  iin  fraude  dentro  de  iu»  li- 
mitea  (m6ximo,  medio  e  inflmo)  no  quebranta  de  auyo  la  juaticia 
conmutativa,  pero  puede  quebrantar  f&cilmente  la  juaticia  legal,  la 
caridad  y  otraa  virtudea. 

fvxplicamos  por  partes  la  conclusion: 

Vj.  pri'/.io  vuixiar.  en  cl  sentido  cxplicado. 


/j.i.  /r.l  J.2.  Diberti  dt  fut/uM  fiV> 

Obtknkx)  sin  hraudk,  porquc,  »i  sc  usan  procedimicntos  injutt'M 
(fraudc,  micdo,  cngaños,  ctc.)  para  privar  a  la  otra  partc  dc  su  dcre* 
cho  a  obtcncr  la  mercancia  en  mejores  condiciones,  cs  maniricsta  la 
violacion  dc  la  justicia  conmutativa  y,  por  consiftuicntc.  la  oblitra* 
cion  dc  rcstituir. 

Dkntro  dk  sus  lImitks  (maximo,  mcdio  c  infimo),  quc  cxpresan  la 
eqiiivaienda  cntrc  la  cosa  y  cl  precio.  Porquc,  si  se  rebasa  cl  maximo 
cn  la  venta  o  cl  minimo  cn  la  compra,  sc  comctc  manificsu  injus- 
ticia,  sca  cualquiera  cl  procedimiento  cmpleado  (v.gr.,  substrayendo 
parte  del  peso  o  medida,  entregando  mercancia  dc  peor  calidad  a 
precio  dc  la  mcjor,  abusando  dc  la  ignorancia  dcl  comprador  o  ven- 
dcdor,  ctc.). 

No  guEBRANTA  LA  jusTiciA  CONMUTATIVA,  como  ya  hcmos  dicho. 

PeRO  PUEDE  QUEBRANTAR  LA  JUSTICIA  LEGAL.  LA  CARIDAD  Y  OTRAS  V|R. 

TUDES.  Aun  dejando  perfectamcnte  a  salvo  ia  justicia  conmutativa,  es 
muy  facil  auebrantar  la  justida  legal  (v.gr.,  conculcando  las  normas 
emanadas  de  la  autoridad  publica  para  evitar  los  prccios  abusivos), 
y  sobrc  todo,  la  caridad,  que  es  la  primera  y  mas  importante  de  todas 
las  virtudcs  cristianas  (mucho  mas  que  la  misma  justicia  conmutati- 
va).  Porque  la  mayor  parte  de  los  compradores  realizan  sus  compras 
movidos  de  la  necesidad  impresdndible  de  la  mercancia  para  su  propia 
vida  (alimentacion,  vestido,  instrumentos  dc  trabajo,  etc.),  y  aprovc- 
charse  de  la  necesidad  ajena  para  enriquecerse  deshonestamcnte  es 
un  crimcn  que  clama  vcnganza  al  cielo.  No  sc  olvide  nadic  dc  que, 
si  es  obligatorio  para  el  rico  ejercer  la  caridad  para  con  el  pobrc,  y 
el  potentado  tiene  obligacion  de  compadecerse  de  la  indigencia  dcl 
neccsitado,  mucho  mas  obligatorio  todavia  cs  abstenersc  dc  explotar 
esa  indigencia  y  necesidad.  Es  terrible  la  sorpresa  que  expcrimenta- 
ran  esos  potentados  cuando  comparczcan  dclantc  de  Dios  y  se  les 
pida  cuenta,  como  a  nucvos  Caines,  dc  la  sangre  de  su  hermano 
Abel  (Pio  XII). 

Aplicaciones.  t.*  Es  UaTO:  a)  comprar  mas  barato  cn  una 
partc  y  vcndcrlo  mas  caro  cn  otra  dentro  dc  los  justos  limites  dcl  co- 
mercio  honrado  y  normal;  b)  vcndcr  mas  barato  al  principio  para 
atraerse  clientes  sin  Jraude  ni  engano  (como  lo  habria,  v.gr.,  disminu- 
ycndo  cl  pcso)  y  compcnsarsc  despues  vcndicndo  mas  caro  a  los 
mismos  clicntcs,  con  tal  dc  no  rcbasar  nunca  los  limites  maximos  dc 
lo  justo;  c)  pedir  algo  mas  dc  lo  justo  a  los  clicntcs  quc  ticnen  cos- 
tumbrc  dc  rcgatcar  cl  prccio,  con  el  fin  dc  quc,  al  hacerles  cl  des- 
cuento  quc  cxigcn,  quede  la  cosa  cn  su  justo  prccio;  pcro  tcngasc 
cuidado  dc  no  accptar  cl  precio  injusto  del  clicntc  quc  incautamcntc 
o  por  ignorancia  cstc  dispuesto  a  pagarlo. 

2.*  Es  iLlciTO  E  INJUSTO:  a)  obtcncr  con  fraudcs  y  engaños  cl 
prccio  maximo  dc  la  vcnta  o  cl  prccio  infimo  cn  la  compra;  b)  vcn- 
dcr  al  principio  por  debajo  del  precio  infimo  (para  atraerse  comprado- 
rcs)  y  dcspues  por  endma  del  precio  mdximo;  c)  acaparar  gran  cantidad 
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dc  mercancias  cn  tiempo  dc  abundancia  para  vcnderlas  dcspues  a 
precios  abusivos  cn  ticmpo  dc  cscascz  ®. 

Concluai6n  3,*:  Por  divcraos  titulot  extrlniccos  puede  ier  llcito,  a  ve» 

cee,  rebasar  el  precio  m&ximo  en  la  venta  o  no  llegar  al  minimo  en 

la  compra. 

La  razon  fundamcntal  cs  porquc  esos  titulos  extrinsccos,  cuando 
son  legitimos,  tnsanthan  los  limitts  ordinarios  dc!  prccio  justo  y,  por 
consiguientc,  solo  en  apariencia  se  rcbasan  esos  limitcs,  pero  no  cn 
realidad. 

Los  principales  titulo  extrinsecos  son: 

a)  La  ANTiaPAClON  O  DEMORA  EN  LA  ENTREGA  DEL  PRECIO.  EI  pagO 
anticipado  cs  una  comodidad  indcbida  al  vendedor,  que  puede  valo- 
rarsc  cn  la  rebaja  del  precio  infimo  con  pago  normal.  Y,  al  revcs,  la 
demora  notahit  cn  cl  pago  pcrjudica  al  vcndcdor  y  benertcia  al  com- 
prador,  cstablecicndo  un  dcsequiIibrio  que  puedc  licitamente  com- 
pensarsc  con  un  aumcnto  dcl  precio  maximo  ordinario  (v.gr.,  con  cl 
importe  de  los  intereses  legales). 

h)  El  daño  especial  que  emerge  o  el  lucro  mayor  que  cesa.  Y 
asi,  por  ejemplo,  si  el  vendedor  se  priva  en  favor  dcl  comprador  dc 
una  cosa  necesaria  quc  tendra  que  comprar  mas  tardc  a  mayor  pre- 
cio  o  le  cntrega  una  mercancia  que  podria  reservarse  facilmente  para 
dentro  de  algun  tiempo,  en  el  que  habra  subido  de  valor  (o  al  reves, 
en  los  casos  contrarios),  se  puedc  sin  injusticia  alterar  el  precio  por 
cncima  o  por  dcbajo  de  los  Hmites  ordinarios  o  actuales.  Pcro  hay 
obligacion  de  exponerle  al  comprador  cstas  razoncs  cxtrinsecas,  para 
quc  pueda,  si  quiere,  comprar  ta  mercancia  a  otros  dueños  que,  por 
estar  Ubres  dc  estos  titulos  cxtrinsccos,  quiza  se  ta  ofrezcan  mas  ba- 
rata. 

c)  La  venta  detallada  al  por  menor  cs  siempre  mas  cara  quc 
cn  grandes  cantidades,  por  el  mayor  trabajo  y  gastos  que  supone. 

d)  El  especial  afecto  dkl  vendedor  haoa  la  cosa  vendida 
(v.gr.,  un  rccucrdo  de  famitia),  con  tal  que  la  venda  como  un  favor 
cspccial  y  no  por  la  propia  necesidad,  ni  la  valore  en  mas  de  lo  que 
razonablcmente  pidc  aqucl  afccto  cspccial.  Pcro  jamas  es  justo  titulo 
para  aumentar  cl  prccio  cl  especial  afecto  o  utilidad  dc  !a  cosa  para 
tl  comprador,  ya  quc  csto  lc  pcrtcnccc  a  cl  y  no  al  vcndedor,  por  lo 


*  <]ontn  <tic  ultifiK)  crimcn  no  hc  ccsado  U  IkIcsIc  lie  rrcltmcr  incetcnicmcntc.  Hc 
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ilicirtt  etpccultcirmct  y  con  cl  mit  vil  comcrcio»  (radiomcntt|c  dcl  4  dc  abril  dc 
AAS  M  (1^46)  168,  irtducci6n  ctptAolt  cn  lietUsu  13-4  46). 
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quc  iste  no  podria  aprovecharsc  dc  cllo  sin  cf>meter  una  injusticia 
(venderJa  lo  ajtno,  no  lo  propio),  a  no  scr  quc  csc  afcct>>  espccial  dcl 
comprador  sc  fundara  en  la  excelencia  intrfnseca  dc  la  cosa  (no  cn  su 
mera  condicion  subjetiva),  porque  csto  cs  ya  valorablc  por  cl  vcn* 
dcdor. 

e)  La  opf.rta  kspontAnf.a  envilecc  tas  cosas  y  lcs  quita  pane  de 
su  vaior  — como  una  tercera  parte,  dicc  cl  cardenal  Cayetano— , 
porque  muchas  vcccs  cs  indicio  dc  ia  abundancia  dc  la  mercancia,  o 
dc  la  falta  dc  compradores,  o  dcl  poco  valor  y  utilidad  de  ia  misma. 
Pero  csto  valc  para  cl  comcrcio  ejercido  con  fines  lucrativos,  n/>  para 
la  oferta  espontanea  realizada  por  los  pobres  y  necesitados,  que  a 
veces  ofrecen  a  bajo  precio  cosas  muy  utilcs  y  necesarias  para  poder 
adquirir  otras  mas  necesarias  todavia.  Seria  gravisimo  pecado  contra 
la  justicia  y  contra  la  caridad  oprimir  a  cstos  desgraciados  arrancan- 
doles  a  bajo  prccio  lo  que  de  suyo  vate  mucho  mas. 


3.*  El  precio  convencional 

692.  He  aqui  los  principios  fundamentales  en  dos  con- 
clusiones: 

Conclusidn  1.*:  A  falu  det  precio  legal  o  vulgar,  el  precio  convencional 
determinado  por  la  libre  volunud  de  toa  contuuntea  es  de  auyo  U- 
cito  y  honeato. 

Decimos  a  Jalta  dtl  kgal  o  dtl  vuigar,  porque  habria  que  atcnerse 
a  ellos  si  los  hubiera.  Y  añadimos:  determinado  por  la  librt  vo/untad  de 
los  contratantes,  porque,  si  se  hubiera  cmpleado  la  fuerza,  el  micdo, 
fraude,  error  o  ignorancia  por  alguna  dc  las  partes  en  perjuicio  de 
la  otra,  el  contrato  seria  de  suyo  ilicito  e  injusto. 

La  razon  de  la  licitud  del  precio  convencional  es  porque,  cn 
aqueiias  cosas  quc  por  estar  situadas  fuera  del  comercio  ordinario 
no  tienen  precio  usual  determinado  por  la  estimacion  comun,  ambas 
partes  se  cxponen  voluntariamcntc  al  mismo  peligro  dc  error,  por  lo 
quc  cl  contrato  puede  considerarse,  al  menos  cn  buena  partc,  como 
aieatorio  o  de  sucrtc. 

Concluatbn  2.':  En  U  compravenu  de  coaaa  cuyo  precio  no  ha  sido  de- 
terminado  por  la  estimaci6n  comun,  si  se  trau  de  cosas  de  mero 
lujo,  es  llcito  venderlas  a  cualquier  prccio  convencional  no  ofrecido 
imprudentemente;  pero  para  las  dem6s  cosas  se  requiere  muy  pro- 
bablemente  el  juicio  de  los  entendidos  en  la  materia,  a  no  ser  que 
las  partes  contratantes  se  crean  mejor  informadas  o  quieran  correr 
todo  el  riesgo. 

He  aqui  como  justifica  la  primcra  parte  un  moralista  mo- 
derno: 
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«Hay  bicncs  quc  apcnas  intcrcsan  al  bicn  comun;  son  los  objctos 
dc  lujo,  articulos  dc  faniasia  y  colcccioncs.  No  sc  trata  dc  bicncs  nc- 
ccsarios  o  sumamcntc  utilcs  al  bicncstar  colcctivo.  En  cstas  circuns- 
tancias,  importa  poco  quc  las  cantidadcs  intcrcambiadas  dc  cstc  ge- 
ncro,  sus  prccios,  cstimulen  o  reduzcan  su  produccion  o  su  consu- 
mo.  EI  criterio  social,  fundamcnto  dc  nucstra  tcoria  dcl  valor 
objetivo,  no  ticnc  aplicacion  cn  cstos  articulos.  En  cllos  se  pucde 
uno  atcncr  a  la  teoria  subjetiva;  cl  precio  justo  es  aquel  que  han 
convenido  librcmcnte  las  partcs»’. 

Sin  cmbargo,  puede  ocurrir  quc  cl  aspirante  a  comprador  sc  dcjc 
Ilcvar  imprudcntemcntc  dcl  capricho  dc  posccr  csa  cosa  dc  lujo  y 
ofrezca  por  clla  un  precio  cxorbitantc  que  rebase  maninestamente  su 
probable  verdadcro  valor;  en  este  caso  pide  la  justicia  (y  dcsde  lue- 
go  la  caridad)  quc  cl  vcndedor  no  se  dcje  arrastrar  por  la  propia 
avaricia  ni  accptc  la  ajena  imprudcncia. 

En  las  cosas  no  meramente  lujosas,  pcro  tampoco  necesarias 
para  la  vida,  sc  prcsumc  que  la  voluntad  de  los  contratantes  quicrc 
recaer  sobre  lo  que  sea  justo  y  equitativo  objttivamente;  y  ante  la  im- 
posibilidad  de  valorarlas  por  si  mismos,  la  justicia  pide  que  se  con- 
sulte  el  parcccr  de  los  tccnicos  o  entendidos  en  la  matcria,  a  no  scr 
que  las  partes  contratantes  se  crean  mejor  informadas  o  quicran  co- 
rrcr  todo  cl  ricsgo  como  si  se  tratase  de  un  contrato  aleatorio. 

Aplicacibn:  Por  falta  de  igualdad  de  condiciones,  un  comprador 
perito,  informado  del  alto  valor  de  una  obra  de  artc,  cometeria  una 
injusticia  si  sc  la  comprara  a  bajo  precio  a  un  particular  ignorantc 
abusando  de  su  ignorancia.  Si  ambos,  en  cambio,  son  ignorantcs  y 
realizan  el  contrato  dc  buena  fe,  seria  Hcita  la  vcnta  al  prccio  conve- 
nido,  si  bien,  al  descubrirse  el  verdadcro  valor  de  la  cosa,  la  equidad 
natural  postula  compcnsar  a  la  otra  panc,  al  menos  en  ciena  mcdida 
y  proporcion,  la  desigualdad  manificsta  del  contrato. 


§  3.  Las  esp^xiks  dh  compraventa 

Las  principalcs  son:  cl  monopolio,  la  retroventa,  la  publita  subasta  y 
la  vcnta  por  comisionistas.  Vamos  a  examinarlas  brcvcmentc. 


1.  E1  monopolio 

693.  Sc  cnticndc  por  tal  la  facuUad  de  vender  alpuna  cosa, 
restrinjiida  a  uno  o  a  muy  pocos  vendedores. 

Puede  scr  lcgal,  si  lo  disponc  la  autoridad  publica  cn  favor  del 
propio  Hstado  (monoptilif»  piihlico)  o  dc  unos  pocos  conccsionarios 

*  A.  !,•  mtrml  j  U  trtim  it  tos  mjfnioi  (Hill>ti>  I9S1)  p.7H. 


I,.).  tr.f  1.2.  Dtbtrt!  J*  funuta  fiyf 

(monopoliu  privado);  c  iltffli,  si  sc  dcbc  a  maquinacioncs  dc  alf{uno 
o  algunos  comcrciantcs,  tjuc  acaparan  toda  la  mcrcancia  o  impidcn 
a  los  dcmas  fabricarla  o  importarla. 

Hc  aqui  los  principios  fundamentaics  cn  torno  al  mono- 
polio; 

1. “  Ei.  MONOPOLio  LKGAL  PUBLico  cs  Hcito  si  sc  cstablccc  con  JMta 
tausa,  incluso  cuando  sc  Ic  scñala  un  prccio  supcrior  al  quc  tcndria 
sin  cl  monopolio,  porquc  cstc  cxccso  ticnc  caractcr  dc  impucsto  in- 
dirccto.  Justas  causas  son  la  ncccsidad  dc  procurarsc  cl  F.stado  los 
mcdios  dc  atcndcr  a  los  gastos  publicos,  cvitar  abusos  dc  los  par- 
ticularcs,  ctc.  Pcro  tengasc  cuidado  en  hacerlo  recaer  sobre  cosas  de 
lujo  o,  al  menos,  no  absolutamentc  nectsarias  para  la  vida,  con  el  fin 
de  no  gravar  en  la  misma  medida  a  ricos  y  pobres,  lo  que  seria  con- 
tra  la  justicia  distributiva.  Este  monopolio  obliga  a  los  ciudadanos 
por  justicia  itgal. 

2. ”  El  monopouo  legal  privado  (trusts,  sindicatos,  exclusivas, 
etcetera)  cs  licito  igualmente  cuando  se  concedc  por  justas  causas 
(v.gr.,  para  recompcnsar  al  inventor,  estimular  la  industria  o  la  im- 
portacion  de  esa  mercancia,  etc.),  pero  siempre  bajo  la  cuidadosa  vi- 
giiancia  del  Estado  para  evitar  abusos.  Obliga  por  justicia  conmutativa 
si  sc  funda  en  el  derecho  natural  (v.gr.,  dercchos  de  autor,  inventor, 
etc.)  y  se  manticne  dentro  de  los  llmites  dc  lo  justo;  si  falta  el  tituio 
naturai,  obliga  tan  solo  por  justicia  iegai;  y  si  rebasa  los  justos  limites 
y  se  convierte  en  tirania,  es  licito  prescindir  dc  cl  cn  legitima  de- 
fcnsa. 

3. "  El  monopolio  iLEGAL  cs  dc  suyo  ilicito  c  inmoral,  por  cl  gra- 
ve  abuso  que  supone  y  los  daños  que  acarrea  al  bien  comun.  En  di- 
ferentes  aspectos  quebranta  la  justicia  conmutativa  (precios  abusivos), 
la  itgai  (contra  cl  bien  comun),  la  distributiva  (impidicndo  cl  derecho 
de  los  demas  e  imponicndo  las  mismas  cargas  a  ricos  y  pobres),  la 
caridad,  la  piedad  para  con  la  patria,  ctc.  Gran  pecado,  que  clama 
venganza  al  ciclo. 

Pecan  tambien,  aunque  en  menor  escala,  los  demas  comerciantes 
que  venden  al  precio  injusto  introducido  por  el  monopolio  ilegal,  a 
no  ser  que  no  puedan  obtcncr  dc  otra  mancra  un  lucro  justo  y  honesto 
por  las  dificultades  que  les  haya  creado  la  competencia  del  mono- 
polio. 


2.  La  retroventa 
(CH  1507-1525) 

694.  Sc  llama  pacto  de  retroventa  (y  tambien  retro  o  retrac- 
to  convencional)  et  contrato  por  el  cuai  se  reserva  el  vendedor  el  dere- 
cho  de  recuperar  ia  cosa  vendida. 
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Dc  suyo,  este  contrato  nada  tiene  de  ilicito,  hecho  con  las  debi* 
das  condiciones.  Y  puede  hacerse  en  favor  del  vendedor,  o  del  cotn- 
prador,  o  de  ambos,  o  de  tercera  persona  (v.gr.,  de  los  herederos). 

Sus  coNDiaoNES  principales  son:  a)  que  las  partes  sc  propongan 
realmente  comprar  y  vendcr  (para  evitar  una  usura  paliada);  b)  quc 
el  gravamen  ancjo  a  cste  contrato  sc  compcnsc  con  cl  aumento  o 
disminucion  det  precio;  t)  que  la  cosa  vendida  $c  recupere  por  $u 
justo  precio;  d)  que  asuma  el  comprador  el  riesgo  de  la  perdida  de 
lo  vendido,  a  no  ser  que  se  aumente  proporcionalmentc  el  prccio  $i 
asume  el  ricsgo  cl  vendedor;  e)  que  sc  restituya  la  cosa  tal  como  fiie 
vendida,  con  o  sin  frutos;  J)  que  sc  señale  un  plazo,  que  no  pucde 
exceder  dc  dicz  años,  para  ejcrcer  cl  dcrccho  ac  retrovcnu;  a  falu 
de  pacto  expreso,  duura  cuatro  años  (CH  1508),  y  solo  nucvc  dias 
despues  de  su  inscripcion  en  el  Rcgistro  en  caso  de  retracto  legal 
(CH  1524). 

La  mohatra.  Se  llamaba  asi  antiguamcnte  a  una  cspccie  dc  re- 
trovcnu  en  la  que  se  vendia  a  credito  una  cosa,  con  obligacion  dc  re- 
trovenderla  al  punto  a  menor  pretio  pagado  al  tonlado.  Eu,  como  sc 
ve,  uiu  stssn-a  paliada  e  ilicita  (D  1190),  a  no  ser  quc  el  exceso  pudic- 
u  legitimarsc  por  algun  utulo  justo  y  no  cxccdiese  de  los  legitimos 
intereses.  Hoy  ha  caido  cn  desuso. 


3.  La  publica  aubasta 

695.  Se  llama  asi  /a  venta  qsu  se  hace  a  vo^  de  pregon,  adjudi- 
cdndose  la  cosa  al  mejor  postor. 

Puede  ser  volssntaria,  o  de  particulares;  legal,  si  se  tuta  de  bienes 
o  aprovechamientos  del  Estado,  municipio,  etc.;  y  jstdicial,  si  sc  or- 
dcna  por  la  autoridad  publica. 

E$  UaTA,  cualquiera  que  sea  el  precio  en  que  se  venda,  con  tal 
que  no  haya  fraude  o  violencia.  La  razon  es  porque  la  venta  a  su- 
basta  ticne  mucho  de  contuto  aleatorio,  en  el  que  el  peligro  o  ven- 
taja  alcanza  por  igual  a  las  dos  partes. 

Tcngase  en  cuenta  las  siguientes  observaciones: 

1. '  El  prfxx^nkro  es  un  mcro  ejecutor  dc  la  subasta,  colocado 
imparcialmente  entre  las  dos  partes.  Falta,  por  consiguientc,  a  la  jus- 
ticia  si  con  su  manera  de  prtKeder  pcrjudica  a  alguna  de  cllas,  ya  sca 
empczandola  antes  de  tiem^  para  excluir  a  ciertos  compradorcs,  ya 
conccdiendo  ta  cosa  antes  del  ticmpo  acostumbrado  en  perjuicio  del 
vendedt>r. 

2. *  Fi.  VRNDHDOR,  una  vcz  comcnzada  la  puja,  no  pucdc  retiur 
la  cr>sa  puesta  en  venta,  a  no  ser  que  sca  costumbre  lo  contnrio  o 
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Advicrta  exprcsamentc  al  comenzarla  quc  te  rcserva  cte  dcrecho  al 
descender  a  cierto  limite  sin  habcr  obtcnido  comprador.  No  pucde 
emplear  yii/ro/  pujadores  para  empujar  a  los  verdadcros,  pcro  si  em- 
plearlos  cn  adquirir  para  si  mismo  la  mcrcancia  (v.gr.,  cuando  otros 
postores  Ic  ofrecen  por  ella  un  precio  dcmasiado  bajo),  pues  no  csta 
obligado  a  considerarse  dc  peor  condicion  que  los  dcmas.  Faltaria  a 
la  justicia  ocultando  los  vicios  de  la  cosa  subastada,  adultcrandola, 
etcetera. 

3. *  El  comprador  puede  rogar  a  otros  postores  (sin  fraudc  ni 
engaño)  quc  desistan  dc  pujar;  pcro  no  puede  pactar  con  cllos  cl  no 
sobrepasar  un  precio  determinado,  porque  estan  obligados  a  correr 
la  suerte  de  un  contrato  aleatorio  lo  mismo  quc  cl  vendedor,  a  no 
ser  quc  sc  trate  dc  poner  freno  a  una  elcvacion  manifiestamente  abu- 
siva  del  precio. 

4. *  El  CC>digo  penal  español  (art.539)  sanciona  duramcntc  a  los 
que  impiden  el  librc  desarrollo  de  una  subasta  publica.  \z  ley  de 
Enjuiciamiento  civil  (art,  1504- 1506)  detcrmina  los  deberes  y  dcrcchos 
del  dueño  de  ia  cosa  cn  la  subasta  Judicial. 


4.  La  vcnta  por  comisionistas 

6%.  Se  llama  asi  la  venta  que  no  se  reali^a  directamente  por 
el  mismo  dueño,  sino  por  otro  a  quien  comisiona.  Esta  segunda  per- 
sona  recibe  el  nombre  de  comisionista,  representante,  corredor  de 
comercio,  agente  comercial,  agente  de  cambio,  etc. 

He  aqui  los  principales  derechos  y  obligaciones  dcl  comi- 
sionista: 

1. ®  En  general,  sus  dcrcchos  y  obligacioncs  coincidcn  con  las 
del  mandatario  (cf.  n.670). 

2. ®  En  cuanto  tal,  cl  comisionista  no  ticnc  dcrecho  a  quedarse 
con  el  beneficio  que  resulte  dc  comprar  la  mercancia  mas  barata  o 
vendcrla  mas  cara  dc  lo  que  se  Ic  ha  encomendado  (porquc  la  cosa 
fructifica  para  su  ducño  y  no  para  el  intermcdiario),  a  no  ser  quc  csa 
difcrcncia  se  debiera  a  una  diUgcncia  extraordinaria  y  no  obligatoria 
del  comisionista  y  no  sufra  cl  dueño  ningun  perjuicio  cn  la  cantidad 
o  calidad. 

3. ®  Sin  cmbargo,  podria  comprar  para  si  la  cosa  al  precio  dc 
venta  señalado  por  cl  ducño  y  luego  vcndcrla  a  otros  mas  cara;  pero 
a  condicidn:  a)  dc  quc  no  haya  hallado  mejor  comprador  para  cl  due- 
ño  dcspucs  dc  rcalizadas  las  gestiones  ordinarias,  y  b)  que  la  comprc 
para  si  de  verdad,  o  sca,  asumicndo  cl  ricsgo  dc  quedarse  con  clla  si 
no  cncucntra  lucgo  comprador.  Tambicn  podria,  si  sc  Ic  prcscnta  la 
ocasibn,  comprar  para  si  una  mcrcancia  a  mas  bajo  precio  dcl  quc  lc 
encargb  comprarla  el  mandantc  y  vcnderscla  lucgo  a  cste  al  prccio 
encargado.  Pero  tengase  cuidado  cn  cvitar  cl  fraudc  o  cl  dcjarse  alu- 
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cinar  por  el  afan  de  lucro  con  injusticia  mas  o  menos  paliada  para 
el  derecho  ajeno. 


B)  E1  arrendamiento 

EI  segundo  contrato  bilateral  oneroso  es  el  llamado  de  arrtncia- 
miento.  Estudiaremos  brevemente  su  nocion  y  principales  clases. 

697.  1.  Noci6n.  Se  llama  arrendamiento  el  contrato 
por  el  cual  se  concede  a  otro  el  uso  de  una  cosa,  la  ejecucion  de  una 
obra  0  la  prestacion  de  un  servicio  por  precioy  plas^o  determinados. 

Este  contrato  es  justo  siempre  que  entre  el  uso  de  la  cosa,  o  la 
ejecucion  de  la  obra,  o  el  servicio  prestado  y  el  precio  estipulado 
haya  equivalencia  o  igualdad,  la  cual  debe  estimarse  por  la  ley  o  la 
costumbre  de  la  regidn  o  por  el  pacto  libremente  convenido. 

Puede  hacerse  verbalmente  o  por  escrito  y  pasa  a  los  herederos. 

698.  2.  Clases.  Como  se  ve  por  la  definicidn,  el 
arrendamiento  es  de  tres  clases;  de  cosas  cuyo  uso  se  concede 
(v.gr.,  de  una  finca  rustica  o  urbana),  de  ohras  (v.gr.,  la  cons- 
truccidn  de  una  casa  a  contrata)  y  de  trabajo,  a  cambio  del  co- 
rrespondiente  jornal  (CH  1542-1544). 

$e  asemejan  al  contrato  de  arrendamiento  la  enfiteusis  y  el  feudo. 

a)  Enhteusis  e$  el  contrato  por  el  que  $e  concede  a  otro  el  do- 
minio  util  de  un  bien  inmueble  para  siempre,  o  al  menos  para  die^  años, 
con  la  carga  de  pagar  al  dueño  una  pension  anual. 

b)  Feudo  es  la  cesion  del  dominio  util  de  un  bien  inmueble,  con 
la  obligacion  de  prestar  al  verdadero  señor  obsequio  y  fidelidad. 

699.  3.  Condiciones.  He  aqui  las  principales  en  cada 
una  de  sus  formas; 


1.  En  el  contrato  de  coaaa 
(CH  1546-1582) 

E>.  AXRKNDADOR  esta  obllgado  v.  a)  manifcstar  los  vicios  de  la 
cosa  arrendada;  b)  a  las  reparaciones  necesarias  para  conservarla; 

c)  ^  mantener  al  arrcndatario  cn  el  goce  pacifico  dcl  arrendamiento 
pr>r  todo  el  tiempr>  convenido;  d)  a  no  variar  la  forma  de  la  cosa 
arrcndada  sin  el  conscntimiento  del  arrcndatario;  a  pagar  los  tri- 
butos  realet  de  la  cosa  arrendada  (no  los  personales,  quc  corresponden 
al  usufructuario).  Hn  casr>  de  accidente  fortuito  (incendio,  guerra. 
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inundaci6n,  ctc.)  que  impida  al  arrendatario  cl  diifrute  dc  la  c'/ia, 
debc  por  (aridad  y  t^uidad  natural  condonarlc  parte  dc  la  renta;  y  pttt 
justida  hgal,  la  que  señalc  o  detcrminc  la  lcy  (CH  1575-1576;  cf.  Ijty 
dt  amndamitntos  rustitos,  dcl  29-1 V- 1959), 

El  arrendatahio  debe:  a)  conservar  diligcntemente  la  cosa 
arrendada  como  un  buen  padre  de  famitia;  b)  sufragar  las  pequeñas 
reparaciones  ordinarias;  c)  pagar  a  su  debido  ticmpo  cl  precio  con- 
venido;  d)  devolverla  at  expirar  cl  plazo  dcl  contrato.  Si  no  se  fijd 
plazo  alguno,  puede  cesar  al  arbitrio  dc  uno  dc  los  contratantes,  avi- 
sando  tempestivamente  at  otro  segun  las  costumbres  locates  o  la  na- 
turaleza  del  contrato. 

E1  arrendatario  puede  subarrtndar  (a  no  scr  que  se  haya  estipula- 
do  lo  contrario)  cn  ia  forma  dcterminada  por  la  lcy  (CH  1550-1552). 

El  comprador  dc  una  finca  arrendada  ticnc  derecho  a  que  tcrmi- 
ne  el  arriendo  vigcnte  al  verificarse  la  venta,  salvo  pacto  cn  contra- 
rio  y  lo  dispuesto  cn  la  lcy  Hipotccaria  *<*.  Si  cl  comprador  usarc  dc 
cste  derccho,  el  arrendatario  puede  cxigir  quc  sc  lc  dcjc  recoger  los 
frutos  de  la  cosecha  que  corresponda  al  año  agricola  corriente  y  que 
el  vendedor  le  indemnice  los  daños  y  perjuicios  que  se  le  causen 
(CH  1571). 


2.  En  el  contrato  de  obras 
(CH  1588-1600) 

El  arrendador  debe  adjudicar  la  construccion  de  la  obra  al  em- 
presario  que  ofrezca  mejores  condiciones  si  saco  la  obra  a  publica 
subasta,  segun  las  normas  en  ella  determinadas;  responder  de  los  da- 
ños  que  provengan  del  mattrial,  si  el  es  quien  lo  puso;  aceptar  la 
obra  debidamente  presentada  y  pagar  el  precio  convenido;  indemni- 
zar,  por  tquidad  natural,  al  empresario  que  sc  cquivoc6  al  calcular  cl 
valor  de  la  obra,  de  suerte  que  su  vator  real  exceda  notablemente  al 
presupuesto  contratado  (digase  al  rcvcs  cn  caso  contrario,  o  sca, 
cuando  el  bcncficio  dcl  emprcsario  rcbasc  notablemente  el  precio 
justo  maximo  dc  la  obra);  rcspondcr  tn  justida  dc  los  gastos  txtraor- 
dinarios  dcl  todo  imprevistos  (v.gr.,  por  haberse  encontrado  gran 
cantidad  dc  agua  al  cchar  los  cimicntos)  y  de  los  cambios  introduci- 
dos  con  su  exprcsa  autorizaci6n  cn  cl  plano  dc  la  obra  o  cn  la  cali- 
dad  de  los  materiales,  etc. 


En  clls  $e  dispone  que.  $i  el  arrendamiento  de  biene»  inmuebles  hubiese  sido  ins- 
crito  en  el  Reeistro  de  la  Propiedad  y  el  contrato  hubiese  sido  para  mii  de  stU  a*u.  o 
se  hubiese  anlttifkuit  tt  prttit  del  arriendo  de  tres  años,  o  se  hubiese  mscnto  de  comun 
acuerdo.  el  cont^  conserva  su  fueraa  contra  el  comora^r.  quien  esta  oblieado  a  so- 
p.>rtar  al  arrendatario  como  una  carga  temporal  (l^  Hipttutru  art.2  n.5: 
an.S,l3  y  2S  n.ll;  CH  1280  1 1SOss). 
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El  KMPRF.SARIO  dcbc  constfuir  la  obra  atcnicndose  ai  modo,  matc* 
riales,  tiempo  y  prccio  convenidos,  indcmnuando,  cn  caso  contra- 
rio,  tos  daños  y  pcrjuicios;  corre  cl  ricsgo  dc  la  obra,  si  ponc  el  los 
materiales,  hasta  que  la  cntregue  tcrminada;  rcsponde  con  cl  arqui- 
tecto  de  la  ruina  del  edificio  si  sc  producc  por  vicios  de  la  construc- 
cion  dentro  de  los  dicz  años  desdc  cl  dia  en  que  se  termino;  no  pue- 
dc  pedir  aumento  de  precio,  aunquc  sc  haya  aumcntado  cl  dc  los 
jomales  o  materiales  (aunque,  si  ese  aumento  obedeciera  a  causas  ex~ 
traordinarias,  del  todo  imprevisiblcs  cn  el  contrato,  la  e^uidad  natural 
pidc  quc  se  le  indcmnice  proporcionalmente);  dcbe  dar  a  los  obreros 
el  salario  justo,  aunquc  por  circunstancias  advcrsas  tenga  quc  rcducir 
su  propio  bencñcio  o  inctuso  salir  perjudicado  con  el  contrato.  En 
este  ultimo  caso  podria  llegar  a  un  acuerdo  amistoso  con  el  arrenda- 
dor  para  que  le  aumcntara  el  presupuesto,  pero  jamas  a  costa  de  la 
injusta  disminucion  del  salario  dc  los  obrcros. 

Pcca  contra  la  justicia  si  emplca  material  inferior  al  contratado; 
si  no  atiende  por  negligcncia  a  la  solidez  dc  la  construccion;  si  em- 
plea  maestros  dc  obras  negligentes  o  los  soborna  para  que  no  de- 
nuncicn  los  fraudcs  que  practica,  etc. 

Los  dkmAs  concurrkntks  al  concurso.  AI  sacarse  a  subasta  una 
obra,  los  divcrsos  contratistas  se  poncn  a  vcccs  de  acuerdo  para  ha- 
ccr  presupuestos  altos  con  el  fm  de  dividir  despues  una  partc  cntrc 
los  empresarios  descartados  del  concurso.  Estc  proceder  es  de  suyo 
injusto  e  inmoral,  porquc  obliga  al  arrendador  a  aceptar  un  precio 
mas  alto  del  que  hubiera  tenido  que  pagar  de  no  existir  cse  conve- 
nio  entre  los  contratistas.  Algunos  moralistas,  sin  cmbargo,  recono- 
ciendo  quc  cse  pacto  csta  lleno  de  peligros  contra  la  justicia,  cstarian 
dispucstos  a  tolerarlo  en  las  siguientes  condiciones:  a)  cuando  se 
trata  dc  dcfenderse  contra  una  injusta  y  sistcmatica  exclusion  dc  los 
concurrentes  mas  debilcs  en  favor  de  las  grandes  empresas  acapara- 
doras;  en  compcnsacion  de  los  gastos  realizados  con  la  mera  pre- 
sentacion  dcl  proyccto,  y  c)  sin  cxccdcr  jamas  cl  precio  justo  mdximo 
quc  tenga  realmente  la  obra.  Indudablcmcnte  que  con  cstas  condi- 
ciones  cl  problema  varia  substancialmcntc;  pcro  es  muy  facil  en  la 
practica  dcjarsc  alucinar  creyendo  que  se  reunen  en  casi  todos  ios 
proyectos. 

3.  En  cl  contrato  de  trabajo.  Por  su  cspecial  importancia  y 
cnorme  repercusion  social,  vamos  a  estudiarlos  en  seccion  aparte. 


(I)  El  contrato  de  trabajo 

Dividimos  la  materia  cn  dos  parrafos:  1.",  cl  contrato  cn  sl  mis- 
mf>;  2.",  el  justf>  salario. 
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§  El  contnto  de  trabajo  en  ai  mismo 

700.  1.  Noci6n.  Sc  entiende  por  tal  ei  pacto  por  el 
cuai  uno  se  obiiga  a  poner  su  trahajo  ai  serv/cio  de  otro  a  cambio  de 
un  saiario  determinado  recibido  a  su  debido  tiempo. 

Los  quc  sc  ocupan  cn  un  trabajo  principalmentc  intelectual,  dc 
oficina  o  despacho,  recibcn  cl  nombre  dc  empieados;  los  quc  sc  dedi* 
ctn  a  trabajos  manuales  fucra  dcl  hogar  sc  llaman  obreros,  y  a  los  quc 
hacen  esto  mismo  cn  cl  scno  dc  una  familia  sc  Ics  llama  tmpitados  dti 
bogar. 

701.  2.  Naturaleza.  La  explican  de  muy  distinto 
modo  los  economistas  y  sociologos  de  ias  divcrsas  escuelas. 
Parccc  quc  dcbe  decirsc  lo  siguiente: 

a)  No  ES,  EN  MODO  ALGUNO,  UN  CONTRATO  DE  CO.MPRAVENTA,  COmO 
quicren  cicrtos  liberales.  La  dignidad  humana  del  trabajador  quc 
presta  $u  esfucrzo  personal  no  puede  cquipararsc  a  una  maquina  o 
a  una  mercancia  cualquiera  que  sc  cambia  por  dincro:  tiene  un  alto 
valor  moral  y  social,  que  desconocen  los  partidarios  de  aqucllas  teo- 
rias  extraviadas. 

b)  Tampoco  es  un  contrato  de  sooedad  al  que  se  añadiria  un 
segundo  contrato  de  compraventa  en  virtud  del  cual  el  trabajador 
vende  por  cierto  precio  parte  del  bencficio  que  juzga  le  sobreven- 
dria,  a  fin  de  librarsc  dc  los  p>eligro$  del  negocio  con  la  percepcion 
anticipada,  aunque  parcial,  del  beneficio  csperado  (Vocelsanc).  La 
razon  es  porque  el  contrato  de  trabajo  no  confiere  por  si  mismo  al 
trabajador  los  dercchos  y  obligaciones  dc  socio  activo  o  pasivo  de 
la  sociedad,  sino  quc  le  deja  al  margcn  de  ella,  ya  que,  en  caso  dc 
fracaso  o  ruina  dcl  negocio,  no  ticnc  con  quc  responder  mater/almtn- 
te  y  le  falta,  ademas,  la  capacidad  tecnica  requcrida  para  la  dirtcc/on 
dcl  ncgocio.  No  cabc  duda,  sin  embargo,  quc  scria  ampliamcntc  be- 
ncficiosa,  tanto  para  cl  capital  como  para  cl  trabajo,  una  c/trfa  parti- 
cipacion  dc  los  trabajadorcs  cn  la  dircccion  y  bcncftcios  dc  la  cmprc- 
sa,  como  propugna  la  doctrina  social  dc  la  Iglcsia*’. 

c)  AlCUNOS  LO  CONSIDERAN  COMO  UN  CONTRATO  INNOMINADO,  quc, 
por  partc  dcl  trabajador,  afccta  la  forma  facio  ut  des,  y  por  parte  dc 
ta  empresa,  do  ut  facias.  Pcro  csta  manera  dc  hablar  no  coincidc  con 
la  tcrminologia  cmplcada  por  la  lcgislacion  civil,  por  los  tcologos  y 
por  los  Romanos  Pontificcs. 

d)  PaRECE  QUE  SE  TRATA  DE  UN  CONTRATO  ESPEaAL  O  «SUl  CENERIS., 
quc  se  parccc  bastante  — aunquc  dcpurando  y  ennoblcciendo  su 
concepto  antc  la  dignidad  humana  dcl  trabajador —  a  una  espccic  dc 
arrt/idamitnto  de  servicios,  cn  cl  quc  cl  trabajador  ponc  su  traoajo  sin 

••  Cf.  Pio  XI,  iltmdrajftm»  tnm  n.29:  AAS  (1931)  199. 
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riesgo  sobre  el  negocio,  y  el  patrono  paga  el  precio  asumiendo  la 
responsabilidad  y  riesgo  del  mismo. 

702.  3.  Moralidad.  Vamos  a  precisarla  en  unas  con- 

clusiones 

Conclusi6n  1.*:  Estableciendo  la  debida  correspondencia  entre  el  servi- 
cio  prestado  y  el  iomal  recibido,  y  atendiendo,  adem4s,  a  la  digni- 
dad  del  trabajo  humano,  el  contrato  de  trabajo  es  de  suyo  justo  y  11- 
cito. 

Dos  son,  en  cfecto,  las  condicioncs  esenciales  para  la  licitud  y 
justicia  del  contrato  de  trabajo: 

1. *  Que  haya  verdadera  corrtspondencia  entre  tl  servicio  prestado y  tl 
salario  recibido.  Lo  cxigc  la  justicia  cn  cualquicra  de  sus  manifesta- 
ciones.  Ello  implica  graves  debcres  mutuos.  E1  patrono  ticnc  la 
obligacion  sagrada  dc  dar  al  obrcro  el  salario  justo;  pero  el  obrero 
tiene,  a  su  vez,  la  obligacion  sagrada  de  trabajar. 

2. *  Que  se  atienda,  ademds,  a  la  dignidad  del  trabajo  humano.  El 
obrcro,  en  efecto,  no  puede  ser  considerado  como  una  maquina  o 
una  bcstia  de  carga.  Es  un  hombre,  con  todos  los  dcrechos  inhcrcn- 
tcs  a  la  personalidad  humana.  Ticne,  por  consiguiente,  derecho  natural 
a  conservar  su  propia  vida,  a  crearse  un  hogar  y  a  constituirse  un 
pequeño  capital  para  haccr  frentc  al  porvcnir.  Estos  dcrcchos  natura- 
les  dcl  obrero,  absolutamente  indiscutibles,  tienen  enorme  repercu- 
sion  para  njar  la  cuantia  absoluta  y  relativa  del  salario  justo.  Volve- 
remos  mas  abajo  sobre  esto. 

Conclusibn  2.*:  Para  que  cl  contrato  de  trabajo  sca  completamente  ho- 
neato  cb  neceaario:  a)  que  ambas  panes  lo  esublezcan  libremente  y 
acepten  sus  condiciones;  b)  que  ninguna  de  ellas  imponga  condi- 
cioncs  afentatorias  a  los  derechos  naturales  o  civiles  de  la  persona 
humana;  y  c)  que  ambas  cumplan  las  disposiciones  de  la  ley  civil 
obligaiorias  en  conciencia. 

De  este  principio,  cuya  evidencia  es  manifiesta,  sc  dcduce  quc 
peca  gravisimamente  contra  la  justicia  el  patrono  que  abusa  dc  la  ig- 
norancia  o  ncccsidad  dcl  trabajador  para  imponerle  condiciones  o 
negarle  bcncftcios  que  cl  obrero  podria  exigir  apoyandose  cn  cl  dc- 
recho  natural  o  cn  las  lcycs  positivas  (v.gr.,  cl  salario  neccsario  para 
su  vida,  las  condiciones  higicnicas  dc  su  trabajo,  los  subsidios  Icga- 
Ics,  etc.).  Y,  a  su  vcz,  pcca  contra  la  justicia  cl  obrcro  quc  no  prcsta 
intcgramcntc  cl  scrvicio  o  trabajo  convcnidt);  y  a  fortiori  pcca  cl  sin- 
dicato  obrert)  quc  utiliza  su  fuerza  para  imponer  al  patrono,  en  un 
contrato  colectivo,  condiciones  injustas  quc  no  pueda  soportar  sin 
grave  detrimento  propio  y  del  mismo  bicn  comun  (ruina  dc  la  cm- 
prcsa). 


o  5>e)(uirr»(>«  en  parte  al  f*.  /.Al.BA,  o.c.,  11,802. 
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Coficluti6n  3.*:  Tcniendo  en  cucnia  Im  condicionca  H>ciale«  dc  la  vida 
modcrna,  ca  muy  dc  dcacar  que  el  conirato  dc  irabajo  ac  auavicc  en 
lo  poaible  con  cl  contrato  dc  aociedad. 

Quierase  o  no,  cl  mundo  moderno  evoluciona  rapidamenie  hacia 
una  cstructuracion  economica  mundial  enteramente  nueva.  Si  el  ca- 
pital,  afcrrandosc  con  egoismo  suicida  a  lo  quc  considcra  sus  derc- 
chos  inalienables,  no  sc  allana  voluntariamcnte  a  realizar  por  si  mis- 
mo  esa  evolucion  progrcsiva  y  pacifica,  sc  la  impondra  p/)r  la  fucrza 
la  revolucion  mundial.  Solo  la  aceptacion  y  la  practica  sinccra  dc  la 
doctrina  socia)  dc  la  Iglcsia  por  parte  del  capitalismo  puede  dctener 
la  avalancha  dcl  comunismo  quc  sc  lc  vicnc  encima.  Ahora  bicn:  la 
Iglesia  propugna  clara  y  abiertamentc  la  doctrina  enunciada  cn  la 
conclusion.  Hc  aqui  la  prueba  documcntal: 

Pio  XI:  «Juzgamos  quc,  atendidas  las  condiciones  modcr- 
nas  dc  la  asociacion  humana,  stria  mas  oportuno  qut  tl  contrato 
dt  trabajo  alfftn  tanto  st  suavis/ara,  tn  cuanto  futst  posiblt,  por  mtdio 
del  contrato  dt  socitdad,  como  ya  se  ha  comcnzado  a  hacer  cn 
diversas  formas,  con  provecho  no  escaso  dc  obreros  y  patro- 
nos.  Dc  esta  suertc,  los  obreros  y  emplcados  participan,  en 
cierta  mancra,  ya  en  e)  dominio,  ya  en  la  gestion  de  la  empre- 
sa,  ya  en  las  ganancias  obtenidas»*^. 

Pio  XII:  «E$  neccsario  garantizar  y  promover  la  pequcña 
y  la  mcdia  propiedad  en  la  agricultura,  cn  las  artes  y  oficios, 
en  el  comercio  y  en  la  industria.  Las  uniones  cooperativas  de- 
ben  asegurarles  las  ventajas  de  la  grandc  administracion.  Y 
donde  esta  se  manifiesta,  aun  hoy,  mayormcnte  productiva,  st 
debt  ofrteer  la  posibilidad  de  suavi^ar  tl  contrato  dt  trabajo  con  ti 
contrato  dt  sociedad» 

No  cabe  duda,  cn  cfecto,  quc  csta  participacion  de  los  obreros 
en  los  beneficios  dc  )a  empresa,  a  basc  de  una  especie  de  contrato 
imperfecto  dc  socicdad,  es  la  solucion  mas  justa  y  adaptada  a  la  dig- 
nidad  humana  dcl  obrcro  y,  cn  dcfinitiva,  ta  qut  mas  btntficia  a  la  pro- 
pia  tmprtsa,  porque  rcpresenta  un  podcroso  estimulo  dc  trabajo,  quc 
se  traducc  cn  un  mayor  esfucrzo  colcctivo  de  los  obreros  y,  por 
consiguicnte,  en  un  aumcnto  dc  produccion  cn  bcneficio  dc  todos. 

Conclutibn  4.';  Es  dc  desear,  finalmente,  quc,  por  prudcntes  y  paulati- 
nM  reformM  cn  la  estructura  actual  de  Im  empreaas,  tean  admitidos 
loa  obreroa  a  la  cogeatibn  social  y  econdmica  de  las  miamM. 

El  pcnsamicnto  dc  la  Iglcsia  cn  cstc  sentido  sc  rcflcja  con  clari- 
dad  cn  los  dos  siguicntcs  tcxtos  dc  Pio  XII: 

1.”  «Ni  la  naturalcza  dcl  contrato  de  trabajo  ni  la  natura- 
lcza  dc  la  cmprcsa  exigcn  el  dcrccho  dc  cogestion» 


Pio  XI,  OMtdratttimo  amn  n.29:  AAS  25  (1931)  199. 

Pio  XII,  Mtntajt  rttdieftnito  del  l-lX-1944:  AAS  36  (1944)  254. 
'*  Pio  XII,  AiMueitn  dcl  3-VI-I950:  AAS  42  (1950)  487. 
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2.®  «En  rigor,  pues,  no  cxistc  cn  el  obrero  un  vcrdadero 
derecho  a  la  cogestion;  pero  cllo  no  obsta  para  que  los  cm- 
presarios  puedan  darles  alguna  participacion  en  ella,  como 
tampoco  impide  al  Estado  haccr  quc  cl  trabajo  dcjc  oir  su 
V02  cn  la  administracidn  dc  una  cmprcsa,  sobrc  todo  cn  cm- 
presas  y  casos  en  que  el  podcr  absorbcntc  del  capital  anoni- 
mo,  abandonado  a  si  mismo,  daña  maninestamentc  al  bicn 
comun» 

Como  sc  ve,  cl  Papa  admite  la  legitimidad  dc  la  cogestion  obrc- 
ra,  no  solo  cuando  la  implantan  espontancamcntc  las  emprcsas,  sino 
inctuso  cuando,  reclamandolo  el  bien  comun,  la  impone  obligatoria- 
mentc  cl  Estado 

Sin  embargo,  es  preciso  reconocer  quc  una  implantacion  dema- 
siado  brusca  y  revolucionaria  de  cstc  sistcma  en  todas  las  cmprcsas 
tracria  males  sin  cucnto  a  la  economia  particular  y  al  bien  comun  cn 
general,  principalmente  por  la  falta  de  unidad  de  direccion  y  la  im- 
preparacion  cconomista  del  elemcnto  obrero.  Hay  que  procedcr  con 
prudencia  y  grados  sucesivos  si  se  quierc  evitar  una  catastrofc. 

En  la  evolucion  historica  del  proletariado  hacia  su  complcta  rc- 
dencion  pueden  descubrirse  sin  csfucrzo  cinco  etapas:  esclavitud, 
servidumbrc,  salario,  participacion  cn  los  bcneficios,  cogestion  con 
la  cmprcsa.  Las  dos  primcras  fueron  superadas  por  el  actual  regimen 
del  salario  a  base  del  contrato  de  trabajo,  que  ha  empczado  ya  a 
conjugarse  con  la  participacion  en  los  beneficios  de  la  empresa 
(cuarta  etapa).  La  evolucion  natural  alcanzara,  sin  duda,  la  quinta; 
pero  para  llegar  a  este  ultimo  resultado  es  prcciso  reformar  por 
completo  la  cstructura  actual  dc  la  socicdad.  Hay  que  cambiar  la 
mentalidad  dc  lc  cmprcsa,  limar  todo  cspiritu  dc  lucha  de  clases,  ele- 
var  el  nivel  cultural  del  obrero,  elegir  como  dirigentes  los  mejores 
tccnicos  y  obreros,  mirar  a  la  empresa  como  una  familia  humana  y, 
cn  consecucncia,  respetarse  y  querersc  todos  como  vcrdadcros  her- 
manos.  Unicamente  cuando  se  implante  y  rcinc  en  et  mundo  la  vtr~ 
dadera  caridad  podra  implantarse  y  reinara  tambicn  pacificamente  ta 
vtrdadera  juslicia. 

703,  4.  Derechos  y  deberes  mutuos.  Como  en  todo 

contrato  bilatera),  el  de  trabajo  Ileva  consigo  derechos  y  de- 
beres  mutuos.  He  aqui  los  principales  •*: 


PJo  Xtl,  Carta  a  U  Sfmoña  Sotiai  di  Titriñ  (cf,  UOittrrdfcrt  Rcmamc  22  y  23  de 
«cpticmbfe  de  1952). 

Mn  fUpaAa  «e  iniinu/>  la  cogeati/>n  econ^mica  en  el  decreco  nobre  loi  JmrsJcs  dt 
tmprtta;  pero  nada  eftcaa  ae  ha  hecho  haaia  ahora.  Un  paao  previo  magnifict)  para  llegar 
el  dta  de  maAana  a  eate  retulcado  lo  repretenian,  tin  duda,  lat  Vnirtrtidsdn  l^hcraitt, 
€|ue  capacitan  f^cnicamenie  a  lot  obrerot  para  cargot  de  retnontahilidad. 

Cf  l>/iN  XIU.  Ktntm  ñorarmm,  del  15  de  mayo  de  1891,  n.16-17;  Plo  X,  Ttm  daiU 
prtma,  rlel  18  fle  diciembre  de  190.^,  n.VI  XI  {Ccltttiin  dt  tntitlitas,  publicadat  pof  1a  Ac- 
ci/jfi  ijcxiAttc  fUpaAola), 


/ ..  i.  /r.  t  t,2.  Dtbtrtt  dt  jKituu  MV 

a)  Oblk;a<.i<>nh.s  dp.  tx>s  patronos 

Hay  <juc  <listinguir  cntre  las  obligaciones  <Ic  justuia  y  las  <lc  ta- 
ridad: 

1)  De  }usticia: 

a)  Pagar  cl  justo  salario  a  su  tlebido  tiempo.  La  dcfraudacion 
dcl  justo  salario  «cs  un  gran  crimen  quc  clama  venganza  al  ciclo» 
(LeOn  XIII;  cf.  Sant  5,4). 

h)  No  tratar  a  los  obrcros  como  esclavos,  sino  como  pcrsonas 
humanas,  con  todos  los  dercchos  inherentes  a  su  condicion  dc  talcs. 

c)  No  oponerse  al  derecho  dc  asociacion  de  los  obrcros  para 
dcfender  sus  legitimos  derechos. 

d)  Rcspctar  los  deberes  religiosos  del  obrero,  facilitandolc  los 
me<iios  de  podcrlos  cumplir  con  toda  ftdelidad;  descanso  dominical, 
ejerci<uos  dc  piedad  obligatorios,  etc.  No  cxponerlc  a  la  corrupcion 
de  costumbres  en  la  propia  fabrica  (v.gr.,  permitiendo  cl  cscandalo, 
la  blasfemia,  etc.)  ni  estorbarle  el  que  atienda  a  su  familia  y  al  cuida- 
do  de  ahorrar. 

t)  No  imponerle  mas  trabajo  dcl  que  corresponda  a  sus  fuer* 
zas,  sexo  y  edad. 

j)  Observar  flelmente  las  disposicioncs  legales  quc  establecen 
los  (dcrcchos  dc  los  obrcros,  obligatorias  cn  conciencia  y  por  jus- 
ticia. 

2)  De  caritlad: 

a)  Atender  con  especial  interes  a  los  obrcros  mas  necesitados, 
ejerciendo  libcralmcnte  con  ellos  cl  dcber  dc  la  limosna  cn  forma  dc 
donativos,  rebaja  dc  precios,  etc.,  que  Ic  bcncficicn  sin  humillarle. 

h )  Escuchar  sus  pcticioncs  y  dcscos  razonablcs  y  atenderlos  cn 
lo  posible.  EI  obrcro,  cn  gcneral,  sabe  ser  agradccido,  y,  en  todo 
caso,  lo  recompensara  Oios. 

c)  Promovcr  obras  cn  bencficio  dc  sus  obreros  (escuelas  noc- 
tumas,  economatos,  comedorcs  ultrabaratos,  ctc.).  EI  contcnto  y 
bienesur  dc  los  obrcros  a  nadic  bencficia  tanto  como  a  sus  propios 
patronos. 


h )  Obligaciones  de  los  obreros 


1)  De  juBticia: 

a)  Rcalizar  con  toda  fidclidad  y  cxactitud  cl  trabajo  librc  y  jus- 
umente  contratado.  El  obrero  quc  trabaja  mcnos  dc  lo  quc  pucde 
y  dcbe  quebranta,  sin  duda  alguna,  la  justicia. 
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b)  Obedeccr  al  patrono  o  a  sus  mandatarios  en  lo  tocante  al 
trabajo.  Cumplir  los  reglamentos  dc  la  emprcsa. 

c)  No  perjudicar  en  modo  alguno  los  intereses  de  la  emprcsa 
(v.gr.,  tratando  con  negligencia  las  maquinas  o  instrumentos  de  tra- 
bajo,  estropeando  las  mercancias,  dcrrochando  inutilmente  cl  mate- 
rial,  comunicando  secretos  de  fabricacidn,  aceptando  propinas  en 
concepto  dc  sobomo,  ctc.).  Esta  obligado  en  justicia  a  inaemnizar 
los  daños  culpablemente  ocasionados. 

d)  No  recurrir  jamas  a  la  huclga  — de  la  que  suclen  seguirsc 
gravisimos  males —  a  no  scr  cn  casos  verdaderamente  excepcionales, 
cuando  no  puedan  hacer  valer  por  otros  cauces  sus  legitimos  dere- 
chos,  y  guardando  las  debidas  condiciones,  entre  las  que  destacan  la 
ilegitimidad  de  la  violencia  y  de  cualquier  acto  de  sabotaje 


2)  De  caridad: 

a)  Rcspetar  al  patrono  y  manifestarlc  esc  rcspeto  como  a  legiti- 
mo  superior,  al  que  permanece  ligado  con  vinculos  casi  familiarcs. 

b)  Prestar  a  sus  compañeros  de  trabajo,  de  muy  buena  gana, 
los  servicios  que  necesiten;  auxilio  en  las  ncccsidadcs,  consejo  en  sus 
angustias,  etc.,  y  cvitar  cuidadosamente  causarles  el  menor  daño  es- 
piritual  o  corporal. 


§  2.*  Ei  justo  salario 

Esta  es  la  cuestion  mas  candente  y  trasccndental  del  contrato  dc 
trabajo.  Examineramos  su  nocion,  division,  diversas  teorias  formu- 
ladas  y  la  solucion  catolica. 

704.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  salario  la  remunera- 
cidn  del  trabajo  reali:(ado  por  el  obrero  por  encargo  y  en  servicio  del 
patrono. 

Se  distingue  de  los  bonorarios  que  reciben  por  sus  servicios  los 
quc  ejercen  profesiones  libcrales. 

705.  2.  DivisiOn.  Prescindiendo  de  otras  divisiones 
mcnos  importantcs,  intcresa  antc  todo  destacar  la  quc  se  esta- 
blece,  por  razon  de  su  amplitud  y  suficiencia,  en  salario  indi~ 
vidual  y  famHiar,  subdividiao  cstc  ultimo  en  absoluto  y  relativo. 

a)  Sai.ario  iNoiviDUAi.  cs  cl  ncccsario  y  suficiente  para  atender 
a  las  ncccsidades  pcrsonales  dc  un  obrero  soltcro  dc  bucnas  cos- 

'♦  (i.  I.i'/.H  XIII.  U.trmm  aorarnm,  0.31;  Ln  it  ttfftridad  dtl  fitfadt,  dcl  29  dc  m*r«o 
dc  1941;  «rt.222  223  dcl  CSdift  ptnal  ttpaM. 


6S1 


I..J.  fr.t  t.2.  Dtbtrtt  dt  jttttuia 

lumbres.  Ha  de  abarcar  lo  relativo  a  la  comida,  vcstido,  habitaci6n 
y  honcsto  csparcimicnto  proporcionado  a  su  condicion  social.  Y  ha 
dc  complctarse  con  el  scguro  dc  cnfcrmcdad,  dc  accidcntcs  dc  traba- 
jo,  dc  vcjcz,  ctc.,  tjuc  pertcncccn  tambien  a  los  derechos  individualtt 
dc  la  persona  humana. 

b)  Salario  familiar  absoluto  cs  el  necesario  y  suficiente  para  cl 
sustcnto  ordinario  dc  una  fatnilia  nornta/  ~-dc  cuatro  o  cinco  pcrso- 
nas  cntrc  nosotros  ,  habida  cucnta  dc  los  rccursos  aportados  por 
los  conyugcs  al  contracr  matrimonio,  dc  los  ahorros  cjue  pudicron 
hacer  cn  su  primera  cpoca  y  dc  la  ayuda  actual  quc  pucdan  prcstar 
razonablcmente  la  mujcr  y  los  hijos  mayorcs  dc  catorce  años.  Es  un 
salario  familiar  medio  o  tipo,  igual  para  todos. 

()  Salariu  familiar  rf.lativo  cs  cI  quc  abarca  las  necesidadcs 
ordinarias  de  una  fami/ia  dtitrminada  atendiendo  al  numcro  de  pcrso- 
nas  quc  la  componen,  por  muy  numcrosas  quc  scan.  Es  un  salario 
(amiliar  variablt,  scgun  cl  caso  a  quicn  afcctc. 

706.  3.  Diversas  teorias.  En  torno  a  ia  cuestion  dcl 

salario  justo  se  han  presentado  en  el  mundo  tres  principales 
tcorias;  la  liberal,  ia  marxisfa  y  la  catolica. 

1)  El  libkralismo  hconOmico,  exagerando  mas  dc  lo  justo  la  do- 
blc  ley  de  la  ofcna  y  la  dcmanda  y  de  la  libre  concurrcncia,  olvida 
los  elemcntos  objetivos  acumulados  en  la  mcrcancia  por  el  trabajo 
del  obrero  y  considera  justo  (ualquitr  salario  librementc  contratado 
entre  el  patrono  y  el  obrero. 

No  solo  la  razon  natural,  sino  tambicn  la  dolorosa  expcricncia 
de  varios  siglos  han  puesto  de  manifiesto  la  injusticia  de  esta  teoria, 
quc  considera  cl  trabajo  dcl  hombrc  como  mtra  mtrcancia,  dcsprc- 
ciando  su  alto  valor  humano,  individual  y  social  y  fomentando  la  ti- 
rania  dcl  capital  sobre  el  pobrc  obrero,  quc  sc  ve  obligado  por  el 
hambrc  y  la  necesidad  a  aceptar  iibrtmtntt  (!)  un  salario  absolutamen- 
te  insuficicnte  para  cubrir  sus  ncccsidadcs  ordinarias  mas  indispen- 
sables. 

2)  La  tkorIa  marxista,  rcaccionando  exccsivamcntc  contra  cl  li- 
beralismo  cconomico,  prctcndc  quc  cl  salario  debc  responder  intc- 
gramentc  al  valor  dc  la  mcrcancia  producida,  ya  quc  sdlo  tl  trabajo 
bumano,  manual  o  intelcctual,  cs  productivo.  Por  consiguiente,  todo 
lo  quc  sc  produce  o  rinde,  scparado  unicamcntc  lo  que  bastc  para 
amortizar  y  reconstruir  cl  capital,  corrcspondc  cn  plcno  derecho  a 
los  obrcros. 

Es  manifiesta  tambicn  la  falscdad  dc  csta  doctrina.  El  trabajo  no 
es  la  unica  fucntc  dc  valor  ni,  por  consiguicntc,  todo  capital  cs  pro- 
ducto  dcl  robo.  EI  capital  no  cs  solo  una  condicion,  sino  una  vcrda- 
dcra  (ausa  dc  la  produccion  cconomica,  al  prcstarle  las  matcrias,  ma- 
quinas,  direccion,  trabajo  intclcctual,  ctc.,  y  al  accptar  intcgramcntc 
el  riesgo  dcl  ncgticio,  quc  pucdc  acabar  cn  una  ruina  cconomica.  Es 
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injusto  dcsconoccr  cstos  vaiorcs  y  atribuirlo  todo  al  trabajo,  como 
tambien  lo  c$  atribuirlo  todo  al  capital,  dcsconocicndo  o  rcbajando 
los  derechos  dcl  trabajo. 

«Tcnia  csto  prescntc  Lcon  XIII  cuando  escribia:  ‘No  puc- 
dc  existir  capital  sin  trabajo,  ni  trabajo  sin  capital’.  Por  consi- 
guiente,  cs  completamcntc  falso  atribuir  solo  al  capital  o  solo 
al  trabajo  lo  quc  ha  rcsultado  dc  la  eficaz  colaboracion  de  am- 
bos,  y  cs  totalmente  injusto  quc  cl  uno  o  cl  otro,  descono- 
ciendo  la  eflcacia  dc  la  otra  partc,  se  alce  con  todo  cl  fruto» 

3)  La  doctrina  catOuca,  admitiendo  la  panc  de  vcrdad  quc 
hay  cn  las  dos  teorias  anteriores  y  rcchazando  sus  exageraciones  y 
cxtremismos,  presenta  una  sintcsis  superior,  objetivo-subjetiva,  a 
basc  principalmente  de  los  siguientes  elementos,  cuya  sabia  conjuga- 
cion  determina  el  salario  justo; 

a)  E/  sustento  del  obreroy  de  su  familia:  «En  primcr  lugar  hay  que 
dar  al  obrero  una  remuneracion  que  sea  suficicnte  para  su  propia 
sustentacion  y  la  dc  su  familia»  (Pio  XI,  Quadragesimo  anno  n.32). 

b)  La  situaeion  de  la  empresa:  «Deben  tenerse  asimismo  presentes 
las  condicioncs  de  la  cmpresa  y  del  emprcsario;  seria  injusto  pedir 
salarios  dcsmcdidos,  que  la  cmpresa,  sin  grave  ruina  propia  y,  consi- 
guicntcmcntc,  dc  los  obreros,  no  pudiera  soportar»  (ibid.,  ibid., 
n.33). 

c)  ha  necesidad  del  bien  comun:  «Finalmente,  la  cuantia  del  salario 
debe  atemperarsc  al  bicn  publico  economico»  (ibid.,  ibid.,  n.34). 

Vamos,  pues,  teniendo  en  cuenta  todo  esto,  a  establecer  los 
principios  fundamentales  de  la  doctrina  social  de  la  Iglcsia  en  tomo 
al  salario  justo. 

707.  4.  La  doctrina  cat61ica.  Para  proceder  con  ma- 

yor  orden  y  claridad,  vamos  a  presencarla  cn  una  scric  dc 
conclusiones  escalonadas. 

Concluti6n  1.*:  La  simple  aceptacibn  por  el  obrero  del  aalario  que  ae  le 
ofrece  no  ea  de  auyo  garantia  auficiente  de  au  juaticia  o  legitimidad. 

F.sta  conclusion  sc  oponc  dircctamcnte  a  las  pretcnsiones  exccsi- 
vas  de  la  escuela  libcral.  Escuchemos  a  I.e6n  XIII  en  su  inmortal 
enciclica: 

«Si  sc  considcra  el  trabajo  solamentc  cn  cuantu  es  personal, 
no  hay  duda  quc  cl  obrero  csta  cn  lilKrtad  dc  pactar  por  su 
trabajo  un  salario  mas  corto,  porquc,  como  por  voluntad 
ponc  cl  tral>ajo,  por  su  voluniad  pucdc  contentarse  con  un  sa- 
lario  mas  corto,  y  aun  con  ninguno.  Pcro  dc  muy  distinto 


^  XI,  {/naJraiitimc  anno  n.22. 
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modo  sc  habra  dc  juzgar  ii  a  la  cualidad  dc  ptrsonal  sc  junta 
la  dc  ñicesariOf  cualidad  auc  podra  con  cl  cntcndimiento  scpa* 
rarsc  dc  ia  pcrsonalidad,  pcro  cjuc,  cn  rcalidad  dc  vcrdad, 
nunca  csta  dc  clla  scparada.  Efcciivamcnic:  susientar  la  vida  es 
diber  comun  a  todos  y  a  cada  uno,  y  faltar  a  cstc  dcl)cr  cs  un  crj- 
mcn.  Dc  aqui  nacc  ncccsariamcntc  cl  dcrccho  a  procurarsc 
aquclla$  cosas  quc  son  mcncsicr  para  sustcntar  la  vida,  y  csias 
cosas  no  las  hallan  los  quc  carcccn  dc  riquczas  sino  ganando 
un  jornai  con  su  trabajo.  Lucgo,  aun  conccdicndo  quc  cl 
obrcro  y  su  amo  convcngan  librcmcntc  cn  algo,  particular- 
mcntc  cn  la  cantidad  dcl  salario,  qucda  sicmprc,  sin  cmbargo, 
una  cosa  que  dimana  de  la  justicia  natural  y  que  es  de  mds  peso  y 
anterior  a  la  libre  voluntad  de  los  que  hacen  el  contrato,  y  cs  csta: 
quc  cl  saiario  no  dcbc  scr  insuftcicntc  para  la  sustcntacion  dc 
un  obrcro  quc  sca  frugal  y  dc  bucnas  costumbrcs.  Y  si  acac- 
cicsc  aiguna  vcz  quc  cl  obrcro,  obligado  por  la  ncccsidad  o 
movido  dcl  micdo  dc  un  mal  mayor,  accptasc  una  condicion 
mas  dura  y^  aunquc  no  lo  quisicra,  la  tuvicsc  quc  accptar  por 
imponcrscia  absolutamcntc  ci  amo  o  cl  contratista,  scria  cso 
haccrlc  violcncia,^  contra  esta  violencia  reclama  la  justicia»'^^. 

Es  imposiblc  hablar  mas  claro  y  dc  mancra  mas  rotunda  y  con- 
tundcntc  contra  ias  injustas  prctcnsioncs  dcl  libcralismo  cconomico. 

Conclusibn  2/:  En  las  condiciones  ordinarias,  el  salario  individual  su- 
ficiente  se  le  debe  por  justicia  conmutativa  a  todo  obrero  adulto  y 
ordinario  que  pone  integramente  su  trabajo  al  servicio  de  otro. 

EI  razonamicnto  no  pucdc  scr  mas  claro  y  evidcntc.  La  fmalidad 
natural  dcl  trabajo,  intcntada  dircctamcnic  por  cl  Autor  de  la  natu- 
ralcza,  cs  ascgurar  al  hombrc  su  dcrccho  a  la  vida  (Gcn  3,19),  quc 
es,  a  la  vcz,  un  dcber  irrenunciablc.  Luego  todo  lo  quc  qucde  por 
dcbajo  dc  csc  dcrccho  y  csc  dcbcr  cs  injusto,  atcnta  dircctamcntc  al 
dcrccho  natural  y  obliga  por  justicia  conmutativa  a  la  rcstitucion. 

Y  notcsc  quc  por  salario  individual  sc  cnticndc  aqui  no  solamcn- 
tc  lo  quc  sca  dcl  todo  indispcnsablc  para  cl  alimento  diario,  sino  tam- 
bien  para  todas  las  dcmas  cosas  dc  dcrccho  natural  primario  que  hc- 
mos  cnunciado  al  cstablcccr  la  division  dc  los  salarios.  Y  dc  suyo 
afecta  por  igual  al  obrcro  y  a  la  obrcra,  quc  ticnc  cn  cuanto  talcs  los 
mismos  dcrcchos,  scgun  ha  dcclarado  la  Iglcsia  rcpetidas  vcccs^. 
Cual  sca  la  cuantia  cxacta  quc  cste  salario  haya  dc  alcanzar  cn  di- 


LcOn  Xni.  Ktrmm  norantm  n.54. 

^  V«$c,  entrc  ocros,  cl  siguicntc  tcstimonio  dc  Pio  XU:  «La  Iglcsia  ha  sostcnido 
ucmprc  cl  principio  dc  <|uc  a  la  obrcra  sc  lc  dcbc,  por  cl  mismo  trabaio  y  cl  mismo  rcn- 
^lwiiJcnio,  la  misma  paga  <|uc  al  obrcro.  Y  scria  tnjusto  y  conirario  al  bicn  comun  cxplo- 
ttr  sin  considcracion  cl  trabajo  dc  la  mujcr  solo  porquc  sc  pucdc  pagar  mas  barato;  in- 
juito  no  solamcntc  para  la  obrcra,  sino  lamhicn  para  cl  obrero,  quc  asi  qucdana  cxpucs- 
to  i|  pcliRro  dc  la  falta  dc  trabajo>  Diifuno  a  6,000  ohrtrai  italianas.  IS  dc  agosio  dc 
1945). 
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ncro,  cs  dificil  y  aun  imposiblc  dctcrminarlo  dc  una  mancra  gcncral, 
ya  quc  dcpcndc  dc  mil  factorcs,  quc  varian  continuamcntc  dc  una 
rcgion  a  otra  y  aun  dcntro  dc  una  misma.  En  España,  atcndicndo 
las  circunstancias  actualcs  y  cl  nivcl  mcdio  dc  la  vida  dc  un  obrcro 
soltcro  dc  buenas  costumbrcs,  juzgamos  quc  cl  salario  individual  mini- 
mo  por  cl  trabajo  ordinario  no  pucdc  scr  inferior  a  1.000  pcsctas  dia- 
rias.  Y  si  cl  obrero  prcsta  scrvicios  cspccializados  o  cxtraordinarios, 
habra  quc  aumcntarlc  cl  salario  cn  justa  proporcion  a  los  mismos. 

Notensc,  sin  cmbargo,  las  palabras  «en  las  condiciones  ordina- 
rias»  de  nucstra  conclusion,  porquc  todos  los  moralistas  estan  dc 
acucrdo  en  quc,  exccpcionalmente,  cn  caso  de  crisis  gtntral  tan  gravc 
que  cl  mantenimiento  del  salario  justo  rcprcscntaria  la  ruina  total  de 
la  empresa,  podria  pactarsc  un  salario  infcrior  al  justo,  impucsto  for- 
zosamcnte  por  las  circunstancias  con  el  fin  dc  salvar  a  la  empresa  y 
a  los  obreros  de  la  total  y  completa  ruina  comun. 

Conclu8i6n  3.*:  A  cualquier  obrero  caaado  que  trabaja  en  condicionea 

normales  se  le  debc  el  salario  familiar  absoluto  por  justicia  social^. 

Preciscmos,  antc  todo,  cl  vcrdadcro  contcnido  y  alcance 
de  la  conclusion: 

A  CUALQUIKR  OBRKRO  CASADO,  sca  cual  fucrc  cl  niimcro  dc  sus  hi- 
jos  y  aunquc  todavia  no  tenga  ninguno.  No  importa  que,  dc  mo- 
mcnto,  el  salario  familiar  absoluto  rebase  las  necesidades  ordinarias 
dcl  obrcro  todavia  sin  hijos  o  con  pocos;  porquc  con  cllo  se  le  da 
oponunidad  para  hacer  algunos  ahorros  con  el  fin  de  afrontar  cl  dia 
de  mañana  las  ncccsidades  del  salario  familiar  relativo  a  una  familia 
numerosa. 

Qlk  trabaja  kn  condicionrs  normales,  o  sca,  las  corricntcs  y  or- 
dinarias  cn  un  obrero  sano  y  capacitado  para  el  trabajo.  Ya  se  com- 
prcnde  que,  por  este  capitulo,  los  cnfcrmos,  ancianos,  etc.,  no  rin- 
dcn  un  trabajo  normal,  y,  por  lo  mismo,  hay  quc  atcndcrlcs  cn  sus 
neccsidadcs  por  otros  capitulos  distintos  dc  los  del  salario  corriente 
y  normal.  Hay  que  tcncr  cn  cucnta  tambicn  la  situacion  normal  de 
la  cmprcsa,  pucs  cn  circunstancias  anormalts  (gravc  crisis  gcncral,  etc.) 


Iji  tnayoria  de  IfM  aui»re>  extienden  la  obliRacivn  dc  dar  el  salario  famitiar  ab>v- 
luiv  incluxt  a  |r»  c>brerr>N  w>licrm  adulir»,  fundindriK  en  el  principiv  liberal  y  aun  m>- 
cialitia  dc  <|ue  «a  traliai»  iKual,  aalario  if^uaU.  Per»  noa  parccc  ijuc  »u  poaicion  ca  iciiri* 
camcntc  incxacia  y  pricticamcnie  inaoateniblc.  ('omo  ilicc  muy  bien  un  iluatrc  moratiMa 
y  v>cir>lo|(r>  conicmporanco;  «Si  falian  recuraos  para  dar  cl  mintmo  viial  a  tantas  espo- 
caa  c  hi|»v  com»  cxiMcn,  ^como  empcAarac  cn  dar  jornal  para  lanta»  cspoaa»  c  hijo»  nuc 
nr>  exiaicni'  Ailcma»,  aparecen  en  «CKuida  loa  efccioa  pernicioMi»  quc  cllo  cnKCitdraria  cn 
la»  clavet  iraba|adr>rak:  lat  difcrcncias  noiablcs  de  nivcl  dc  vida  cnirc  los  solicros  y  los 
rasarlos  sio  hi|r>s  y  los  casadris  too  hijos,  aun  sin  mas  tlc  ircs.  Ij»  introduccion  dcl  sala- 
rir>  lamiliar  abvilui»  (para  lodos)  scria  una  inviiacirm  a  la  soltcria,  una  prima  para  no 
icricr  bi|»»,  rrm  t«K)a»  las  larras  m«irales  c^uc  cll»  supontlrla»  (cl.  I’.  MabiIn  Hai’UAaoi  s. 
S  I  ,  cn  !  amtHlt  \oim/  n.  H  |rncro-marxi>  <lc  19S4]  p.52  S}). 
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habria  que  ju/gar  se^un  sus  posihilidadcs  maximas  cn  scmcjanrcs 
circunstancias. 

Si-.  i  oi'.Bi-.,  no  como  limosna  ni  como  fav€>r,  sino  cn  calidad  dc 
vcrdadcra  deuda,  como  vcrcmos  mas  aba|r>. 

Ei.  SAi.ARK)  FA.Mii.iAR  AHsoi.nTo,  o  sca,  cl  suflcicntc  para  subvcnir  a 
las  nectsidades  ordinarias  dc  una  familia  obrcra  normal  (cuatro  o  cincr> 
pcrst>nas  actualmcntc  cn  España).  I.as  nectsidadts  ordinarias  dc  una  fa- 
milia  han  sido  prccisadas  por  Pio  XII  al  hablar  dc  «...un  salarir>  tjuc 
asegurc  la  existcncia  dc  la  familia  y  sca  tal  quc  haga  posible  a  lr>s  pa- 
drcs  cl  cumplimicntr>  dc  su  debcr  natural  dc  criar  una  prr>lc  sana- 
mcntc  alimentada  y  vestida;  una  habitacirin  digna  de  pcrsr>nas  huma- 
nas;  la  posibilidad  dc  procurar  a  los  hijos  una  suncientc  instruccir>n 
y  una  cducacion  convcnientc;  la  dc  mirar  y  adr>ptar  providcncias 
para  los  ticmpos  dc  cstrcchcz,  enfcrmedad  y  vcjcz»^^. 

PoR  JUSTICIA  sociAi..  Es  tan  claro  y  cvidcnte,  quc  ya  nadic  lo 
discute  cntrc  los  sociologos  y  moralistas  catolicos,  sobrc  todo  dcsde 
que  lo  cnscño  cxpresamcntc  Pio  XI  cn  sus  cnciclicas  Casti  connubii 
(1930),  Quadragtsimo  anno  (1931)  y  Divini  Kedemptoris  (1937).  Verc- 
mos  en  scguida  los  textos  y  las  razoncs  en  que  se  apoyan. 

Pero,  si  la  unanimidad  cntrc  los  autorcs  catolicos  es  absoluta 
para  admitir  la  obligatoricdad  del  salario  familiar  absoluto  por  jus- 
ticia  social,  no  lo  cs  cuando  se  traia  de  relacionarla  tambicn  con  la 
justicia  conmutativa.  Pucden  cstablccerse  dos  grupos  principales  en  la 
siguicnte  forma: 

a)  Pertenece  tambien  a  la  justicia  conmutativa:  Taparelli,  Libcrato- 
rc,  Pottier,  Lehmkuhl,  Pcsch,  Perin,  Vcrmccrsch,  Mcrcicr,  Cathrcin, 
Rutten,  Miiller,  Donat,  Nivard,  Llovera,  Vila  Crcus,  ctc. 

b)  Pertenece  unicamente  a  ia  Justicia  sociai:  Antoine,  Du  Passage, 
Thery,  Gredt,  Mainguy,  Mcrkclbach,  Priimmcr,  1.  Mcncndez-Rciga- 
da,  Ricra,  ctc. 

Crccmos  sinceramente  que  los  argumcntos  aducidos  hasta  ahora 
por  los  partidarios  dc  la  primcra  sentcncia  cstan  muy  lcjos  dc  habcr- 
la  dcmostrado.  Nos  parcccn  mas  solidos  los  dc  la  scgunda,  quc  rcsu- 
mircmos  brcvemcntc  mas  abajo. 

Prueba  de  la  conclusion: 

1)  PoR  Kl.  MAOtSTKRIO  DK  I.A  ICJl.KSIA.  Hc  aqui  UnOS  tCXtOS  dcl 
todo  claros  y  cxplicitos: 

«Hay  quc  trabajar,  cn  primcr  tcrmino,  con  todo  cmpeño, 
a  fm  dc  quc  la  socicdad  civil,  como  sabiamcntc  dispuso  nucs- 
tro  prcdcccsor  Lcon  XIII,  cstablczca  un  rcgimcn  cconomico 
y  social  cn  cl  quc  los  padrcs  dc  familia  pucdan  ganar  y  gran- 
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jcarse  lo  necesario  para  alimcntarse  a  si  mismos,  a  la  esposa  y 
a  los  hijos,  segun  su  clasc  y  condicion,  puts  el  qut  trabaja  mere- 
ce  SM  rtcompensa  (Lc  10,7).  Ncgar  csta  o  disminuirla  mas  dc  lo 
debido  ts  grande  injusticia  y,  scgun  las  Sagradas  Escrituras,  un 
grand/simo  pecado  (Deut  24,14-15);  como  tampoco  ts  Ucito  estable- 
cer  salarios  tan  me^quinos  que,  atendidas  las  eircunstaneias,  no  sean 
suficientes  para  alimentar  a  la  familia»  (Pio  XI,  Casti  connubii 
n.72). 

«Insisticndo  de  nuevo  sobre  la  doctrina  secular  dc  la  Igle- 
sia  acerca  dcl  caracter  individual  y  social  dc  la  propicdad  pri- 
vada,  hemos  precisado  cl  derccho  y  la  nccesidad  dcl  trabajo, 
las  relacioncs  dc  apoyo  mutuo  y  de  ayuda  que  deben  existir 
cntrc  los  posccdores  dcl  capital  y  los  trabajadorcs,  y  e/  salario 
debido  en  estricta  justicia  al  obrero  para  si  y  para  su  familia» 
(Pio  XI,  Divini  Kedemptoris  n.31). 

«En  los  obrcros  de  honcstas  costumbres  esta  firmementc 
arraigado  cl  dcsco  dc  poseer  de  manera  segura  e  independien- 
te  todas  aquellas  cosas  que  son  ncccsarias  para  proveerse  a  si 
mismos y  a  sus  familias  en  el  grado  correspondicnte  a  su  digni- 
dad  y  dccoro.  Por  lo  mismo,  la  Iglesia  siemprc  dcfcndcra  csto 
mismo  contra  cualquier  doctrina  que  negara  al  obrcro  cstos 
derecbos  inaiienables  quc  dimanan  no  solo  del  ordenamiento  social, 
cualquicra  quc  cstc  sca,  sino  mayormcntc  de  su  misma  personali- 
dad»  (Pio  XII,  A/oeueion  a  /os  oficiaies  norteamericanos,  dcl  16  dc 
abril  dc  1945). 

«Afirmamos  como  obligatorio  cl  sa/ario  famiiiar,  con  cl 
cual  el  obrcro  adulto  obtenga  la  remuncracion  suficiente  para 
su  propia  sustentacion  y  la  de  su  familia»  (Dec/aracidn  de  ios 
Metropoiitanos  españoies,  dcl  15  dc  agosto  dc  1956). 

Como  se  ve,  en  los  textos  citados  se  habla  claramente  del  salario 
familiar  como  de  algo  que  se  debe  al  obrero  en  justicia.  Ahora  bien: 
^Quc  clasc  dc  justicia  cs  csa?  Nos  parece  quc  sc  trata  dc  la  justicia 
soeiai,  por  la  confrontacion  de  csos  tcxtos  con  otros  lugares  de  las 
mismas  enciclicas  donde  se  alude  exprcsamente  a  ella.  Pero  no  faltan 
autores  que  ven  incluso  alusioncs  a  la  justicia  conmutativa,  sobre  todo 
cn  cl  tcxto  dc  la  Divini  Redemptoris,  dondc  sc  dicc  quc  cl  salario  fa- 
miliar  es  debido  al  obrero  en  estricta  justicia.  Sca  dc  ello  lo  que  fuesc, 
lo  cierto  es  que,  segun  las  dcKtrinas  pontificias,  cl  salario  familiar 
obliga  ai  menos  por  justicia  sociai,  que  cs  lo  quc  afirmamos  cn  nuestra 
conclusion. 

2)  PoB  I.A  raz6n  TKou'KJirA.  La  razon  puede  nrobar  con  argu- 
mentos  dcl  todo  convincentes  la  obligatoricdad  del  salario  familiar, 
ai  menos  por  justicia  social.  Hc  auui  los  principalcs: 

a)  La  naturaleza  da  al  hombre  el  derecho  a  la  constitucion  dc  la 
familia  y  le  imponc  cl  deber  dc  sustcntarla.  Por  lo  gencral,  cl  obrcn) 
no  ricnc  r>tro  mcdio  quc  cl  de  su  salario  para  atcndcr  a  las  neccsida- 
des  que  de  ahi  sc  lc  origman.  Lucgo  licnc  dcrccho  al  salario  quc  lc 
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pcrmita  cubrir  sus  ncccsidadcs  familiarcs;  si  no  p<jr  justicia  conmutatt 
M  cn  virtud  dcl  contrato  mismo  dc  trabajo  (porquc  la  familia  c»  c* 
trinscca  a  ia  naturalcza  dcl  trabajo  rcalizado),  al  mcnos  cn  virtud  dc 
la  justicia  soctai,  como  primcr  lx:ncficiario  cn  la  produccion  dc  los 
bicncs.  a  la  tjuc  con  su  trabajo  contribuyc. 

b)  l’.l  trabajo  ticnc  un  doblc  caractcr;  individual  y  social,  quc 
dcbc  rcflcjarsc  cn  ta  Mrccpcion  dcl  salario.  Pcro  cl  caractcr  srKial  dc 
la  rctribucion  taboral  cxigc  cl  salario  familiar;  lucgo  cstc  salario  sc 
lc  dcbc  al  obrcro  cn  virtud  dc  la  justicia  social. 

Es  indudablc,  cn  cfccto,  quc  cl  trabajo  no  ticnc  tan  solo  un  ca- 
ractcr  puramcntc  individual,  sino  tambicn  social;  porquc  la  socicdad 
cntcra  sc  bcncficia  con  cl  trabajo  humano,  quc  fomcnta  cl  bicn  dc 
todos,  y  cs  justo,  por  lo  mismo,  quc  csc  caractcr  social  rcpcrcuta  y 
sc  rcflcjc  cn  cl  salario. 

Ahora  bicn:  como  dicc  Pio  XI,  «cs  propio  dc  la  justicia  social  cl 
cxigir  dc  los  individuos  cuanto  cs  ncccsario  al  bicn  comun»,  y  «no 
sc  pucdc  dccir  quc  sc  haya  satisfccho  a  la  justicia  social  si  los  obrc- 
ros  no  ticncn  ascgurado  su  propio  susttnto  y  tl  dt  sus  famitias  con  un 
salario  proporcionado  a  cstc  fin»^.  Y  la  razon  cs  porquc  cl  bicn  co- 
mun  y  la  paz  social  no  sc  pucdcn  lograr  sin  cl  salario  familiar  sufl- 
cicntc,  ya  quc  sin  cl:  a)  sc  pcrturbaria  la  convcnicntc  propagacion 
dc  la  prolc;  b)  impcdiria  su  crccimicnto  sano  y  convcnicntc  cdu- 
cacion;  c)  scria  imposiblc  la  paz  y  tranquilidad  dc  las  familias,  ator- 
mcntadas  por  cl  hambrc  y  la  miscria;  y  d)  sc  arruinaria  la  paz  social 
a  causa  dc  los  trastornos  quc  promovcrian,  no  sin  razon,  los  quc  sc 
vcn  oprimidos  por  la  miscria  a  pcsar  dc  su  trabajo  y  esfucrzo. 

Estos  argumentos  son  dcl  t^o  claros  y  decisivos  para  probar  la 
obligatoriedad  dcl  salario  familiar  por  exigencias  de  la  justicia  sotial. 
Pcro  ^podria  demostrarsc  dc  igual  forma  su  obligatoriedad  por  jus- 
iicia  conmutativa?  Crccmos  sinccramcntc  quc  no.  En  rigor  logico,  dcl 
contrato  de  trabajo  y  dcl  regimen  salarial  no  sc  pucde  concluir  otra 
cosa  quc  tl  salario  dtbido  al  obrtro  tn  virtud  dt  ta  justicia  conmutativa  ts 
ti  satario  vitat  stgun  tas  ntctsidadts  ptrsonalts  dti  trabajador.  Porquc  tcne- 
mos  aqui  dos  tcrminos  — el  trabajo  pcrsonal  y  las  ncccsidades  dcl 
obrcro —  que  se  comparan,  scgun  una  razon  dc  cquivalencia,  con 
un  tcrccro:  cl  salario.  Como  dos  cosas  cquivalcntcs  a  una  tcrcera  son 
cquivalentcs  cntrc  si,  tcndrcmos  que  cl  trabajo  producido  equivalc  a 
las  ncccsidades  dcl  obrcro,  y  a  la  invcrsa.  Ahora  bicn:  cl  modulo 
para  scñalar  la  cquivalcncia  cntrc  las  ncccsidadcs  y  cl  trabajo  sumi- 
nistrado  cs  cl  dc  las  ncccsidadcs  quc  diccn  ordcn  dirccto  c  inmcdiato 
al  trabajo  que  cl  obrcro  cjcrcc  cn  ordcn  a  csta  misma  produccion;  y 
sicndo  cl  trabajo  un  acto  ptrsonat  c  influycndo  cn  la  produccion  cl 
obrcro  ptrsonaimtntt,  son  las  ncccsidadcs  personalcs  dc  cstc  las  quc 
dicen  ordcn  directo  c  inmcdiato  a  ia  produccion,  no  las  de  su  ta- 
milia. 

Dc  lo  cual  no  sc  siguc  cn  modo  alguno  quc  qucdcn  dcsestima- 

^  Pio  XI,  Dipiñi  Ridtmptoris  n.51‘52. 
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dos  los  dcmas  valorcs  humanos  contcnidos  cn  cl  trabajo,  ni  quc  cl 
obrcro  no  tcnga  dcrccho  cstricto  al  salario  familiar.  Sc  siguc  tan 
solo  tjuc  csos  valorcs  y  csc  dcrccho  rcbasan  los  limitcs  dc  la  justicia 
conmutativa  y  cacn  dc  llcno  cn  cl  campo  mas  amplio  dc  la  justicia 
stKial.  El  obrcro  ticnc  cstricto  dcrccho  a  pcrcibir  cl  salario  familiar 
por  justida  sodal,  pcro  no  pucdc  rcclamarlo  cn  vinud  dc  la  justicia 
conmutativa;  porquc  para  cllo  no  basta  quc  haya  cn  cl  una  cxigcncia 
dc  dcrccho  natural,  sino  que  cs  mcncstcr,  adcmas,  quc  exista  cn  cl 
patrono  la  obligacion  dc  satisfaccrla  scgun  la  igualdad  absoluta  quc 
la  justicia  conmutativa  cxige,  y  cs  evidcnte  quc  no  sc  pucdc  cargar 
sobrc  cl  patrono  — por  cl  solo  hccho  dc  quc  cl  obrcro  aporta,  cn 
cl  trabajo,  sus  valorcs  humanos —  la  cstricta  satisfaccion  dc  todas 
sus  ncccsidadcs,  sino  cn  la  mcdida  quc  dicen  ordcn  directo  a  la  pro- 
duccion,  motivo  por  cl  cual  solicito  los  scrvicios  dcl  trabajador.  Lo 
quc  rcbasc  dc  csta  mcdida  obligara  por  justicia  social,  pKro  no  por 
cstricta  justicia  conmutativa. 

Claro  csta  que  dc  aqui  no  se  siguc  tampoco  que  la  dcfraudacion 
dcl  salario  familiar  debido  al  obrcro  por  jusiida  sodal  no  obliguc  cn 
concicncia  a  rcstituir.  Para  muchos,  cl  hccho  dc  que  el  salario  fami- 
liar  sca  un  dcbito  dc  justicia  social  y  no  de  justicia  conmutativa  rc- 
prcscnta  un  gran  hallazgo  para  podcr  rcspirar  con  tranquilidad.  Ba- 
sados  cn  la  absurda  crccncia  dc  quc  solo  ta  justicia  conmutativa  es 
cstricta  justicia,  concluycn  que  solo  csta  obliga  per  se  a  la  restitucion, 
porquc  su  dcbito  csta  scñalado  por  un  medium  rei  dc  igualdad  perfet- 
ta;  mientras  quc  cl  dc  justicia  legal  o  social  ticnc  solo  una  igualdad 
propordonal,  cn  la  mayoria  dc  los  casos  indctcrminada  por  cl  dcrccho 
natural.  Solo  per  acddens,  cs  dccir,  cn  virtud  dc  una  dctcrminacion 
ulterior,  podria  obligar  a  rcstitucion:  cn  cl  caso  de  quc  las  Icycs  dcl 
Estado  scñalaran  cl  dcbcr  de  aportacion  dc  los  ciudadanos,  o,  como 
cn  cl  caso  prcccdcntc,  la  obligacion  dcl  salario  familiar  absoluto. 
Entonccs  la  justicia  lcgal  qucdaria  asimilada  a  la  conmutativa,  y  por 
cllo  engcndraria  obligacion  dc  rcstituir. 

Asi  razonan  algunos  autorcs.  Pcro  a  nosotros  cstc  razonamicnto 
nos  parccc  cntcramcntc  falso.  Un  cstudio  scrio  y  profundo  dc  la 
verdadcra  naturalcza  dc  la  justicia  social  llcva  a  idcntificarla  con  la 
justicia  lcgal  complctada  por  la  distributiva;  y  csas  espccics  dc  jus- 
ticia  son  verdadera  justida  -  -  no  sc  olvidc  quc  son  las  partcs  subjcti- 
vas  o  cspccics  dc  justicia  pcrfccta  (cf.  n.bl.'i)  c  implican,  nor  lo 
tanto,  una  rclacibn  juridica  basada  cn  deretho  perfetto,  y  cs  sabido  quc 
todo  dcrcchf)  ticnc  un  caractcr  dc  inviolabilidad  tal,  quc  rcclama  dc 
por  si,  cn  caso  dc  conculcacibn,  una  vindicacibn  rcparativa.  La  vio- 
lacibn  dc  la  justitia  perfecta  no  pucde  scr  rcparada  sino  por  via  dc 
rcstitucibn,  cn  una  forma  o  cn  otra.  La  difcrcncia  cn  csta  caso  csta 
unicamcntc  cn  quc,  si  cl  salario  familiar  fucra  dcbido  por  justicia 
r.f>nmutativa,  cn  virtud  dcl  contrato  mismo  dc  trabaji>  con  cl  propio 
patronfi,  el  dcbcr  dc  la  rcstitucion  por  cl  salario  dcfraudado  rccacria 
inlcgrff  Sffbrc  cl  patrf>nf>;  y  si  cs  dcbido  pf>r  justicia  social.  rccacra 
prf>f>f>rtif>nalmcntc  Sfibrc  ifidos  lf>s  clcmcntos  quc  Cf>ntribuyan  a  for 
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marlc  (salario)  dcl  patrono,  subsidios,  scjçuros,  ctc.),  pero  uempre  y  en 
todo  caso  tmplica  el  deher  de  restituir,  Y  cllo  no  solo  cuando  las  lcycs 
dcl  Ksiado  impongan  com(>  oblif>atorio  cl  salario  famdiar,  sino  por 
ta  naturale^a  misma  de  las  cosas,  con  indcpcndcncia  y  antcrioridad  a 
toda  ordcnacion  juridica  positiva^*. 

Conclu6i6n  4/:  Pidc  1«  jutticia  600161  quc  cuanio  antc6  6c  introduzcan 
talc6  rcforma6^  quc  a  cualquicr  obrcro  casado  6c  lc  a6cgurc  cl  6ala- 
rto  familiar  rclativo,  o  6ca  cl  ncccsario  para  cl  auatcnto  dc  loda  6u 
familia^  por  numcrosa  quc  6ca. 


La  verdad  de  la  presente  conclusion  aparecera  con  toda 
evidencia  en  la  mente  de  cualquiera  que  medite  con  serenidad 
y  sin  prejuicios  el  siguiente  razonamiento: 

1. *  Todo  hombre  ticne  el  derecho  natural  dc  contraer  matrimo- 
nio,  o  sca,  de  crearse  un  hogar;  y,  una  vcz  creado,  ticnc  el  derecho  y 
el  deber  dc  alimentar  a  todos  sus  hijos  por  muy  numerosos  que  sean 
y  darlcs  la  conveniente  y  proporcionada  educacion  que  correspondc 
a  su  categoria  y  condicion  social.  Nadie  con  sano  juicio  puede  negar 
al  hombre  estos  derechos  naturales  primarios,  que  siguen,  sin  mas,  a  su 
propia  condicion  dc  persona  humana,  cualquiera  que  sca  la  catcgoria 
social  a  quc  pertcnezca. 

2. °  Es  evidente  quc,  tal  como  csta  organizada  actualmcntc  la 
economia  mundial,  la  mayoria  de  las  cmpresas  no  puedcn  sostencr 
la  carga  de  dar  a  todos  sus  obreros  el  salario  familiar  rclativo.  Por 
lo  que,  si  se  les  cxigiera  por  la  fuerza,  se  ocasionaria  un  perjuicio 
grandisimo  a  tos  mismos  obreros  padrcs  dc  familias  numcrosas  a 
quicncs  sc  trata  de  favorcccr,  porquc  las  cmprcsas  se  negarian  a  dar- 
lcs  trabajo,  admiticndo  unicamcntc  a  los  obrcros  soltcros  o  casados 
con  pocos  hijos.  Apartc  de  quc  parecc  injusto  cargar  sobre  la  cm- 
prcsa  cl  aumcnto  dc  nccesidadcs  expcrimentadas  por  ct  obrcro  por 
razoncs  y  tituios  completamcnte  cxtraños  at  trabajo  quc  recibe  dc  cl. 

3. ®  Urgc,  pues,  abordar  con  scrcnidad  y  prudencia,  pcro  tam- 
bien  con  toda  dccision  y  cncrgia,  la  reforma  dc  la  cstructura  econo- 
mica  del  mundo  actual.  Es  inutil  soñar  cn  una  rcforma  establecida 
dc  abajo  arriba  por  la  librc  dctcrminacion  y  voluntad  de  los  particu- 
larcs.  Por  cstc  camino  no  sc  llegara  jamas  a  ella,  dado  cl  cgoismo 
dcscnfrcnado  y  la  codicia  insaciablc  dc  los  quc  actualmcntc  dctentan 
cn  sus  manos  los  rccursos  cconomicos  dcl  mundo. 

4. ”  Sc  imponc,  pucs,  la  rcvolucion  dcsde  arriba.  Scgun  las  doc- 
trinas  pontificias,  cl  Estado  puede  y  debe  introducir  cuanto  antcs  cn 
la  cstructura  cconomica  dcl  mundo  actual  las  rcformas  ncccsarias 
para  asegurar  a  cualquicr  obrcro  casado  cl  salario  familiar  relativo  a 


^  cl  ra/onailo  aniculo  dcl  P.  Ai.hi  RiX)  Rii  ra,  C).  P.,  luitu'iu  tn  /j  rtiribuitiin 
Ubcrai,  publicado  cn  fis/iu/ios  Viiosofuos  n.l,  curso  10Sl-t052,  p.63-lCW,  il>(unis  dc  cuvis 
idcat  acabamr)»  dc  rccogcr 
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<juc  tiene  cstricto  dcrccho  por  la  misma  lcy  natural.  La  autoridad 
publica  no  pucde  descntcndcrsc  dc  csta  gravisima  obligacion  sin  co- 
mcter  un  vcrdadcro  crimen  dc  lcsa  humanidad.  Ticne  quc  abordar 
cstc  problema  con  decision  y  energia,  aunquc  su  solucion  represcnte 
— como  cn  cfecto  la  representa —  una  vcrdadcra  rcvolucion  ccono- 
mica  mundial. 

Escuchemos  a  Pio  XI: 

«En  primer  lugar  hay  quc  dar  al  obrero  una  rcmuneracion 
que  sea  suficicntc  para  su  propia  sustentacion  y  la  dc  su  fami- 
lia...  Si  las  circunstancias  presentes  dc  la  vida  no  sicmpre  per- 
mitcn  hacerlo  asi,  pide  la  justicia  social  que  cuanto  antes  se  in- 
troduzcan  tales  rcformas,  quc  a  cualquicr  obrero  adulto  se  le 
asegure  csc  salario»  {Quadragtsimo  anno  n.32). 

5.**  Sin  duda  alguna  seria  injusto  imponer  a  las  empresas  la 
obligacion  de  proporcionar  a  sus  obreros  cl  salario  familiar  relativo 
sin  mas  aportacioncs  que  las  de  la  propia  empresa.  Esta  muy  puesto 
en  razon  que  se  computen  para  obtener  cse  salario,  adcmas  del  que 
recibe  de  la  empresa,  los  subsidios  cstablecidos  por  las  asociaciones 
obreras  y  el  Estado,  el  trabajo  de  la  mujer  proporcionado  a  su  csta- 
do  y  condicion  dc  esposa  y  madre,  y  cl  trabajo  dc  los  hijos  quc  cs- 
tcn  en  situacion  dc  trabajar  con  arreglo  a  su  cdad.  De  esta  forma, 
el  salario  familiar  relativo  no  es  tan  diflcil  de  alcanzar  como  a  pri- 
mera  vista  pudiera  parecer.  Con  relacion  a  las  cmpresas,  cn  la  mayo- 
ria  de  los  casos  el  salario  familiar  rtlativo  se  diferenciara  muy  poco 
del  salario  familiar  absoluto,  ya  que,  a  medida  que  la  familia  vaya 
siendo  mas  numcrosa,  aumentara  tambien  el  numero  dc  miembros 
que  podran  contribuir  a  la  formacion  del  salario  familiar  relativo. 

Oigamos  de  nuevo  a  Pio  XI: 

«Justo  cs,  por  cierto,  que  el  resto  de  la  familia  concurra 
segun  sus  fucrzas  al  sostenimiento  comun  de  todos,  como 
pasa  cntre  las  familias  sobre  todo  dc  labradores  y  aun  tambien 
entre  los  artcsanos  y  comerciantes  en  peaueño;  pero  es  un  cri- 
men  abusar  de  la  edad  infantil  y  de  la  dcbilidad  de  la  mujer. 
En  casa  principalmentc  o  en  sus  alrcdedores,  las  madres  de 
familia  pucden  dedicarsc  a  sus  facnas  sin  dejar  las  atcnciones 
del  hogar.  Pero  es  gravisimo  abuso,  y  con  todo  cmpcño  ha 
de  scr  cxtirpado,  que  la  madre,  a  causa  de  la  escasez  del  sala- 
rio  dcl  padrc,  sc  vca  obligada  a  cjcrcitar  un  artc  lucrativo,  dc- 
jando  abandonados  cn  casa  sus  pcculiarcs  cuidados  y  quehacc- 
rcs  y,  sobrc  todo,  la  educacion  dc  los  niños  pcqueños.  Ha  dc 
ponersc,  pues,  uxlo  csfuerzo  en  quc  los  padrcs  dc  familia  rc- 
ciban  una  remuncracion  suficicntcmcntc  amplia  para  quc  pue- 
dan  atender  convcnicntcmente  a  las  neccsidades  domcsticas 
ordinarias»  (Quadragtsimo  anno  n.32). 

Uno  dc  los  prtKcdimicntos  mas  eficaccs  y  justos  para  apro- 
ximarse  a  cstc  idcal  scria,  sin  duda  alguna,  la  introduccion  en  cl  con- 
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trato  dc  trabaju  de  al^umis  clementos  dcl  contrato  dc  viciedad  (par- 
ticipacion  en  los  beneficios,  coKcstibn  obrcra,  ctc.),  como  proclama 
abiertamente  la  doctrina  social  de  la  Iglesia. 


D)  El  contrato  de  sociedad 
(CH  1665-1708) 

Sumario:  F.xpondremos  su  iioeion,  eiivition,  moralidad,  obliffleiontt  dt  lot  toeiot, 

de  los  dirtefortt  j  adminiitradortt  y  prineipaltt  abtuot^^. 

708-709.  1.  Noci6n.  Sc  entiende  por  contrato  de  socie- 

dad,  o  simplemente  sociedad,  el  contrato  por  el  cual  dos  o  mds  per- 
sonas  se  obligan  a  poner  en  comun  dinero,  bienes  o  industria,  con  dni- 
mo  de  partir  entre  si  las  ganancias  (CH  1665). 

Se  distingue  del  comodato,  del  prestamo,  del  arrendamiento,  etc.,  cn 
que  en  estos  contratos  sc  presta  la  cosa,  dinero,  trabajo,  etc.,  sin  ha- 
cerse  socio  de  la  otra  parte,  y  se  recibe  la  correspondiente  compensa- 
cion  por  la  cosa  o  servicio  prcstado  independientcmente  del  exito  o 
fracaso  dcl  uso  dc  la  cosa  o  del  servicio  prcstado. 

Una  modalidad  dcl  contrato  de  socicdad  cs  cl  llamado  contrato 
trino.  Es  aquel  en  el  que  un  socio  capitalista  estipula  con  los  demas 
que,  cualquiera  que  sea  el  exito  del  negocio,  le  sera  reintegrado  $u 
capital  y  recibira  determinadas  ganancias,  inferiores,  probablcmente,  a 
las  que  podria  obtencr  si  no  asegurasc  de  esta  forma  su  dinero.  In- 
cluye,  pues,  tres  contratos:  de  sociedad;  de  seguro  del  capital, 

y  de  seguro  del  lucro  o  ganancia.  Antiguamcnte  era  frecuente 
este  contrato,  hoy  en  desuso. 

710.  2.  Divi8i6n.  Es  multiple,  segun  la  razon  a  que 

se  atienda.  Y  asi: 

1)  PoR  raz6n  del  pin,  sc  dividc  cn  sociedad  comercial y  civil.  La 
primcra  ticne  por  objcto  el  lucro  comercial  y  se  rige  por  el  Cbdigo  de 
comercio.  La  segunda  es  la  que  no  tiene  el  lucro  por  finalidad 
(v.gr.,  sociedad  rccrcativa,  artistica,  dc  bcneficencia)  o  lo  tienc  por 
modos  distintos  dc  los  que  la  ley  considera  como  comcrciales  (v.gr., 
por  el  cultivo  de  campos,  construccion  de  casas,  institucion  de  cole- 
gios,  ctc.).  Se  rigc  por  cl  Codigo  civil,  a  no  scr  quc  sc  constituya  cn 
alguna  dc  las  formas  reconocidas  por  cl  Cbdigo  dc  comcrcio,  cn 
cuyo  caso  se  Ic  aplican  las  disposiciones  de  este  ultimo  compatibles 
con  aqucl  (CH  1670). 

2)  PoR  raz6n  DH  la  bxtensi6n,  puede  scr  universal  o  particular, 
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scgun  quc  sc  reftcra  a  todos  los  bicncs  propios  colocados  cn  comun 
o  a  todas  las  ganancias  quc  sc  obtengan,  o  sc  limitc  unicamcntc  a 
cicrtas  cosas  dctcrminadas,  su  uso,  o  sus  frutos,  o  una  cmpresa  seña- 
tada,  o  cl  cjercicio  dc  una  profcsion  o  artc  (CH  1671-1678). 

3)  PoR  razOn  dk  la  divkrsa  constituciOn,  las  socicdades  comer- 
cialts  reciben  distintos  nombres.  Hc  aqui  los  principalcs: 

a)  Sociedad  coUctiva  (Fulano  y  C.'),  cn  la  quc  dos  o  mas  socios 
sc  unen  bajo  un  nombrc  colcctivo  (firma  o  razon  social)  y  rcspon- 
dcn  solidariamente  con  todos  sus  biencs  dc  las  obligacioncs  dc  la  so- 
cicdad  (C.  com.  122  126  127).  Ofrccc  la  garantia  de  csta  responsabili- 
dad  solidaria  dc  todos  sus  socios,  pcro  rara  vcz  llcga  a  constituir  un 
gran  capital. 

b)  Sociedad  anonima  (S.  A.)  cs  la  quc  no  sc  dcsigna  con  un  nom- 
brc  pcrsonal,  sino  objetivo  (v.gr.,  La  Papclcra  Española,  Altos  Hor- 
nos,  ctc.)  y  cuyos  socios  no  sc  obligan  mas  quc  al  capital  dc  las  ac- 
cioncs  suscritas.  Los  accionistas  cligcn  por  mayoria  dc  sufragios,  al 
dircctor  gcncral  (gcrcntc)  y  a  los  micmbros  dcl  consejo  dc  adminis- 
tracion  (consejcros),  quiencs,  cn  nombre  dc  la  socicdad  y  como 
mandatarios  dc  la  misma,  se  obligan  a  gestionar  los  negocios  (C. 
com.  151-159). 

La  Umitada  rcsponsabilidad  dc  los  accionistas  y  la  facilidad  de 
obtener  acciones  es  un  alicientc  quc  atrae  a  muchos  y  facilmente  se 
acumula  un  inmcnso  capital.  Pero  el  caracter  anonimo  de  la  socie- 
dad  y  la  separacion  dcl  capital  y  dc  la  administracion  se  prestan  a 
cnormes  abusos  al  depositar  en  manos  dc  unos  pocos  — que  ni  si- 
quiera  son  dueños,  sino  mcros  administradores —  ingentcs  capitalcs, 
quc  rigen  a  su  voluntad  y  arbitrio,  a  veces  con  tragicas  rcpcrcusio- 
nes  nacionales  c  internacionales 

c)  Sociedad  en  comandita  (S.  en  C.)  es  la  quc  ocupa  un  tcrmino 
mcdio  cntre  las  dos  antcriorcs.  Ticnc  dos  clascs  dc  socios:  unos  co- 
Uctivos,  que  responden  solidariamente  con  todos  sus  bienes  y  dirigen 
la  sociedad  que  Ileva  su  nombrc  o  el  de  alguno  de  ellos;  otros  co- 
manditarios,  quc  limitan  su  responsabilidad  al  capital  que  aportan, 
como  cn  la  sociedad  anonima,  y  no  pueden  scr  gcstores  ni  dar  su 
nombrc  a  la  sociedad  (C.  com.  145-150). 

d)  Socitdad  limitada  (S.  L.),  cuyos  socios  limitan  su  rcsponsabili- 
dad  al  capital  que  aportaron  o  se  obligaron  a  aportar  al  constituirla. 
Son  bastantc  frecuentcs  cn  nucstros  dias,  sobrc  todo  cuando  varios 
micmbros  dc  una  misma  familia  emprcndcn  un  ncgocio  comun  (cf. 
Rep/amento  del  Repistro  mercantil  art.l()8). 

c)  Cooperativas,  que  constan  dc  socios  cuyo  numero  y  aporta- 
cion  puede  variar  continuamcntc.  No  ticncn  nombrc  social,  y  los  so- 
cios,  cuyas  partcs  no  pueden  ccdcr  a  otros,  sc  obligan,  solidariamen- 
tc  o  a  prorrata,  a  trido  o  parte  dcl  valor.  Existcn  coopcrativas  dc 
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pruduccion  o  dc  consumu,  dc  compra  o  dc  vcnta,  dc  prcttamos  o 
creditos,  etc. 

711.  3.  Moralidad.  Vamos  a  prccisarla  cn  una  con* 
clusion. 

Concluai6n;  El  contrato  de  aociedad  ea  dc  auyo  licito  y  6til  al  bicn  co* 

mun,  pcro  para  cllo  ca  prcciao  quc  ac  ajuatc  a  dctcrminadaa  condi* 

cionca. 

La  primera  partc  e$  evidcnte:  nada  se  encuentra  en  el  quc  sea  dc 
suyo  ilicito  por  derccho  natural  o  positivo,  con  tal  que  su  objcto  y 
la  forma  dc  negociar  sc  ajustcn  a  las  normas  moralcs  y  a  las  disposi- 
ciones  positivas  dc  la  lcy  civil.  Dc  hecho  rcpercutc  favorablemcntc 
sobre  cl  bicn  comun  al  fomentar  cl  comcrcio,  la  industria,  las  cicn- 
cias  y  las  artes,  etc. 

Pero  cs  prcciso,  sin  embargo,  que  sc  ajuste  a  dctcrminadas  con- 
diciones.  Las  principales  son  dos: 

1. ‘  FtN  HONF.STO,  o  sca  que  nada  tenga  contrario  a  la  equidad 
natura!  ni  a  la  moral  cristiana. 

Por  falta  dc  esta  condicion  son  ilicitas  las  sociedades  que  tienen 
un  fln  injusto  (v.gr.,  la  venta  de  mercancias  falsiftcadas  o  adultera- 
das)  o  inmoral  (v.gr.,  la  edicion  dc  libros  matos,  fabricacion  de  ins* 
trumentos  para  el  pecado,  etc.),  o  conculcan  las  disposiciones  justas 
emanadas  de  la  autoridad  publica  (v.gr.,  por  el  contrabando  de  las 
mercancias).  La  responsabilidad  cn  conciencia  de  estos  actos  delicti- 
vos  recae  proporcionalmcntc  sobrc  tos  dirigcntcs  y  sobre  todos  los 
participantes  en  ta  empresa,  incluso  los  accionistas. 

2. *  Normas  justas,  en  la  forma  dc  ncgociar  y  procedimientos 
emplcados  en  la  distribucion  cquitativa  de  Tas  ganancias  o  perdidas 
cntre  los  distintos  socios,  scgun  ta  parte  quc  en  justicia  corresponda 
a  cada  uno. 

712.  4.  Obligaciones  de  los  socios.  Ademas  de  las 
obligaciones  generaUs  derivadas  de  la  lej  natural  en  orden  a  la 
honestidad  del  negocio  y  a  los  procedimientos  que  se  em- 
pleen,  han  dc  observar  fielmente  los  estatutos  particulares  de  la 
sociedad  y  las  normas  establecidas  por  la  lej  civii  y  las  cos- 
tumbres  legitimas.  En  general,  he  aqui  sus  principales  obliga- 
ciones: 

1)  CoN  RF.l.Arj6N  A  I.A  StX:iFX)AD: 

a)  Aportar  honrada  c  intcgramcntc  cl  dincro,  cosas,  obras  o 
servicios  prometidos.  cstando  obligados  en  justicia  a  reparar  los  da- 
ños  causados  por  su  omision  culpablc  (CH  1681-82). 

b)  Participar  ordinariamcntc  cn  tos  conscjos,  cuidando  dc  quc 
sc  guarde  la  mas  cscrupulosa  moralidad  cn  la  marcha  dcl  negocio. 
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c)  Ejcfcef  con  justicia  cl  dcfccho  dc  suffagio  cn  la  clcccion  dc 
bucnos  y  compctcntcs  administfadorcs,  o  cuando  haya  dc  dccidirsc 
algo  por  votacion  cn  conscjo.  Dc  lo  contrario,  rccac  proporcional- 
mcntc  sobrc  cllos  la  responsabilidad  dc  los  daños  o  injusticias  a  quc 
hayan  cooperado  con  su  negligencia  o  con  cl  favor  otorgado  a  los 
indignos. 

d)  No  hacer  nada  cn  nombre  dc  la  socicdad,  obligandola  a  ella, 
fucra  de  lo  establecido  cn  los  cstatutos  o  cn  las  Icycs. 

2)  Q>n  relaciOn  a  los  demAs  socios: 

a)  Guardar  la  cquidad  y  justicia  cn  la  distribucion  dc  bcncfi- 
cios  y  daños. 

b)  Aplicar  los  bicncs  dc  la  sociedad  al  bicn  comun,  no  al  pro- 
pio  o  al  de  otros  particulares  antcs  de  la  distribucion  de  los  divi- 
dendos. 

c)  No  abandonar  la  sociedad  antes  del  ticmpo  o  fuera  de  las 
condicioncs  cstipuladas,  avisando  oportunamentc  a  los  otros  socios 
para  cvitarles  daños  y  perjuicios. 

3)  CoN  RELAaON  A  OTROS  NEGOaANTES: 

a)  No  cometer  ninguna  injusticia  contra  ellos  (v.gr.,  constitu- 
yendo  un  inicuo  monopiolio  para  excluir  a  los  demas  de  la  honcsta 
negociacion  a  que  tiencn  dcrecho). 

b)  Anunciar  o  propagar  la  propia  mcrcancia  sin  atacar  o  dcsa- 
crcditar  injustamente  la  de  los  demas. 

c)  No  hacerles  la  competencia  a  base  de  injusticias,  fraudes  o 
engaños. 

713.  5.  Obligaciones  de  los  directores  y  adminis- 
tradores.  Con  las  adaptacioncs  a  quc  haya  lugar,  son  muy 
parccidas  a  las  de  los  mandatarios  y  encargados  de  negocios. 
Debcn  principalmente: 

a)  Llcvar  cl  negocio  dc  la  sociedad  con  cl  mismo  intercs  y  dili- 
gencia  que  si  fuera  propio. 

b)  Dar  a  los  obrcros  cl  justo  salario  y  tratarlos  con  benignidad 
y  caridad  cristiana. 

c)  Dar  cuenta  fidelisima  y  exacta  dc  su  administracion. 

714.  6.  Principales  abusos.  En  la  constitucion  y 
funcionamicnto  dc  muchas  sociedadcs,  principalmente  anoni- 
mas,  se  comctcn  con  frecuencia  gravisimos  abusos  y  cnormcs 
injusticias  quc  claman  vcrdaderamentc  al  ciclo.  Hc  aqui  una 
brcvc  lista,  quc  csta  muy  Icjus  dc  scr  cxhaustiva  2*^. 

1 )  En  I.A  t/INSTmitllON  Uli  I.A  .M K:||'.I>AD: 
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a)  No  aponando  la  cosa  pronnetida. 

b)  Exagerando  los  dcrcchos  dc  los  socios  fundadorcs  para  apli- 
car  a  sus  acciones  privilegiadas  un  lucro  cxccsivo  y  cscandatoso. 

c)  Constituycndo  la  socicdad  con  capital  insuficiente  para  <juc, 
al  annenazar  inminente  ruina,  ad<]uieran  los  socios  fundadores  a  bajo 
precio  tas  acciones  dc  los  rcstantcs  socios  y  constituyan  otra  nucva 
socicdad  con  cl  dinero  tan  vilmcnte  estafado. 

d)  Emiticndo  accioncs  y  obtigacioncs  por  encima  dc  su  vtrdadt- 
ro  valor,  con  frecucncia  cngañando  a  la  opinion  publica  con  anuncios 
de  prosperidad,  etc. 

2)  En  LA  ADMINlSTRAa6N  DH  LA  MtSMA; 

a)  Imponicndole  obligaciones  supcriores  a  las  estipuladas  en 
los  estatutos. 

b)  Aceptando  ta  gestion  sin  la  dcbida  preparacion  tecnica  o 
ejcrcitandola  con  negligcncia,  distraidos  por  otros  negocios  u  ocu- 
pacioncs.  Ocurre  principalmentc  cuando,  para  aumcntar  el  prestigio 
de  la  sociedad,  sc  pone  nominalmcnte  al  frcnte  de  la  misma  a  un 
personaje  dcstacado  (politico,  noble,  etc.)  que  no  pueda  atcnderla 
realmcntc. 

()  Ejerciendo  cl  cargo  de  consejero  en  diversas  sociedades  y 
favorecicndo  a  unas  con  prcferencia  a  otras. 

d)  Cuando  el  capital  aumenta,  no  aplicando  parte  dcl  aumento 
a  tos  negocios  de  la  socicdad,  sino  a  los  propios  negocios  particula- 
res;  de  donde  los  lucros  reales,  y,  por  consiguiente,  los  dividendos 
se  disminuyen. 

t)  Simulando  grandcs  ganancias  con  bencficios  o  dividcndos 
flaicios,  tomados  cn  partc  dcl  capital  y  no  dc  solo  los  lucros,  para 
quc  las  acciones  suban  y  los  incautos  las  compren  y  tengan  que  vcn- 
dcrlas  dcspucs  a  bajo  precio  a  sus  mismos  cstafadores. 

f)  O,  por  el  contrario,  distribuycndo  dividcndos  exiguos,  a 
basc  dc  falsas  informacioncs  sobre  la  marcha  dc  la  sociedad,  y  rcscr- 
vando  cl  resto  dcl  lucro  para  los  directores  o  administradores. 

3)  En  su  DisoLuaDN: 

a)  Proccdiendo  a  clla  sin  suficicntc  razon,  con  daño  dc  los 
socios. 

b)  Tasando  las  accioncs  a  un  prccio  infcrior  al  justo  para  que 
las  compren  los  mismos  administradorcs  u  otras  personas  por  consc- 
jo  dc  cllos,  con  cl  fin  dc  constituir  una  nucva  sociedad  prospcra  a 
costa  dc  la  ruina  provocada  de  la  anterior. 

Estas  y  otras  muchas  injusticias  se  comctcn  con  frecucn- 
cia  en  cl  mundo  dc  los  ncgocios.  No  ticncn  prcscnte  estos  ta- 
lcs  la  dura  frasc  dcl  Scñor  cn  cl  Evangclio:  iQue  difidlmtntt 
entra  un  rico  en  el  reino  de  ios  cielos!  (Mt  19,23),  frase  quc  no 
puede  entendcrsc  dc  cualquicr  rico  por  cl  mcro  hecho  dc  scr- 
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lo,  sino  unicamentc  dc  los  que  han  aliegado  injustamcntc  sus 
riquezas. 


E)  E1  cambio 

715.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  Se  entiendc  propiamcntc 
por  cambio  la  permuta  de  monedas  de  la  misma  o  ajena  nacion  con 
alguna  ganancia  del  cambista. 

Pucdc  scr  real  o  verdadcro  y  fingido  o  seco,  segun  quc  rcalmcnic 
se  cambie  dinero  por  dinero  o  soTo  en  apariencia  para  restituirlo 
despues  en  el  mismo  lugar,  siendo  en  realidad  un  prestamo  paliado. 
E1  real  se  subdivide  en  manual,  si  el  dinero  se  cambia  de  mano  a 
mano  (v.gr.,  conmutando  monedas  dc  plata  por  otras  de  oro  o  de 
una  nacion  por  las  dc  otra),  y  tocal  o  a  distancia,  si  sc  cambia  el  di- 
ncro  prcscntc  por  una  tetra  de  cambio  quc  ha  dc  cobrarsc  cn  otra 
parte. 

716.  2.  Condiciones.  E1  cambio  real  es  un  contrato 
consensual  de  suyo  licito  y  necesario  en  el  comercio  y  la  vida 
social.  Para  su  licitud,  sin  embargo,  es  preciso: 

a)  Que  la  ganancia  no  exceda  cl  lucro  justo  dcterminado  por  la 
ley,  o  al  mcnos  el  acostumbrado  cn  el  pais  cntrc  personas  competen- 
tcs  y  de  buena  conciencia. 

b)  Los  cambistas,  como  todos  los  dcmas,  pueden  tencr  cn 
cuenta,  para  determinar  cl  lucro  que  han  de  obtener  licitamente,  el 
daño  cmcrgentc,  cl  lucro  ccsante,  el  peligro  del  capital,  los  gastos  de 
oficina,  etc. 

E1  cambio  fingido  o  scco  es  de  stsyo  ilicito.  Sin  embargo,  si  el  lucro 
obtenido  no  cxccdicra  los  limitcs  dcl  justo  prestamo,  podria  considc- 
rarsc  simplcmentc  como  tal.  Hoy  ha  caido  en  desuso  csta  costumbre 
que  antiguamcntc  solia  ejcrccrsc  para  disimular  cl  prestamo  que  se 
considcral>a  usurario. 


P)  Lo8  censoB 
(CM  1604-1664  1802-1808) 

717.  1.  Noci6n  y  divisi6n.  Sc  conocc  con  cl  nom- 

bre  de  ccn.so  el  contrato  por  e!  cual  uno  adcfuiere  el  derecho  a  perci- 
bir  de  otro  una  pensidn  o  ridito  anuat  a  camhio  de  una  cosa  inmueble 
0  de  un  capital  que  se  le  entrega  (cf.  ('.H  1604). 
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E1  censo  puede  scr: 

a)  RNHiTfitmcc),  cuando  una  persona  ccdc  a  otra  cl  dominio  utU 
dc  una  Tinca  rcscrvandosc  cl  dirccto  y  cl  dcrccho  a  pcrcibir  dcl  cnfi- 
tcuta  una  pcnsion  anual  cn  rcconocimiento  dc  cstc  mismo  dominio 
(art.1605). 

b)  CoNSKJNATivt),  cuando  sc  cntrcga  un  capUal  para  adquirir  csa 
pension  a  cargo  dc  un  inmucblc  (art.1606). 

c)  Rhservativo,  cuando  una  persona  cede  a  otra  la  propitdad  dc 
un  inmucblc,  reservandose  cl  derecho  a  pcrcibir  sobre  cl  mismo  in- 
mucblc  una  pension  anual  quc  dcbc  pagar  cl  censatario  (art.1607). 

d)  Rhal,  cuando  la  pension  csta  constituida  sobre  una  cosa  pro- 
ductiva;  personal,  cuando  sc  constituyc  sobrc  cl  trabajo  o  industria 
de  una  persona,  y  m'sxto,  cuando  abarca  ambas  cosas. 

e)  Temporal,  pkrprtuo  o  vitalicio,  scgun  cl  ticmpo  a  quc  se  cx- 
tienda. 

f)  Rhdimible  o  irrhoimible,  scgiin  sc  pucda  o  no  rcnunciar  a  cl 
restituycndo  cl  capital  o  inmucble  recibido.  Segun  el  Derecho  espa- 
ñol,  todo  ccnso  es  redimiblc  al  arbitrio  del  censatario;  pero  puede 
pactarse  que  no  lo  sca  durante  la  vida  del  censualista  o  dc  otra  per- 
sona  o  antes  dc  cicrto  numcro  dc  años,  que  no  cxccdcra  dc  veinte 
cn  el  consignativo  ni  de  sesenta  en  el  reservativo  y  cnñteutico 
(art.1608). 

718.  2.  Moralidad.  Vamos  a  prectsarla  en  una  con- 

clusion: 

Conclusiñn:  Por  derccho  natural,  cualquier  censo,  incIuBO  el  vitalicio  y 

el  personal,  es  de  suyo  llcito  y  justo,  con  tal  que  se  guarden  laa  de- 

bidaa  condicionea  de  equidad  y  justicia. 

PoR  OERECHO  NATURAL,  rcfrcndado  por  la  misma  lcy  eclesiastica 
(cf.  D  716)  y  civil  (CH  1604ss). 

CuALQUiHR  CHNSO,  cn  las  divcrsas  formas  rcconocidas  por  la  lcy. 

Incluso  bl  vitalicio,  quc  cs  cl  quc  ofrcce  mayorcs  dificultadcs, 
tanto  por  cl  peligro  dc  dcscar  la  muerte  dcl  quc  ticnc  dcrecho  a  rcci- 
bir  la  pcnsion  (dcsco  pcrvcrso  quc  no  proccdc  dc  la  naturaleza  mis- 
ma  dcl  contrato,  sino  dc  la  maldad  dcl  ccnsatario)  como  por  la  difi- 
cultad  dc  calcular  la  cquivalcncia  dcl  ccnso  con  arrcglo  a  los  años  de 
vida  quc  lc  qucdan  al  censualista  (peligro  y  ricsgo  comun  a  todo 
contrato  alcatorio). 

Y  KL  PHRSONAL,  porquc  no  sc  compra  la  persona,  sino  los  fnitos 
obtenidos  por  el  trabajo  dc  la  misma,  quc  cs  cosa  estimable  cn  di- 
ncro. 

Es  IJCITC)  CON  TAC  QUH  SH  GUARDHN  l.AS  DHBIDAS  CONDICIONES  DH  HQUH 

dad  y  juSTir.iA,  como  cs  obvio.  Las  principalcs  son:  a)  quc  haya  buc- 
na  fc  por  ambas  partcs;  b)  quc  cl  prccio  sca  justo.  o  sca  cl  dctcrmi- 
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nado  por  la  lcy  o  por  la  comun  aprcciacion  dc  la  gcntc  honrada; 
c)  cn  cl  ccnso  reservativo  sc  ha  dc  disminuir  cl  prccio  proporcional- 
mcntc  a  lo  quc  rcscrva. 

719.  3.  Derechos  y  deberes.  Scgun  c!  Dcrccho  cs- 

pañol: 

1)  CuALguiER  CENSO  cs  transmisibU  (CH  1617)  y  redimiblt 
(art.1608)  cn  la  forma  dcterminada  por  la  lcy  (art.  1609-1612);  y  tan- 
to  cl  capital  como  las  pcnsioncs  dc  los  ccnsos  cstan  sujetos  a  la  lcgl- 
tima  prtscripcion  (art.1620). 

2)  En  el  censo  enfitEutico,  cl  censualista  o  dueño  directo: 
a)  ticnc  dcrecho  a  cobrar  cl  laudemio,  o  sca  cl  prccio  que  sc  lc  dcbe 
pagar  cuando  sc  cnajenan  las  tierras  o  poscsiones  dadas  a  enfiteusis 
(an.l644);  b)  cl  dcrecho  dc  prclacion  o  dc  tanteo  para  comprar  cl  do- 
minio  util  (art.  1636-1 637);  cl  dc  retracto  (art.  1638- 1639),  cl  dc  devolu- 
cidn  (art.1650)  y  cl  dc  exigir  el  rcconocimiento  dc  su  dcrccho  por  cl 
enfiteuta  (art.1647). 

£/  enfiteuta  posee  cl  derecho:  a)  dt  tanteo  y  dc  retracto  cn  cuanto 
al  dominio  directo  (art.  1636- 1639);  b)  t\  dc  cxigir  quc  sc  le  abonen 
las  mejoras  que  hayan  aumentado  cl  valor  dc  la  finca  (art.1652); 
c)  cl  de  disponer  del  dominio  util,  incluso  gravandolo  o  hipotecan- 
dolo  (art.  1632-1 635). 

3)  El  censo  viTALicio  pucdc  constituirsc  sobre  la  vida  del  que 
da  el  capital,  sobrc  la  de  un  tercero  o  sobrc  la  de  varias  personas, 
incluso  sobre  la  vida  de  una  persona  y  en  favor  de  otra  (art.1803); 
es  nulo  $i  la  persona  sobre  cuya  vida  se  constituye  ha  muerto  ya  o 
esta  enferma,  dc  suerte  quc  muera  dcntro  de  los  veinte  dias  despucs 
de  firmado  el  contrato  (art.1804);  no  puede  exigirse  el  reembolso  dcl 
capital  o  de  la  finca  por  falta  de  pago  de  las  pensiones  vencidas, 
pero  pucden  reclamarse  judicialmente  las  rentas  atrasadas  y  el  asegu- 
ramiento  de  las  futuras  (art.1805);  la  renta  correspondiente  al  año  en 
que  mucrc  el  quc  la  dishuta,  $e  pagara  en  proporcion  a  los  dias  que 
hubiesc  vivido,  excepto  si  se  debia  pagar  cn  plazos  anticipados,  en 
cuyo  caso  se  pagara  integro  el  plazo  durante  cl  cual  ocurrio  la  muer- 
tc  (art.1806). 


IV.  I.OS  CONTRATOS  ALEATORIOS 

Sumario:  fvxpondremo»  su  noeidn,  meralidad,  nñmero  y  principalcs  contratos  en 
espetsal. 


17ñ.  1.  Noci6n.  Sc  llaman  alcatorios  (dcl  latin  alta 

*  sucrtc)  acjuellos  contratos  cuyo  ixito  para  cualquitra  de  ias  dos 
partes  eUpende  de  un  acontecimiento  incierto. 
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Objtto  del  contrato  puedc  scr  cl  mtarst  un  daño  in/urto,  c^>mo  en 
el  contrato  dc  sefftro,  o  la  obtencidn  de  un  lu/ro  incitrto,  como  cn  cl  jnej^o 
y  la  loteria. 

721.  2.  Moralidad.  Como  principio  general,  puede  cs- 
tablecerse  que  los  contratos  aleatorios  son  de  suyo  Hcitos, 
siempre  que  reunan  las  siguientes  condiciones: 

1. *  Que  la  incertidumbrc  dcl  exito  sca  igual,  o  casi  igual,  por 
las  dos  partcs,  a  no  ser  quc  una  dc  cllas,  conociendo  su  mcnor  pro- 
babilidad,  quiera  voluntariamcntc  afrontar  cl  mayor  riesgo. 

2. ‘  Que  no  se  cometa  ningun  fraudc  ni  engaño. 

3. *  Que  no  sc  produzca  escandalo  ni  lo  prohiba  ninguna  lcy. 

4. *  Que  haya  proporcion  cntrc  cl  prccio  quc  sc  paga  y  la  cspc- 
ranza  del  lucro  o  dc  la  evitacion  del  daño. 

722.  3.  Numcro.  Los  principales  contratos  aleato- 
rios  son:  el  seguro,  el  juego,  la  apuesta,  la  loteria  y  las  operaciones 
de  Bolsa.  Vamos  a  examinarlos  uno  por  uno. 


A)  E1 seguro 

723.  1 .  Noci6n.  E1  contrato  de  seguro  es  a/juel  por  el 
que  una  de  las  partes  se  obliga  por  cierto  precio  a  compensar  los  da- 
ños  inciertos  que  por  causa  fortuita  o  de  fuers^a  mayor  pueda  sufrir 
la  otra  parte  en  su  persona  o  en  sus  cosas. 

Et  objeto  del  contrato  sc  reduce  a  una  especie  de  compraventa  en 
la  quc  cl  asegurador  vende  la  obligacion  de  compensar  los  daños  al 
ascgurado  que  la  compra  con  el  pago  de  la  prima  estipulada  (unica 
cn  la  vida  o  por  años,  meses,  ctc.).  E1  documcnto  dcl  contrato,  cxi- 
gido  por  la  lcy  (CH  1793),  rccibc  cl  nombrc  dc  poli^a. 

724.  2.  Divisibn.  E1  contrato  de  seguro,  casi  desco- 
nocido  en  la  antiguedad,  ha  ido  propagandose  en  el  transcur- 
so  de  los  siglos,  y  hoy  son  innumerables  los  objetos  sobre 
que  recae.  Pueden  establecerse  dos  grupos  principales: 

a )  Los  quc  sc  rcficrcn  a  personas:  de  cnfcrmcdad,  paro,  acciden- 
tes  dc  trabajo,  vcjcz,  invalidez,  mucrtc,  ctc. 

b)  Los  quc  sc  rcficrcn  a  cosas:  contra  inccndio,  pedrisco,  robo, 
inundaciones,  perdida  dc  mercancias,  pcste  dc  los  animales,  ctc. 

725.  3.  Moralidad.  Revestido  de  las  debidas  condi- 
ciones,  el  contrato  de  seguro  es  licito,  honesto  y  muy  util  y 
conveniente  al  bien  comun.  Es  un  modo  de  practicar  el  aho- 
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rro  y  prevenirse  contra  desgracias  imprevistas  que  podrian 
destrozar  la  vida  de  una  persona  o  familia,  principalmente  de 
la  clase  humilde.  Las  mismas  cosas  aseguradas  se  guardan 
mejor  a  causa  de  la  cuidadosa  inspeccion  que  establecen  mu- 
chas  veces  las  compañias  aseguradoras.  Y  cstas  no  salen  tam- 
poco  perjudicadas  en  conjunto,  aunque  alguna  vez  tengan  que 
desembolsar  un  capital  muy  superior  al  de  las  primas  rccibi- 
das  del  asegurado. 

726.  4.  Condiciones.  Las  principales  condicioncs 

que  cl  contrato  de  seguro  debe  reunir  para  su  licitud  y  ho- 
nestidad  son  las  siguientes: 

1 )  PoR  PARTE  DE  AM  BOS  CONTR  ATANTES: 

a)  Quc  cl  pcligro  sca  incicrto  para  ambas  partcs.  Si  alguna  dc 
cllas  obrara  dolosamcntc  o  con  fraudc,  comctcria  una  injusticia  y  cs- 
taria  obligada  a  restituir  (cf.  CH  1797). 

b)  Que  sc  obscrven  rielmente  las  clausulas  del  contrato. 

c)  Quc  el  precio  establccido  sea  proporcionado  al  peligro  sin- 
ceramentc  manifestado  y  el  valor  de  la  cosa  asegurada,  segun  el  dic- 
tamen  de  los  peritos  o  la  estimacion  de  las  personas  prudcntes  y 
honradas. 

2)  PoR  PARTE  DEL  ASEGURADOR: 

a)  Qut  sea  capas^  de  compcnsar  integramente  los  daños  asegura- 
dos,  al  mcnos  segun  cl  calculo  dc  probabilidadcs  determinado  por 
las  cstadlsticas.  Y  asi  no  sc  requiere  que  una  compañia  aseguradora 
pucda  respondcr  simultdmamente,  en  un  momcnto  dado,  de  las  canti- 
dadcs  aseguradas  por  todos  los  asegurados,  sino  de  las  quc  prudente- 
mente  sc  prevca  quc  scra  neccsario  pagar  (v.gr.,  si  de  cicn  cosas  asc- 
guradas  suelen  perecer  dicz,  basta  quc  la  compañia  pucda  rcspondcr 
de  esas  diez). 

Si  cl  asegurador  no  puedc  respondcr  de  todos  los  daños,  el  con- 
trato  de  suyo  es  nulo  y  csta  obligado  a  rcstituir  al  ascgurado  cl  dinc- 
ro  rccibido;  pero,  si  la  cosa  asegurada  pcrece  antes  de  hacer  esa  res- 
titucion,  esta  obligado  a  rcsarcir  todo  th  daño,  a  pcsar  dc  la  nulidad 
del  contrato,  como  injusto  damnificador. 

b)  Que  comptnst,  en  efecto,  todo  tl  daño  sobrcvcnido  sin  culpa  dcl 
asegurado,  cn  la  forma  y  mcdida  estipuladas  en  cl  contrato  de  acuer- 
do  con  las  leycs  vigcntcs.  Hn  manera  alguna  pucdc  coaccionar  al 
ascgurado  con  amena/a  dc  injusto  pleito  para  quc  sc  conformc  con 
indcmnizacion  mcnor. 

3)  PoR  PARTI-.  I)l.l.  ASEtiliRADO: 

a)  Dchc  manifcstar  sinceramcnte  cl  peligro  dc  la  cosa  ascgura- 
da  lal  como  en  concicncia  lo  conozca,  y,  despucs  dc  asegurada,  no 
puede  aumcntar  cl  pcligro  culpablcmcntc.  Dc  lo  contrario,  puedc  cl 
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asegurador  rescindir  cl  contrato  o  cxigir  mayor  prima  cn  prop^>rcion 
al  mayor  ricsgo. 

Si  al  dcclarar  cl  peligro  oculta  circunstancias  o  defectos  talcs 
quc,  dc  conoccrlas  cl  asegurador,  no  hubiera  accptado  cl  contrato, 
cs  invalido  de  suyo  por  dcrecho  natural,  y  cl  asegurado  estaria  obli- 
gado  cn  conciencia  a  restituir  integramente  cl  importc  dcl  scguro, 
sin  dcrccho  alguno  a  rcclamar  las  primas  pagadas  al  asegurador. 

b)  Dcbc  pagar  las  primas  dci  seguro  cn  cl  ticmpo  y  mr>do  cs* 
tipulados. 

{)  Nada  puedc  exigir  dcl  asegurador  si  la  cosa  asegurada  pcrc- 
cc  por  su  propia  culpa  moral  o  la  dc  sus  familiarcs  proximos,  ya  sca 
por  falta  dcl  debido  cuidado,  o  por  no  habcrla  prcservado  dcl  pcli- 
gro,  o  por  habcrla  dcstruido;  y  esta  obligado  a  restituir  si  fraudulen- 
tamcnte  obtiene  la  compensacion  indebida  o  mas  dc  la  debida. 

La  restitucion  habria  quc  haccrta  a  la  misma  compañia  ascgura- 
dora.  Pero,  en  el  caso  dc  que  estuvicscn  confedcradas  varias  compa- 
ñias  mediante  seguros  mutuos  entre  si  mismas  y  no  se  supiera  con 
certcza  cual  dc  cllas  habia  sufrido  eficazmentc  cl  daño,  quiza  podria 
haccrse  la  rcstitucion  a  los  pobres  o  causas  pias,  con  el  fln  de  evitar 
quc  una  misma  compañia  rccibicra  dos  veccs  la  indemnizaciñn.  Pero 
la  rcstitucion,  en  una  forma  o  cn  otra,  hay  quc  hacerla  sicmprc  y  en 
todo  caso,  ya  que  a  nadie  le  es  licito  quedarse  con  lo  ajeno  a  sabien- 
das  de  que  lo  es. 

d)  Scgun  la  ley  cspañola,  cuando  sobreviniere  el  daño,  debc  el 
ascgurado  poncrlo  cn  conocimicnto  dcl  asegurador  y  dc  los  demas 
interesados  en  el  plazo  que  se  hubiese  cstipulado,  y,  en  su  defecto, 
en  el  dc  veinticuatro  horas,  contadas  desde  quc  cl  ascgurado  tuvo 
conocimicnto  del  sinicstro.  Si  no  lo  hiciesc,  no  tcndra  accion  contra 
cllos  (CH  1796).  Pcro,  adquirido  cl  dcrccho  dc  accion,  no  prcscribe 
hasta  los  quincc  años  (CH  1964). 

727.  5.  E1  seguro  de  vida.  Por  su  especial  impor- 

tancia  y  dificultadcs  dc  conciencia  que  puede  suscitar,  ademas 
de  lo  manifestado  antcriormente,  hay  que  tener  cn  cuenta  cn 
el  seguro  dc  vida  las  siguientcs  obscrvaciones: 

1. *  Por  derccho  natural,  y,  por  consiguicntc,  incluso  antes  dc  la 
sentcncia  del  juez,  cl  contrato  cs  dcl  todo  inudiido  si  cl  asegurado  nc- 
gara  o  callara  alguna  circunstancia  quc,  dc  habcrla  conocido  la  com- 
pañia  aseguradora,  hubicra  rchusado  cl  contrato.  Es  evidcnte,  por  cl 
trror  tubstanciai  sobrc  cl  pcligro,  quc  cs  cl  objcto  mismo  dcl  con- 
trato. 

2. "  No  obstantc,  hay  compañlas  ascguradoras,  talcs  como  cl 
Banco  Vitalicio,  quc  dcclaran  en  sus  cstatutos  quc  los  contratos  ori- 
ginariamente  invalidos  por  crror  o  fraude  substancial  quedan  subsa- 
nados  al  transcurrir  un  lapso  dc  ticmpo  dcterminado  (v.gr.,  cinco 
años)  sin  quc  lc  haya  ocurrido  nada  al  ascgurado.  En  cstos  casos,  cl 
aseguradu  pec6  cicrtamcntc  minticndo  o  engañando  a  la  compañia 
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al  iniciar  cl  contrato,  pcro,  una  vcz  subsanado  por  cl  transcurso  dcl 
ticmpo  convcnido  y  accptado  cn  firmc  por  la  compañla  a  pcsar  dc 
ios  crrorcs  substancialcs  quc  pudicra  contcner,  pucdcn  los  beneHcia- 
dos  aceptar  la  indemnizacion  integra  cstipulada  cn  cl  contrato. 

3. '  Si  sc  negase  u  ocultase  alguna  circunstancia  quc,  de  cono- 
ccrla  la  compañia,  hubiera  accptado  cl  contrato,  pero  aumentando  la 
prima,  el  contrato  dc  suyo  es  valido  — a  no  ser  que  la  lcy  civil  o 
los  estatutos  dc  la  compañia  lo  declaren  invalido — ,  pero  hay  obli- 
gacion  de  rcstituir  a  la  compañta  la  diferencia  dc  prccio  cntrc  las 
primas  realmcnte  pagadas  y  las  que  se  debian  habcr  pagado.  Si  no 
sc  hace  esta  restitucion,  no  podria  accptarse  integramcntc  la  indcm- 
nizacion  contratada,  sino  unicamente  la  partc  corrcspondicntc  o  pro- 
porcional  a  las  primas  pagadas. 

4. *  El  medico  quc  a  sabiendas  diera  un  informc  falso  sobrc  la 
salud  del  ascgurado  o  incurricra  en  error  de  bucna  fe,  pero  por  gra- 
vc  negligencia  cn  cl  reconocimicnto  del  cnfcrmo,  incurre  cn  rcspon- 
sabilidad  moral  y  esta  obligado  a  restituir  solidariamtntt  despues  del 
damnificador  principal  (o  sca,  si  estc  omitc  la  rcstitucion).  Otra  cosa 
seria  si  hubiera  cumplido  con  diligencia  su  misidn  y  el  dcfecto  de 
salud  fuera  del  todo  oculto  e  imprevisible. 

5. *  Las  compañias  aseguradoras  cometen  grave  injusticia  y  es- 
tan  obligadas  a  restituir  $i  poncn  cn  el  contrato  clausulas  obscuras 
y  complicadas  quc  conticnen  condicioncs  cuyo  vcrdadero  alcance  y 
significado  juridico  cscapa  al  ascgurado,  abusando  con  ello,  fraudu- 
lentamente,  de  la  simplicidad  y  buena  fe  del  mismo. 

B)  E1  juego 
(CH  1798-1801) 

728.  1.  Noci6n  y  divisi^n.  E1  juego  es  un  contrato 
por  el  cual  los  jugadores  convienen  en  adjudicar  al  vencedor  el  dinero 
0  premio  cjue  exponen. 

Puedc  ser  de  tres  clases:  a)  industrial  o  de  dcstreza,  como  el  bi- 
llar,  ajedrez,  ctc.;  b)  aleatorio  o  dc  azar,  como  la  rulcta,  los  dados,  ct- 
cetera,  y  c)  mixto,  como  el  jucgo  dc  naipcs. 

729.  2.  Moralidad.  E1  juego  moderado  nada  tiene  de 
IHcito  o  inmoral,  e  incluso  cl  puramcntc  rccrcativo  cac  dcntro 
dc  la  virtud  dc  la  cutrapclia  (cf.  n.521);  pcro,  cuando  ticnc 
p<)T  finalidad  cl  lucro,  facilmcntc  pucdc  viciarsc  por  la  prodi- 
galidad,  avaricia,  ociosidad,  cscandalo,  fraudcs,  riñas  y  discu- 
sioncs  violcntas,  ctc.,  como  cnscña  claramcntc  la  cxpcricncia 
diaria.  EI  jugador  cmpcdcrnido  sc  acarrca  a  si  mismo  y  a  su 
familia  tnnumcrablcs  daños  dc  ttxla  indolc.  Es  una  pasion 
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bcstiftli  C4si  irrcsistiblc,  cjuc  cmpuja  con  frccucncii  al  crimcn 
o  al  suicidio. 

730.  3.  Condicionea.  Para  quc  sca  licito  y  honcsto 

es  prcciso  c^uc  sc  rcunan  las  siguicntcs  condicioncs: 

1. *  Quc  cl  jugador  tcnga  libre  administracion  dc  lo  quc  exprjnc 
en  cl  jucgo. 

2. *  Quc  en  cl  jucgo  no  haya  fraudc  ni  dolo. 

3. *  Quc  ambas  partes  corran  aproximadamente  cl  mismo  pcli- 
gro,  a  no  scr  que  una  dc  cllas  conozca  claramcntc  su  infcrioridad  y 
accpte  voluntariamente  el  mayor  riesgo.  Pcro,  si  la  diferencia  fuera 
tan  notable  quc  cl  calculo  dc  probabilidadcs  cn  un  jucgo  dc  destre^a 
o  mtxto  fuera  escasisimo  en  su  favor,  no  podria  licitamente  la  otra 
parte  aceptar  su  imprudente  prodigalidad  e  insensatez. 

4. '  Quc  cl  jucgo  sca  honesto  cn  si  mismo  y  cn  las  circunstan- 
cias  quc  lc  rodeen.  No  lo  son,  al  menos  en  un  pais  determinado,  los 
expresamente  prohibidos  por  la  ley  y  aquelios  en  los  que  se  juega  o 
expone  gran  cantidad  de  dinero  (CH  1798-1801). 

Aplicaciones:  1.*  E/  tjHe  jttega  eon  dinero  de  otro:  a)  tiene  con 
que  sustituirlo  y  toma  sobre  si  el  riesgo,  hace  suya  ia  ganancia,  pero 
debe  compensar  al  dueño  las  perdidas;  b)  si  no  tiene  con  que  sus- 
tituirlo,  no  hace  suya  la  ganancia,  quc  es  dei  dueño,  a  quien  tiene 
que  indemnizar  en  caso  dc  pcrdida;  a  no  ser  quc  jugase  autorizado 
por  el  dueño,  que  asumia  sobre  si  ei  riesgo  de  las  ganancias  o  per- 
didas. 

2. *  £/  que  usa  de  trampas  o  fraudes  esta  obligado  a  restituir  lo  de- 

fraudado  y  lo  que  cl  otro  hubiera  ganado  verosimilmente  en  juego 
Ical.  Sin  embargo,  no  suelen  considerarse  verdaderas  trampas  cienas 
cstratagcmas,  disimulo  dc  bueno  o  mal  jucgo,  etc.,  corrientemcnte 
admitidas  o  toleradas  cn  todo  jucgo  normal. 

3. *  Esta  obligado  a  rcstituir  — por  falta  dc  la  debida  libertad  o 
igualdad  en  cl  pcligro  — cl  quc  obliga  a  otro  al  jucgo  con  graves 
amenazas,  o  se  aprovccha  dc  su  ignorancia,  embriagucz,  menor 
cdad,  ctc.,  para  estafarlc  cl  dincro  cn  jucgo  desigual. 

Podria  scr  licito  el  jucgo  cntrc  dos  jugadores  muy  desigualcs  en 
habilidad  si  el  de  mayor  destreza  concediera  al  otro  condicioncs  tan 
favorablcs  que  equilibraran  las  probabilidadcs  dc  cxito  (v.gr.,  si  cn 
cl  juego  dc  ajcdrez  rcnunciasc  de  antcmano  a  la  reina,  las  torrcs,  ct- 
cetcra). 

4. *  En  cuanto  a  los  jucgos  prohibidos,  la  Icgislacion  cspañola 
dispone  lo  siguicnte: 

«La  lcy  no  conccdc  accion  para  rcclamar  lo  quc  sc  gana 
cn  un  jucgo  dc  sucrtc,  cnvitc  o  azar;  pcro  cl  quc  pierde  no 
puedc  rcpctir  lo  que  haya  pagado  voluntariamcntc,  a  no  scr 
quc  hubicsc  mcdiado  dolo,  o  quc  fuera  mcnor,  o  cstuvicra 
inhabilitado  para  administrar  sus  bicncs»  (CH  1798). 
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«El  quc  picrdc  cn  un  jucgo  o  apucsta  dc  los  no  prohibi- 
dos,  qucda  obligado  civilmcntc.  La  autoridad  judicial  pucdc, 
sin  cmbargo,  no  cstimar  la  dcmanda  cuando  la  cantidad  quc 
sc  cruzo  cn  cl  jucgo  o  cn  la  apucsta  sca  cxcesiva,  o  reducir  la 
obligacion  en  lo  quc  cxccdicsc  dc  los  usos  dc  un  bucn  padrc 
de  familia»  (CH  180t). 


C)  La  apuesta 
(CH  1799) 

731.  La  apuesta,  o  sea  el  contrato  por  el  cual  dos  o  mas  con- 
tendientes  sobre  la  verdad  de  una  cosa  o  sobre  un  suceso  pasado  o  futu- 
ro  se  comprometen  mutuamente  a  otorgar  un  premio  a  quien  acierte, 
sc  rige  por  las  mismas  leyes  dcl  juego,  poco  mas  o  menos. 

Scgun  la  sentencia  mas  probable,  el  que  estc  completamente  cierto 
de  la  verdad  de  la  cosa  (v.gr.,  por  habcr  presenciado  el  suceso  sobrc 
cl  que  se  disputa)  no  podrta  licitamcntc  accptar  la  apucsta  del  quc 
con  terca  porfla  asegurase  lo  contrario,  por  dcfecto  de  igualdad  en 
el  peligro.  Algunos  autorcs,  sin  embargo,  dicen  que  podna  aceptar 
la  apuesta  si  adviiticre  seriamente  al  otro  quc  la  va  a  perder  por  estar 
completamentc  cicrto  dc  que  se  cquivoca  totalmente. 

En  la  practica,  las  apuestas  suelen  ser  peligrosas.  Cast  siempre 
obedecen  a  motivos  de  vanidad,  terquedad,  etc.,  y  dan  origen  a  ri- 
ñas  y  discusiones.  Sin  embargo,  puedcn  ser  licitas  cuando  $e  evitan 
cstos  inconvenientes  y  tienen  por  objeto  algo  dc  suyo  honesto  o  in- 
diferente. 


D)  La  loteria 

732.  La  loteria  es  un  contrato  por  el  cual,  por  un  precio  mo- 
dicoy  determinado,  se  compra  la  esperanc^a  de  obtener  el  premio  que 
se  ha  de  sortear  entre  muchos.  A  ella  se  equiparan  las  rifas,  tom- 
bolas,  etc. 

La  loteria  es  un  contrato  licito  si  reune  las  siguicntcs  condi- 
ciones: 

a)  Quk  no  hava  kraudk  ai.gun<).  Si  lo  hubiere  cn  los  billetes, 
instrumentos  dc  premio,  ctc.,  con  cl  fin  dc  adjudicar  el  prcmio  a 
unos  con  prefercncia  a  otros  o  dc  qucdar  en  poder  del  dueño  del 
sorteo,  sc  qucbranta  la  justicia  conmutativa  y  hay  obligacicm  dc  rcs- 
tiluir. 

b)  QuK  HAVA  PROPORCION  KNTRH  Kf.  PKKMIO  Y  l.A  RKrAUDAClON  OBTK 
NiDA.  Ordinariamcntc,  cl  lucro  dcl  quc  organixa  la  rifa  no  dcbc  cx- 
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cedcr  »1  dc  una  modica  ncgociacion.  Sin  cmharKo,  si  sc  rcalizara  y 
anunciara  para  fmcs  caniativos  o  l)cncficos,  podria  aumcniarsc  con 
udcrablcmentc  cl  lucro,  porquc  cl  prccio  dc  los  billctcs  licnc  cnton- 
ces  cn  gran  partc  cl  caractcr  dc  limosna  voluntaria.  OiKasc  lo  mismo 
dc  la  loteria  nadonal  organizada  por  cl  Ivstado,  tjuc  ticnc  cl  caracicr 
dc  un  impucsto  indirccto  voluntariamcntc  accptado. 

Las  Ityts  dviles,  para  cvitar  abusos,  rcstringcn  o  limitan  las  rifas 
organizadas  por  particularcs.  Es  prcciso  atcncrsc  a  sus  disposicioncs, 
quc  son  altamcntc  razonablcs  y  cn  bcncficio  dcl  bicn  comun. 


E)  Operacioncs  de  bolaa 

Sumario:  Nofioftp  dtvision,  moralidad y  espscttlaciones  injustas, 

733.  1.  Noci6n.  Rcciben  el  nombre  de  operadones  de 
boha  acjuellos  contratos  mds  o  menos  aleatorios  que  se  celebran  en  la 
bolsa  0  establecimientos  publicos  de  contratacion,  con  la  intervencion, 
por  lo  general,  de  un  intermediario  (agente  de  cambio  y  bolsa,  co- 
rrcdor  de  comercio,  etc.). 

Ticncn  por  objeto:  a)  ciettos  valores  quc  representan  un  crcdito, 
como  titulos  dc  la  Deuda  publica,  acciones  y  obligaciones  del  Esia- 
do,  ciudades,  sociedadcs  industriales,  ctc.;  h)  determinadas  mercan- 
cias,  como  cafe,  granos,  algodon,  lana,  azucar,  ctc. 

734.  2.  Divisi6n.  Las  operaciones  de  bolsa  son  mul- 
tiples,  pero  pueden  reducirse  a  dos  grupos  principales:  al  con- 
tado  y  a  plav^os. 

1)  Las  OPERACIONES  AL  coNTADO  sc  asimilan  a  la  compraventa  y 
sc  rigcn  por  sus  mismas  lcycs.  En  cllas  sc  compran  al  contado  (o 
sca,  con  dintro  contante  y  al  prccio  corricntc)  valorcs  que  representan 
un  credito  (v.gr.,  titulos,  acciones  u  obligacioncs),  ya  sca  para  con- 
scrvarlos  y  pcrcibir  sus  rcntas  anualcs,  ya  para  vcndcrlos  dc  nucvo 
cuando  suban  de  valor. 

2)  Las  operaciones  a  plazos  rcvistcn  muy  divcrsas  formas.  Las 
principales  son: 

a)  A  pla^o  fijo  (gcncralmcntc  a  fin  dc  mcs),  por  las  que  sc 
compran  valores  a  un  prccio  determinado  (por  lo  gcncral  cl  corriente 
del  dia),  pcro  no  al  contado,  sino  a  pagar  y  cntrcgar  obligatoriamcn- 
rc  cl  dia  convcnido,  quc  suclc  Ilamarsc  dia  dt  la  liquidad6n.  Es  una 
compraventa  con  entrcga  aplazada.  EI  vcndcdor  al  fiado  ycndc  por- 
t|ue  cspcra  quc  cl  dia  dc  la  Iiquidaci6n  cl  prccio  habra  bajado,  y  por 
«o  sc  dicc  quc  jucga  a  ia  baja;  micntras  quc  cl  comprador  al  fiado 
compra  porquc  piensa  quc  el  dia  dc  la  Iiquidaci6n  cl  prccio  habra 
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subido,  obtcnicndo  una  gananciti,  y  por  cllo  sc  dicc  <)uc  jucga  at 
al^a. 

b)  A  pla^o  por  di/ereneias.  Como  quicra  quc  muchas  vcccs  cl  fin 
principal  cs  ^anar  la  difcrcncia  cntrc  cl  prccio  actual  y  cl  quc  tcndri 
cl  dia  dc  la  Iiquidaci6n,  convicncn  con  trccucncia  los  contratantcs  en 
quc  no  sc  habra  dc  cntrcgar  cl  prccio  ni  los  titulos,  sino  unicamcntc 
la  diftrtntia  al  comprador  o  vcndcdor,  scgun  sca  cl  favorccido.  Esta 
opcracion  sc  llama  al  deseubierto  o  por  diferentias. 

c)  A  pla^p  ton  prima,  cn  la  quc  sc  cntrcga  al  vcndcdor  una  pc- 
qucña  cantidad  adelantada  cl  dia  dcl  contrato,  rcscrvandosc  cl  com- 
prador  cl  dcrccho  dc  rcscindirlo  llcgado  cl  plaao.  Si  sc  rcscindc,  sc 
picrdc  la  cantidad  adclantada  (prima  abandonada);  si  sc  ievanta  cl  con- 
trato,  cs  dccir,  si  sc  rcaliza  dc  hccho,  la  prima  cs  partc  dcl  prccio 
convcnido. 

Esta  opcracion  con  prima  pucdc  haccrsc  con  rclacion  a  los  titu- 
los  mismos  (como  cn  a)  o  solo  a  las  difcrcncias  (como  cn  b).  Otra 
modalidad  cs  la  doble:  la  opcion  no  cs  para  rcscindir  o  no  cl  contra- 
to,  sino  para  doblar  o  no  su  importc;  opcion  cn  cl  vcndcdor  (muy 
rara)  o  cn  cl  comprador;  con  prima  o  sin  clla;  con  liquidaci6n  total 
o  por  difcrcncias,  ctc. 

d)  Operation  dobie  con  rctrovcnta  (rtiation  tomtreiai).  Sc  vcndcn 
valorcs  al  contado  y  prccio  corricntc,  pcro  con  rctrovcnta  obligada 
cl  dia  dc  la  Iiquidaci6n,  ya  sca  mayor  prccio  quc  cl  cobrado  cl  dia  dc 
la  operacion,  y  scmcjantc  difcrcncia  sc  dcnomina  report;  ya  a  prccio 
menor,  y  csta  difcrcncia  sc  Ilama  deport.  En  cl  primcr  caso,  cl  vcndc- 
dor  virtualmcntc  toma  a  prcstamo  una  suma  dc  dincro;  cn  cl  scgun- 
do,  prcsta  valorcs  mcdiantc  prccio.  Todo  cllo  micntras  llcga  el  pla- 
zo. 


735.  3.  Moralidad.  Como  se  ve,  las  operacioncs  de 

bolsa  se  rcducen  facilmente  a  la  compraventa,  al  prestamo  o 
al  juego  de  azar.  En  este  sentido,  y  siempre  que  se  cumplan 
las  condicioncs  para  la  licitud  de  aquellos  contratos,  las  ope- 
racioncs  dc  bolsa  no  son  en  si  ilicitas  o  injustas.  Pcro,  pres- 
tandose  tan  facilmcntc  a  mil  fraudcs  c  injusticias,  cl  acceso  a 
la  bolsa  dcbcria  cstar  rcscrvado  exclusivamente  a  los  tecnicos  o 
proftsionaUs  de  conducta  intachablc  y  reconocida  moralidad. 
Hay  que  atenerse,  en  todo  caso,  a  las  siguientes  normas: 

a)  Hn  las  opcracioncs  at  contado  sc  han  dc  obscrvar  las  lcycs  dc 
la  compravcnta. 

b)  En  las  por  diferencias,  las  dc  la  compravcnta  y  las  dc  la 
apucsta. 

c)  Hn  tas  dc  opeidn  y  prima  ha  dc  guardarsc  la  igualdad  cntrc  ct 
prccio  y  cl  dcrccho  conccdido. 

d)  Hl  report  y  cl  deport  son  las  opcracioncs  mas  pcligrosas  y 
que  a  may<»rci  abusos  sc  prestan.  Podrian  str  iicitos  si  sc  observaran 
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rtcrupulosamcntc  las  regias  dcl  prestamo.  Pero,  como  Je  heeho  no  »c 
suelen  observar,  cobranidosc  intcreses  francamente  usurarios  (v.gr., 
ei  1  por  100  cn  (]uince  dias,  lo  quc  suponc  cl  24  por  KX)  anual),  cn 
ta  prictica  resultan  inmorales  e  ilicitos. 

736.  4.  Especulaciones  injustas.  Auncjue  ta  cxprc- 
sion  «cspcculacioncs  dc  bolsa»  puedc  cmplearse  cn  bucn  scn- 
tido,  como  sinonima  dc  los  calculos  inteligentes  y  prcvisioncs 
afortunadas  sobrc  cl  exito  dc  las  operacioncs  que  cn  ella  sc 
realiaan,  suele  emplearse  la  mayor  parte  dc  las  vcccs  cn  senti- 
do  peyorativo,  o  sea  como  sinonimo  de  las  intrigas,  fraudcs 
y  demas  procedimientos  injustos  quc  con  frecuencia  realizan 
gentes  desaprensivas,  de  conciencia  estragada  y  dc  conducta 
inmoral,  para  hacer  subir  o  bajar  artificialmente  cl  prccio  dc 
los  valorcs  (v.gr.,  esparciendo  falsos  rumores,  promovicndo 
huelgas,  algaradas  o  revoluciones;  simulando  compraventas 
quc  no  existen,  ctc.).  Ni  que  dccir  ticnc  que  los  que  se  entre- 
gan  a  estos  viles  procedimientos  cometen  gravisima  injusticia 
y  estan  obligados  a  restituir  integramente  Tos  daños  causados 
y  el  lucro  que  razonablemente  hubieran  podido  alcanzar  los 
perjudicados  si  se  hubiera  procedido  con  ellos  de  una  manera 
noble  y  leal.  Es  muy  facil  burlar  las  leyes  humanas  que  prohi- 
ben  estas  injusticias;  pero  ciertamente  que  estos  vulgares  mal- 
hechores  no  se  escaparan  de  la  justicia  divina,  que  caera  infle- 
xiblemente  sobre  ellos  a  la  hora  de  la  cuenta  definitiva. 

Aplicacioncs:  Pecan  ciertamente  contra  la  justicia  y  estAn  obli- 
GADOS  A  restituir: 

a)  Los  quc  cjcrccn  un  injusto  monopolio  acaparando  valores 
cn  gran  numero  para  hacerlos  subir  o  bajar  mas  o  menos  dc  lo  quc 
corresponde  a  su  valor  real. 

b)  Quienes,  mcdiantc  opcracioncs  simuladas,  convenidos  con 
otros  o  con  sus  propios  dcpcndicntcs,  aumcntan  o  deprimen  artifi- 
ciosamente  los  prccios,  hasta  quc  consigucn  alguna  operacion  rcal  a 
precio  injusto. 

()  Quienes  csparcen  fahos  rumores  sobrc  cl  estado  prospero  o 
adverso  dc  alguna  socicdad,  ctc.,  o  cmplcan  otros  fraudes  (v.gr.,  fal- 
sos  anuncios  cn  los  periodicos,  tclcgramas  ficticios,  ctc.)  para  haccr 
subir  o  bajar  artificialmcntc  cl  prccio  dc  los  valorcs  cn  provccho 
propio  y  daño  de  otros. 

d)  Los  quc,  sin  habcr  csparcido  csos  falsos  rumores  ni  emplea- 
do  otros  fraudcs,  pcro  sabicndo  con  ccrtcza  quc  otros  los  han  espar- 
cido,  se  aprovcchan  dcl  cngaño  dc  los  incautos  para  comprar  sus  va- 
lores  a  mayor  o  mcnor  prccio  dcl  quc  cn  realidad  lcs  corrcsponde. 
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t)  Los  quc  realizan  tantas  opcracioncs,  quc  sc  exponen  a  no 
podcr  cumplir  sus  compromisos  al  ticmpo  scñalado,  lo  quc  cquivalc 
a  accptar  obligaciones  ficticias,  con  daño  y  perjuicio  dc  los  demas. 

f)  Los  quc  arriesgan  tal  suma  dc  dincro,  quc  sc  exponcn  a  pcr- 
dcr  lo  indispcnsable  para  pagar  a  los  acrccdorcs  (contra  la  justicia) 
o  arruinar  a  su  familia  (contra  la  piedad  y  acaso  contra  la  justicia). 

g)  Los  quc,  sabiendo  quc  sc  va  a  promulgar  una  lcy  (sobrc 
todo  si  lo  sabcn  por  sccreto  dc  Estado  o  dc  oficio  profesionai)  quc 
hara  subir  o  bajar  los  valorcs,  los  compran  o  vendcn  antcs  dc  scr 
conocida  por  los  demas  con  el  fin  dc  lucrarse  antes  o  despues  con 
aquella  subida  o  depresion;  porque  en  este  caso  falta  la  igualdad  en 
ambas  partcs  sobrc  la  inccrtidumbre  dcl  ncgocio. 

Como  sc  ve,  las  opcraciones  de  bolsa,  sobre  todo  las  aleatorias, 
cstan  llenas  de  peligro.  Es  muy  dificil  mantcnerse  siempre  dentro  dc 
los  limitcs  dc  una  estricta  justicia  y  dc  una  irreprochable  honradez. 
Scria  de  dcscar  quc  la  lcgislacion  civil,  hasta  hoy  insuficiente  en  esta 
materia,  cargara  la  mano  sobrc  los  culpables  y  castigara  con  ejem- 
plar  severidad  los  fraudes  c  injusticias,  quc  con  frecuencia  rcpcrcu- 
tcn  sobre  la  socicdad  entera,  causando  grandes  daños  al  bicn  comun. 
Sobre  todo  dcberian  prohibirsc  las  operaciones  meramtnU  lucrativas 
de  aquellos  quc,  ajenos  al  comercio  real  y  sin  imponarles  poco  ni 
mucho  el  bien  de  la  sociedad,  buscan  unicamente  el  lucro  ptrsonal  a 
base  de  un  comercio  ficticio,  que,  lcjos  dc  fomentarlo,  perturba  el 
valor  economico  de  las  cosas  y  su  justa  determinacion.  Con  razon 
expresa  este  desco  el  famoso  Codigo  social  de  Maiinas  cuando  dicc  en- 
tre  otras  cosas: 

«En  lo  quc  concieme  a  las  opcraciones  por  diferencia  y 
con  prima,  cuando  no  constituyen  un  modo  de  inversion  ni 
un  modo  dc  adquirir  titulos  para  cumplir  una  obligacion  a 
plazo,  parece  que  los  daños  de  orden  moral  que  dc  cllo  resul- 
tan  exceden  a  las  ventajas  que  algunos,  acertada  o  equivoca- 
damente,  lcs  atribuycn»  (art.130). 

«La  accion  dc  los  poderes  publicos  debe  esforzarse  en  re- 
primir  cl  agio  y  dificultar  el  acceso  del  publico  notoriamente 
inepto  a  los  mercados  financieros»  (art.132). 

«En  las  bolsas  de  mercancias,  las  autoridades  responsables 
deben  adoptar  las  medidas  propias  para  alejar  de  las  opcracio- 
nes  que  cn  ellas  $c  realizan  a  aqucllas  pcrsonas  que  no  son  lla- 
madas,  en  virtud  de  su  profesion,  a  intervenir  en  dicho  mer- 
cado»  (art.133). 

V.  LOS  CONTRATOS  SUBSIDIARIOS 

Sumario:  lil  quinto  y  ultimo  grupo  de  contratoR  que  hemott  de  estudiar  lo 
c«)n«tituyen  Un  llamado»  subsidiarios  o  acctserios,  que  tttntn  por  ehjtte  astgn- 
rar  t/  cump/imitnte  dt  etre  contrate.  Ix»  principalcfl  son  trea;  la  /ian^a,  la 
prtnda  y  la  hipottca.  Vamoa  a  ciamiriBrloii  brcvcmcnlc. 
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A)  Fianza 
(CH  1822-1856) 

737.  La  fianza  cs  un  contrato  por  el  cual  se  obliga  uno  a  pa- 

0  cumplir  por  un  tercero  en  el  caso  de  no  hacerlo  este  (CH  1822). 

Las  principalcs  normas  por  las  quc  ha  dc  rcgularsc  son  las 
siguicntcs: 

1. *  Nadie  puede  ser  Hador  si  no  posee  ta  libre  administracion  de 
sus  bienes  (art.i828). 

2. *  La  flanza  puede  ser  convencional,  legal  o  judiciai,  gratuita 
o  a  titulo  oneroso,  y  puede  constituirse  no  solo  a  favor  del  deudor 
principal,  sino  al  del  otro  fiador,  aunaue  lo  ienore  o  lo  contradiea 
(art.1823). 

3. *  E1  fiador  csta  obligado  hacia  los  acreedores  tan  solo  cn  dc- 
fecto  dcl  deudor  principal  y  dcspues  dc  hacer  excusion  de  todos  los 
bienes  dc  cste  (art.l830),  excepto  en  detcrminados  casos  (art.1831). 

4. *  No  puede  ct  fiador  obligarse  a  mas  quc  cl  mismo  deudor, 
pero  si  a  menos  (art.1826). 

5. *  Las  obligaciones  del  fiador  no  son  meramentc  personalcs, 
sino  reales,  y  en  consecuencia  pasan  a  sus  hercderos. 

6. *  Si  paga  por  et  deudor,  ticne  recurso  contra  el  mismo  por 
todo  el  valor  dc  la  cantidad  quc  pago  por  cl,  los  intereses  legates, 
gastos,  daños  y  perjuicios  (art.1838),  y  se  subroga  por  cl  pago  cn  to- 
dos  lo$  derechos  quc  el  acrecdor  tenia  contra  el  deudor  (art.1839). 


B)  Prenda 
(CH  1857-1873) 

738.  Recibe  el  nombre  de  prenda  aquel  contrato  por  el 
cual  el  deudor  entrega  al  acreedor  una  cosa  mueble  como  garantia  del 
cumplimiento  de  la  obligacion  contraida.  La  cosa  cntregada  suelc 
Ilamarse  prenda. 

Las  normas  fundamentales  son; 

1. *  Eldeudor  dcbc:  a)  cntregar  al  acrccdor  una  prcnda  idonca; 

b)  reembolsarse  los  gastos  hcchos  para  la  conscrvacion  de  la  prenda; 

c)  no  rcclamarla  antes  dcl  pago  lotal  dc  la  deuda.  Continua  siendo 
dutño  dc  la  prenda  mientras  no  sc  la  cxpropicn  para  el  pago  dc  la 
deuda. 

2. *  El  acrkkdor  dcbe:  a)  cuidar  con  diligcncia  la  cosa  dada  cn 
prenda;  no  usarla  sin  cxprcsa  autorizacion  dcl  ducño;  c)  compu- 
tar  los  intereses  rccibidos  dc  la  prenda  como  disminucion  dc  la  deu* 
da.  Si,  transcurrido  cl  plazo  para  cl  pago  dc  la  dcuda,  no  lo  hubiese 
recibido,  podria  enajenar  la  prcnda  ante  notario  cn  publica  subasta. 
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La  anticresis.  Es  un  contrato  parecido  a  la  prenda,  por  el  cual 
el  deudor  entrega  una  cosa  inmutbk  para  uso  de!  acreedor  hasta  el 
pago  de  la  deuda.  Con  pequeñas  variantes,  se  rige  por  las  mismas 
normas  que  el  de  la  prenda  mueble  (CH  1881-1886). 


C)  Hipoteca 
(CH  1857-1862  y  1874-1880) 

739.  La  hipoteca  es  un  contrato  por  tl  cual  se  grava  una  cosa 
inmueble  a  favor  del  acreedor  para  que  de  ella  se  pueda  este  cobrar 
si  el  deudor  no  pagare. 

Se  diferencia  dc  la  prenda  en  que  la  hipoteca  se  reflere  a  una  cosa 
inmuebU,  que,  ademas,  no  se  entrega  al  acrecdor,  sino  que  permanece 
cn  poder  del  deudor;  y  de  la  anticresis,  en  quc  no  se  entrega  al  acree- 
dor  el  inmucblc  ni  el  uso  de  sus  frutos. 

La  hipoteca  puede  ser  convencional,  legal  y  judicial, 

La  coNVENaoNAL  ticnc  lugar  por  mutuo  convenio  entre  los  con- 
tratantes  y  debe  hacerse  por  escritura  publica  ante  notario  c  inscri- 
birse  en  el  Rcgistro  dc  la  Propiedad. 

La  legal  es  la  que  establecen  las  mismas  leyes,  ya  de  una  manera 
tdcita  o  implicita  (’Lçy  bipotecaria  194ss),  ya  con  la  obligacion  de  ins- 
cribirla  en  cl  Rcgistro  dc  la  Propicdad  (hey  hipotecaria  158-197;  Rr- 
glamento  bipotecario  249-271), 

La  judioal  es  la  decretada  por  el  juez  en  favor  de  los  que  ganan 
el  pleito.  En  España  no  existe  esu  ultima,  si  bien  puede  darse  la 
anotacidn  preventiva  en  el  Registro  dc  la  Propiedad,  por  mandato  del 
jucz,  para  dar  prcfercncia  a  los  acreedorcs. 

He  aqui  los  principales  derechos  y  deberes  de  ambas 
partes: 

1)  El  druoor  tiene  obligacion  de  prefcrir  o  anteponer  al  acree- 
dor  hipotecario  a  los  demas  acreedores  comunes  (CH  1923);  ha  dc 
guardar  cuidadosamente  la  cosa  hipotccada,  al  menos  cn  to  suficien- 
te  para  rcspondcr  dc  ta  hipoteca  (Lej  bipotecaria  117);  ticnc  derecho 
a  extinguir  la  hipoteca  por  los  medios  legitimos,  principalmente  por 
el  pago  de  la  deuda  contraida. 

2)  Ei.  ACRKKDOR  tienc  los  derechos  y  deberes  correlativos,  o  sea: 
el  de  prelacion  aobre  los  demas  acrcedores;  el  dc  prosecucidn,  que  le 
permite  vindicar  la  cosa  hipotecada  de  cualquicra  que  hubiera  cntra- 
dty  en  poaesifm  de  la  misma;  el  de  vender  o  ceder  el  credito  hipote- 
cario  (CM  1878);  bipotecaria  14988)  o  ta  mi8ma  cosa  hipotecada 
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81,  Uegado  el  plaxo,  no  paga  cl  dcudor  lo  tjuc  dclK  (CH  18.58>;  licne 
obUgacidn  de  renunciar  a  la  hipotcca  desdc  cl  momcnto  cn  quc  cl 
dcudor  satisfacc  su  obligacion  principal. 

740.  Escolto.  La  transacci^n  y  cl  compronni- 
80.  Entre  los  contratos  accesorios  pueden  incluirse  la  trans- 
afcidn  y  cl  compromiso.  E1  primcro  cs  aqucl  por  cl  cual  las  par- 
tcs,  dando,  promcticndo  o  rctcnicndo  cada  una  alguna  cosa, 
cvitan  la  provocacion  dc  un  plcito  o  poncn  tcrmino  al  <juc 
habian  comcnzado  (CH  1809-1819).  EI  compromiso  ticnc  lugar 
cuando  las  mismas  pcrsonas  quc  pucdcn  transigir  poncn  cn 
manos  dc  un  tcrccro  la  dccision  dc  sus  conticndas  (CH  1820- 
1821).  Son  mcdios  muy  aptos  para  dirimir  amistosamcntc  los 
plcitos,  cvitandosc  gastos,  disgustos  y  otros  muchos  inconvc- 
nicntcs. 


ARTICULO  VI 
De  la  isijuoticia 

Dcspues  de  habcr  hablado  de  la  justicia  y  el  derecho  en  general 
y  de  los  diversos  aspcctos  que  prcsenta  la  justicia  conmutativa  (que  es 
la  unica  que  se  refiere  al  projimo  como  individuo  o  persona  particu- 
lar),  nos  corresponde  hablar  ahora  del  vicio  opuesto  a  la  justicia,  o 
sea,  de  la  injusticia,  quc  examinaremos  cn  general  y  en  particular. 


I.  DE  LA  INJUSTICIA  EN  GENERAL 

Sumario:  Expondreinos  su  hocUh,  divisidn,  malicia,  priHcipios  Juridicos  que  U  ri- 

gcn  y  difeientes  tspecies. 

741.  1.  Nocibn.  La  palabra  injusticia  puedc  tomarse 

en  varios  scntidos.  Y  asi: 

a)  En  SENnDO  AMPUO  o  impropio,  sc  enticndc  por  tal  cl  con- 
junto  de  todos  los  vicios  quc  violan  cl  bicn  u  orden  divino.  Tal  cs 
la  injusticia  opuesta  a  la  justificacion  teoiogica.  En  este  sentido,  los 
virtuosos  reciben  el  nombre  dc  justos,  y  los  pecadores,  cl  dc  impios 
o  injustos,  ya  que  todo  pecado  cs  una  injusticia  o  iniquidad  (in~e^ut- 
dctd),  cn  cuanto  quc  qucbranta  o  Icsiona  los  dcrcchos  dc  Dios  (cf.  1 
Jn  3,4). 

h)  En  skntido  kstricto  consiste  cn  la  violacion  dc  la  yirtud 
cardinal  dc  la  justicia,  ya  sca  dc  una  mancra  bahitual,  o  sca  designan- 
do  tl  bdhito  que  itulina  a  ia  voiuntad  a  quehrantar  el  derecbo  ajeno;  ya  dc 
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una  mancra  actstal,  quc  sc  rcñcrc  a  la  violacidn  eftctiva  del  derecho  ajeno. 
La  injusticia  actml  suclc  dcsignarsc  con  cl  nombrc  dc  injuria,  rcscr- 
vandosc  cl  nombrc  dc  injmticia  para  la  habitual.  En  castcllano,  sin 
cmbargo,  la  palabra  injuria  suclc  aplicarsc  cxclusivamcntc  a  la  viola- 
cion  dcl  honor  ajcno. 


742.  2.  Divisi^n.  EI  siguiente  cuadro  esquematico 

recoge  las  principales  clases  de  injusticia. 


Por  razon  de  la 
voluntaric- 
dad  . 


Material,  cuando  se  viola  invoiuntariamente  ct 
derecho  ajcno. 

Formai,  cuando  se  le  qucbranta  voiuntaria  y 
e/ica^mente. 


0£ 

t/i 

03 

Q 

03 

3 

CL 

< 

u 

p 

to 

D 

Z 
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Por  razon  dcl 
modo  . 


< 


Por  razon  dcl 
cfccto . 


Por  razon  del 
bicn  quc  Ic- 
siona  . 


Intema  (v.gr.,  juicio  temerario)  o  extema 
(v.gr.,  calumnia). 

Mentai,  verbai  o  reai  (por  pcnsamicnto,  pala- 
bras  u  obras). 

Positiva  (v.gr.,  robar)  o  negativa  (v.gr.,  no 
restituir  to  debido). 

Directa  (si  sc  intcnta  por  si  misma)  o  indirec- 
ta  (culpable  en  su  causa). 

Simpie,  si  es  injuriosa,  pcro  sin  causar  daño 
(v.gr.,  juicio  tcmerario). 

Danosa,  si,  ademas,  causa  daño  a  la  persona 
injuriada  (v.gr.,  robo). 

Personai,  si  efecta  a  la  persona  misma  injuria- 
da  (v.gr.,  calumnia,  mutilacion). 

Keai,  si  sc  refiere  a  las  cosas  quc  Ic  pertcnc- 
ccn  (v.gr.,  robo). 


Por  razon  de 
la  malicia  . . . 


Grave,  si  lesiona  notabiemente  el  dcrecho  ajc- 
no. 

iuve,  si  se  rcfierc  a  cosas  de  psoca  importancia. 


743.  3.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  en  dos  conclu- 

sioncs: 

Concluaiñn  1.*:  La  ]n)uttlcia  ct  de  auyo  pecado  mortal,  pero  puede  aer 
venial  por  imperfecciñn  del  acto  o  parvedad  de  materia. 

1)  0>nsta  la  gravcdad  dc  la  injusticia: 

a)  PoR  I.A  Saoraoa  FiscRiTURA.  El  dccalogo  prohlbc  cxpresa- 
mente  las  principalcs  injusticias  contra  el  projimo  (F.x  20,1.3-17),  y 
es  preciso  cumplirlo  para  alcanzar  la  vida  eterna  (Mt  19,17-18);  luc- 
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ffo  8U  infracciAn  constituye,  dc  suyo,  pccado  m^^rtal.  Por  csr)  dice 
San  Pablo  que  hi  /njnstos  no  posetran  tl  rtino  dt  Oios  (1  flor  6.9-10;  cf. 
Gi\  5,19-21). 

b)  Ptni  i.A  RA/.rtN  ti-.oj.(‘k;i(;a.  FJ  derccho  natural  manda  dar  a 
cada  uno  !(>  suyo  (justicia)  y  prohibc  haccr  al  pr(’)jimo  cualquier 
daño  (injusticia).  Estas  cxigcncias  tas  ticnc  tambicn  la  /aridad  desdc 
el  punto  dc  vista  sobrenaturat.  I.ucgo,  cn  matcria  gravc,  no  caljc 
duaa  que  la  injusticia  es  pccado  mortal. 

2)  Pcro  pucdc  scr  venial  no  solo  por  imptrjt/cion  dtl  acto  (falta 
dc  la  suficicnte  advertencia  y  conscntimicnto  cn  matcria  dc  suyo 
gravc),  sino  tambien  por  parvtdad  dt  mattria,  o  sca  por  tratarse  de 
cosas  dc  poco  valor,  quc  causan  tan  soto  un  daño  lcvc  y  no  son  ap- 
tas  para  causar  razonablemente  un  gran  digusto  al  perjudicado. 

Concluai6n  2.*:  E1  grado  de  malicia  o  gravedad  de  la  injusticia  te  mide 

principalmente  por  la  magnitud  objetiva  det  daño  cautado  a  la  pcr- 

tona  a  quicn  afccta  o  al  bien  comun. 

Decimos  principalmtnte  porquc  hay  quc  atendcr  tambicn  — como 
en  cualquier  otro  pccado —  a  las  disposicioncs  subjetivas  del  cutpa- 
ble,  que  puedc  pecar  gravemente  por  concicncia  crronea  cn  matcria 
lcvc,  y  al  rcvcs. 

En  cl  orden  objctivo  sc  considcra  grave  daño: 

a)  TratAndosk  oh  una  pkrsona  privada,  el  que  por  su  propia 
naturaleza  y  scgun  la  estimacion  comun  cs  suricicnte  para  perjudi- 
carlc  notablcmcnte  y  producirlc  grave  contrariedad  o  indignacion. 

b)  TratAndosk  DHL  BiRN  a>.M0N,  cl  quc,  si  sc  pcrmiticra  su  quc- 
branto  a  todo  cl  mundo,  pcrturbaria  el  orden  publico  y  haria  impo- 
sible  la  pacifica  y  tranquila  convivcncia  entre  los  hombres.  Por  lo 
cual  no  hay  quc  atender  unicamentc  al  dano  inmediato  quc  sc  causa 
al  perjudicado  (quc  podria  scr  lcvc  tratandosc,  v.gr.,  dcl  Estado  o 
dc  una  pcrsona  riquisima),  sino  al  daño  quc  sc  causaria  al  bicn  co- 
mun  si  todos  pudieran  pcrmitirsc  scmcjantc  dcsafucro.  Y  asi,  v.gr., 
cl  robo  dc  un  caballo  al  Estado  o  a  un  ducño  riquisimo  quc  tcnga 
centenares  dc  cllos  no  lc  suponc  gran  trastorno,  y,  sin  embargo,  cs 
pecado  mortal  por  cl  daño  quc  sc  seguiria  al  bicn  comun  si  csc  acto 
no  estuvicra  gravcmcntc  prohibido. 

744.  4.  Pfincipios  juridicos.  Vamos  a  recoger  algu- 

nos  principios  juridicos  relativos  a  la  justicia  en  gcneral.  Los 
principalcs  son: 

1.*  AI  que  io  sabc  y  consientc  no  sc  lc  hacc  tnjusticia  al- 
guna. 

Quicre  dccir  quc,  cuando  cl  sujcto  pasivo  dc  la  injusticia  consiente 
cn  elta  y  cede  voluntariamente  cn  sus  dcrcchos,  la  injusticia  dcsaparece 
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automaticamcnte.  Notesc,  sin  embargo,  quc  csto  cs  cicrto  cuando  sc 
trata  dc  una  renuncia  al  propio  dcrccho  plcnamcntc  advertida  y  libre- 
mcntc  aceptada,  no  cuando  sc  ccdc  por  crror  o  fraudc  (v.gr.,  com- 
prando  una  mercancia  falsificada)  o  por  violcncia  y  coaccion  (v.gr., 
antc  cl  ladron  quc  amenaza  con  una  pistola)  o  por  necesidad  obliga- 
da  (como  cl  obrcro  quc,  para  no  morirsc  dc  hambrc,  acepta  un  sala- 
rio  infcrior  al  justo).  Solo  cuando  se  ccdc  dc  una  mancra  dcl  todo 
conscicnte  y  libre,  dcsaparece  ipso  facto  la  injusticia. 

Pcro  csto  ha  dc  cntcnderse  unicamcntc  dc  aquellos  dcrcchos  quc 
se  posccn  cn  pUno  dominio  y  sean  renunciabUs  dc  suyo,  no  dc  los  quc 
sc  poseen  cn  simplc  administracion  o  sean  dc  suyo  irrenunciabUs.  Y  asi, 
v.gr.,  cl  marido  no  podria  conscntir  cl  adultcrio  dc  su  mujcr  sin  co- 
mctcr  una  injusticia  (D  1200),  no  contra  si  mismo,  cs  cicrto,  pcro  si 
contra  Dios  y  la  socicdad,  contra  el  bien  dc  la  prolc  y  la  fe  del  sa- 
cramcnto.  Digase  lo  mismo  dcl  quc  consicntc  quc  su  cncmigo  le 
quitc  la  vida  (no  ticnc  dcrccho  a  conscntirlo)  o  dcl  clcrigo  que  rc- 
nunciase  al  privilcgio  del  canon,  ctc. ' 

2. **  A1  que  se  opone  irrazonablemcnte,  tampoco  se  le  hacc 
injuaticia. 

Quiere  decir  que,  cuando  alguien  no  quicre  ceder  dc  su  dcrecho 
antc  un  dcrecho  ajcno  mayor  quc  el  propio,  comete  un  acto  irrazona- 
ble,  contra  el  que  sc  pucdc  obrar  sin  injusticia  alguna.  Y  asi,  v.gr., 
un  mcndigo  colocado  cn  extrcma  ncccsidad  puede  tomar  de  los  bie- 
ncs  ajenos,  sin  injusticia  alguna,  lo  que  neccsite  para  su  sustento, 
porque  el  dueño  de  esos  bienes  no  puede  oponerse  ra^onabUmente  a 
cllo,  ya  que,  en  extrema  necesidad,  todos  los  bienes  son  comuncs  a  to- 
dos,  segiin  la  ordenacion  de  Dios  a  travcs  dcl  derecho  natural. 

Esta  regla  pucde  cxtcndersc  y  aplicarse,  con  la  dcbida  prudencia, 
incluso  fuera  del  campo  dc  la  justicia  cstricta.  Y  asi,  por  eiemplo,  la 
esposa  puedc  haccr  las  limosnas  corrientes  acostumbradas  por  las  mu- 
jercs  de  su  misma  condicion  y  categoria  social,  aunqsse  su  marido  se 
oponjtfs  a  ello;  porquc  csta  oposicion,  aunque  no  cs  propiamente  injus- 
ta  (porque  cl  mcndigo  no  ticnc  estricto  derecho  a  la  limosna),  sc  oponc 
irra^onabUmente  al  ejcrcicio  de  la  caridad  dc  la  esposa,  y  en  este  scnti- 
do  no  lc  obliga  a  ella  en  conciencia. 

3. *  La  8ola  intencibn  injusta  tiene  la  malicia  formal  de  la 
injusticia,  pcro  no  constituye  injuria  cuando  no  se  qucbranta 
externamentc  el  derecho  ajeno. 

Quierc  dccir  quc,  para  quc  haya  rcalmente  injuria,  no  basta  la 
sola  intcncion  injusta  (aunque  csta  sea  suficiente  para  el  pccado  in- 
icrno;,  sino  que  .sc  rcquicre  la  obra  exterior  quc  quebranta  el  dcrc- 


<  cleviparrcr  la  injuria  cairicramentc  con  irliciiSn  a(  i|uc  ha 

rcrlKio  voluniariamcnfc  tui  cicrcchrM,  pcro  aubiittc  cn  cl  aapccin  rr^/  ct>n  rclaci6n  tl  or- 
fkn  objciivo,  iircnunciablc  tJc  tuyo  (cf.  11-11,59,3  c.  cl  ad  2). 
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cho  ajcno.  Y  asi,  v.gr.,  ninguna  injuria  sc  hacc  al  projimf^  por  la 
So!a  intcncion  dc  robarlc  una  cosa  (aunquc  l>asta  para  pccar  intcrna- 
mcntc),  sino  unicamcntc  cuando  sc  lc  roba  dc  hccho. 

De  cstc  principio  sc  dcsprcndc  quc  cl  partituiar  quc  sc  go/ara 
vicndo  ardcr  la  casa  o  hacicnda  dc  su  encmigo  y  nada  hicicra  por 
fuego,  pccaria  cicrtamente  contra  la  caridad,  pero  no  contra 
la  justicia,  pues  no  tiene  obiipacidn  en  justicia  dc  apagar  cl  fucgo.  El 
juez  quc  con  odto  mttrior  condcnara  al  rco  a  la  pcna  quc  juttamtntt 
merece,  faltaria  a  la  caridad  (por  cl  odio),  pcro  no  a  la  justicia,  ctc. 

745.  5.  Especies.  Siendo  la  justicia  una  virtud  divi- 

dida  en  tres  especies  ptrfectas  (legal,  distributiva  y  conmutati- 
va)  y  en  varias  imperfectas  (cf.  n.613),  ya  se  comprende  que 
las  especies  de  injusticia  habran  de  ser  forzosamente  muchas. 


Dejando  para  sus  lugares  corrcspondientes  (segun  el  plan  de 
nucstra  obra)  las  que  se  oponen  a  la  justicia  itgai  y  distributiva  y  a  las 
diversas  modalidades  de  la  justicia  imptrftcta,  he  aqui  en  cuadro  es- 
quematico  las  que  se  refieren  u  oponen  a  la  justicia  conmutativa,  que 
csumos  estudiando  en  estos  capitulos  relativos  a  los  deberes  para 
con  el  projimo  como  persona  particular; 
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En  los  bicnes  del  alma 


En  su  misma 


Naturales. 

Sobrenaturales. 


persona 


En  los  bienes  del  cuerpo:  homicidio,  mutila- 
cion,  estupro,  ctc. 


En  las  personas  allegadas:  adulterio,  estupro,  rapto,  etc. 

En  sus  bicncs  Con  lucro  propio:  robo  c  injusta  retencion. 
cxteriorcs  . .  Sin  lucro  propio:  injusta  damnificacion. 


En  su  fama  y 
honor . 


Ausente  el  projimo:  murmuracion,  calumnia, 
ctcctcra. 

En  su  prcscncia:  contumclia,  burla,  ctc. 


II.  DE  LA  INJUSTICIA  EN  PARTICULAR 

En  rcalidad  habria  quc  rccogcr  bajo  cste  cpigrafc  todas  y  cada 
una  de  las  especies  dc  injusticia  contre  cl  projimo  cn  particular  quc 
acabamos  dc  cxponcr  cn  cl  croquis  antcrior.  Pcro  como,  segun  cl 
plan  gcncral  dc  nucstra  obra,  muchas  dc  cllas  cncucntran  su  lugar 
propio  cn  otras  partes,  nos  limitamos  a  cxponcr  aquj  las  quc  no  apa- 
reccn  cn  ningun  otro  lugar.  Son  unicamcntc  tas  quc  sc  rcficrcn  a  los 
bitnts  dei  aima  (naturalcs  y  sobrcnaturalcs)  y  a  los  bitnes  exteriores  con 
lucro  propio  (cl  hurto  y  la  rapiña). 
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746.  Los  bicncs  dcl  alma  pucdcn  scr  dc  dos  clascs:  sohrenatscraits 
(la  gracia,  las  virtudcs,  los  meritos,  la  vocacion  rcligiosa  o  saccrdo- 
tal,  ctc.)  y  naturales  (cl  uso  dc  la  razon,  la  cultura,  ctc.).  Contra  todos 
cllos  sc  pucdcn  comctcr  injusticias,  quc  obligan  a  rcstitucion,  dc 
acucrdo  con  los  principios  siguicntcs: 

1)  CON  RELAaON  A  LOS  BtENES  SOBRENATURALES: 

a)  El  quc  con  medios  injustos  (violcncia,  fraudc,  micdo,  ctc.) 
producc  a  otra  pcrsona  un  daño  cspiritual  (v.gr.,  inducicndolc  a  co- 
mctcr  un  pecado)  o  Ic  impidc  la  adquisici6n  dc  un  bicn  mayor 
(v.gr.,  cl  ingrcso  cn  rcligion),  comctc  una  vcrdadcra  injusticia  (dc  las 
mas  gravcs  y  pcmiciosas)  y  csta  obligado  a  impcdir  cl  daño  si  toda- 
via  cs  posiblc  (v.gr.,  apartandolc  dc  comctcr  cl  pccado  a  quc  Ic  in- 
dujo,  pcrmiticndolc  cntrar  cn  rcligion,  ctc.)  o  a  compensarlo  cn  lo 
posible  con  bienes  del  mismo  genero  (v.gr.,  induciendolc  a  la  virtud, 
a  la  practica  mas  intcnsa  dcl  bicn,  ctc.),  ya  quc  no  cs  posible  com- 
pensar  la  perdida  de  un  bicn  sobrenatural  con  ningun  bien  puramentc 
naturat,  ni  con  todos  cllos  juntos.  No  otvidemos  quc,  como  dice 
Santo  Tomas,  «cl  bicn  sobrenatural  dc  un  solo  individuo  valc  mas 
quc  cl  bicn  natural  dc  todo  cl  univcrso»  (1-11,113,9  ad  2). 

b)  EI  quc  sin  medios  injustos  (fraudcs,  ctc.),  pero  por  propia  cul- 
pa  (v.gr.,  con  malos  cjcmplos,  conscjos,  rucgos,  ctc.),  producc  un 
daño  espiritual  al  prñjimo  o  te  impidc  la  adquisici6n  de  un  bien,  no 
pcca  contra  la  justicia,  pcro  si  contra  la  caridad,  y  esta  obligado  a  re- 
parar  ct  daño  en  virtud  de  las  exigencias  de  la  misma  caridad,  quc 
son,  dc  suyo,  mas  graves  y  apremiantes  que  las  dc  la  justicia.  Si  el 
que  produjo  cse  daño  tenia  obIigaci6n  dc  evitarlo  en  virtud  de  su 
propio  oficio  (parroco,  superior,  ctc.),  pcc6  tambien  contra  la  Justicia 
(adcmas  dc  la  caridad)  y  csta  obligado  por  ambos  capitulos  a  reparar 
el  daño  en  la  medida  posiblc. 

2)  CoN  relaciOn  a  los  bienrs  naturales: 

a)  El  quc  priva  a  otro  injustamente  (v.gr.,  contra  su  propia  vo- 
luntad  o  cngañandolc  con  fraudcs,  etc.)  del  uso  dc  la  raz6n,  dc  la 
mcmoria  o  librc  albcdrio  (v.gr.,  con  medicamentos,  hipnosis,  ctc.), 
comcte  gravc  injusticia  y  csta  obligado  a  rcstituirlc  csos  bienes  por 
todos  los  mcdios  a  su  alcancc  y  a  compcnsarlc  los  daños  y  perjuicios 
causados. 

b)  Digasc  lo  mismo  del  quc  con  violencia,  miedo  o  fraude 
aparta  a  alguicn  del  cstudio  dc  las  cicncias  o  de  las  artes  o  le  impide 
ejcrccr  los  c<inocimientos  adquiridos. 

c)  lil  quc  cnscña  o  propaga  un  error  (aunquc  sca  dc  bucna  fc), 
cuya  practica  pucdc  scr  nociva  a  los  quc  lo  aprcndcn  o  a  tercera  pcr- 
tona,  csta  obligado  a  rcciificarlo  cuando  advicria  su  cquivocaci6n;  si 
no  lo  hacc,  csia  obligado  a  rcparar  los  daños  y  pcrjuicios,  sohrc 
kkIo  si  lenia  por  oficio  <ihligaci6n  dc  cnscñar  la  verdad. 
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B)  En  los  biencs  exteriorcs 

Sc  cometc  injusticia  contra  cl  projimo  cn  sus  biencs  extcriores, 
ya  sca  con  propio  lucro  (robo  c  injusta  retcncion)  o  sin  cl  (injusta 
damnificacion).  Dc  la  injusta  retencibn  c  injusta  damniricacibn  ha- 
blaremos  al  tratar  dc  las  raiccs  dc  la  rcstitucibn  (cf.  n.755ss).  Aqui 
examinaremos  tan  sblo  lo  relativo  al  robo. 

747.  1.  E1  robo  en  general.  Recibe  cl  nombre  dc 
robo  el  acto  de  apoderarse  de  una  cosa  ajena  contra  ia  voiuntad  ras^o~ 
nable  de  su  dueño. 

Se  dicc  contra  la  voluntad  ra^onabie  dc  su  dueño  porquc,  si  csta 
voluntad  fuera  trrat^pnable,  no  habria  verdadero  robo.  Es  irrazonable 
siempre  quc  por  Justicia,  por  piedad  o  por  otra  justa  cauta  cste  obliga- 
do  el  dueño  a  no  oponerse  a  la  substraccion  de  lo  suyo.  Y  asi,  v.gr., 
no  comete  robo  cl  que,  colocado  cn  extrema  necesidad,  toma  dc  lo 
ajcno  lo  necesario  para  salvar  la  propia  vida;  ni  la  sirvienta  que  da 
a  los  pobres,  sin  conocimicnto  de  su  amo,  los  restos  de  comida  que 
de  otro  modo  se  ccharian  a  pcrdcr;  ni  la  csposa  quc  quita  a  su  mari- 
do  lo  que  este  derrocharia  cn  vicios;  ni  el  que  se  compensa  oculta- 
mcnte  de  la  injusticia  cometida  por  otro  contra  el  (v.gr.,  por  no 
querer  pagarle  una  deuda). 

748.  2.  Especies.  Se  distinguen  tres  especies  dis- 
tintas  de  robo: 

a)  El  hurto,  que  consistc  cn  el  robo  comctido  ocultomente,  o 
sea  sin  inferir  violcncia  al  dueño  o  a  los  encargados  de  custodiar  ta 
cosa  robada. 

b)  La  rapiña,  que  es  cl  robo  comctido  violentamente  antc  cl  due- 
ño  que  se  oponc  (v.gr.,  amcnazandole  con  una  pistola).  Ademas  dc 
la  injuria  real,  añade  la  personal  al  dueño. 

e)  El  ROBO  SACRlLBGO,  quc  cambia  la  espccie  teolbgica  dcl  robo 
al  recaer  sobre  un  objeto  sagrado  o  pcrtcncciente  a  un  lugar  sagra- 
do.  Quebranta  la  virtud  dc  la  religion  adcmas  dc  la  justicia. 

749.  3.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  en  la  siguiente 

Concluaibn:  E1  robo  es  un  peeado  de  euyo  grave  contra  ta  justicia,  pero 

admtte  parvedad  de  materia. 

Se  prueba  la  gravedad: 

1)  POR  LA  Sacjrada  Escritura.  Lo  prohibc  expresamcnte  el 
decalogo  (Ex  20,15)  y  cs  ncccsario  evitarlo  para  entrar  cn  la  vida 
ctcrna  (Mt  19,17-18;  1  Cor  6,10). 
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2)  PoR  LA  raz6n  ThX)L6GtCA.  Sc  opofic:  a)  R  la  justicia,  quc 
manda  dar  a  cada  uno  lo  suyo  y  rcspctar  los  bicncs  ajcnos;  a  la 
caridad  para  con  cl  projimo,  quc  prohibc  pcrjudicarlc  cn  su  persona 
o  cn  sus  bicncs;  y  al  bicn  comun  y  a  la  paz  dc  la  socicdad,  quc 
scrian  imposibles  si  cl  robo  no  fuera  gravcmcntc  ilicito. 

Se  prueba  la  parvedad  de  materia: 

Es  evidentc  que  el  que  roba  una  cosa  de  poco  valor  no  quebran- 
ta  gravemente  cl  derecho  ajcno,  ni  la  caridad,  ni  cl  bicn  o  la  paz  so- 
cial.  Pcro  puedc  ocurrir  que  varios  hurtos  pcqueños  sc  unan  entre 
si  y  constituyan  materia  gravc,  como  vcrcmos  mas  abajo. 

750.  4.  Materia  grave  en  el  robo.  Es  la  cuestion  mas 
diñcil  dc  precisar,  pues  depende  de  muchos  factorcs  y  cir- 
cunstancias,  quc  cambian  o  sc  modifican  con  frccuencia.  Ex- 
pondremos,  no  obstante,  los  principios  fundamentales  para 
llegar  a  una  solucion  justa  y  equiiibrada.  Helos  aqui: 

1. *  Hay  que  atender,  en  primer  lugar,  a  la  conciencia  sub- 
jetiva  del  que  cometio  la  injusticia. 

Y  asi,  v.gr.,  comctcna  pccado  mortal  el  que  realizara  un  hurto 
leve  creyendo  interiormente  que  aquclla  cantidad  era  grave.  E1  caso 
contrario  (pecado  leve  con  materia  objetivamcntc  grave)  es  mas  difl- 
cil  en  la  practica,  porquc,  a  mcnos  de  tcner  una  conciencia  excesiva- 
mentc  laxa  o  cauterizada  — quc  no  cxcusa  tampoco  de  pecado — ,  cs 
casi  imposiblc  no  advenir  la  gravcdad  dc  aquelta  injusticia. 

2. *  Materia  de  suyo  grave  la  conatituye  aquella  cantidad  o 
valor  que  infiera  un  daño  notable  al  prdjimo  y  es  apta  para 
causarle  razonablemente  grave  ofensa  o  indignacibn. 

Es  cl  principio  tantas  vcccs  invocado  por  Santo  Tomas  y  mora- 
listas  en  general.  En  los  pecados  exteriores  contra  el  projimo,  su 
gravedad  objetiva  dcpcnde  del  daño  quc  se  le  infiere,  ya  que  en  ello 
estriba  su  culpabilidad  (cf.  11-11,73,3).  Tengasc  cn  cuenta,  sin  cmbar- 
go,  lo  que  vamos  a  decir  a  continuacion. 

3. *  Esta  gravedad  no  se  ha  de  medir  por  una  cantidad  ab- 
solutamente  igual  para  todos,  sino  relativa  al  prbjimo  perjudi- 
cado  y  a  las  circunstancias  en  que  se  encucntra  o  al  dafto  grave 
infligido  a  la  sociedad. 

Algunos  moralistas  antiguos  scñalaban  como  matcria  grave  para 
todos  el  jornal  dc  un  dia  de  un  obrero  modesto.  Pero  cste  criterio  no 
pucdc  admitirsc.  lil  hurto  de  una  misma  cantidad  puedc  significar 
un  notablc  pcrjuicio  para  un  ohrero  y  un  daño  insignificante  para 
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un  niillonario.  l\$  cldsico  cl  cjcmplo  dcl  robo  dc  una  sastrc 

quc  solo  disp<inc  dc  ctla  para  su  trabajo.  Hay  quc  buscar»  pucs^  otro 
principio  dc  distincion. 

Para  cncontrario  hay  t[uc  tcncr  cn  cucnta  quc  cl  dcrccho  dc  pr<>’ 
picdad  ticnc  una  doblc  mision  o  rinalidad:  una  puramcntc  privoM,  o 
sca  para  subvenir  a  las  nccesidadcs  dcl  propietario  cn  particular;  y 
otra  dc  proyeccion  social^  para  conscrvar  la  paz  y  scguridad  publicas  y 
fomcntar  la  industria  y  cl  trabajo.  Dc  ahi  quc,  para  dctcrminar  la 
gravtdad  de  la  matena  cn  cl  hurto,  hay  quc  atcndcr  a  csa  doblc  mision 
dc  la  propicdad,  porquc  pucdc  ocurrir  quc  la  cantidad  robada  a  un 
magnatc  no  lc  causc  a  cl  un  daño  notablc  y  sca,  sin  cmbargo,  gravi- 
sima  con  rclacion  al  orden  social,  quc  qucdana  scriamcntc  compromc- 
tido  si  pudicran  realizarsc  impuncmcntc,  o  al  mcnos  sin  culpa  gravc, 
csa  clasc  dc  fcchorias. 

Atcndida  csta  doblc  finalidad,  los  teologos  distingucn  cn  cl  robo 
una  matcria  relativamente  grave  y  otra  absolutamente  grave,  La  primcra 
sc  rcficrc  a  una  determinada  persona  en  particular,  y  cs  aquclla  quc, 
considcradas  las  condicioncs  y  circunstancias  dc  csa  pcrsona,  lc  su- 
ponc  un  daño  y  ofcnsa  gravcs.  La  scgunda  cs  la  quc  suponc  siempre 
y  en  todas  partes  un  gravc  dcsordcn  contra  cl  bien  social,  quc  scria  im- 
posiblc  si  sc  multiplicaran  con  facilidad  talcs  robos,  aunquc  cl  inmc- 
diato  pcrjudicado  fucra  un  millonario  o  cl  propio  Estado. 

Estc  cs  cl  principio  fundamcntal  cn  cl  quc  cstan  dc  acucrdo  to- 
dos  los  moralistas  catolicos.  Pcro,  pucstos  a  prccisar  la  cuantia  quc 
dcbc  alcanzar  cl  robo  cn  uno  y  otro  caso  para  constituir  matcria 
gravc,  las  opinioncs  no  cstan  concordcs.  Sin  cmbargo,  la  opinion 
mas  corriente  y  comun  (y,  dcsdc  lucgo,  la  mas  probable)  scñala  como 
materia  relativamente  gravc  la  cantidad  que  basta  al  sustento  diario  de  la 
persona  a  quien  se  robay  de  su  Jamilia,  o  tambicn  el  salario  de  un  dia  dc 
la  pcrsona  quc  sufrc  cl  robo.  No  cabc  duda  quc  csta  tarifa  dcl  prcsu- 
pucsto  diario  dc  gastos  — mcjor  aun  quc  la  dc  ingrcsos,  quc  pucdcn 
asccndcr  mucho  mas  — implica  una  gran  varicdad  dc  cantidadcs,  sc- 
gun  sc  tratc  dc  pobrcs  o  gcntcs  modcstas,  dc  la  clasc  mcdia,  dc  gcn- 
tcs  acomodadas  o  dc  muy  ricos. 

La  matcria  absolutamente  grave  sc  rcficrc,  como  hcmos  dicho,  a  los 
robos  comctidos  contra  cl  Estado  o  contra  cmprcsas  industrialcs  dc 
gran  cnvcrgadura,  contra  los  ducños  dc  grandcs  riquczas,  ctc.,  quc, 
aunquc  a  cllos  no  Ics  causcn  gravc  daño,  tracrian  gravcs  trastornos 
al  ordcn  social  $i  no  sc  prohibicran  gravcmcntc.  La  cstimacion  cxac* 
ta  dc  csta  matcria  absolutamente  grave,  o  sca,  suficicntc  cn  cualquicr 
caso  para  constituir  pccado  mortal  aunquc  sc  robc  a  una  pcrsona  ri- 

3uisima  o  al  mismo  Estado,  varia  mucho  cntrc  los  moralistas,  dcbi- 
o,  principalmcntc,  a  las  continuas  fluctuacioncs  dc  la  moncda  con 
motivo  dc  las  gucrras,  conflictos  socialcs,  ctc.  Algunos,  siguicndo  a 
Arcndt,  proponcn  como  critcrio  las  ganancias  dc  una  semana  dc  un 
obrcro  tccnico  cualificado.  Otros,  como  Gcnnaro,  hablan  dcl  sueldo 
di  un  mes  dc  un  obrcro  mcdio.  Los  mas  apclan  a  cantidadcs  fijas.  En 
Suiza,  dondc  corria  cl  oro,  propuso  Priimmcr  antcs  dc  la  ultima 
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guerra  la  cantidad  dc  100  francos  oro  (Theoi.  mor.  II  80),  quc  a  mu- 
chos  parecto  exccsiva  cntonccs,  pcro  cmpiczan  a  admitirla  dcspucs 
dc  la  uitima  guerra  mundial  (cf.  Fanhani,  Theol.  mor.  II,  282;  loRio, 
Theo/.  mor.  II  605,  proponc  100  liras  oro).  En  España  y  cn  nuestros 
dias  fluctuaba  la  opinion  dc  ios  moraiistas  cntrc  las  150-200  pcsctas, 
quc  proponc  cl  P.  Peinador  (De  istre  et  iustitia  n.389,  Madrid  1954) 
y  las  1.000  quc  proponc,  con  cautela  y  rcscrvas,  cl  P.  Zalba  (Theol. 
mor.  [BAC,  Madrid  1953]  II  n.936)2. 

Tcngasc  cn  cuenta,  como  advcrtcncia  importantlsima  cn  cual- 
quicr  situacion,  que  cstas  u  otras  cantidades  que  puedan  scñalarse  se 
refiercn  a  ia  mayor  o  menor  gravedad  de  ta  injusticia  que  sc  pueda 
comctcr  con  cl  robo,  no  a  ta  obligacion  dc  rcstituir,  que  obiiga  siempre 
y  en  todo  easo,  aunque  sc  trate  dc  un  robo  lcvc.  La  obligacion  dc  rcs- 
tituir  no  tUsaparece  nunca  (cxccpto  en  caso  dc  imposibilidad  y  mientras 
durc  la  imposibiiidad),  aunquc  sc  tratc  dc  un  hurto  lcvc.  La  unica 
difcrcncia  consiste  cn  quc,  en  cl  robo  gravc,  la  obligacion  dc  rcs- 
tituir  obliga  gravemente  y  no  podria  scr  absueito  ci  quc  se  negara  a 
hacerla  pudiendoia  hacer;  y  cn  cl  robo  lcvc  obliga  levemente  y  no 
comprometeria  ia  validcz  de  ia  absolucion  de  los  dcmas  pccados, 
aunque  no  podria  absoivcrscle  dei  pccado  vcnial  dei  robo  (por  falta 
de  arrcpentimiento),  que,  por  lo  mismo,  scguira  pesando  sobrc  su 
concicncia,  y  por  el  quc  tendra  que  sufrir  su  correspondicnte  castigo 
en  la  otra  vida. 

4.**  Hunos  graves  por  su  cuantia  objetiva  pueden  hacerse, 
por  excepcion,  leves  en  circunstancias  especiales. 

Tai  ocurrc,  principalmente,  cn  dos  casos:  cuando  se  trata  de  bur- 
tos  entre  famiiiares  o  dc  bienes  comunales  expucstos  cn  cl  campo  o  cn 
ia  via  publica,  como  leñas,  arboles,  etc. 

1.®  Entre  FAMiLiARHS,  la  mutua  union  y  cariño  familiar  atcnua 
las  exigencias  de  la  justicia  y  hacc  que  el  dueño  de  la  cosa  robada 
sicnta  menos  disgusto  que  si  se  ia  quitase  un  extraño.  Y  asi; 

a)  En  los  hurtos  de  ios  hijos  sc  rcquierc,  cn  general,  doble  cantidad 
que  en  los  cxtraños;  en  los  de  las  esposas,  cl  doble  si  se  trata  dc  bie- 
ncs  propios  del  marido,  y  tal  vez  hasta  cuatro  veces  si  se  toman  dc  los 
bienes  comunes  o  gananciales.  En  cuanto  a  la  obligacion  dc  res- 
tituir,  a  veces  pucde  prcsumirse  la  condonacion,  pcro  no  siempre,  so- 
bre  tr>do  si  se  trata  dc  hurtos  cometidos  por  alguno  dc  los  hijos  en 
perjuicio  dc  la  partc  quc  lcs  corrcspondcria  lcgitimamcntc  a  sus  hcr- 
manos. 

b)  l^s  criados  no  suelcn  pccar  gravemente  cn  los  hurtilios  pe- 
queños  en  comida  y  bcbida  para  alimentarse  a  si  mismos,  a  no  scr 


>  T^nK*ic  en  cuenta  la  fech*  de  e»u»  apticacjnnes  ile  1o»  citsdo»  moraltsits.  Hoy  d(* 
habfi  <|ue  elevar  httranie  e»i*«  cifrt»,  leniendo  en  cuenia  It  depreciaciAn  de  la  mnnedt 
y  su  menor  valor  ad<|uisiiivo. 
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quc  sc  tratc  dc  manjarcs  exqu/si/os  o  muy  caros,  quc  ta  misma  familia 
considcra  cumo  cxtraordinarios.  Pcro,  tratandose  dc  dinero  o  dc 
otras  cosas,  sc  equiparan  entcramente  a  los  cxtraños. 

2.*  En  los  ttUR'ros  dl  BU-NiJi  <;oMiiNAi.i-.s  (v.gr.,  cortando  lcña  cn 
bosques  dcl  Municipio  o  dcl  l‘!stado)  rara  vcz  sc  llcgara  a  materia 
grave  si  sc  toman  cn  pequcña  cantidad  y  para  las  ncccsidadcs  />ro- 
pias;  y  tratandosc  dc  gentc  muy  pobrc  y  necesitada,  facilmcnte  pue- 
dcn  cxcusarse  de  toda  falta  cn  cl  fuero  <ic  ta  concicncia. 


5.*  Hurtos  leves  repetidos  pueden  llegar  a  constituir  mate- 
ria  y  pecado  grave:  a)  por  la  intenciñn  dc  llegar  poco  a  poco  a 
cantidad  grave;  b)  por  unton  flaica  o  moral  entre  clloa,  y  c)  por 
conapiracidn  y  complicidad  con  otros  ladronzuelos  hasta  robar 
entre  todoa  materia  grave. 


aj  En  el  primhr  caso  sc  comete  efeetivamente  cl  pecado  mortal  ya 
desde  el  primer  hurto  pequeño;  pero,  no  habiendo  atcanzado  toda- 
via  materia  grave,  la  obligacion  dc  restituir  seria  unicamente  leve.  A1 
llegar  de  hecho  a  la  materia  grave  se  perfccciona  externamente  el  pe- 
cado  grave  inicial  y  empieza  la  obligacion  grave  dc  restituir.  Los  hur- 
tillos  intermedios  no  constituyen  numcricamentc  mas  que  un  solo 
pecado  grave  total,  a  no  ser  que  se  haya  rctractado  la  intencion  de 
llegar  a  materia  grave  y  se  haya  vuelto  despucs  a  contraer. 

Este  principio  tiene  aplicacion  cn  el  caso  dc  los  comerciantes  o 
tenderos  que  substraen  algo  del  peso,  medida  o  catidad  de  la  mer- 
cancia  en  cada  una  de  las  ventas;  de  los  tabemeros,  lecheros,  etc., 
que  mezclan  agua  al  vino,  leche,  vendiendolo  al  mismo  precio;  de 
los  sastres  que  se  quedan  habitualmente  con  retazos  importantes  (a 
no  scr  quc  los  clicntcs  rcnuncicn  voluntariamcntc  a  ellos),  y,  cn  gc- 
ncral,  dc  los  quc  falsifican  cuatquier  mercancia  vendicndola  como  lc- 
gitima,  aunque  en  cada  una  de  las  ventas  se  lucren  en  materia  leve. 


b)  En  EL  SEGUNOo  CASO,  o  sca  cuando  se  realizan  varios  hurtos 
peiiueños  sin  intencion  dc  llcgar  a  cantidad  notable,  constituyen  pc- 
caoo  gravc  cuando  sc  unen  fisica  o  moralmente  hasta  constituir  canti- 
dad  o  materia  gravc.  Hay  union  Hsica  cuando  sc  conservan  y  reunen 
las  cantidades  substraidas  anteriormente,  sea  cual  fuere  el  tiempo 

auc  transcurra  cntrc  los  distintos  hurtos;  y  union  moral,  cuando  los 
istintos  hurtillos  cstan  tan  poco  distanciados  entrc  si,  quc  unos 
pucden  considerarse  como  continuacion  dc  los  otros.  Cuanto  tiempo 
haya  dc  transcurrir  para  quc  sc  dcsconcctcn  moralmcnte  entre  si  los 
distintos  hurtillos,  cs  dificil  scñalarlo  con  cxactitud,  pucs  dcpcndc  dc 
las  circunstancias  (v.gr.,  pturatidad  dc  ducños,  indolc  dc  la  cosa 
substraida,  ctc.).  En  gcncrat  suclc  scñalarse  cl  espacio  dc  dos  mcses 
para  que  no  sc  rclacioncn  moralmcntc  los  hurtos  levcs  mas  impor- 
tantes,  y  mcnos  ticmpo  todavia  para  los  dc  mcnor  importancia 
(v.gr.,  para  los  tragos  de  vino  quc  tomc  a  hurtadiltas  un  criado). 

Los  moralistas  convicnen  cn  dccir  quc,  en  esta  clase  de  peque- 
flos  hurtos  rcpctidos,  sc  rcquicrc,  para  Itcgar  a  materia  gravc,  mayor 
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cantidad  quc  en  cl  robo  unico,  pofquc  suclen  producir  menos  daño 
a  su  legitimo  ducño.  Nos  parccc  justa  y  cquilibrada  la  opinion  de 
San  Alfonso  (1.3  n.530),  quc  añade  a  la  matcria  grave  requerida  cn 
cl  robo  unico  Ut  mitad  dc  csa  materia  si  se  trata  dc  hurtos  pcqueños 
a  un  solo  dueño,  y  tl  doble  si  sc  rcficrcn  a  varios  ducños.  Una  vez 
alcanzada  la  matcria  grave,  discutcn  los  autores  si  se  comienza  una 
nucva  seric  desconectada  dc  la  antcrior  o  sc  va  agravando  cada  vez 
mas  cl  mismo  pecado  grave  ya  cometido.  Parccc  mas  probablc  csu 
segunda  opinion,  a  no  ser  quc  la  primcra  scric  hubicse  sido  ya  rcpa- 
rada  por  el  arrepcntimicnto  y  la  rcstitucion,  cn  cuyo  caso  volvcria 
a  iniciarse  una  nueva  serie. 

Ndtesc  quc  cada  uno  dc  los  hurtos  pequcños  llcva  consigo  la 
obligacion  lcvc  dc  rcstituir,  y  es  obligatoria  bajo  pccado  mortal 
cuando  se  liega  de  hecho  a  materia  grave,  aunque  sea  a  traves  de 
multitud  de  hurtos  pequeños.  La  Iglesia  ha  rechazado  la  opinion  la- 
xista  que  afirmaba  lo  contrario  (cf.  D  1188). 

e)  En  EL  TERCER  CASO,  o  sca  cuando  sc  coopcra  con  otros  la- 
dronzuelos  a  un  huno  que  pcrjudica  al  dueño  en  materia  grave 
(v.gr.,  apoderandosc  de  toda  la  fruta  de  sus  arboles),  cada  uno  de 
cllos  comctc  una  grave  injusticia,  tanto  por  la  intenci6n  colectiva,  quc  rc- 
cae  sobrc  matcria  gravc,  como  por  la  union  fisica  dc  todos  los  pc- 
queños  hurtos  rcalizados  a  la  vez  entre  todos.  En  su  consecuencia, 
cstan  obligados  a  la  restitucion  dcl  daño  intcgro,  cada  uno  en  su 
parte  proporcional;  y  si  algunos  se  niegan  a  restituir,  tienen  que  ha- 
cerlo  integramente  los  que  quieran  cumplir  con  su  deber  de  con- 
ciencia,  recabando  despucs  de  los  ladroncs  insolventes  la  indemniza- 
cion  p>or  la  parte  que  les  correspondia  restituir  at  dueño. 

5.  Causas  excusantes  del  robo.  Son  unicamente  dos:  la  ex~ 
trema  necesidad  y  la  oculta  compensacion.  Vamos  a  examinarlas  breve- 
mcnte. 


a)  La  extrema  necesidad 

751.  La  nccesidad  puede  ser  triple:  extrema,  grave  y  comun.  Sc 
llama  extrema  cuando,  si  no  se  la  remedia,  apcnas  se  pucde  evitar  la 
mucrte  o  un  mal  gravisimo  casi  equivalente  a  ella.  Es  grave  si  amc- 
naza  un  daño  notable  (v.gr.,  una  enfermcdad  seria,  pero  no  incura- 
blc;  gravc  infamia,  ctc.).  Y  cs  comun  cuando  uno  mismo  puede  pro- 
veer  a  su  necesidad  sin  gran  dificultad  (v.gr.,  trabajando  un  poco 
mis). 

Teniendo  en  cuenta  esta  divisi6n,  he  aqui  la  doctrina  cat6Iica  en 
algunas  conclusiones  fundamentalcs: 

Conclual6n  1.*:  En  extrema  (o  caai  extrema)  neceaidad  ea  llcito  y  haata 
obligatorio  tomar  de  loa  bienea  ajenoa  lo  neceaario  para  liberarae  de 
cllat  con  tal  dc  no  poner  al  dueño  en  el  miamo  grado  de  neceaidad. 
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La  raion  ea  porquc,  cn  cxtrcma  ncccsidad,  todas  la&  cosak  »c  ha- 
cen  comuncs  a  todos  los  hombres.  Sc^un  la  intcncion  dcl  Autor  dc 
la  naturaleza,  impresa  cn  el  ordcn  natural,  las  cosas  tcmp(jrales  tic- 
ncn  por  ftnalidad  primarta  provccr  a  las  necesidades  dc  tfxJos  los 
hombres,  y  por  finalidad  secMndarta  la  division  cn  propiedades  priva- 
das,  para  cl  mcjor  y  mas  pacifico  ordcn  dc  tas  cosas.  Ahora  bicn:  cl 
derecho  natural  secundario  tienc  quc  ccdcr  antc  cl  primario.  Por  cso 
no  se  comctc  injusticia  alguna  cuando  cn  extrema  ncccsidad  toma 
uno  lo  ajeno,  ya  quc  entonces  no  cs  rcalmentc  ajeno,  sino  propio^. 
Y,  como  cs  obvio,  a  cstc  derecho  natural  dcl  necesitado  — quc  cs 
obligatorio,  porque  cada  uno  ticnc  ct  deber  dc  conscrvar  su  propia 
vida —  respondc  cn  el  rico  ta  obligacion  dc  justicia  de  no  impcdirte 
cl  cjcrcicio  dc  su  derecho  y  la  de  caridad  dc  atcndcrlc  gcncrosamcntc 
en  su  neccsidad. 

Notcse  quc,  como  advierte  expresamente  Santo  Tomas  (ibid.,  ad 
3),  cstc  derecho  dc  tomar  lo  ajcno  cn  extrema  necesidad  puede  cjcr- 
cerse  en  favor  de  si  mismo  o  de  otra  pcrsona  constituida  en  esa  ne- 
cesidad  y  a  la  que  no  se  la  pueda  socorrcr  por  si  mismo. 

Ctaro  esta  que,  si  el  projimo  hubiese  de  caer  en  la  misma  extre- 
ma  necesidad  si  sc  te  quitara  lo  suyo,  nadie  tendria  derecho  a  quitar- 
seto,  porque,  ett  igualdad  de  condiciones,  es  mcjor  la  condicion  dcl  que 
posee  actualmente  la  cosa  y,  por  lo  mismo,  prevalcce  cl  derecho  dcl 
dueño. 

Conclusibn  2.*:  Pero  no  es  Ucito  ir  m&s  lejos  de  lo  que  sea  suflciente 

para  liberarae  a  si  miamo  o  a  otroa  de  eaa  cxtrema  neceaidad. 

Y  asi,  por  ejemplo,  si  con  cicn  pesctas  puedc  remcdiar  su  cxirc- 
ma  necesidad,  no  pucdc  apoderarse  de  doscientas.  Si  basta  el  simplc 
uso  dc  la  cosa  ajena,  no  es  licito  apropiarsela  definitivamente  (v.gr., 
pasado  cl  peligro,  ticnc  quc  dcvolvcr  a  su  legitimo  dueño  cl  caballo 
que  Ic  quit6  para  escapar  de  un  peligro  cierto  dc  mucrte). 

(Que  habria  de  hacer  si,  pasada  la  nccesidad  extrema  y  habicndo 
consumido  durante  ella  la  cosa  tomada,  se  encontrase  el  que  la  tomo 
cn  condiciones  dc  rcstituirla  o  indcmnizarla?  Hay  quc  distinguir:  si 
al  tiempo  de  tomarla  y  consumirla  cra  verdaderamcntc  pobrc  cn  rea~ 
lidad  y  cn  esperan^a,  no  ticnc  obligacidn  dc  restituir  nada,  porque  cn 
cstc  caso  hizo  cntcramcntc  stç/a  la  cosa  ajena  a  la  quc  tcnia  pleno  dc- 
rccho  cn  cl  scntido  cxplicado.  Pcro,  si  al  ticmpo  dc  tomarla  y  consu- 
mirla  cra  pobre  tan  solo  cireunstancialmente ,  pcro  con  esperanza  cierta 
dc  salir  dc  aqucl  estado,  csta  obligado  a  rcstituirla  o  indcmnizarla, 
porque  cntonces  solo  hizo  suya  la  cosa  provisionalmcnte.  Claro  cs 
que,  aun  cn  cl  primcr  caso,  la  honradcz  y  cquidad  natural  ya  que 
no  la  estricta  justicia —  pidcn  que  sc  compensc  de  algun  modo,  si 
pucde  hacerse  comodamentc,  aqucl  daño  matcrial  quc  sc  ocasiono 
involuntariamente  al  dueño. 


»  a.  11-11,66,7. 
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Conclutidn  3.*:  En  necetidad  comun  y  aun  en  la  aimplemente  gtave  no 

ea  licito  tomar  nada  de  loa  bienea  ajenoa. 

Las  razones  principales  son  dos; 

1 Porquc  la  naturaleza  no  conficrc  al  hombrc  cl  dcrccho  abso- 
luto  mas  quc  sobre  las  cosas  ncccsarias  para  conscrvar  la  vida,  que 
no  pcligra  cn  grave  o  comun  necesidad. 

2.*  Porquc,  dc  lo  contrario,  pcligraria  no  solo  la  propicdad  pri- 
vada,  sino  cl  bicn  comun,  ya  que  qucdana  abicrta  una  ancha  puerta 
para  innumerablcs  robos.  Por  lo  quc  Inoccncio  XI  condcno  la  si- 
guiente  proposicion  laxista:  «Es  pcrmitido  robar  no  solo  en  caso  dc 
necesidad  extrema,  sino  tambien  dc  ncccsidad  gravc»  (D  1186). 

Es  cicrto,  sin  cmbargo,  quc,  aunquc  la  gravc  necesidad  no  cxcu- 
sc  dcl  hurto,  disminuyc,  sin  duda,  su  gravedad  cn  proporcion  a  la 
misma  necesidad.  Por  lo  que,  en  la  practica,  antes  de  imponer  la 
obligacion  ff-avt  de  restituir  hay  quc  atender  a  la  buena  fe  del  que 
cometio  la  injusticia,  a  las  circunstancias  atenuantcs,  a  la  posible 
condonacion  por  partc  dcl  ducño,  etc. 


b)  La  oculta  compenaacidn 

752.  Cuando  el  acreedor  no  puede  convenientemente  vindicar 
su  derecho  antc  la  autoridad  pubtica,  ya  sea  por  temor,  ya  por  otra 
impotencia  moral,  puede  echar  mano  de  la  oculta  compensacion, 
quc  puede  dcfmirse:  el  aeto  por  el  cual  el  acreedor  toma  ocultamente  lo  que 
se  le  debe. 

Hay  que  advertir,  ante  todo,  que  la  oculta  compensacion  scria 
ilicita  si  el  acreedor  pudiera  sin  gran  incomodidad  vindicar  su  dcrc- 
cho  ante  el  jucz.  Porquc  el  bien  comun  exige  que  se  siga  el  orden 
juridico  establccido  por  las  leyes,  para  evitar  multitud  de  alucinacio- 
nes  e  injusticias.  De  donde  el  que  se  toma  la  justicia  por  su  mano, 
fuera  del  caso  de  necesidad,  pcca  contra  la  justieia  Itgfll,  aunque  no 
contra  la  conmutativa  si  no  toma  mas  que  lo  que  es  suyo. 

Para  que  la  oculta  compensacion  sea  licita  sc  requieren  las  si- 
guientes  condiciones: 

1)  PoR  PARTK  DK  I.A  jusTiciA  coNMUTATivA:  a)  Quc  sc  tratc  dc  una 
vtrdadera  deuda,  cxigible  en  estricta  justicia.  Porque,  si  la  deuda  cs  so- 
lamcnte  pr>r  motivo  dc  caridad,  gratitud,  fidelidad,  ctc.,  no  puede 
hacerse  la  oculta  compcnsacion,  ya  quc  csos  motivos  no  confiercn 
derccho  estricto  al  acreedor. 

b)  Quc  la  deuda  sca  eierta,  al  menos  con  plena  certeza  moral, 
pf)rque  en  caso  de  duda  es  mejor  la  condicion  del  quc  posee.  Cabcn 
cn  esto  muchas  alucinaciones;  v.gr.,  por  partc  dc  los  criados  domcs- 
ticos  quc  crcen  facilmcntc  que  sc  les  dclx:  un  jornal  mayor  dcl  quc 
rccilKn.  InfKcncio  XI  condcno  la  siguiente  proposicion  laxista:  «Los 
criados  y  criadas  domcsticos  pucdcn  ocultamcnie  quitar  a  sus  amos 
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ptra  compcnsar  su  trabajo,  que  juzgan  supcrior  al  salario  que  rcci* 
bcn»  (D  1187). 


c)  Quc  la  compensacion  no  rebase  los  limites  dc  lo  cstricta- 
mentc  debido.  Dc  donde,  si  no  puede  recupcrarse  la  cosa  misma,  no 
se  puede  ir  mas  lejos  de  lo  equivalente  a  su  justo  precio,  habida 
cuenta  de  todas  las  circunstancias. 


2)  PoR  PARTK  DK  LA  JUSTICIA  LKCAL  sc  requiere  quc  no  pueda  rc- 
cuperarse  la  deuda  por  la  via  lcgal  sin  gran  incomodidad  (v.er.,  por 
falta  dc  testigos  o  a  basc  dc  muchos  gastos,  dc  riñas,  perdida  dc  la 
amistad  con  cl  deudor,  ctc.).  E1  Codigo  civil  cspañol  pcrmitc  la 
compcnsacion  manifitsta,  o  dc  comun  acucrdo  (CH  1195-1201),  y  en 
cierto  modo  incluso  la  oculta  (art.1202). 

3)  PoR  PARTE  DE  LA  CARiDAD,  hajr  quc  cvitar  cl  cscandalo  y  cl 
daño  del  deudor  o  de  tercera  persona.  Y  asi,  por  caridad  hay  que 
procurar  que  el  deudor  no  continue  cn  su  pecado  dc  mala  fc,  dicien- 
dole,  v.gr.,  que  se  le  perdona  su  deuda.  Hay  que  evitar  tambien  que 
pague  dos  veces  por  creer  que  no  satisfizo  la  deuda  (csto  obliga  in- 
cluso  por  justicia).  Y,  finalmente,  hay  que  evitar  el  daño  de  tercera 
persona  sobre  la  que  podrian  recaer  sospechas  de  hurto  por  la  ocul- 
ta  compensacion  del  acreedor. 

Como  se  ve  por  la  prolijidad  de  condiciones  requeridas,  en  la 
praetica  la  oculta  compensacion  esta  llena  de  peligros  y  sc  presta  a 
multitud  de  alucinaciones;  por  lo  que  rara  vez  debe  ejercitarse  y  ra- 
risima  vez  aconsejarse. 


ARTICULO  VII 
Dc  la  restitucidn  en  general 

Sumario:  Despues  de  hablar  de  la  injusticia,  el  orden  logico  exige  hablar  del 
modo  de  repararla,  o  sea,  de  la  res/i/ucion.  En  el  presente  articulo  vamos 
a  examinarla  en  getural;  en  el  segundo  lo  haremos  en  par/itular.  Cuatro 
puntos  principales:  noeionj  obligation,  raicts,  cirtuns/ancias  j  causas  txcutan/es 
de  la  restitucion  en  general. 


I.  NOCION  Y  OBLIGACION 

753.  1.  Noci6n.  En  su  acepcion  ctimol6gica  y  clasi- 

ca,  usada  ya  por  Ciceron,  la  palabra  restitucidn  expresa  la  idea 
generica  de  «restablecer,  restaurar  o  reponer  una  cosa  vol- 
viendola  a  su  primitivo  estado».  Pero  en  su  acepcibn  teol6gi- 
ca,  relativa  a  la  virtud  de  la  justicia,  tiene  un  scntido  mas  res- 
tringido,  quc  cxpresa  el  acto  de  devolver  la  cosa  injustamente  postt~ 
da  0  de  compensar  un  daño  injustamente  causado. 
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La  rcstitucion  cs  acto  dc  la  justicia  conmntativa,  cntcndida  dc  una 
mancra  amplia  y  gcncral,  cn  cuanto  incluyc  lodo  lo  quc  sca  dar  a 
otro  lo  quc  lc  corrcspondc  •.  Pcro  csto  no  implica  quc  la  infraccion 
dc  las  otras  dos  formas  dc  justicia  ptrjtcta  (lcgal  y  distributiva)  no 
obliguc  a  rcstituir,  principalmcntc  cn  la  partc  rclacionada  con  las  lc- 
ycs  tributarias  y  fiscales.  Volvcrcmos  sobrc  csto  cn  su  lugar  corres- 
pondientc. 


754.  2.  Obligacidn.  Vamos  a  precisarla  en  una  con- 

ciusion. 

Conclusidn:  La  reatituci^n  real,  o  al  menos  en  el  prop6sito  flrme  y  sin- 

cero,  de  la  cosa  ajena  o  del  daflo  injustamente  causado  es  necesaria 

para  salvarse  tratindose  de  materia  grave. 

Expliqucmos,  antc  todo,  cl  vcrdadcro  alcance  dc  csta  impottan- 
tisima  conclusion. 

La  restituciOn,  o  sca  la  dcvolucion  a  su  lcgitimo  ducño  dc  la 
cosa  quc  Ic  pcrtcnccc,  ya  sc  posea  con  su  conscntimicnto  propio, 
como  ocurrc  cn  cl  prestamo  o  deposito;  ya  contra  su  voluntad, 
como  cn  cl  hurto  y  la  rapiña. 

Rkal,  o  sca  cntregando  dc  hccho  a  su  lcgitimo  dueño  la  cosa 
misma  o  su  justo  precio,  segun  los  casos. 

O  AL  MENOS  EN  EL  prop6sito  firme  y  sincero,  cuando  no  sc  puede 
realmente,  porque  nadic  esta  obligado  a  lo  imposible.  En  cstos  casos 
basta  con  tener  el  firme  y  sinccro  deseo  de  restituir  cuando  dcsapa- 
rezca  la  imposibilidad,  hacicndo,  micntras  tanto,  lo  que  se  pueda 
para  llegar  cuanto  antes  a  la  rcstitucion  real. 

Df.  la  cosa  ajena.  Cuando  cs  posible,  hay  quc  dcvolvcr  la  cosa 
misma  recibida  cn  prestamo  o  quitada  injustamcntc  a  su  ducño;  y  si 
csto  no  cs  posiblc  (v.gr.,  por  habcr  pcrccido),  hay  quc  restituir  su 
justo  prtcio  habida  cuenta  dc  todas  las  circunstancias.  Volveremos  so- 
bre  esto  al  hablar  de  la  injusta  rctencion  de  lo  ajeno. 

O  DEL  DAÑo  injustamente  CAUSADO.  Ya  prccisarcmos  mas  abajo, 
al  hablar  dc  la  injusta  damnificacion,  la  abundantc  problcmatica  a 
quc  da  lugar. 

Es  NKChSARiA  PARA  SAi.VARSK  tratAndosk  dk  mati-ria  gravk.  Para 
afcctar  a  la  salvacion  eterna,  cs  cvidcnte  quc  ha  dc  tratarse  dc  matt- 
ria  pravt,  ya  quc  la  matcria  lcvc,  auntjut  oh/iga  tamhien  a  restituir  (csto 
siempre  y  cn  lodo  caso,  porquc  la  cosa  ajena  «clama  a  su  ducfto»), 
no  inducc  obligacion  gravc  y  no  comprfimctc,  por  lo  mismo,  la  .sal- 
vacion  misma  dcl  alma. 

Ahora  bicn,  ^dc  qu6  clasc  dc  necesidad  sc  trata  aqui? 

Para  respfindcr  con  prccision  y  cxactitud  a  csta  prcgunia  hay 
quc  tcncr  cn  cucnia  quc  hay  dfis  clascs  dc  nccesidad;  <i)  abstduta  o 


•  (J.  ri  11.62,1 
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it  mtdio,  quc  cs  ta  quc  no  admitc  jamas  la  mcnor  cxccpcion,  y  cuya 
autcncia,  aun  involuntaria,  dctcrmina  infatiblcmcntc  la  condcnacion 
ctcrna  (v.gr.,  la  gracia  santiftcantc,  obtenida  en  una  forma  o  cn  otra, 
sacramcntal  o  cxtrasacramentalmcnte);  y  rclativa  o  dt  prtttpto,  quc 
obliga  por  una  determinacion  positiva  dc  la  lcy  divina  o  cclesiastica 
(v.gr.,  santificar  las  fiestas,  ayunar  cuando  lo  manda  la  Iglesia,  ctc.), 
quc  admite  excepciones  y  cuya  omision  involuntaria  no  comprometc 
la  salvacion  etema.  Tcnicndo  cn  cuenta  csta  distincion,  cs  facil  y  cla- 
ra  la  rcspucsta  a  la  pregunta  formulada.  Hcla  aqui: 

a)  La  rkstituciOn  rkal  cs  necesaria  con  necesidad  dt  prtctplo. 
En  consecuencia,  a  nadie  se  le  pcrdona  el  pecado  de  robo  si,  pudiin’ 
dola  bactr,  no  la  quiere  hacer  dc  hecho;  pcro  puede  scr  absuelto  y 
perdonado  si,  qucriendo  sinceramcntc,  sc  vc  imposibilitado  cn  abso- 
iuto  de  haccrla.  La  razon  es  porque  nadic  esta 
sible. 

b)  La  RESTiTuaON  EN  EL  PROPOsiTo  FiRME  Y  siNCERO  obliga  dc  una 
manera  absoluta,  o  sea  con  necesidad  dt  mtdio.  La  razon  es  porque, 
sin  ese  proposito  sincero,  la  voluntad  pcrmanece  aferrada  al  ptcado 
mortal  que  supone  la  grave  injusticia  cometida,  y,  mientras  subsista 
esu  perversa  disposicion,  es  imposible  recupcrar  la  gracia,  que  es  ab- 
solutamcnte  indispensable  para  la  salvacion  etcrna.  De  donde  se  de- 
duce,  como  corolario  terrible  e  inevitable,  que  tl  qut,  ttnitndo  concitn- 
cia  dt  babtr  comttido  una  gravt  injusticia  qut  obliga  a  rtstituir,  no  quitrt  ba- 
ctrlo,  st  condtnard  infalibltmtntt  si  la  mutrtt  It  sorprtndt  tn  su  prottrva 
obstinacidn^.  Otra  cosa  scria  si  ignorara  dt  butna  /t  su  obligacion  dc 
restituir.  Por  cso,  cn  la  practica  pastoral  convcndra,  a  vcccs,  no  pcr- 
turbar  esa  buena  fe  (v.gr.,  tratandose  de  un  moribundo  colocado  ya 
«in  extremis»). 

Explicados  sus  terminos,  hc  aqui  la  prueba  dc  la  conclusion: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Hay  innumcrablcs  pasajcs  cn  am- 
bos  Testamentos.  Hc  aqui  dos  por  via  dc  ejemplo: 

«E1  ladron  restituira;  y  si  no  ticnc  con  quc,  scra  vendido 
por  lo  quc  robo;  y  si  lo  quc  robo,  bucy,  asno  u  ovcja,  sc  cn- 
cuentra  todavia  vivo  cn  sus  manos,  rcstituira  cl  doblc»  (Ex 
22,3)5. 

«Zaqueo,  cn  pic,  dijo  al  Scñor:  Señor,  doy  la  mitad  dc 
mis  bicncs  a  los  pobrcs,  y  si  a  alguien  hc  defraudado  cn  algo, 
lc  dcvuclvo  cl  cuadruplc.  Dijolc  Jesus:  Hoy  ha  venido  la  sa- 
lud  a  csta  casa»  (Lc  19,8-9). 

^  Dtgftse  lo  iitisino  dcl  tfuc  pcfirt^ccc  ifcrrido  a  cuili^uicr  oiro  pcccdo  inoml  y  nt 
Omtrt  poncr  lo»  mcdios  para  safir  de  el.  La»  aplicaciones  son  innumerables:  concubina- 
to»,  eacandalos.  profesiones  inmorales,  negocios  abusivos,  fabricacion  o  venta  de  obje- 
to»  apto»  unicamente  para  el  pecado,  etc..  etc. 

»  Para  entender  este  pasaje  cn  su  verdadero  alcance  hay  que  irasladarse  a  la  epoca 
en  que  fue  cKrito  y  a  la  mentalidad  israelita.  I.a  resiitucion  del  Mh  no  obliga  en  jus- 
lida  eatricta,  pero  sc  imponia  a  modo  de  fmu  para  apartar  m4s  eficaamente  al  pueblo 
dcl  pecado  dc  robo. 


obligado  a  lo  impo- 
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b)  El  magisthrio  dh  la  Iclksia.  Inoccncio  XI  condcno  dos 
proposicioncs  laxiscas  quc  cnscñaban  lo  contrario  (cf.  D  1188-1189). 

t)  La  raz6n  TEOLdGiCA.  E1  dcfccho  natural  manda  dar  a  cada 
uno  lo  suyo  y  rcsarcir  los  daños  ocasionados  culpablcmentc  al  proji- 
mo.  Y  para  salvarse  cs  ncccsario  rcnunciar  a  la  injusticia  (cf.  1  Cor 
6,9),  lo  cual  supone  neccsariamente  la  rcstitucion  dc  lo  injustamcntc 
adquirido  o  retenido. 

Dc  donde  sc  sigue  quc,  como  dicc  Santo  Tomas,  «el  prccepto  dc 
haccr  la  restitucion,  aunque  segun  la  forma  sca  afirmativo,  implica 
cn  si  un  prccepto  negativo,  que  nos  prohibc  rctcncr  la  hacienda  dc 
otro»  (U-11,62,8  ad  1). 

Aplicaciones  practicas: 

1. '  La  rcstitucion  dcbc  haccrsc  cuanto  antcs.  Si  no  se  puede  to- 
talmente  de  una  vcz,  dcbc  restituirse  lo  quc  se  pueda  y  procurar  llc- 
gar  cuanto  antes  a  la  restitucion  total. 

2. *  No  puede  ser  absuclto  el  quc  sc  niega  a  restituir  en  materia 
gravc.  Ni  tampoco  cl  quc,  habicndo  promctido  dos  o  trcs  vcccs  que 
restituiria,  vuclve  a  confesarse  sin  habcr  rcstituido  dc  hecho,  pu- 
dicndolo  hacer. 

3. '  Discuten  los  moralistas  si  hay  obligacion  de  restituir  con 
biencs  dc  diverso  ordcn  (v.gr.,  la  fama  con  dincro)  si  no  pucdc  ha- 
cerse  con  los  del  mismo  orden.  Santo  Tomas  y  los  teologos  clasicos 
estan  por  la  afirmativa  (cf.  11-11,62,2  ad  1  et  2);  muchos  modemos, 
por  la  negativa.  La  sentencia  clasica  parece  mucho  mas  probable, 
pues  del  hecho  de  que  no  sc  pucda  rcstituir  integramentc  (por  tra- 
tarse  de  bicnes  dc  inferior  calidad)  no  cs  logico  concluir  quc  no  hay 
obligacion  dc  rcstituir  nada.  En  todo  caso,  los  mismos  modcrnos  re- 
conocen  quc  esa  rcstitucion  seria  obligatoria  en  conciencia  despucs 
de  la  sentcncia  del  juez  que  impusiera  csas  sanciones  o  rcparaciones 
materiales. 

En  caso  de  muerte  por  imprudencia  culpable  (v.gr.,  por  atropc- 
llo  de  automovil)  hay  que  reparar  todos  los  daños  materialcs  (hospi- 
tal,  entierro,  etc.)  y  pasar  a  la  viuda  pobre,  que  vivia  dcl  jornal  dc 
su  marido,  una  pension  suficicnte  para  que  pucda  vivir. 

4. *  Carccc  dc  fundamento  y  cs  un  crror  vulgar  la  crcencia  dc 
quc  las  almas  dc  los  difuntos  no  puedcn  salir  del  purgatorio  hasta 
quc  sus  hcredcros  hagan  las  rcstitucioncs  quc  lcs  correspondia  haccr 
a  cllos.  Porquc,  si  cl  difunto  no  ^uiso  hacerlas  cn  vida,  pudicndolas 
haccr,  sc  condcno  por  su  mala  fc  y  nada  le  aprovecharia  la  restitu- 
cion  dc  sus  hercdcros.  Y  si  quiso  haccrlas  y  no  pudo,  la  culpa  de  la 
omision  rccac  sobre  sus  hercdcros,  no  sobrc  cl  difunto. 


II.  rak:i-.s  de  la  restitiicion 

Sc  llaman  asi  las  tausas,  fuentes  o  titulos  dc  dondc  surgc  la 
obligacion  inmcdiata  dc  rcstituir. 
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Son  fundatnentalnicntc  dos:  a)  la  injusta  rettftd6n  de  lo  ajeno  con 
lucro  propio;  y  b)  la  injusta  damnifitatUn  del  projimo  sin  lucro  pro- 
pio.  Con  frccuencia  se  uncn  ambas  fucntcs  (v.gr.,  cn  cl  robr^,  tjue 
damnifica  alprojimo  y  retiene  injustamcnte  la  cosa  robada). 

A  estas  dos  fucntcs  sc  agrega  la  llamada  injusta  cooptracion,  quc 
no  constituyc,  sin  cmbargo,  una  terccra  raiz,  por<]ue  sc  reduce  facil- 
mente  a  una  de  las  dos  anteriores,  segiin  los  casos. 

Vamos  a  examinar  cada  una  dc  cstas  raices  cn  particular. 


A)  La  injusta  retencibn  de  lo  ajeno 

755.  Como  principio  general,  es  evidente  que  el  dueño  de 
ufia  cosa  es  el  unico  ^ue  tiene  derecho  a  poseerla,  y  no  pierde  ese 
derecho  cualquiera  que  sea  el  paradero  eventual  de  la  misma. 
Pero  la  aplicacion  de  este  principio  adquiere  modalidades 
muy  variadas  segun  las  distintas  leyes  y  segun  la  diversa  con- 
dicion  del  que  posee  actualmente  aquella  cosa.  Para  proceder 
con  orden  y  claridad  se  imponen  algunos  prenotandos  indis- 
pensables.  He  aqui  los  principales: 

1.*  Axiomas  jutidicos.  En  todo  el  capitulo  dc  la  restitucion 
hay  que  tener  en  cuenta  unos  cuantos  axiomas  clasicos,  principal- 
mcnte  los  siguientes: 

a)  La  cosa  clama  a  su  dueño. 

b)  La  cosa  fructifica  para  su  dueño. 

c)  La  cosa  naturalmente  se  pierde  para  su  ducño. 

d)  Nadie  puede  enriquecerse  injustamente  con  lo  ajcno. 

e)  Donde  cl  dueño  cncucntra  lo  suyo,  alli  mismo  pucde  vindi- 
carlo  para  si. 

2“  E1  poseedor  actual  de  la  cosa  ajena  puede  ser: 

a)  De  buena  fe,  crcycndo  quc  la  posee  legitimamcntc. 

b)  Dc  mala  fc,  a  sabiendas  dc  quc  no  cs  suya. 

c)  Dc  fc  dudosa,  dudando  sobrc  la  Icgitimidad  dc  su  posesion. 

3*  Los  frutos  dc  la  cosa  ajena  pueden  ser: 

a)  Naturales,  o  sea,  producidos  cspontancamente  por  la  natura- 
lcza  misma  (v.gr.,  pastos,  hucvos,  crias,  lana  dc  las  ovcjas,  ctc.). 

b)  Industria/es  (Ilamados  tambicn  personaies),  o  sca  adquiridos 
con  la  industria  o  trabajo  humano  utilizando  la  cosa  ajena  tan  solo 
como  ittstrumento  (v.gr.,  el  ncgocio  conseguido  con  cl  emplco  dcl  di- 
ncro  robado). 

c)  Mixtos,  cuando  procedcn,  a  la  vcz,  dc  la  naturaleza  y  dcl  tra- 
bajo  humano  (v.gr.,  la  cosecha  scmbrada  en  campo  ajeno,  queso  fa- 
bricado  con  lechc  robada,  ctc.) 
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d)  Cmles,  o  sca  los  quc  cl  dcrccho  considcra  como  frutos, 
aunquc  no  lo  sean  propiamente  (v.gr.,  el  prccio  dcl  arriendo  de  una 
caballeria,  dcl  alquiler  de  una  casa,  ctc.). 

Desde  otro  punto  dc  vista,  los  frutos  puedcn  ser: 

a)  Pendieates  (v.gr.,  fruta  cn  los  arbolcs,  fctos  cn  los  animales, 
ctcctera). 

b)  Ya  pereibidos.  Y  cstos  sc  subdividen  cn  consnmtdos  (cn  si  o  cn 
su  precio)  y  no  tonsumidos,  o  sca  poscidos  todavia  cn  si  mismos  o  cn 
su  prccio. 

4.”  Los  gastos  realizados  a  prop6sito  de  la  cosa  ajena  pue> 
den  ser: 

a)  Necesarios,  sin  los  cuales  la  cosa  hubiesc  perecido  o  empeora- 
do  (v.gr.,  cl  pienso  de  los  animalcs  o  las  reparaciones  necesarias 
para  su  conscrvacion). 

b)  Uti/es,  si  mejoran  notablcmcnte  la  cosa,  aunque  no  scan  ab- 
solutamente  necesarios  (v.gr.,  una  plantacion  dc  arbolcs  en  cl 
campo). 

c)  De  lujo  u  omamcntacion  (v.gr.,  pinturas  en  las  parcdcs,  en- 
cuadernacion  lujosa  de  un  libro,  etc.).  En  la  practica  es  diñcil,  a  ve- 
ces,  distinguir  los  gastos  utilcs  de  los  lujosos. 

Teniendo  en  cuenta  todos  estos  prenotandos,  vamos  a 
cxaminar  por  separado  las  obligaciones  del  poseedor  de  bue- 
na  fe,  de  mala  fe  y  de  fe  dudosa. 


1 .  El  POSF.EDOR  DE  BUENA  FE 

756.  El  quc  posce  una  cosa  ajena  crcyendo  con  absoluta 
buena  fe  que  es  rcalmentc  suya,  al  darsc  cuenta  dc  su  error 
y  conocido  el  verdadero  dueño,  esta  obligado  (a  no  scr  que 
la  cosa  haya  prescrito  legitimamente)  a  lo  siguiente: 

1)  En  cuanto  a  la  cosa  miema: 

a)  POR  DHRKOK)  NATURAL  Y  CON  OBLIGACION  DF.  jUSTiaA  dcbc  rCS- 

tituirla  a  su  dueño  tal  como  la  tenga  en  su  podcr,  sea  en  todo  (v.gr., 
un  caballo),  o  cn  parte  (si  pcrecio  parcialmentc),  o  en  sus  utilidades. 

b)  Puede  tambien  devolvcrscla  a  quien  se  la  vendio,  con  el  fin 
de  recupcrar  el  precio  que  pago  por  ella,  a  no  ser  que  pueda  asegu- 
rar  dc  otro  modo  su  suertc  y  la  dcl  propictario  o  quc  cste  rcclamc 
antcs  su  cosa,  en  cuyo  caso  cl  vendedor  respondc  de  la  eviccion. 
Pcrr>,  scgun  el  Dcrccho  espadoi,  si  la  compro  cn  ticnda  abierta  al  pu- 
bJico  o  cn  venta  publica,  no  tiene  obligacion  dc  restituirla,  aunque 
cl  dueñr)  puede  recurrir  contra  el  ladron. 
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()  St  LAC<).SA  pi<.Ri-.(;i(S  (v.gr.,  por  mucne,  incendio  o  por  hal^eria 
consumido)  no  esta  obligado  a  nada,  porque  «la  cosa  pcrccc  para  su 
ducAo».  Pero  (^ueda  obligado  a  rcstituir  la  ganancia  o  aquello  cn 
quc  sc  ha  enriquecido  (v.gr.,  por  haber  consumido  la  cosa  ajcna  cn 
vez  dc  la  propia  que  hubicra  tcnido  quc  consumir). 

J)  Sl  RHGAL^  LA  cosA  AjKNA  quc  habia  rccibido  ff’atuitamente  dc 
bucna  fc  (o  sca,  ignorando  que  fuese  ajcna),  no  csta  obligado  a  rcs- 
dtuir  nada  a)  dueño;  pcro  debe  por  caridad  avisar  al  donatario  o  al 
dueño  cuando  avcriguc  la  vcrdad. 

e)  Si  LA  vkndiA  sin  lucro  pRopio  (v.gr.,  al  mismo  precio  con  que 
la  compro),  no  csta  obligado  a  nada.  Pcro  cl  ultimo  comprador,  a 
quicn  se  la  reclama  cl  Icgitimo  dueño,  pucde  rccurrir  contra  cl  que 
sc  la  vcndio,  y  cstc  contra  cl  anterior,  ctc.,  hasta  Ilegar  al  primcr  po- 
scedor  injusto. 

f)  Sl  LA  VRNDld  HABI^NDOLA  REaBIDO  CRATUITAMENTE,  ticnc  obli- 
gacion  dc  restituir  al  comprador  cl  precio  rccibido  cn  caso  dc  eviccion 
(o  sea  cuando  cl  dueño  sc  la  rcclama  al  comprador)  o  dc  restitudon 
espontdnea  dcl  comprador  al  ducño.  Si  cl  comprador  no  quiere  rcs- 
tituir  la  cosa,  cl  vendedor  dcbe  cntregar  al  ducño  cl  prccio  recibido. 

g)  Si  LA  VEND16  CON  LUCRO  PROPio  (o  sca  mas  cara  dc  lo  quc  lc 
costo  a  ^),  debe  restituir  al  comprador  todo  cl  precio  rccibido,  para 
que  este  devuelva  la  cosa  a  su  ducño;  pudiendo  cl  vendedor,  a  su 
vez,  reclamar  contra  el  que  se  la  vendio  a  el.  Pierde  el  lucro  de  su 
venta,  ya  que  «nadie  puede  enriquccerse  a  costa  de  lo  ajcno». 

b)  E1  posecdor  dc  buena  fe  puedc  bcncficiarse  con  la  propic- 
dad  de  la  cosa  por  legitima  prescrtpdon.,  por  presunddn  a  su  favor  cn 
caso  dc  duda  y  por  apropiadon  de  la  cosa  cuando  sc  ignora  quien  sca 
su  verdadero  dueño. 

2)  En  cuanto  a  los  frutos: 

a)  PoR  DEREOio  NATURAL,  cl  p(5sccdor  dc  bucna  fc  dcbe  dcvol- 
vcr  al  dueño  los  frutos  naturales  y  dviles  quc  haya  producido  la  cosa, 
o  su  precio  corrcspondicntc  si  los  hubicsc  consumido  ahorrando  dc 
lo  propio  (dcscontando,  sin  embargo,  los  gastos  y  cl  trabajo);  pcro 
son  suyos  los  frutos  puramcntc  industriales  y  los  mixtos  cn  la  partc 
dcbida  a  su  industria. 

b)  El  Dkrkcho  kspañol  autoriza  al  posccdor  <dc  bucna  fc  a 
quedarse  con  ttxlos  los  frutos  pcrcibidos  (existentcs  aun  o  ya  consu- 
midos),  incluso  los  naturalcs  y  civilcs;  y  pucdc  exigir,  ademas,  quc 
cl  ducño  lc  indcmnicc  los  gastos  quc  hubicsc  hccho  por  los  frutos 
naturalcs  o  industrialcs  pendientes  (v.gr.,  la  sicmbra  dc  la  cosecha  no 
rccogida  todavia)  y  partc  dcl  producto  liquido  de  la  cosecha  propor- 
cional  al  ticmpo  dc  su  poscsion.  Las  cargas  sc  pagaran  entrc  los  dos 
a  prorrata  (CH  451-462).  Son  Icycs  yalidas  cn  concicncia,  dadas  para 
cvitar  litigios  y  facilitar  la  rcstitucion  dc  lo  principal,  y,  por  tanto, 
pucdcn  scguirsc  cn  la  practica. 
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3)  En  cuanto  a  los  gaatos: 

Scgun  cl  Dcrccho  cspañol,  cl  posccdor  dc  bucna  fc  pucdc  cxigir 
o  indcmnizarsc  dc  los  gastos  necesarios  y  aun  utiles  quc  hayan  mcjora- 
do  la  cosa;  pcro  nada  pucdc  pcdir  por  los  dc  puro  lujo  o  mero  recreo, 
aunque  p<^ra  llevarsc  los  adomos  si  no  sufricsc  dctcrioro  la  cosa 
principal,  a  no  scr  quc  cl  dueño  prcficra  abonarlc  su  importc  (CH 
453454). 

4)  En  cuanto  a  los  pcrjuictos  y  ganancias: 

PoR  DERECHO  NATURAL  no  csta  obligado  a  abonar  al  dueño  los 
pcrjuicios  causados  a  la  cosa  sin  culpa  propia;  pero  si  a  cntrcgarle  la 
ganancia  cn  caso  dc  quc  con  la  cosa  ajena  se  haya  enriquecido  indebi- 
damente. 

SecOn  el  Derecho  español,  no  csta  obligado  a  restituir  esas  ga- 
nancias,  puesto  que  se  consideran  como  frutos  recibidos. 

2.  El  poskeoor  de  mala  fe 

757.  Se  llama  asi  el  que  $e  apodera  de  una  cosa  ajena  o 
la  retiene  injustamente  despues  de  averiguar  que  no  es  suya. 
Sus  obligaciones  son  mucho  mas  severas  que  las  del  poseedor 
de  buena  fe,  pues  se  reuncn  en  el  la  injusta  retencion  y  la  in- 
justa  damniñcacion.  Y  asi: 

1)  El  derecho  natural  Ic  obliga  a  rcstituir  al  ducño  la  cosa  ntis- 
ma  si  aun  cxistc,  o  su  cquivalcntc  (prccio),  si  ya  no  cxistc.  Y  cllo 
aunquc  la  cosa  haya  p>crccido  sin  culpa  propia  (v.gr.,  por  mucrtc  dcl 
caballo  robado),  a  no  ser  quc  cn  manos  dcl  ducño  hubicsc  pcrccido 
por  la  misma  causa  (la  cnfcrmcdad)  o  cn  cl  mismo  accidentc  (incen- 
dio,  naufragio,  etc.)  y  quiza  tambien  en  diverso,  pcro  al  mismo 
tiempo  (v.gr.,  si  el  mismo  dia  en  que  un  rayo  mato  al  caballo  hubo 
un  incendio  en  la  cuadra  del  dueño  y  hubiera  perecido  lo  mismo). 
La  restitucion  debe  hacerse  por  el  precio  mdximo  que  adquiri6  la  cosa 
(al  principio  o  al  fin  de  la  injusta  posesion),  porque  «la  cosa  fructifi- 
ca  para  su  ducño».  Si  no  aparccc  cl  ducño,  debc  rcstituirlo  todo  a 
los  pobres,  pr)rquc  «nadie  puedc  enriquecersc  injustamentc  con  lo 
ajeno». 

Ha  de  rettituir  tambien  todos  los  frutos  naturales  (o  su  precio  si 
se  han  consumido)  y  los  civiies  (rentas,  reditos,  ctc.).  Pero  puede 
qucdarsc  con  los  puramente  industriales  dcbidos  a  su  trabajo  y  pro- 
pio  csfucrzo  y  con  los  mixtos  cn  lo  quc  tengan  dc  industriales. 

Si  con  lo  robado  levanto  una  inaustria  o  comcrcio  y  se  ha  multi- 
plicado  cl  capital,  csta  obligado  a  restituir  al  dueño:  <i)  cl  capital  In- 
tcgro;  b)  los  intcreses  lcgalcs;  c)  todas  las  ganancias  quc  hubiera  po- 
dido  normalmente  obtener  el  dueño,  aunque  sean  supcriores  a  las  ob- 
lenidat  por  cl  injuito  poscedor. 
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En  cu^to  a  los  gastos  realizados  para  conservar  o  mejorar  la 
cosa,  se  aplica  lo  dicho  para  el  poseedor  de  buena  fe. 

Si  la  cosa  robada  hubiese  sido  poseida  sucesivamente  por  varios 
poseedores  de  mala  fe,  esta  obligaao  a  restituirla  en  primer  lugar  el 
que  la  retenga  actualmente,  o  el  que  la  consumio,  o  el  que  la  poseia 
cuando  perecio;  en  su  defecto,  el  primer  ladron  o  poseedor  de  mala 
fc;  en  tcrcer  lugar,  los  otros  sucesivamente  in  solidMm,  o  sea,  cada 
uno  tntsgramente  en  cuanto  a  la  cosa  misma  (con  derechos  a  indemni- 
zarse  de  los  demas)  y  a  prorrata  con  relacion  a  los  daños  y  frutos. 

2)  El  Derkcho  español  (y  el  de  la  mayor  parte  de  los  paises 
extranjeros)  castiga  al  poseedor  de  mala  fe  a  la  devolucion  de  la  cosa 
y  de  todos  los  frutos,  incluso  los  industriales  y  mixtos;  y  no  ticne  de- 
recho  a  indemnizarse  ni  siquiera  de  los  gastos  utiles,  aunque  si  de  los 
Hteesarios.  Y  responde  del  deterioro  o  perdida  de  la  cosa  en  todo 
caso,  aunquc  haya  pcrccido  por  fucrza  roayor  (CH  455  457  1185 
1896,  etc.).  Pcro  todo  esto,  cn  cuanto  rebasa  las  exigencias  dcl  derc- 
cho  natural,  no  obliga  en  conciencia  sino  despues  de  la  sentencia  del 
juez  (en  calidad  de  pena,  por  el  bien  comun). 

Aplicaciones.  1  .*  El  que  roba  un  BtLLETE  de  loterIa: 

a)  A  un  particular  que  lo  compro  legitimamente,  esta  obligado 
a  devolverselo  antes  del  sorteo.  Si  no  lo  hace  y  sale  premiado,  el 
prcmio  es  para  su  legitimo  dueño;  si  no  sale  premiado,  tiene  el  la- 
dr6n  que  restituir  al  dueño  el  importe  del  billete,  a  no  ser  que  le 
conste  que  el  dueño  no  invirtiñ  otra  suma  equivalente  para  comprar 
otro  biilctc. 

b)  Al  vendedor  de  billetes,  dcbc  devolvcrsclo  a  tiempo  dc  poderlo 
vender  a  otros.  Si  no  lo  hacc  y  no  salc  prcmiado,  debe  restituir  al 
vcndcdor  cl  prccio  dcl  billete.  Si  salc  premiado,  ticnc  quc  rcstituir 
al  vendedor  cl  prccio  dcl  billete  y  cl  prcmio  a  la  Hacienda  publica 
(v.gr.,  no  cobrandolo),  pues  «nadic  pucde  enriqueccrse  injustamente 
con  lo  ajeno»,  y  cl  billctc  no  vcndido  es  propiedad  dc  la  Hacienda 
publica  (res  fructijicat  domino).  Otra  cosa  scria  si  hubiese  abonado  al 
vendedor  antcs  dcl  sortco  cl  prccio  dcl  billete  robado,  pues  cn  cstc 
caso  equivale  a  su  compra  legitima  y  podria  qucdarsc  con  el  prcmio. 

2.*  El  que  emplea  moneda  falsa: 

a)  Si  la  fabrico  cl  mismo  cn  gran  cscala,  comctc  un  gravisimo 
pecado  contra  la  justicia  iegal,  y  csta  obligado  a  restituir  al  Estado  to- 
dos  los  daños  y  pcrjuicios;  y  si  la  emplca  para  comprar  cosas  ajenas, 
quebranta,  ademas,  la  justicia  conmutativa,  y  csta  obligado  a  restituir 
integramente  a  los  vendcdorcs  los  daños  quc  Ics  sobrcvcngan. 

b)  Si  la  ha  rccibido  dc  otros  y  la  cmplca  dc  buenafe  (ignorando 
quc  cs  falsa),  no  csta  obligado  a  rcstituir  micntras  no  sc  lo  reclame 
cl  que  la  rccibio  dircctamcntc  dc  cl.  Si  la  hubicra  empleado  de  mala 
fe  (a  sabicndas  dc  quc  cra  falsa),  csta  obligado  a  rcstituir  aunquc  no 
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se  lo  rcclamc  cl  pcrjudicado,  porquc  la  compra  dc  la  mcrcancia  o 
pago  dc  la  dcuda  fuc  complctamcntc  falso  y  nulo. 

3.  El  P0SEFJX)R  de  fe  dudosa 

758.  Es  aquel  que  sospecha  con  verdadero  fundamento 
que  ia  cosa  no  es  suya,  pero  sin  tener  certeza  de  ello.  He  aqui 
sus  obligaciones: 

1. *  DeBE  HACER  INVESnOAaONES  PARA  AVERIGUAR  LA  VERDAD,  Cn 
proporcion  al  valor  dc  ia  cosa,  a  la  gravcdad  dc  sus  dudas  y  a  la  cs* 
pcranza  dcl  cxito. 

2. *  Si  APARECE  EL  VERDADERO  DUEÑo,  sc  la  dcbc  dcvolvcr  cn  las 
mismas  condicioncs  quc  cl  posccdor  dc  bucna  fc,  si  con  clla  comcn- 
20  a  posccrla;  como  posccdor  dc  mala  fc,  si  habia  comcnzado  la  po- 
scsion  con  duda  y  nada  hizo  para  disiparla. 

3. *  Sl  PERMANECE  LA  DUDA  DF.SPUfeS  DE  LA  DEBIDA  INVESnGAaON: 
a)  si  cmpczo  a  posccrla  dc  bucna  fc,  pucdc  conscrvarla  y  apropiarsc- 
la  por  lcgitima  prcscripcion,  porquc  «cs  mcjor  la  condicion  dcl  quc 
poscc»;  si  comcnzo  con  fc  dudosa  dtspojando  al  poseedor,  dcbe  rcs- 
tituirsela,  a  no  ser  que  conste  que  le  asiste  a  cl  un  derccho  mas  pro- 
babte  y  el  otro  hubiera  empezado  a  poseerla  tambien  con  fc  dudosa; 
y  si  la  recibio  con  fe  dudosa  gratuitamente  o  por  compra,  pucde 
suponer  que  el  dador  o  vendedor  la  poseia  legltimamente,  pues  na- 
die  ha  de  ser  tenido  por  ladron  mientras  no  sc  demucstre  que  lo  cs; 
y,  en  consecucncia,  pucdc  quedarsc  con  clla.  San  Alfonso,  sin  cm- 
bargo,  enseña  quc  cn  este  caso  se  dcbe  restituir  algo,  en  proporcion 
a  la  intensidad  de  la  duda,  al  ducño  probable,  o  a  los  pobres,  si  se 
ignora  el  dueño  (111,625). 

4. *  Sl  SE  OMITE  CULPABLEMBNTE  LA  INVESTIGACldN  y  dcSpUCS  aparc- 
ce  el  dueño,  se  considcra  como  poseedor  de  mala  fc  desde  quc  co- 
menzo  la  negligcncia  culpabte.  Si  no  aparece  el  dueño,  pcro  consta 
con  certeza  o  con  gran  probabilidad  que  hubiera  aparecido  si  se  hu- 
biera  hecho  la  investigacion  a  tiempo  (v.gr.,  cntre  los  ocupantes  del 
vagon  del  ferrocarril  donde  sc  encontro  el  objeto),  hay  que  invcrtir 
cl  importc  cn  obras  dc  caridad  o  bencficcncia,  con  intencion  dc  quc 
su  valor  sobrcnatural  sca  para  el  legitimo  dueño  dcsconocido. 


B)  La  injuBta  damnificaclon 

759.  La  scgunda  raiz  o  fucntc  dc  dondc  brota  la  obligacion  dc 
restituir  es  la  injusta  damnifuacidn.  Se  difcrencia  dc  la  antcrior  en  que 
el  damnificador  se  limita  a  pcrjudicar  al  projimo  sin  lucro  propio 
fv.gr.,  incendiindole  la  cosecha),  mientras  quc  la  injusta  rctcncion 
de  lo  ajeno  supone  sicmpre  el  lucro  propio. 


LA  DAMNIFICACION  PUEDB  SER 
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Hiy  <iue  tener  muy  presentes  las  principales  ctases  de  damnifica* 
ci6n,  <jue  cparecen  con  claridad  en  cl  siguiente  cuadro  estjuematico: 


Por  ra26n 
del  agente. 


Solitaria,  si  no  hubo 
damnificadora. 


c6mplices  en  la  accion 


Cooperativa,  si 
colabora 


se 


con  otros 


Positivamente  (ayudando). 
Ne^ativamente  (no  impidien- 


Por  ra26n 
del  daño. 


Personai,  si  afecta  a  la  persona  del  pr6jimo 
(v.gr.,  una  calumnia). 

Rea/,  si  afecta  a  sus  bienes  materiales  (v.gr.,  in- 
cendiandole  la  casa). 


Inculpable 


Por  ra26n  de 
la  culpa  . . 


Por  eausa  fortuita,  que  ho  pudo 
prcvcrsc. 

Por  justa  causa  que  no  debio  evi- 
tarse  (v.gr.,  ejecucion  del 
rco). 

jurt'dicamente,  por  omitir  ta  dili- 
gencia  exigida  por  la  ley  ci- 
vil. 


Culpable  . . . . 


Teologicamente, 
con  culpa  an- 
te  Dios  .... 


Grave  (peca- 
do  mor- 
tal). 

Lcvc  (peca- 
do  venial). 


.  [  Por  accidn  (v.gr.,  un  homicidio). 

Por  raaon  I  omision  (v.gr.,  no  cvitando  el  daño  dcbien- 
dcl  modo.  [  evitar). 


Por  ra26n 
del  efecto. 


Eftca^,  si  ha  producido  dc  hecho  cl  daño  (in- 
tentado  o  no). 

Ineficas^,  si  no  ha  producido  de  hccho  cl  daño 
intentado. 


La  doctrina  fundamental  sobrc  la  injusta  damnificacion  esta  rc- 
cogida  en  la  siguiente 

Concluti6n:  La  injutta  damnificaci6n  es  de  auyo  pecado  contra  la  jua- 
tici^  grave  o  leve  •eg6n  los  casos,  y  lleva  consigo  la  obligaci6n  de 
reatituir  cuando  la  acci6n  u  omisibn  que  ha  producido  el  daiVo  ha 
•Ido  verdadera,  eflcax  y  formalmente  injuata. 

Expliquemo$  los  terminos  dc  la  conclusion. 
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La  iNji'STA  DAMNincAciON,  cn  cl  scntido  ya  dicho. 

Es  DK  SUYO,  o  sca,  por  su  misma  naturalcza  y  no  solo  por<]uc  cstc 
prohibida. 

Pkcado  contra  la  jusTiciA,  porquc,  como  cxptica  Santo  Tomas, 
«todo  aqucl  quc  causa  un  daño  a  otro  cs  como  si  Ic  substrajcra 
aqucIIo  cn  quc  Ic  damnifica»  (11-11,62,4),  aunquc  no  rcportc  para  si 
ningun  bcncñcio.  EI  damnificado  ticnc  cntonccs  mcnos  dc  lo  auc  lc 
corrcspondc  como  suyo,  y  surgc  la  desigstaldad  dc  ta  justicia.  Adcmas 
dc  la  justicia,  sc  qucbrantan  tambicn  otras  virtudcs,  principalmcntc 
la  caridad. 

Grave  o  leve  segUn  los  casos.  Dc  suyo,  la  injusta  damniftcacion 
cs  un  dcsordcn  grave,  pcro  admitc  parvcdad  dc  matcria,  como  cs 
obvio. 

Y  lleva  consigo  la  obugacCn  de  restituir.  Es  cvidcntc.  La  dtsi- 
gstaldad  producida  con  la  injusticia  solo  pucdc  allanarsc  por  la  rcs- 
titucion  dc  todo  cl  daño  injustamcntc  causado,  o  sca,  cuando  cl  quc 
padccio  el  daño  vuclva  a  rccuperar  todo  aqueIlo  a  quc  tcnia  dcrecho 
y  cn  que  fue  perjudicado. 

CuANDO  LA  acci6n  u  omisi6n  que  ha  producido  el  daño,  ya  quc  dc 
las  dos  maneras  sc  pucdc  perjudicar  al  projimo. 

Ha  sido  verdadera,  eficaz  y  formalmente  injusta.  Son  las  cottdi- 
ciones  para  quc  la  damnificacion  obligue  a  restituir.  Por  su  importan- 
cia  y  la  abundante  problematica  a  quc  dan  lugar,  vamos  a  estudiarlas 
cuidadosamente  una  por  una. 


1.*  Verdaderamente  injusta 

760.  Para  que  lo  sea  $c  rcquicren  csencialmente  dos  cosas; 

1. *  Quc  la  accion  u  omision  despoje  a  otro  dc  un  bicn  real  o  per- 
sonal  at  que  tiene  estricto  dcrccho  (isis  in  re),  o  ie  impida  conseguirlo, 
teniendo  dcrccho  a  aspirar  a  cl  (ius  ad  rem). 

2. *  Quc  cl  agente  no  tenga  derecho  a  dcspojar  o  impedir  csc  bien, 
pues  cl  que  usa  de  su  derecho  a  nadie  hacc  injuria. 

Aplicaciones:  1.*  Pkca  contra  la  justicia  y  kstA  obligado  a 
rkstituir: 

a)  El  quc  con  medios  injustos,  como  violcncias,  amenazas,  difa- 
macion,  calumnias,  etc.,  impidc  a  otro  conseguir  un  cargo,  cmplco, 
hcrcncia  o  cualquicr  otro  bicn  ciuc  cspcraba  iegitimamcntc  obtcncr; 
mucho  mas  si  logra  desposccric  dcl  mismo,  cxpulsarlc  dc  aqucl 
puesto,  arruinar  el  negiKio,  ctc. 

b)  Rl  distribuidor  o  adjudicador  de  bcneficios  quc  proceda  in- 
justamente  (v.gr.,  cligiendo  por  favfiritismo  o  rccomcndacion  al  mc- 
nfrt  dignf>  en  unas  oposicioncs,  cn  un  concurso;  al  distribuir  lt>5  car- 
gf>s,  prcmios,  ctc.),  con  pcrjuicio  dc  los  quc  tcnian  dcrecho  a  cllo  o 
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lo  hubicron  ilcftiusdo  procedicndo  en  estricta  justicia.  A  no  scr  t^uc 
el  distnbuidor  disponga  de  lo  st^o  y  prtKcda  por  donaddn  jjratuila  cn 
fivor  de  quicn  le  plaaca,  sin  injuria  hacia  los  dcmas. 

2.*  No  PKCA  CONTKA  I.A  JUSTICIA.  Nl.  POR  CONSIGCIKNTK.  HSTA  OBI.IOA- 
DO  A  RBSTrruiii: 

a)  E1  que  con  medios  Ucitos  (v.gr.,  consejos,  rucgos,  ctc.)  consi- 
guc  de  otro  que  no  dcjc  en  testamcnto  o  no  cntreguc  cn  vida  alguna 
cosa  a  quicn  no  ticnc  cstricto  dcrccho  a  clla.  Pcca  contra  la  caridad, 
pcro  no  contra  la  justicia,  porquc  no  usa  dc  mcdios  injustos  (como 
seria,  v.gr.,  una  calumnia),  ni  lcsiona  cl  derccho  estricto  del  proji- 
mo,  que  no  existe. 

b)  E1  que  con  medios  iiicitos  (mentiras,  fraudcs,  calumnias,  ctc.) 
impidc  benenciarse  al  projimo  dc  un  negocio  injusto,  peca  ciertamcnte 
por  haber  cmpleado  esos  medios  ilicitos;  pcro  no  esta  obligado  a 
restituir  el  bcneficio  no  alcanzado,  poraue,  tratandosc  de  un  negocio 
injusto  u  objetivamentc  malo,  el  pcrjudicado  no  tcnia  ningun  dcrc- 
cho  a  el.  Y  asi,  v.gr.,  el  quc  disuadicra  a  un  joven  de  pccar  con  una 
mcretriz  alegando  falsamcnte  que  padccia  una  cnfcrmedad  vencrea 
contagiosa,  peco  al  mentir  (porque  el  fln  no  justifica  los  medios), 
pero  no  estaria  obligado  a  restituir  a  la  merctriz  cl  precio  del  pecado 
impedido. 

c)  El  jucz  que  condcna  al  reo  justamente,  pcro  a  la  vez  con  odio 
intemo  (v.gr.,  alegrandose  de  su  mal),  peca  ciertamente  contra  la  ca- 
ridad,  pero  no  contra  la  justicia. 


2.*  Eficazmente  injusta 

761.  La  intencidn  de  causar  un  mal  basta  para  comctcr  cl  pecado 
intemo  dc  injusticia,  pero  no  para  crear  obligacion  dc  restituir  si  cl 
daño  no  se  sigue  dc  hccho.  Es  preciso  quc  cl  daño  se  siga  realmente, 
y  no  por  mera  ocasidn,  condicidn  o  causa  accidenta/  (per  accidens),  sino 
por  verdadero  ncxo  dc  causalidad  real  (per  se),  fisica  o  moral,  cntrc 
la  accion  voluntaria  y  cl  daño  causado. 

ApUcaciones.  1  .*  Es  causa  eficaz  del  daño  y  estA  oblicado  a 

XEPARARLO: 

a)  El  ^tte  induce  dircctamcntc  a  otros  a  cometcr  un  crimcn  o 
robo,  mayormcnte  si  lcs  promctc  un  prcmio  por  su  mala  accion. 

b)  E1  quc  comctc  un  crimcn  disfrazado  con  la  ropa  de  otro 
que  deja  manchada  con  sangrc  dc  la  victima,  ctc.,  dc  suertc  quc  rc- 
sulta  condenado  el  inoccntc.  Porquc,  aunque  sc  tratc  dc  una  causa 
indirecta,  cs  de  tal  naturalcza,  que  cquivalc  a  una  causa  moral  direc- 
ta  o  per  se. 

2.*  No  ES  CAUSA  EFICAZ  DBL  DAÑO.  Nl.  K)R  CONSICUIENTF..  ESTA  OBLI. 
CADO  A  RBPARARLO; 
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a)  E1  quc,  prctendiendo  robar  documcntos  dc  gran  valor,  sc 
lleva  cquivocadamcntc  papclcs  sin  importancia. 

b)  El  quc  vcndc  una  pistola  quc  cl  comprador  utiliza  para  co- 
mcter  un  crimcn  (simple  condicion  sine  ^ua  non).  A  no  scr  quc  hu- 
biera  previsto  su  mala  intcncion,  pucs  cntonccs  debia  habcrlo  impcdi- 
do:  (iertamenie  por  caridad  y  probablemente  por  justicia  (por  cl  dcrc- 
cho  dcl  projimo  a  su  vida). 

()  El  quc  por  $u  mal  ejemplo  cs  ocasion  dc  quc  otros  hagan  un 
daño,  a  no  scr  quc  por  ofido  tuvicra  obligacion  dc  cvitar  csc  daño. 

d)  E1  quc  hicrc  lcvcmcntc  a  uno  que  por  impericia  dcl  medico 
tarda  mucho  cn  sanar,  csta  obligado  a  reparar  los  daños  que  causo 
con  la  herida,  no  los  dc  la  larga  enfermedad  (quc  sobrcvino  complc- 
tamcnte  per  aeddens). 

3.*  En  caso  db  duda: 

a)  Si,  dcspues  de  una  diligente  considcracion,  continua  la  duda 
sobre  si  la  causa  que  se  puso  causo  o  no  efiea^mente  el  daño,  habria 
que  repararlo  tan  solo  en  proporcion  a  la  duda  y  al  daño  causado. 

b)  Si  se  duda  sobre  el  verdadero  autor  del  daño  cierto  causado 
entre  varios,  estan  obligados  a  restituir,  al  menos  a  prorrata  o  en 
proporcion  a  la  duda. 


3.*  Formalmente  injusta 

762.  Para  que  una  damniñcacion  lleve  consigo  la  obligacion  en 
(oneienda  de  restituir,  es  preciso  que  se  haya  cometido  con  culpa  teo- 
Idgiea,  o  sea,  a  base  de  un  vcrdadero  pecado  plcnamcnte  voluntario; 
porque  no  puede  darsc  obligacion  dc  restituir  en  el fuero  de  la  eoneien- 
eia  $i  no  se  ha  comctido  en  este  mismo  fuero  la  injuria  por  culpa  vo- 
/untaria.  Sin  embargo,  aun  con  culpa  mcramente  Juridica,  hay  obliga- 
cion  cn  concicncia  dc  restituir  si  lo  dispone  asi  la  sentenda  dtl  juev^; 
pucs,  por  razon  dcl  bien  comun,  es  obligatorio  cumplir  las  penas 
impuestas  por  la  autoridad  legitima  con  el  fin  dc  quc  los  hombres 
scan  mas  cautos  (v.gr.,  para  evitar  accidcntes  de  la  circulacion, 
aunque  se  haya  prt^ucido  alguno  inculpablemente). 

Tambicn  obliga  la  reparacion  dc  daños  causados  con  culpa  mc- 
ramentc  juridica  o  sin  cutpa  ninguna,  cuando  sc  ha  estipulado  libre- 
mcntc  asi  (v.gr.,  en  un  contrato  de  seguro  a  todo  riesgo). 

I.a  obligacion  de  restituir  el  daño  producido  con  culpa  teologica 
scra  gravc  o  lcvc,  scgun  los  casos.  Y  asi: 

1. "  f>)N  a)i.PA  tIvoi/k;i<;a  (;ravh  (pecado  mortal),  nacc  obliga- 
cion  grave  de  reparar  intcgrameme  un  daño  gravc,  y  leve  cuando  ci 
daño  causado  es  lcve. 

2. “  f>)N  <,iJi,PA  tW)I/x;k;a  M'.vh  (pccado  venial)  hay  quc  distinguir 
varios  casos: 
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*)  1*  culpa  es  lcvc  f>or  pan'tdad  dt  mattria  (v.tfr.,  un  daño 

leve),  le  obligacion  tlc  rcstituir  cs  lcvc. 

k)  Si  la  culpa  cs  lcvc  por  imptrftccion  tUl  acto  humatto  (falta  dc  la 
suficicntc  ^vertcncia  o  conscntimicnto),  prohahlcmcntc  no  hay 
obligacion  dc  rcparar  todo  cl  daño,  sino  solo  una  partc  proporcional 
al  grado  dc  culpabilidad  prudcntcmcntc  cstimado.  Otros  autorcs  di- 
cen  que  no  csta  ohligado  a  rcparar  nada,  pcro  su  opinion  cs  poco 
probabtc. 

()  Si  cs  lcvc  por  crror  sobrc  Ai  fravtdad  de  ia  damnificacion  que 
$e  hiao  a  cicncia  y  concicncia  (v.gr.,  ^ucmando  un  cuadro  artistico 
valorado  cn  un  mitlon  dc  pcsctas,  t^uc  sc  crcia  dc  poco  valor),  cs 
mtfjt  probabit  que  hay  obtigacion  gravc  dc  rcparar  todo  ct  daño,  ya 
que  todo  el  fuc  voluntario  y  dc  hccho  gravc;  al  mcnos  si  sc  prcvio 
en  confuso  que  quiza  fuera  dc  mayor  valor.  Por  to  dcmas,  cs  muy 
dificil  quc  cstc  caso  sc  dc  cn  la  practica  sin  comctcr  dc  hccho  un 
vcrdadcro  pecado  mortal  quc  obligue  gravcmcnte  a  la  reparacion  in- 
tcgra  dcl  daño. 

d)  Si  muchos  daños  lcvcs  sc  van  muttiplicando  y  acumulando, 
hay  obligacion  leve  dc  rcparar  cada  uno  dc  cllos  cn  particular;  y  obti- 
gacion  ffave  cuando  Itcgan  a  constituir  un  daño  gravc,  al  mcnos  si 
$e  previo  clara  o  confusamentc  que  podrian  tlegar  a  daño  gravc. 

Aplicacionee.  1.*  El  quc  causa  un  daño  gravc  o  lcvc  con 
culpa  meramente  Jttridica  o  del  todo  involuntaria,  no  csta  obligado  a 
restituir  en  conciencia  antcs  de  la  scntencia  dcl  jucz;  pcro  si  dcspucs, 
por  razon  dcl  bicn  comun,  quc  cxige  la  obcdicncia  a  las  disposicio- 
nes  de  la  autoridad  lcgitima.  Si  la  culpa  Juridica  estuvicra  rclacionada 
con  alguna  cutpabilidad  teologica  (casi  sicmprc  lo  csta  dc  hccho,  por 
imprudcncia,  ncgligcncia,  cic.),  habria  quc  dictaminar  scgun  los 
principios  arriba  indicados. 

2. *  El  que  arrojo  la  colilla  cnccndida  dcl  cigarro  junto  a  un  pa- 
jar  sin  intcncion  dc  producir  un  inccndio,  pcro  ddndose  cuenta  dc  quc 
podia  producirsc  (imprudcncia  o  ligcrcza  lcvc),  cs  lo  mas  probabtc 
quc  csta  obtigado  a  rcparar  todo  ct  daño;  pucs  su  imprudcncia, 
aunque  teve,  fuc  plcnamcntc  voluntaria  y  culpabtc. 

3. ‘  El  quc  rctracto  su  mala  voluntad  antcs  dc  producirsc  cl 
daño,  pcro  cstc  sc  produjo  dc  hccho,  siguc  obligado  a  rcstituir;  por- 
que  ct  arrcpcntimicnto  no  impidc  la  cficacia  dc  la  accion  dañosa, 
culpable  formalmcntc  cn  su  causa.  Mas  aun:  scgun  la  scntcncia  casi 
comun  cntrc  los  moralistas,  ticnc  obligacion  dc  rcstituir  cl  quc,  ha- 
bicndo  pucsto  sin  culpa  la  causa  dcl  daño,  no  lo  impide  dcspucs  pu- 
diendolo  hacer,  porquc  incurrc  cn  culpa  al  no  impcdirlo. 

4. *  El  confcsor,  mcdico,  alx)gado,  ctc.,  quc  por  ncgligcncia 
gravcmcnte  cutpable  causaran  un  gravc  daño  (v.gr.,  no  obligando  a 
rcstituir  al  ^uc  tcnia  obligacion  dc  haccrlo,  o  al  rcvcs;  pcrjudicando 
al  cnfcrmo  o  clicntc,  ctc.),  cstan  obligados  a  rcparar  todo  cl  daño,  al 
mcnos  cn  la  forma  quc  tcs  sca  matcrialmcntc  posiblc. 

5. *  El  quc,  qucricndo  pcrjudicar  a  Pcdro,  pcriudica  cquivoca- 
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damente  a  Juan,  csta  obligado  a  rcstituir  a  Juan  cl  daño  causado, 
porque  el  crror  acerca  de  la  pcrsona  no  impide  quc  la  accion  sca 
vcrdadera,  eflcaz  y  formalmentc  injusta  contra  Juan.  Los  modernos 
moralistas  han  abandonado,  casi  unanimcmcntc,  la  opinion  dc  algu- 
nos  antiguos  quc  decian  lo  contrario. 


C)  La  injusta  cooperaciñn 

Aunque,  como  ya  dijimos,  la  coopcracion  injusta  no  constituye 
propiamente  una  tcrcera  rai\  o  fucntc  de  rcstitucion,  porque  se  re- 
duce  facilmcnte  a  cualquiera  de  las  dos  anteriores,  vamos  a  estudiar- 
la  cn  parrafo  aparte  por  la  abundante  problematica  a  quc  da  lugar. 

Remitimos  al  lcctor  a  la  doctrina  general  sobre  la  coopcracion  al 
mal  que  hemos  expuesto  al  hablar  de  los  p>ecado$  contra  la  caridad 
para  con  cl  projimo  (cf.  n.552),  sobrc  todo  a  la  divisioti  o  difcrcntcs 
formas  de  coopcrar,  que  es  preciso  tener  sicmpre  a  la  vista  en  todo 
estc  capitulo 

763.  1.  PrincipioB  fundamenules.  Para  resolver  con  acier- 

to  los  multiples  casos  de  injusta  cooperacion  que  pueden  presentarse 
cn  la  practica,  hay  que  tener  siempre  a  la  vista  los  siguientes  princi- 
pios  fundamentales; 

1. ”  La  injuata  cooperaciñn  induce,  de  suyo,  obligaciñn  de 
restituir. 

La  raxon,  clarisima,  cs  porque  la  obligacion  de  restituir  nace  de 
la  injusta  damnificacion  del  projimo;  luego  todo  aquel  quc  contribu- 
ya  a  esa  damnificacion  injusta  compartc  con  el  autor  principal,  en 
mayor  o  mcnor  grado,  la  obligacion  de  restituir.  Inocencio  XI  con- 
deno  una  proposicion  laxista  que  enseñaba  lo  contrario  (D  1189). 

2. *  Para  que  la  injusta  cooperaciñn  induzca  obligacion  de 
restituir,  se  requiere  que  haya  sido  verdadera,  eficaz  y  formal- 
mente  injusta. 

$on  las  mismas  tres  condiciones  que  hemos  examinado  al  hablar 
de  la  injusta  damnificacion  en  general,  que  se  aplican  por  identicos 
motivos  al  causantc  principal  y  a  todos  sus  colaboradorcs. 


*  Recordcmot  brcvemcntc  lot  clementot  fundamentale*. 

1 Sc  cnticndc  por  injutti  coopericion  t!  teiuMrn  pnilode  a  U  occUh  iyuiU  dt  etn 
cen  daHe  e  ptrjmitie  dt  ttritre. 

2.®  I.I  cfKmcrictAn  puede  tcr:  petithe  o  mtg/ttire,  fitite  o  meret,  ntttterie  o  tentingntt. 
tmfuitntt  o  intmfititnit,  mtdiele  o  inmtdiete,  rtmete  o  prOxime  y,  lobre  todo,  mettrie/  o  fer- 
mel.  1.1  diviii6n  t|uc  mii  ooi  intercti  i<)ui  ei  eiti  ultimi,  por<]uc  t6lo  li  coopcricidn 
fermel  o  tmtpeblt  i  li  icci6n  injuiti  llevi  liemprc  coniigo  li  oblig*ci6n  de  rctiituir:  no 
li  puramcnie  mettrie/  cuindo,  por  ci  conjunto  de  circunilinciii,  rciulti  del  lodo  imut- 


711 


/..  i.  /r./  1,2.  Dtbtra  dt  futtidtt 

s.*  La  cooperaci6n  puramente  maierial  o  inculpable  no 
Ueva  contigo  la  obligaci6n  de  reatituir  antes  de  la  •entencia  del 
{ueSt  pero  sl  despu6s  de  ella  o  si  se  hubiese  estipulado  asi 
(v.gr.,  en  un  contrato  de  seguro  a  todo  riesgo). 

Hemos  explicado  ya  este  principio  al  hablar  de  la  damnificacibn 
iojusta  en  general. 

4.*  La  medida  o  grado  de  la  restituci6n  depende  de  la  can> 
ddsd  del  dafto  causado  y  del  influjo  ejercido  sobre  61  con  la 
propia  colaboraci6n. 

A1  examinar  en  particular  las  obligaciones  de  las  diversas  clases 
de  colaboradores,  señalaremos  concretamente  lo  que  corresponde  a 
cada  uno.  Hablando  en  gcneral,  podcmos  adelantar  lo  siguiente; 

a)  La  obugaci6n  serA  gravk  si  sc  causo  grave  daño  y  sc  influ- 
y6  gravcmcntc  cn  cl. 

b)  Leve,  si  cl  daño  fuc  lcvc  o  cl  influjo  lcvc. 

c)  Ninguna,  si  consta  con  certeza  que  no  se  influyo  para  nada 
en  el  daño  causado  (aunque  lo  hubiera,  v.gr.,  aconsejado),  porque  el 
ejecutor  lo  hubiese  ejecutado  citrtamtntt  aun  sin  ese  conscjo.  Al  dar 
el  mal  consejo,  p>cc6  ciertamente,  pero  no  esta  obligado  a  restituir  si 
consta  con  certeza  que  no  influyd  para  nada  en  la  ejccucion  del 
daño. 

En  cambio,  estarla  obligado  a  restituir  el  que  influyo  dt  htcho  en 
el  daño,  aunque  este  se  hubiese  cometido  ignalmtntt  sin  su  colabora- 
ci6n.  No  se  trata  de  sabcr  lo  quc  hubitst  ocurrido,  sino  lo  que  ocu- 
rri6  dc  hccho.  Y  asi,  cl  quc  mata  a  un  hombre  cs  rco  dc  homicidio 
aunque  conste  con  certeza  quc,  dc  no  haberlo  matado  cl,  lo  hubiese 
maudo  otro. 

d)  SoLiDARiAMENTE,  o  sca,  coD  obligaci6n  dc  rcstituir  todo  tl 
daho  si  los  demas  colaboradorcs  sc  niegan  a  restituir  su  parte,  cuan- 
do  se  colabor6  vcrdadcra,  cficaz  y  formalmcntc  a  todo  tl  daño  cau- 
sado. 

t)  A  PRORRATA,  o  sca,  a  su  parte  corrcsporidicntc,  si  los  dcmas 
colaboradores  aportan  la  suya  o  si  cl  influjo  sc  limit6  a  partt  dtl  daño 
(v.gr.,  al  robo,  pero  no  al  homicidio). 


764.  2  Los  diversos  cooperadores.  Es  clasica  la  divisi6n 

dc  los  coopcradorcs  en  scis  positivos  y  trcs  ntgativos,  cn  la  forma  quc 
expresa  el  siguiente  esqucma. 


Posmvos: 

!.•  E1  quc  manda  rcalizar  la  acci6n  injusta  (iussio,  mandans). 

El  quc  la  aconstja  (consultns). 

El  quc  la  consitntt  (constnsus).  /*  /*,  i 

El  quc  la  tstimu/a;  v.gr.,  con  aplausos  o  alabanzas  (pa/po). 


2.» 

3. « 

4. '* 


712  p,II,  Moral  esptcial 

5. “  E1  quc  la  encubre;  v.gr.,  ocultando  al  malhcchor  (retursus). 

6. "  E1  quc  toma  parte  cn  la  accion  injusta  (participans). 

Nkg.mivos: 

1. “  E1  quc  calla  dcbicndo  hablar  (mutus). 

2. ”  E1  quc  no  impide  dcbicndo  impcdir  (non  obstans). 

3. ”  E1  quc  no  denuncia  dcbicndo  dcnunciar  (non  mani/estans). 

Vamos  a  cxaminarlos  cada  uno  cn  particular  para  scñalar  sus  dc- 
bcrcs  rcspcctivos. 


a )  Los  COOPERADORKS  POSITIVOS 

L*  EI  que  manda 

765.  EI  quc  manda  o  induce  a  otro  (ya  sca  a  precio,  o  simplcmcn- 
tc  con  ruegos,  o  ^ucjandosc  dc  quc  nadic  lc  vcnguc  las  injurias  rcci- 
bidas,  ctc.)  a  causar  un  daño  a  un  tcrccro  cn  nombrc  dcl  quc  lo 
manda: 

1. °  Esta  obligado  a  rcparar  todo  cl  daño  quc  mando  rcalizar  y 
cl  quc  sc  produjo  de  hecho  por  su  mandato  (v.gr.,  mando  qucmar  un 
campo  y  sc  qucmaron  dos),  con  tal  quc  csto  ultimo  lo  haya  previsto 
al  menos  cn  confuso  (o  sca,  la  posibilidad  dcl  mismo).  Pcro  no  los 
que  el  ejecutor  hubiese  producido  por  su  propia  cuenta,  aunquc  se  ale- 
gre  y  los  apruebc  despues  el  mandante. 

2. °  Si  antcs  de  la  ejccucion  revoco  seriamente  su  mandato  y  lo  co~ 
munico  a  tiempo  al  ejccutor,  queda  libre  dc  la  rcstitucion  aunque  cste 
la  ejecute  por  su  propia  cuenta  y  razon.  Pcro  si,  aunque  sea  inculpa- 
blcmcntc  (v.gr.,  por  retraso  dcl  corrco),  no  llcgo  a  ticmpo  la  rctrac- 
ucion  al  ejecutor,  debe  reparar  los  daños  el  mandante,  aunque  su  rcs- 
ponsabilidad  ante  Dios  haya  disminuido  con  la  retractacion. 

3. °  Esta  obligado,  adcmas,  a  restituir  al  ejecutor  los  daños  y 
pcrjuicios  que  pucdan  sobrevenirle  por  su  mata  accion  si  le  obUgo  a 
ella  por  la  fuerza,  fraudc  o  abuso  dc  autoridad;  pero  no  si  voluntaria 
y  cspontancamentc  sc  presto  cl  cjecutor  a  clla  (atraido,  v.gr.,  por  cl 
precio  que  sc  le  ofrccia),  porquc  entonces  no  le  hizo  injuria  alguna. 

N.  B.  Si  el  mandante  se  negara  a  realizar  la  restitucion,  caeria 
integramcnte  la  rcsponsabilidad  dc  la  misma  sobre  el  cjecutor,  ya 
que  cl  pcrjudicado  ticnc  perfecto  derccho  a  que  sc  lc  rcstituya  lo 
suyo  en  una  forma  o  cn  otra. 

2.*  El  que  aconseja 

766.  lil  quc  aconseja  o  persuade  a  otro  a  quc  por  su  propia  cuenta 
y  ra^dn  causc  un  daño  a  un  tcrccro  o  lc  cnseña  o  sugiere  cl  modo 
dc  hacerlo,  rccihc  el  nombrc  dc  consejero.  ,Sc  distingue  del  mandantc 
cn  quc  cstc  ordena  quc  sc  haga  un  daño  en  su  nomhre;  cl  conscjcro,  cn 
cambio,  sc  limita  a  aconsejar  cl  daño  que  habra  dc  realizarse  cn  nom 
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bfC  y  por  cuenta  dcl  propio  tjttutor.  Por  cso  cl  mandante  csta  obli- 
gado  a  restituir  antts  quc  cl  cjccutor;  cl  conscjero,  solo  dttpuit  fo  sca, 
si  cl  cjccutor  no  lo  hacc). 

Hay  quc  distinguir  dos  clases  dc  consejos;  a)  doetrina/  o  teorico; 
y  b)  intpu/sipo  o  practico.  E1  primero  cs  cl  dcl  quc,  por  ignorancia  o 
,a  sabicndas,  declara  licita  una  accion  inmoral,  o  afirma  quc  putdt  rta- 
th^arst  cn  vista  dc  aquellas  circunstancias  (siendo  falso),  o  enseña  los 
tnedios  y  procedimientos  para  realizarla,  aunque  sin  impulsar  a  ella. 
E1  segundo  es  cl  quc  impulsa  o  persuade  a  rcalizar  la  accion  inmoral 
quc  pcrjudica  al  tcrccro,  a  sabicndas  dc  su  inmoralidad.  Hc  aqui  las 
obli^ciones  respcctivas  dc  cada  uno  dc  cllos; 

1  El  QUE  DIO  EL  M AL  CONSEJO  DOCTRINAL; 

Antts  dt  productrst  tl  daño,  csta  obligado  a  rectificarlo  (aunque  lo 
hubicre  dado  dc  buena  fc  o  por  equivocaci6n).  La  buena  fc  antccc- 
dente  lc  excusa  dc  pecado,  pcro  no  dc  retirar  a  tiempo  cl  consejo, 
porque  tiene  obligacion  de  impcdir  el  daño  que  con  el  causaria  al 
projimo. 

Esta  obligacidn  de  rcctificar  a  ticmpo  recac  principalmtntt  sobre 
los  que,  por  su  propia  proftsion  u  oftcio,  tenian  obligacion  de  acon- 
sejar  rectamente  en  su  materia  profesional  (v.gr.,  cl  sacerdote  en 
moral,  el  medico  en  medicina,  cl  abogado  en  derccho,  etc.). 

Producido  ja  tl  daño,  hay  que  distinguir; 

a)  Si  por  razon  de  su  pro/tsidn  u  o/icio  sc  lc  considera  perito  y 
cxperto  en  la  materia  de  que  se  trata  y  dio  el  consejo  por  ma/a  inttn- 
cidn,  o  por  ignorancia  vtncib/t,  o  por  ntg/igencia  gravementt  cu/pab/t,  csta 
obligado  a  reparar  cl  daño  de/  aconstjado  y  dt/  perjudicado  por  este,  ya 
que  a  los  dos  hizo  injuria. 

b)  E1  que  dio  un  constjo  privado  sobre  materia  ajena  a  su  oficio 
(a  sabiendas  del  consultante)  estaria  obligado  a  reparar  el  daño  dt/ 
tercero  ($i  lo  prcvio  dc  algun  modo),  pcro  no  dcl  consultante;  ya  quc 
este  paga  las  consccucncias  dc  su  imprudencia  al  consultar  a  un  in- 
competentc  (a  no  scr  quc  cstc  hubicsc  /ingido  una  ciencia  que  no 
tenia). 

2. *  El  que  dio  el  mal  consejo  impulsivo; 

Antes  de  producirse  t/  daño  csta  obligado  a  reparar  cl  daño  quc  su- 
fra  e/  aconsejado  (a  no  scr  quc  cstc  hubiera  ptdido  t/  consejo  llevado  dc 
su  propia  malicia,  porquc  cntonccs  no  hay  injuria);  y,  ademas,  cl 
quc  sufri6  /a  tercera  persona  si  cl  aconscjado  (quc  tiene  obligaci6n  dc 
restituirselo)  sc  niega  a  cllo.  Esta  scgunda  obligaci6n  no  existiria  si 
constara  con  toda  certe^a  quc  cl  aconscjado  hubicse  realizado  igsusi- 
mente  la  mala  acci6n  aunquc  no  hubiesc  rccibido  el  mal  consejo. 

Si  con  cl  conscjo  sc  caus6  unicamcntc  mayor  daño  dcl  quc  sc  hu- 
biera  causado  sin  cl,  habria  obligaci6n  dc  reparar  unicamcntc  csic 
mayor  daño. 

3. *  Si  EUhiioN  VARios  LOS  Quh  DiKRoN  KL  ctiNSEjo,  cstan  obligados 
a  restituir  soiidariamente,  o  sca,  la  partc  proporcional  o  cl  todo,  scgun 
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los  demas  aporten  la  parte  que  les  corresponde  o  se  nieguen  a  ello. 
Estos  ultimos  estarian  obligados  a  restituir  su  parte  al  que  lo  restitu- 
yo  todo  por  ellos. 

Aplicacion.  E1  consejo  de  un  mal  menor.  E1  que  aconseja 
un  mal  menor  at  que  esta  del  todo  dispuesto  a  comcter  otro  major 
— v.gr.,  aconscjandole  robar  500  pesctas  cn  vcz  dc  1.000,  o  herir  en 
vcz  de  matar^ — ,  no  cstaria  obligado  a  restituir  al  damniftcado  si  se 
trata  de  la  misma  persona  quc  iba  a  sufrir  el  mal  mayor,  porquc  cn 
estc  caso  ninguna  injuria  recibe  dcl  consejero,  sino  mas  bicn  una 
disminucion  de  su  daño.  Pero,  si  cl  consejero  hubiese  desviado  la 
atcncion  dcl  malhcchor  hacia  otra  persona  distinta  de  la  que  el  quena 
damniñcar,  haria  injuria  a  esta  otra  persona  y  estaria,  por  lo  mismo, 
obligado  a  restituirlc  todo  cl  daño  si  cl  ejecutor  del  mismo  (que  cs 
el  primcr  obligado  a  restituir)  se  negara  a  cllo. 

3.*’  E1  que  consiente 

767.  En  el  scntido  en  que  la  empleamos  aqui,  la  palabra  consen- 
tir  no  significa  la  accion  del  quc  consiente  o  se  alegra  dc  un  hccho 
inicuo  ya  pasado  (v.gr.,  de  una  lcy  anticatolica  dada  por  la  Camara 
lcgislativa),  sino  dcl  quc  con  su  aprobacion  externa  y  anterior  contribstye 
eftcas^mente  a  la  accidn  injusta  damnificadora  (v.gr.,  cl  elector  con  su 
voto,  cl  diputado  con  cl  suyo,  cl  miembro  del  Jurado  con  su  dictamen, 
etcetera). 

Como  cualquier  otro  dc  los  injustos  cooperadores,  el  que  consiente 
en  la  forma  indicada  esta  obligado  a  reparar  todo  el  daño  del  que 
haya  sido  causa  eficaz.  En  la  practica  cnvuclve  con  frecuencia  gran- 
des  dificultadcs,  quc  habra  de  rcsolver  de  acucrdo  con  los  siguientes 
principios: 

1. **  $i  la  ley  o  sentencia  injusta  se  aprobo  simultaneamcnte  por 
todos  a  la  vcz  (v.gr.,  lcvantandose  o  permaneciendo  scntados),  tic- 
nen  obligacion  dc  restituir  todos  ellos  solidariamente ,  porquc  el  daño 
es  imputablc  a  cada  uno  de  ellos  por  igual.  Digase  lo  mismo  si  la 
aprobacion  fuc  sucesiva  (v.gr.,  por  votacion  nominal),  pcro  previo  pac- 
to  de  votar  todos  cn  el  mismo  sentido. 

2. "  Si  la  aprobacion  fuc  sucesiva  y  sin  prcvio  pacto,  probable- 
mentc  solo  ticncn  obligacion  de  restituir  los  que  votaron  cn  primcr 
lugar  hasta  quc  sc  completo  el  numero  dc  votos  para  la  aprobacion 
dc  la  ley  inicua  (y  esto  aunque  sepan  quc  dcspucs  seguiran  votando 
otros),  porque  los  primcros,  y  no  los  segundos,  han  sido  causa  e/ica^ 
dcl  daño.  I.o$  segundos  pccaron  tanto  como  los  primcros,  pcro  pro- 
bablcmcnte  no  cstan  obligados  a  rcstituir,  porquc  cl  daño  estaba  ya 
hecho. 

l^N  t.AS<i  Oh  DntM  sobrc  si  cl  propio  voto  cra  anterior  o  posterior 
al  numero  suficicntc  para  la  aprobacion  dc  la  ley  o  scntcncia  inicua 

<  Sfibrc  h  licitud  dr  ctia  acciAn  vivamcnic  diacutida  cmrc  loa  moraliaiaa —  v4aac 
l<>  quc  di|imoa  cn  cl  n. 550,3.’ 


I..J.  Ir.f  s,2.  Diberei  dt yisiliaa 


71S 


(v.gr.,  por  tratarse  dc  una  votacion  sccrcta),  las  opinioncs  entre  Un 
moralistas  estan  divididas  cn  la  siguiente  forma: 

a)  Unos  diccn  quc  cstan  obligados  /oJos  a  reslituir  solidariamente 
(como  cn  la  aprobacion  colcctiva  simultanea).  Pcro  csta  opinion  no 
puedc  aceptarse,  pucs  no  cs  justo  imponcrlc  una  obligacion  cierta  a 
quicn  no  la  contrajo  ciertamente.  Solo  podria  imponersc  con  certe^a  a 
los  quc  votaron  cl  daño  antcs  dc  completarsc  la  mitad  mas  uno  dc 
los  votantes  (si  csc  es  el  numero  rcquerido  para  la  aprobacion  dc  ta 
ley).  porquc  han  sido  ciertamente  culpablcs  dcl  daño  aun  cn  cl  su- 
pucsto  dc  quc  todos  los  anteriorcs  hayan  votado  igual. 

b)  Otros,  apoyandosc  en  el  falso  principio  dc  que  «la  ley  dudo- 
sa  no  obtiga»,  dicen  que  no  tiene  nadie  obligacion  dc  rcstituir.  Pcro 
tampoco  puede  admitirsc  csta  sentcncia,  no  solo  por  cl  falso  princi- 

f>io  en  que  se  apoya,  sino  porque,  aunque  cs  vcrdad  que  no  consta 
a  injusticia  particular  de  alguno  de  los  que  votaron  mal,  consta 
cicrtamentc  la  injusticia  colectiva  dc  todos;  luego  entre  todos  tiencn 
quc  repararlo. 

c)  Otros,  ftnalmcntc,  dicen  quc  los  que  votaron  la  injusticia 
dcbcn  repararla  entre  todos  proporcionalmente.  Esta  es  la  opinion  de 
San  Alfonso  (n.566),  quc  crccmos  vcrdadera  por  las  razones  indica- 
das  al  rcfutar  las  anteriorcs. 

En  la  prActica,  muchas  veces  scra  del  todo  imposible  reparar  los 
daños,  por  la  magnitud  inmcnsa  dc  los  mismos.  Para  poner  atgun 
ejcmplo,  (Cual  de  los  diputados  que  aprobaron  cn  las  Cortes  Cons- 
tituycntes  de  la  Rcpublica  cspañola  de  1931  la  inicua  ley  que  prohi- 
bla  la  enseñanza  a  las  Ordenes  religiosas  podria  reparar  jamas  el  in- 
menso  daño  espiritual  hccho  a  las  almas  con  la  enseñanza  laica  y  atca 
y  el  inmenso  daño  economico  producido  a  aqucllas  Ordencsi*  ,;Con  quc 
podrian  restituir  los  responsables  de  una  guerra  mundial  los  daños 
materiales,  que  asciendcn  a  centenares  dc  milcs  dc  milloncs,  y,  sobrc 
todo,  los  inmcnsos  trastornos  y  daños  morales  acarrcados  al  mundo 
cntero?  Ante  la  imposibilidad  absoluta  de  reparar  csos  daños,  ni  si- 
quiera  en  proporcion  minima,  solo  cabe  a  los  culpables,  si  aspiran  a 
salvarsc,  cl  arrepentimicnto  de  su  gravisimo  crimen  y  la  aceptacion 
del  justo  castigo  que  la  divina  justicia  les  asignc  mas  alla  dc  cste 
mundo  cn  un  terrible  y  dilatado  purgatorio. 

4.*  E1  que  estimula 

768.  Estimular  cs  mcnos  quc  aconsejar  y  mucho  mcnos  quc 
mandar.  Pcro  cl  quc  estimula  (con  su  aptauso,  alabanza,  ctc.)  pucde 
influir  ejicai^mente  cn  la  injusia  damnificacion,  cn  cuyo  caso  sc  cqui- 
para  al  quc  da  un  consejo  impulsivo,  y  tcndra  obligacion  dc  restituir 
— como  aquel —  si  su  estimulo  ha  sido  verdadera,  e/ica^  y /ormalmente 
injusto.  En  la  practica,  muchas  vcccs  no  lo  scra,  pucsto  quc  suelc 
provcnir  dc  pcrsonas  ligcras,  supcrficialcs,  irresponsables,  incapaccs 
dc  medir  el  alcance  dc  sus  palabras  y  el  daño  que  pucdcn  haccr  con 
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cllas;  lo  cual  no  lcs  cxcusa  dc  pccado,  pcro  tal  vcz  si  dc  la  rcstitu- 
cion  dcl  daño  <juc  no  prcvieron. 

Sc  comctc  csta  coopcracion  injusta  con  alabanxas,  adulacioncs, 
cxagcrando  al  pacicntc  las  injurias  rccibidas  (dicicndolc,  v.gr.:  «las 
cosas  no  dcbcn  quedar  asi»,  «tonto  scras  si  no  Ic  das  su  mcrccido», 
«dc  mi  no  sc  rciria»,  ctc.),  Si  cstos  malos  mancjos  surtcn  cfccto,  sc 
cquiparan  a  un  mal  conscjo  impulsivo. 

Aprobar  y  aplaudir  cl  daño  dcspucs  dc  ya  causado,  cs  pccado; 
pcro  no  inducc  obligacion  dc  rcstituir,  a  no  scr  quc  con  csos  aplau- 
sos  sc  induzca  a  nucvas  injurias  o  a  no  rcparar  las  ya  causadas. 

5. ”  E1  que  encubre 

769.  Sc  llama  encuhridor  cl  quc  ofrccc  al  malhcchor,  en  cuanto  tal, 
rcfugio,  scguridad  o  proteccion,  gracias  a  lo  cual  sc  anima  estc  a 
realizar  cl  daño  o  a  no  rcparar  cl  ya  causado. 

Esta  obligado  a  rcstituir  cn  la  mcdida  en  quc  su  accion  contribu- 
ya  eficas^mente  al  daño  causado  o  por  causar.  Muchas  vcccs  cl  cncu- 
bridor  participa  tambien  en  cl  botin  robado,  cn  cuyo  caso  tendra 
obligacion  dc  rcstituir  por  los  dos  capitulos. 

Notcsc,  sin  cmbargo,  quc  no  cs  vcrdadcro  cncubridor  cl  quc  rc- 
cibc  u  oculta  al  malhcchor  cn  calidad  dc  amigo,  dc  familiar,  dc 
huespcd  (v.gr.,  cl  hotclcro),  o  por  compasion  o  caridad  mal  cntendi- 
da,  etc. 

6. **  E1  que  participa 

770.  Rccibe  cstc  nombrc  el  que  coopera  fisicamente  a  la  accion  in- 
justa  del  mathechor  o  recibe  parte  del  botin.  Sc  distinguc  dc  los  coopcra- 
dorcs  cxaminados  hasta  aqui  cn  que  los  antcriores  participaban  mo- 
ralmente  en  cl  daño  (mandandolo,  aconscjandolo,  ctc.),  micntras  quc 
cl  participantc  concurrc  o  ayuda  a  cl  fisicamente.  Dc  cl  hay  quc  dccir 
lo  siguicntc: 

1. "  El  quc  participa  cn  cl  crimcn  o  injusticia  con  participacion 
voluntaria  o  formal  (aunquc  sca  a  sucldo  o  por  tas  vcntajas  matcria- 
lcs)  ticnc  siempre  obligacion  dc  rcstituir  todo  ei  daño  si  no  lo  rcstituyc 
cl  causantc  principal. 

2. "  1*-I  quc  coopcro  tan  solo  materialmente  (o  sca,  rcchazando  la 

pcrversa  intcncion)  pucdc  scr  cxcusado  dc  restituir  si  la  accion  con 
quc  c<K)pcr6  no  cra  intrinsecamente  mata  y  tuvo  causa  proporcionaimente 
jçrave  para  coopcrar  matcrialmcntc,  conformc  cxplicamos  al  hablar  dc 
la  c<K)pcraci6n  cn  gencral  (cf.  n.552ss,  dondc  pucdcn  vcrsc,  adcmas, 
algunos  cjcmptos  concrctos). 

El  quc  participo  cn  cl  t>otin  (aunquc  .sca  por  rcgalo  dcl  la- 
dr6n,  sin  hal>cr  inlcrvcnido  cn  cl  robo,  pcro  sabicndo  quc  cs  cosa 
robada)  csti  obligado  a  rcstituir  todo  lo  quc  rccibid,  del  mismo 
modo  <juc  cl  posecdor  dc  mala  fc  (cf.  n.575).  Es  cvidcntc,  por  la  in- 
justa  acepci6n  y  rctenci6n. 


I^.S.  tr.I  1.2.  Ihbtres  dt  /mluia 


717 


Aplicacionet.  a)  Nunca  cs  licito  c(K>pcrar  inmediatamenU  (ni 
si^uicra  con  coopcracitm  matcrial)  a  un  homicidio,  ni  a  una  mutila- 
cion  (a  no  ser  para  salvar  la  vida  dcl  mutilado),  ni  a  un  adultcrio, 
ni  a  una  calumnia,  ctc.,  porquc  son  cosas  in/rimecamente  malas. 

b)  A  un  daño  gravc  cn  los  bicncs  dc  fortuna  ajcnos  podria 
cooperarsc  materia/mente  para  cvitarsc  a  $i  mismo  un  mal  gravisimo 
(v.gr.,  la  mucrtc  o  gravcs  hcridas),  porquc  cntonccs  se  suponc  quc 
no  sc  va  contra  la  voluntad  ra^anab/e  dcl  ducño,  ya  quc  valc  mas  la 
propia  vida  quc  sus  bicncs  materiales.  E  incluso  para  evitarsc  un 
mal  no  tan  gravc,  si  cl  daño  quc  sc  ha  dc  causar  cs  lcve  o  si  cl  quc 
coopcra  matcrialmentc  puede  y  quierc  rcpararlo  dcspues  por  su 
cucnta. 

771.  Hasta  aqui  hemos  examinado  lo  refcrente  a  los  coopcra- 
dorcs  positms.  Vcamos,  con  brcvedad,  lo  quc  atañc  a  los  negatms. 

b )  Los  COOPERADORES  NEGATIVOS 

Como  hcmos  dicho  antcs,  los  cooperadorcs  ncgativos  son  trcs: 

1. ”  E1  quc  calla  debiendo  hablar.  O  sca,  el  que  antes  de  que  e/ 
daño  se  eause  no  advicrtc  al  quc  sc  disponc  a  rcalizarlo  que  aquello  no 
se  pucdc  hacer,  teniendo  obligacion  de  avisarlc.  Tal  seria,  v.gr.,  cl 
caso  dcl  guarda  encargado  dc  la  custodia  dc  un  bo$quc  que  viera  a 
uno  dirigicndose  con  un  hacha  al  bosque  dispuesto  a  cortar  un  arbol 
y  nada  le  dijera  para  impedlrselo. 

2. "  E1  que  no  intpide  la  mala  accion  mientras  se  estd  ejecutando, 
teniendo  obligacion  dc  impedirla.  Es  el  caso  del  guarda  anterior  que 
sorprcndc  at  ladron  cottando  ya  el  arbol  y  no  sc  lo  impide. 

3. *  E1  que  no  denuncia  la  fcchoria  despues  de  ya  rea/i^ada,  con 
obligacion  dc  denunciarla  al  ducño  o  a  la  autoridad  compctcntc. 


Principio.  Los  coopcradores  ncgativos  ticncn  obligacion  de 
restituir  cuando  se  rcuncn  las  trcs  condicioncs  siguientcs:  a)  H  por 
justicia  conmutativa,  o  por  oficio,  o  pacto,  estaban  ob/igados  a  impedir 
0  denunciar  e/  daño;  b)  si  pudieron  ra^onab/emente  impedir/o  sin  gravc 
daño  propio  (v.gr.,  sin  peligro  de  su  vida,  a  no  ser  quc,  por  razon 
del  bien  comun,  haya  obtigacion  de  exponerta,  como  cl  soldado  en 
guerra);  y  c)  %\  no  /o  impidieron  dc  hccho. 

La  razon  c$  porquc  unicamcntc  cuando  $c  rcuncn  csas  trcs  con- 
dicioncs  su  coopcracion  ncgativa  rcsulta  verdadera,  eficas^y  forma/men- 
te  injusta,  quc  son  las  condicioncs  quc  llcvan  consigo  la  obligacion 
dc  rcstituir. 

Aplicaciones.  Faltan  a  la  jusTtciA  v  bstAn  obucados  a  restituir: 

1)  Los  oficiales  publicos  quc  por  su  oficio  cstan  obligados  a  vc- 
lar  por  la  tranquilidaa  y  scguridad  dc  los  ciudadanos  (policias,  agcn- 
tcs  dc  ta  autoridad,  guardia  civil,  ctc.),  si  por  ncgligcncia  culpablc 
permitcn  quc  lcs  sobrcvcnga  algun  daño. 
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2)  Los  tutores  o  adininistradorcs  quc  no  impidcn  cl  daño  cco- 
nomico  dc  los  mcnorcs  cuyos  bicncs  administran. 

3)  Los  conscjcros,  jucccs,  diputados,  ctc.,  quc,  absteniendose  dc 
votar  por  gravc  ncgligcncia  (v.gr.,  no  acudicndo  a  la  scsion  un  dia 
dc  cspccial  intcrcs),  pcrmitcn  quc  sc  aprucbc  una  lcy  inicua  o  sc  dic- 
tc  una  scntcncia  injusta,  ctc.,  al  mcnos  $i  tcnian  por  ofieio  obligacion 
dc  haccr  todo  lo  posiblc  para  cvitar  aqucl  daño. 

4)  Los  guardas  forcstalcs  o  dc  viñas,  campos,  bosqucs,  ctc., 
quc  por  oficio,  jomal  o  pacto  cstan  obligados  a  vclar  por  dichas  co- 
sas,  a  no  scr  quc  sc  tratc  dc  cosas  dc  poca  imponancia,  o  pucda  prc- 
sumirsc  cl  conscntimicnto  dcl  ducño  cn  algun  caso  cspccial,  o  lo 
pcrmita  cn  cicna  mcdida  ta  costumbrc  lcgitima,  conocida  y  accptada 
por  cl  ducño^. 

5)  E1  ducño  dc  animalcs  quc  por  gravc  ncgligcncia  o  propia 
complaccncia  no  impidc  cl  daño  quc  pucdan  haccr  cn  propicdad  ajc- 
na  (v.gr.,  pastando,  dcstrozando  cl  scmbrado,  etc.).  oi  los  hubiera 
introducido  a  sabiendas  et  mismo  o  sus  criados,  ta  damnificacion  se- 
ria  ya  positiva  y  le  obligaria,  con  mayor  motivo,  a  restituir. 

6)  Los  rccaudadorcs  de  tributos  quc  por  grave  negligencia  cn  el 
cumplimicnto  dc  su  debcr  perjudican  al  fisco,  a  no  ser  quc  se  trate 
dc  pobres  o  dc  cosas  dc  poco  valor. 

7)  E1  confesor  que  omite  avisar  al  penitcnte  su  obligacion  de 
restituir: 

a)  Si  lo  omitio  dc  buena  fe  (v.gr.,  por  olvido  o  distraccion  in- 
voluntaria  no  peco  ni  esia  obligado  a  restituir.  Con  todo,  si  buena- 
mente  puede  hacerlo  (v.gr.,  en  otra  confcsion  o  pidiendo  pcrmiso  al 
penitente  para  hacerle  una  manifestacion  olvidada  en  su  confcsion), 
debcria  hacerlo,  al  menos  por  caridad. 

b)  Si  lo  omitio  culpablemcntc  (a  sabiendas),  pcro  sin  que  esa 
omision  equivalicra  a  aprobar  la  no  restitucion,  peco  por  administrar 
negligentcmente  el  sacramento,  pcro  no  esta  obligado  a  restituir  al 
perjudicado,  porque  $u  mision  como  confesor  es  absolver  los  pccados 
del  pcnitentc,  no  defender  los  intereses  ajenos.  Si  le  fuera  posiblc,  dc- 
beria  por  earidad  avisar  al  penitente  (como  en  el  caso  anterior),  pcro 
no  esta  obligado  a  ello  por  cstricta  justicia. 

c)  Si  la  omitio  culpablemente  y  de  tal  forma  quc  su  silcncio 
cquivalia  a  una  positiva  aprobaeion  de  la  no  restitucion,  esta  obligado 
a  restituir,  porque  en  este  caso  ha  sido  causa  efiea^  del  daño.  Con 
mayor  motivo  lc  obligaria  la  restitucion  si,  interrogado  cxpresamen- 
te  por  el  pcnitcntc  sobre  su  deber  dc  rcstituir,  le  hubicsc  contestado 
culpablemente  quc  no^. 

*  Va  muy  probibk,  por  rix^n  cie  la  prActica  contraria,  quc  no  €8t6n  obligados  a  pa- 
f(ar  lat  mulfit  cr»rrctpondicntct  Im  f^uardias  quc  no  tas  imponcn  a  los  tran8grc!iore!i  dc 
lat  lcyet  dc  poiicla  urmna  (v.gr.,  por  cfU7.ar  la  callc  por  aitio  indebido),  porque  au  pnn* 
cipal  miti/TO  no  ct  imponcr  la  multa,  aino  dirigir  la  circulacton. 

^  V^atc  lo  quc  hcmr>s  dicho  mit  arrtba  al  nablar  dcl  conicjo  io€trinal  dado  por  pcr- 
t/ma  compcfcnic  (cf.  n.766).  Ilay  quc  disitnguir  entrc  ^mitir  cl  conscio  y  Amrh 
a  tabtcndat. 
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d)  Si  se  e<iuiv(>c6  dc  buena  fc  dando  una  rcspucsta  o  solucion 
cjuc  creyo  acertada,  pcro  quc  dcspucs  (v.gr.,  al  cstudiar  mejor  el 
asunto)  averiguo  scr  falsa,  no  pec(>  al  darla,  pero  esta  obligado  a 
rectificar  cl  crror  si  U  es  posibU.  Y  si  omite  cutpabUmtnte  la  rcctifica* 
ci6n,  csta  obligado  a  rcstituir. 

III.  CIRCUNSTANCIAS  DE  LA  RESTITUCION 

Las  circunstancias  de  la  restitucion  son  mutiples.  Suelen 
señalarse  las  siguientes,  que  examinaremos  a  continuacion  una 
por  una:  cfuien,  a  ^uUn,  orden,  medida,  modo,  cudndoy  donde. 


1.*  Quiin 

772.  E1  que  haya  causado  cl  daño  o  haya  cooperado  a  el  dc 
una  manera  verdadera,  efica^j  formalmente  injusta,  en  la  forma  quc  hc- 
mos  explicado  ya. 


2.*  A  qui£n 

773.  La  restituci6n  dcbe  haccrsc,  de  suyo,  a  la  misma  pcrsona 
o  entidad  cuyo  dcrecho  ha  sido  violado  o  a  sus  lcgltimos  herederos. 
Pero  en  la  aplicaci6n  practica  de  esta  regla  puedcn  ocurrir  varios 
casos: 

1. '*  Si  se  quit6  una  cosa  al  poscedor  dc  la  misma  y  no  a  su  pro- 
pictario,  hay  que  dcvolversela  al  poseedor  a  quien  sc  lc  substrajo, 
no  al  propictario. 

2. *  Cuando  se  perjudica  a  una  pcrsona  moral  (cmpresa,  socic- 
dad,  comunidad,  colegio,  etc.),  hay  quc  restituir  a  la  administraci6n 
dc  la  misma. 

3. ”  Si  se  perjudic6  a  una  compañia  dc  seguros  quc  tcnga  pacto 
dc  retroaseguraci6n  con  otras  compañias,  cs  dificil  sabcr  a  quien  sc 
perjudic6  rcalmentc.  En  tcoria  habria  quc  rcstituir  a  la  compañia  di- 
rectamcnte  estafada;  pero,  cn  la  practica,  si  hubicra  fundada  sospc- 
cha  de  quc  la  restituci()n  no  habria  dc  llcgar  a  los  vcrdaderos  perju- 
dicados,  algunos  autores  crecn  quc  podria  restituirse  a  los  pobrcs  o 
causas  pias  (hospitales,  asilos,  etc.). 

4. "  Si  sc  estaf6  al  Estado,  a  cl  hay  que  hacerlc  la  restituci6n 
(v.gr.,  comprando  y  dcstruycndo  papcl  dcl  Estado,  titulos  dc  la  dcu- 
da  publica,  scllos  dc  corrco,  ctc.).  No  sc  debc  hacer  la  restituci6n 
rompicndo  billetes  dcl  Banco  Nacional,  ya  quc  no  son  propiamcntc 
del  Estado,  aunquc  csten  rcspaldados  por  cl. 

5. "  Mucrto  cl  lcgitimo  ducño,  hay  quc  rcstituir  a  sus  legitimos 
hcrederos,  y  s(>l(>  a  falta  dc  cstos  podria  rcstituirsc  a  los  pobres  o 
causas  pias. 
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6. ®  Si  sc  ignora  o  sc  duda  quicn  sca  cl  pcrjudicado,  pucden 
ocurrir  varios  casos: 

a)  «Si  la  pcrsona  a  quc  dcbc  haccrsc  la  rcstitucion  cs  dtl  todo 
dtsconodda,  dcbc  cl  hombrc  rcstituir  dcl  modo  quc  pucda,  csto  cs,  in- 
virtiendolo  cn  limosnas  por  la  salvacion  dc  dicha  pcrsona  (viva  o 
muerta),  prcvia  una  averiguacion  diligcntc  accrca  dc  la  misma»  (II- 
11,62,5  ad  3).  Pcro  csto  dcbc  cntcndcrsc  dcl  posccdor  dc  mala  ft, 
porque  cl  dc  bucna  fc  podria  qucdarsc  con  la  cosa  dcspucs  dc  dili- 
gentc  c  infructuosa  investigacion  dcl  verdadcro  ducño. 

b)  Si,  hecha  la  dcbida  invcstigacion,  pcrmanecc  dudosa  la  pcr- 
sona  dcl  ducño  tntrt  unos  pocos  probablts,  habria  quc  dividir  cntrc 
cllo,  dando  a  cada  uno  cn  proporcion  a  la  probabilidad  dcl  daño,  o 
inducirlcs  a  un  acucrdo  sobre  la  rcparticion.  Si  sc  dudara  tntrt  mu- 
chos,  la  rcstitucion  podria  hacerse  a  tos  pobrcs,  a  no  scr  que  hubicra 
probabilidades  dc  restituir  a  los  mismos  damnificados  (v.gr.,  tratan- 
dose  de  la  defraudacion  dcl  peso  cn  una  tienda  dc  ultramarinos,  co- 
mcrcio,  etc.,  la  rcstitucion  dcbcria  hacerse  aumentando  proporcio- 
nalmente  cl  pcso  o  disminuycndo  el  prccio,  porquc  suclen  acudir  al 
mismo  sitio,  poco  mas  o  menos,  los  mismos  cUcntes  perjudicados). 

7. “  Si  despucs  de  haber  rcstituido  a  los  pobrcs  aparccc  cl  vcr- 
dadcro  dueño,  nada  habria  que  rcstituirlc  si  se  restituyo  a  los  pobres 
dcspucs  de  diligente  busqucda  del  dueño  y  cuando  ya  no  qucdaba 
ninguna  csperanza  o  casi  ninguna  de  cncontrarlo;  pero,  si  la  restitu- 
cion  a  Io$  pobres  se  hizo  sin  ninguna  pcsquisa  ni  averiguacion,  ha- 
bria  que  restituirle  otra  vez  al  dueño,  por  la  injuria  que  se  Ic  hizo 
no  buscandolo. 

8. “  dcbe  hacer  cl  confcsor  quc  rccibio  dc  su  penitentc  cl 

encargo  de  realizar  una  restitucion  si  no  encuentra  al  ducño  o  este 
rchusa  accptar  lo  suyo? 

No  pucdc  retcner  la  cosa  como  el  que  se  la  encuentra,  porquc 
no  es  posccdor,  sino  mandatario  solamcnte.  Tampoco  puede  devol- 
versela  al  ladron,  porque  este  no  dcbc  bcneficiarsc  dc  su  antigua  in- 
justicia  (a  no  scr  quc  cl  ducño  sc  lo  hubiera  indicado  asi,  aunque 
fucra  por  orgullo  o  dcspccho,  dicicndolc,  v.gr.:  «No,  gracias;  quc, 
le  aprovcchc  al  ladron»).  Dcbe,  por  consiguicntc,  cntregarla  a  los 
pr>brcs.  Solamcntc  podria  cl  saccrdote  rctcncrla  para  si  si  cl  ducño 
se  la  hubicsc  rcgalado  txprtsamtntt  a  cl  al  intentar  entregarsela. 

3.*  Orden 

774.  Kl  ordcn  quc  hay  quc  guardar  cn  la  restitucion  puede  cn- 
tentlcrsc  dc  dos  mancras:  a)  cntrc  los  acrccdorcs  dc  un  mismo  dcu- 
dor,  y  b)  cntrc  los  distintos  ctxipcradorcs  injustos. 

a)  Orden  de  la  reitituciñn  reapecto  a  los  acreedorea 

f.ijando  cl  dcudor  o  ilamnificador  ticnc  muchos  acrccdorcs  a 
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quienes  rcstituir  y  no  pucde  atcndcr  a  todos,  o  no  a  tr>do$  a  la  vc2, 
(Cn  quc  ordcn  dclK  ir  satisfacicndo  sus  dcuda.s? 

Hay  quc  distin^uir  dos  casos:  anits y  dtspuis  dc  la  ccsion  volunta- 
ria  o  judiciat  dc  todos  sus  bicncs: 

1  ANms  Dii  I.A  <;i-:si6N  totai.  di-,  sus  HiiiNiis: 

a)  Rcstituya  al  propio  ducño  la  cosa  ajcna  quc  tcnga  cn  $u  po- 
dcr  (v.gr.,  un  prcstamo,  dcposito,  ctc.). 

b)  Paguc  los  creditos  hipotecarios  dc  los  biencs  inmuebles  que 
aun  posea. 

t)  Dc  la  preferencia  a  los  creedores  privilcgiados  (salarios,  ho- 
norarios,  las  obligacioncs  que  consten  en  escritura  publica  o  por 
sentencia  ñrme,  etc.). 

d)  Atienda  a  los  acreedorcs  citrhs  antes  que  a  tos  inciertos;  a 
los  que  ostentan  titulo  entroso  antes  que  a  los  de  titulo  gratuito;  a  los 
pobrts  antes  que  a  los  ricos  (al  mcnos  por  caridad);  a  los  mds  antiguos 
antes  que  a  los  posteriores;  a  los  que  st  lo  pidan  antes  que  a  los  quc 
no  sc  lo  pidan. 

2.°  Dkspu^s  dr  la  chsi<;)N  total  de  sus  biknes  csta  obligado  tn  con- 
citncia  a  guardar  el  orden  de  pagos  determinado  por  la  lcy  civil.  Sc- 
gun  el  Codigo  español  (CH  1921-1929),  ha  dc  pagar  ante  todo  los 
crcditos  quc  gozan  dc  preferencia  con  relacion  a  determinados  bie- 
nes:  primero  mutblts,  dcspues  inmutbUs,  hasta  donde  alcance  su  res- 
pectivo  valor;  tucgo  vicnen  tos  creditos  pripihgiados  (salarios,  hono- 
rarios,  etc.),  y  finalmentc,  los  restantes  creditos. 

Aplicacionea.  1.'  Obra  injustamente  quien,  para  burlar  una 
ccsion  dc  bienes  inmincnte,  antes  o  dcspues  de  que  se  la  iniimen, 
vendc  sus  bicnes  a  sus  hijos  o  trata  de  transferir  sus  crcditos  a  nom- 
bre  de  $u  esposa,  a  no  ser  quc  esta  figurc  tambien  entre  los  acreedo- 
res  y  cn  la  medi<ia  en  que  lo  sea. 

2. *  El  deudor  conscientc  dc  su  estado  de  insolvencia  no  puede 
licitamente  satisfaccr  del  todo  a  un  acrcedor  cjut  no  st  lo  pidt,  con  de- 
trimcnto  dc  los  demas. 

3. *  El  deudor  que  ccdc  sus  bienes  pucdc  por  cUrtcho  naturai  re- 
servarsc  lo  necesario  para  $u  sustcnto  y  el  de  los  suyos,  e  incluso  los 
medios  ncccsarios  para  iniciar  un  medio  de  vida  o  un  modtsto  ncgo- 
cio.  Sin  embargo,  no  qucda  libre  de  acabar  dc  rcstituir  a  sus  acree- 
dorcs  cuando  pueda,  a  no  ser  que  hubiera  mediado  pacto  cspecial  de 
condonacion  entre  cl  y  sus  acrccdorcs  o  lo  determine  asi  la  lcy  o  la 
lcgitima  constumbre.  En  todo  caso,  ta  deuda  remanente  podra  cxtin- 
guirse  por  lcgitima  prcscripcion  tratandose  dc  un  deudor  dc  buena  fc. 


b)  Orden  de  la  rcatituciñn  entre  loB  cooperadores  injustos 

1."  Si  los  cooperadores  produjcron  cl  daño  del  mismo  modo y  en 
ei  mismo  grado,  tienen  quc  rcstituir  cada  uno  dc  cllos  igualmente  y 
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sin  difcrencia  alguna.  Cada  uno  dc  ellos  su  panc  corrcspondicntc,  si 
su  obligacion  cra  a  prorrata;  pcro,  si  su  obligacion  cra  solidaria 
— hablaremos  dc  csto  cn  el  numcro  siguiente,  al  prccisar  la  mttiida 
de  la  restitucion — ,  ticnc  obligacion  dc  rcstituir  tambicn  la  panc 
que  omiten  los  dcmas  (aunque  rccaiga  integramcnte  la  rcstitucibn 
sobrc  uno  de  ellos),  pudicndo  dcspues  rccurrir  contra  cllos  para  rc- 
cuperar  la  pane  restituida  en  su  lugar. 

2.*  Si  los  coopcradores  influycron  cn  cl  daño  cn  diverso  ff’odo,  cl 
orden  dc  la  restitucibn  scra  el  siguicnte: 

a)  E1  quc  tenga  en  su  podcr  la  cosa  ajcna  (o  su  prccio):  res  tia- 
mat  domino.  Si  ya  no  cxiste,  ticnc  quc  rcstituirla  cl  quc  la  consumio 
tnjustamentc. 

b)  E1  mandante  (causa  formal  y  principal  de  iurt). 

c)  E1  ejecutor  (causa  principal  de  facto). 

d)  Los  coopcradores  positivos  (sin  ordcn  cntre  ellos:  ninguno 
cs  causa  principal). 

e)  Los  coopcradorcs  negativos  (influyeron  menos  quc  nadic: 
por  omisibn). 

Si  no  se  trata  dc  hurto,  sino  dc  simplc  damnificacion,  la  lista  em- 
picza  por  el  mandante,  como  es  obvio,  y  sigue  por  el  orden  indi- 
cado. 

Si  rcstituyb  cl  1.“,  2.“,  ctc.,  todos  los  quc  siguen  qucdan  libres;  si 
rcstituyb  cl  2.®,  3.“,  ctc.,  ticncn  accibn  contra  el  causante  principal  y, 
en  su  defecto,  contra  los  que  venian  obligados  a  restituir  antes  quc 
ellos.  Si  el  damniflcado  perdona  la  deuda  al  causante  principal,  queaan 
libres  tambien  los  quc  de  cl  dependicron,  pcro  no  al  revcs. 


4.*  Mcdida 

775.  Prrnotando.  Los  coopcradorcs  pueden  cstar  obligados  a 
rcstituir  dc  dos  mancras:  a)  solidariamente,  y  b)  <2  prorrata. 

a)  La  OBLiGACibN  SOLIDARIA  cs  aquella  cn  virtud  de  la  cual  cada 
uno  de  los  injustos  damniflcados  esta  obligado  a  rcparar  intcgra- 
mcnte  todo  cl  daño  causado.  Pcro  esta  obligacibn  admitc  dos  formas: 
absoluta  0  condicional.  La  solidaria  absoluta  imponc  a  uno  solo  dc  los 
damniflcadorcs  el  deber  dc  rcstituir  H  soio  todo  el  daño  causado,  in- 
depcndicntemente  de  los  otros  colaboradorcs  y  sin  que  pueda  cxigir- 
lcs  compensacibn  alguna;  los  restantes  sblo  estan  obligados  en  de- 
fccto  dc  estc  y  con  derecho  a  reclamarlc  dcspues  intcgramentc  lo 
restituido  en  su  lugar.  La  solidaria  condicional  impone  a  cada  uno  de  los 
C(K>pcradores  la  obligacibn  dc  rcstituir  todo  cl  daño  tn  caso  de  qut  no 
quieran  restituir  los  restantes  colaboradores,  y  con  dcrccho,  ademis,  a 
cxigir  a  cstos  otros  la  debida  compensacibn. 

b)  La  oBMGAnON  A  PRORRATA  imponc  a  cada  uno  dc  los  colabora- 
dorcs  el  debcr  de  restituir  unicamente  la  parte  que  corrcsnonda  a  su 
colabt>racibn,  independientemente  de  la  conducta  de  los  aem&s. 
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Hc  aqui  los  principios  fundamcntalcs  que  han  dc  tcncrsc 
en  cucnta  segun  los  casos: 

1. “  E1  quc  fuc  causa  /orma!  j  principa!  dc  todo  daño  (o  sca  cl 
mandantt)  csta  obligado  a  rcstituir  ii  soio  todo  el  daño  (obligacion  soii- 
daria  ahsoiuta),  sin  quc  pucda  rcclamar  nada  a  sus  colaboradorcs.  Si 
no  quicrc  rcstituir,  cstan  obligados  a  haccrlo  los  cotaboradorcs  (por 
cl  ordcn  indicado  cn  cl  numcro  antcrior),  pcro  ticncn  dcrccho  a  rc- 
currir  contra  cl  causantc  principal  hasta  rcsarcirsc  dc  tt>do  lo  rcs- 
tituido  cn  su  lugar. 

2. "  EI  quc  juntamcntc  con  otros  concurrio  cierta  y  ejica^mente  a 
todo  cl  daño,  csta  obligado  en  absoiuto  a  su  partc  proporcional;  y  con- 
dicionaimente,  cl  daño  intcgro,  o  sca  //  ios  otros  no  restituyen  (obligacion 
soiidaria  condicionada),  qucdandolc  rccurso  dc  accion  contra  los  quc 
no  rcstituycron  su  partc  corrcspondicntc.  Para  sabcr  si  sc  ha  concu- 
rrido  cierta  y  efica^mente  a  todo  cl  daño,  basta  cxaminar  si  actuo  dc 
comun  acucrdo  por  conspiracion  con  tos  dcmas,  o  si,  ncgada  la  propia 
colaboracion,  cl  daño  no  sc  hubicra  pKxlido  causar  (v.gr.,  cl  voto  ne- 
cesario  para  la  aprobacion  dc  una  lcy  inicua). 

En  caso  dc  duda  sobrc  si  fuc  o  no  causa  cftcaz  dc  todo  cl  daño, 
no  habria  obligacion  dc  rcstituir  mas  quc  la  partc  proporcional 
corrcspondicntc,  pucs  no  pucdcn  imponcrsc  obligacioncs  ciertas  con 
una  rcsponsabilidad  incicrta.  Sc  cxccptua  cl  caso  cn  cl  quc  csa  inccr- 
tidumbrc  sc  provoco  a  sabiendas  para  cvitarsc  los  ricsgos  dc  una  rcs- 
titucion  intcgra. 

En  caso  dc  duda  sobrc  si  los  dcmas  coopcradorcs  han  rcstituido 
su  partc  corrcspondicntc:  a)  en  teoria  habria  quc  rcstituirlo  todo, 
porquc  la  obligacion  dc  rcparar  todo  cl  daño  cs  cicrta,  y  la  rcpara- 
cion  incicrta  (poscc  la  obligacion);  b)  en  ia  prdctica,  sin  cmbargo,  cl 
confcsor  hara  bicn  cn  disimular  la  obligacion  totai  (sobrc  todo  tra- 
tandosc  dc  gcntc  ruda),  porquc  diflcilmcntc  sc  pcrsuadiran  dc  quc 
cstan  obligados  a  rcstituirlo  todo,  y  cabc  ct  pcligro  dc  quc  no  rcs- 
tituyan  nada.  Pucdc  dccirlcs,  por  cjcmplo,  quc  rcstituyan  lo  quc 
crcan  honradamcntc  cn  concicncia  quc  ticncn  obligacion  dc  rcstituir^. 

3. ”  EI  quc,  sin  prcvia  conspiracion,  ha  sido  juntamcntc  con 
otros  causa  parciai  dcl  daño,  ticnc  quc  restituir  soto  a  prorrata,  en 
proporcion  de  su  influjo.  Causa  parciai  es  aquetla  quc  no  es  sufacicn- 
te  ni  ncccsaria  para  causar  todo  el  daño,  quc  se  hubicra  cometido 
igualmente  sin  elta,  aunquc  acaso  no  tan  facilmente  (v.gr.,  cuando 
alguno  ajudo  al  ladron  o  ladroncs  que  cstaban  comctiendo  ya  ct 
robo). 


5/  Modo 

776.  En  gcneral,  cl  modo  dc  restituir  ha  dc  scr  tal  quc  rcpare 
por  entero  la  justicia  qucbrantada,  o  sca  con  ia  debida  iguaidad.  EI  pro- 

*  Cf.  San  Alponso.  II  0.579;  MiUtKKL»ACH,  II  0.318,3.'*;  PrI’mmkk,  II  o.226. 
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cedimiento  puede  ser  muy  vario,  segun  los  casos  y  circunstancias.  Y 
asi  seria  valida  la  restitucion; 

a)  SiN  SABKRLo  KL  ACRKKOOR:  v.gr.,  aumcntando  cl  pcso  o  la  mc- 
dida  antes  defraudados;  con  un  trabajo  cn  su  favor  quc  no  sca  obli- 
gatorio  por  otro  titulo;  simulando  un  rcgalo,  ctc.  Pcro  no  scria  Hci- 
to  aceptar  recompensa  por  csc  trabajo  o  rcgalo,  a  no  scr  que  sca 
cosa  dc  poco  valor  o  pueda  rcstituirsc  tambien  dc  otra  manera. 

Si  el  dclito  fuera  publuo  (v.gr.,  por  scntcncia  judicial),  habria  quc 
rcstituir  puhiitamente,  para  reparar  cl  cscandalo  y  la  propia  infamia. 

b)  OcultAndose  KL  DEUDOR,  v.gr.,  rcstituycndo  por  mcdio  dcl 
confesor  o  de  tercera  persona;  enviandolc  por  corrco  la  cantidad  de- 
bida  sin  indicar  su  procedencia,  pcro  advirtiendole  quc  cs  suya  y 
puede  quedarse  con  ella,  etc. 

Aviso  a  lo8  confesores.  Como  advicrtc  San  Carlos  Borromco, 
cl  confesor  no  sca  facil  cn  admitir  cl  cncargo  dc  rcstituir,  si  puede 
hacersc  la  restitucion  de  otro  modo  seguro.  Cuando  la  accptc,  tome 
las  siguientcs  precauciones: 

1. ’  Si  sc  trata  dc  una  gran  suma  de  dincro  y  el  penitente  esta  con- 
forme  en  ello,  procurc  cl  confcsor  quc  cl  acrccdor  lc  cntrcguc  un  recibo 
para  mostrarselo  al  penitente  cn  secreto;  dc  esta  manera  se  suprime 
toda  sospecha  contra  la  honradez  del  confesor,  y  el  pcnitcntc  queda 
cierto  de  haber  satisfccho  su  obligacion.  En  dicho  recibo  no  debe 
nombrarse  para  nada  al  pcnitcnte  — como  cs  obvio —  y  debc  cvi- 
tarse  la  posibilidad  de  cualquicr  sospecha  sobre  quien  pueda  scr. 

2. **  Si  hubicra  algun  peligro  dc  que  el  acreedor  sospechc  quien 
sca  el  penitcnte  si  sc  presenta  su  propio  confesor,  podria  hacerse  la 
restitucion  — siempre  de  acuerdo  j  con  permiso  del  penitente —  por  otro 
sacerdote  o  pcrsona  dc  absoluta  conHanza,  que  se  encargaria  de  dar 
al  confesor  cl  recibo  dc  su  entrcga.  Por  supuesto  que  el  intermcdia- 
rio  ha  de  ignorar  en  absoluto  quien  sea  cl  penitente. 


6.*  Cu4ndo 

777.  El  proposito  sincero  dc  restituir  hay  quc  haccrlo  inmediata- 
mente  despues  dc  comctida  la  injusticia,  y  sin  el  no  podria  scr  ab- 
suclto  cl  pcnitcntc.  Y  la  rcstitucion  misma  hay  quc  hacerla  io  antes 
posible,  porquc  «la  cosa  clama  a  su  dueño».  Pcro  no  cs  pccado  difc- 
rirla  por  algun  ticmpo  si  sc  obtienc  cl  conscntimiento  dcl  acrecdor 
o  sc  da  alguna  razon  gravc  para  cllo.  Hc  aqui  un  tcxto  magnifico  dc 
Santo  'l'omas: 

«(A.si  como  substraer  la  cosa  ajcna  cs  un  pccado  contra  la 
justicia,  asi  tambicn  reiencrla,  pucsto  quc  rctcncr  lo  ajcno 
conira  la  voluntad  dc  su  dueño  cs  impcdirlc  cl  usi>  dc  cllo,  lo 
cual  cs  una  injuria.  Pcro  cs  evidentc  quc  no  es  Ucito  %'ivir  tn  pe- 
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(atio  ai  aan  por  brtvt  Htmpo,  tino  qut  tt  tttd  obiifftdo  a  talir  <U  ii 
inmtdiatamtntt^,  scgun  la  Sagrada  l^scritura:  Huyt  dtl  pttado 
(omo  dt  la  ttrpitntt  (Eclo  21,2).  Pt)r  lo  tanto,  todos  cstan  obli- 
gados  a  rcstituir  inmcdiatamcntc,  si  pucdcn,  o  a  pcdir  una  di- 
lacion  a  aquct  quc  pucdc  conccdcr  cl  uso  dc  la  cosa»  (Il-II, 
62,8). 


Aplicaciones.  1.'  No  podria  ser  absuelto  cl  penitente  que, 
pudiindolo  ba(tr  tn  stfftida,  sc  negara  a  restituir  hasta  pasado  cierto 
tiempo.  A  no  scr  quc  tuviera  gravt  (ausa  para  cllo  — v.gr.,  evitar  quc 
se  sospeche  de  el  por  cl  robo  recicnte  (aunque  podria  evitarlo  rcs- 
tituyendo  por  tercera  pcrsona) —  y  cstc  dispucsto  a  rcstituir,  adc- 
mas,  los  daños  que  su  dilacion  ocasiona  (v.gr.,  los  reditos,  el  lucro 
cesantc,  ctc.). 

2. ‘  Pccan  gravemcntc  los  quc  dificrcn  la  restitucion  sin  motivo 
hasta  la  hora  de  la  muerte,  dejandola  a  sus  herederos.  Si  hubiera 
grave  causa  para  cllo,  habria  que  dcjar  consignada  cn  cl  testamento 
la  cantidad  que  haya  de  restituirse,  mas  los  daños  ocasionados  por 
la  dilacion  (al  menos  si  la  obligacion  de  rcstituir  proccdia  de  un  dtli- 
to  cometido). 

3. *  No  es  licito  tampoco,  sin  gravc  causa  (v.gr.,  para  cvitar 
probables  sospechas),  ir  restituycndo  poco  apoco,  o  por  partcs,  lo 
que  puede  restituirse  en  seguida  totalmente. 

N.  B.  El  confesor  proceda  con  gran  prudcncia  (on  los  moribun- 
dot,  sobre  todo  si  estan  ya  «in  extremis»  y  se  trate  de  alma  ruda  o 
poco  formada.  No  sea  que,  por  celo  excesivo  cn  dcfcndcr  los  intcre- 
ses  materiales  de  alguicn,  contribuya  a  la  condenacion  de  un  alma, 
sin  provecho  para  cl  acreedor  ni  para  nadic.  Sin  cmbargo,  no  debe 
descuidar  tampoco  esta  obligacion  si  puedc  conseguirla  sin  mayores 
daños. 


7.*  D6nde 

778.  En  general,  la  restitucidn  hay  que  hacerla  donde  sc  pro- 
vca  suficientemente  a  todos  los  dcrcchos  legitimos  del  dueño.  Y  asi: 

a )  Ei.  POSHRDOR  DR  BURNA  FR  satisfacc  su  obligacidn  si  restituyc 
la  cosa  ajcna  en  el  lugar  donde  la  posee  por  crror.  Basta  que  avise 
al  dueño  para  que  la  recoja,  sin  que  tcnga  que  pagar  los  gastos  o  pc- 
ligros  dc  cnvio;  porquc  cl  inocente  no  tienc  obligaciñn  de  sufrir 
ningun  daño  por  la  poscsi6n  inculpablc  de  la  cosa  ajcna. 

^  Dc  dondc  se  deducc  que  cl  que  coniete  una  injuscicii  u  oiro  cualquier  pccado  tsU 
a  amptntirsf  inmtdiatamtnU„  ya  quc  no  es  Ikico  pemianecer  en  pecado  ni  $iquicrt 
por  brcvc  cicmpo.  lisco,  que  cs  dcl  lodo  cicrto  cracindosc  dc  pccado  grave  (por  la  inju* 
rii  hecha  a  Diot  y  cl  grave  pcligro  a  que  sc  cxpone  la  propia  salvacion),  pu^c  aplicarsc 
rambkn,  proporcionalmcnte,  al  pccado  venial  plenamcnce  consencido. 
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b)  Ei,  PosKKix>R  DK  MAi,A  KK  Y  KL  iNjDSTo  uamnh'I(;aw)R  dcbcn  rcs- 
tituir  a  sus  cxpcnsas  la  cosa  cn  cl  lugar  dondc  cl  ducño  la  tcndria  si 
no  sc  la  hubicscn  quitado;  dcducicndo,  sin  cmbargo,  las  cxpcnsas 
quc  cl  ducño  mismo  hubicsc  tcnido  quc  haccr  por  su  transportc  si 
sc  halla  cn  otro  tcrccr  tugar.  La  razon  cs  porquc  hay  obligacion  dc 
rcsarcir  todo  cl  daño  causado,  pcro  no  mas. 

Si  la  cosa  robada  no  sc  lc  pucdc  cnviar  sin  grandcs  gastos  (v.gr., 
cl  doblc  dc  su  valor),  basta  cnviarlc  cl  prccio  dc  la  misma. 

lQiu  hacer  si  por  casMalidad  o  por  culpa  de  tercero  perece  la  eosa  antes 
de  que  llegue  a  manos  de  su  dueñof 

El  posccdor  dc  bucna  fc  no  csta  obligado  a  nada,  porquc  «la 
cosa  pcrccc  para  su  ducño».  Pcro  cl  posccdor  dc  mala  fc  y  cl  injusto 
damniflcador  no  qucdan  librcs  dc  su  obligacion,  a  no  ser  que  cl  duc- 
ño  hubicsc  scñatado  cl  modo  dcl  cnvio  (v.gr.,  por  avion,  y  sc  cstrc- 
lla  cl  avion)  o  hubicsc  dcsignado  a  otra  tcrccra  pcrsona  para  rcco- 
gcrla  cn  su  nombrc  (qucdan  librcs  dcsdc  cl  momcnto  dc  ta  cntrcga 
a  csc  tcrccro). 


IV.  CAUSAS  EXCUSANTES  DE  LA  RESTITUCION 

La  restitucion  de  lo  injustamente  adquirido  o  por  los  da< 
ños  injustamente  ocasionados  inducc  siempre,  dc  suyo,  obli- 
gacion  de  restituir.  Pueden  darse,  sin  embargo,  algunas  cau- 
sas  que  la  excusen  tcmporal  o  perpetuamente.  Las  primeras 
autorizan  el  retraso  de  la  restitucion;  las  segundas  extinguen 
para  siempre  su  obligacion.  Vamos  a  examinarlas  brevemente 
por  separado. 

779.  a)  Causas  que  excusan  temporalmente: 

Las  principalcs  son  trcs: 

1. ’  Imp().sibii.idad  HlsiCA,  micntras  durc.  La  razon  cs  porquc  na- 
dic  csta  obligado  a  lo  imposiblc. 

Hay  imposibilidad  flsica  cuando,  cn  caso  dc  rcstituir,  qucdaria  cl 
dcudor  cn  ncccsidad  cxtrcma  o  casi  cxtrcma,  a  no  scr  quc,  rctcnicn- 
do  lo  ajcno,  c()Ioquc  al  lcgitimo  ducño  cn  la  misma  o  parccida  nccc- 
sidad. 

Si  csta  imposibilidad  fisica  sc  prolongasc  cl  ticmpo  suflcicntc 
para  la  lcgitima  prcscripcitm,  podria  qucdarsc  con  clla  cl  posccdor  de 
buena  fe;  pcro  no  cl  de  mala  fe,  pucs  nunca  prcscril^n  cn  conciencia  las 
cosas  poscidas  con  mala  fc  aunquc  lo  autoricc  la  Icy  civil  (quc  cn 
cstc  caso  no  obliga,  por  scr  injusta  y  contraria  al  dcrccho  natural). 

2. "  Imposibii.ioaI)  MoRAi.,  o  sca  una  gran  diflcultad  o  incomodi- 
dad  para  rcstituir  cn  scguida.  Y  asi  sc  considcra  impotcncia  morat: 


L.).  /r.l  S.2.  Dtberes  dt  justida 
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a)  I^a  necesidad  ftravt  dcl  deudor  o  dc  los  suyos,  con  tal  quc  no 
sca  igual  o  mayor  quc  la  quc  produzca  al  acrccdor  por  falia  dc 

pago- 

bj  Si  tcndria  quc  dccaer  cl  dcudor  dc  un  cstado  quc  adquiri6 
sin  injusticia  (v.gr.,  si  cl  dueño  dc  una  ticnda  tuvicra  que  pasar  a  dc- 
pendicnte  o  criado).  Pcro  ticnc  quc  haccr  todo  lo  que  pucda  para 
rcstituir  cuanto  antcs  (v.gr.,  suprimicndo  gastos  no  dcl  todo  ncccsa- 
rios,  trabajando  mas,  ctc.). 

cj  Si  cl  deudor  hubicra  de  sufrir  un  daño  mucho  mayor  que  cl 
dcl  acrcedor  o  cn  bienes  dc  ordcn  superior  (v.gr.,  la  vida  o  la  fama). 
Y  asi,  por  cjemplo,  pueden  diftrir  la  restitucidn  hasta  cl  momcnto 
oportuno:  el  propictario  que  tuviera  que  vcnder  sus  biencs  a  bajo 
precio,  el  agricultor  quc  tuvicra  que  privarsc  dcl  trigo  para  scmbrar, 
cl  artcsano  quc  tuviera  que  vendcr  los  instrumcntos  dc  su  trabajo, 
el  funcionario  quc  $e  delataria  a  si  mismo  si  restituyera  en  scguida, 
ctcctera. 

dj  El  que  no  pucdc  moralmcntc  rcstituirlo  todo  cn  seguida, 
pero  si  tn  parit,  esta  obligado  a  csa  partc  quc  pucde  (a  no  scr  que 
pactc  con  cl  dueño  restituirselo  todo  junto  en  su  dia). 

3.*  La  prudencia  o  la  caridad.  Y  asi,  v.gr.,  no  dcbcria  restituir- 
sc  — al  menos  hasta  quc  pasc  cl  peligro —  la  pistola  a  su  ducño  $i 
sc  sabc  que  la  quicre  para  suicidarse  o  cometcr  un  crimen.  Digasc 
lo  mismo  de  un  libro  pemicioso,  ctc. 


780.  b)  Causas  que  excusan  para  siempre: 

Las  principales  son  tas  siguicntcs: 

1. *  PErdida  delobjeto.  Sc  entiendc  de  la  pcrdida  incnlpablt  en 
poder  del  poseedor  dc  buena  fc,  porquc  «la  cosa  pcrecc  para  su  duc- 
ño».  Y  aun  en  cl  dcudor  dc  mala  fe  $i  la  cosa  hubicse  perecido  citr- 
iamtnlt  dc  igual  modo  en  podcr  dc  su  legitimo  dueño  (v.gr.,  por 
naufragio  dcl  barco  con  pcrdida  de  todos  los  cquipajcs  dcl  dueño  y 
del  ladron). 

2. *  La  condonaoDn  del  acreedor,  ya  sca  txprtsa  (v.gr.,  si  le 
dicc  al  dcudor:  «tc  lo  perdono»)  o  tdcita  (v.gr.,  $i  rasga  el  recibo 
antc  el  dcudor),  o  incluso  prtsunta  cuando  sc  trata  dc  cosas  dc  muy 
poco  valor  (scgun  cl  conocido  aforismo:  Parum  pro  nibilo  rtputaturj 
dc  los  hurtillos  de  los  hijos,  o  de  los  csposos  cntre  $i,  ctc. 

Para  quc  sea  valida  la  condonacion  c$  preciso  quc  sca  completa- 
mentc  librt  (cs  decir,  cxenta  de  todo  crror,  fraude,  micdo  o  violen- 
cia)  y  hccha  por  cl  que  tenga  pltna  pottstad  para  cllo  segun  ct  dere- 
cho  natural  y  positivo.  No  basta  que  condonc  un  infcrior  (v.gr.,  el 
mozo  dc  la  tienda)  lo  que  unicamcnte  corresponde  al  superior  o 
ducño. 

3. *  El  aiBRo  AL  DEUIXJR  DEL  DEUDtiR.  Es  la  rcciprtKa  extincion 
dc  dos  deudas,  y  ciene  lugar  cuando  cl  acreedor  (Pablo)  exige  lo  que 
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sc  lc  dcbc,  no  a  su  dcudor  (Pcdro),  sino  a  un  dcudor  dc  su  deudor 
(Juan,  quc  se  las  debc  a  Pcdro).  El  scgundo  dcudor  (Juan)  qucda 
cxcnto  dc  su  deuda  al  primcro  (Pcdro).  No  dcbc  haccrsc  sin  causa 
justa  (v.gr.,  imposibilidad  dc  cobrar  dc  otro  modo),  porquc  invicrtc 
cl  orden  natural  y  puedc  scr  impugnada  cn  cl  fucro  cxtcrno  si  sc 
hizo  sin  autorizacion  dcl  primcr  dcudor  (cf.  CH  1162). 

4. *  La  PRESCRiPCiON  LEGlTiMA.  Transcurtido  cl  plazo  lcgal,  cl 
poscedor  de  buena  fe  hacc  la  cosa  o  sc  libcra  dc  la  deuda.  Jamas  cl 
de  mala  fe,  aunque  lo  autoricc  la  Icy  civil.  Lo  dcclara  cxpresamcntc 
cl  Codigo  canonico: 

«Ninguna  prescripcion  valc  si  no  hay  bucna  fc,  no  solo  al 
comienzo  dc  la  posesion,  sino  todo  cl  ticmpo  de  la  misma 
quc  sc  rcquicre  para  la  prcscripcion»  (cn.l98). 

5. *  La  oculta  coMPENSACidN,  cuando  sc  rcuncn  todas  las  condi- 
ciones  rcqueridas  para  su  licitud,  que  hcmos  explicado  cn  otra  parte 
(cf.  n.752). 

6. ‘  La  pobrkza  extrema  dcl  dcudor,  quc  lc  permitio  consumir 
la  cosa  estando  cn  vcrdadcra  necesidad  y  sin  csperanza  probable  de 
poderla  dcvolvcr  (cf.  n.751).  Si  sc  tratasc  de  una  cosa  dc  dueño  in- 
cierto,  el  poseedor  muy  pobre  podria  aplicarse  a  si  mismo  lo  que 
otra  persona  acomodada  tendria  que  restituir  a  los  pobres. 

7. *  La  sentencia  del  JUEz,  obtenida  con  absoluta  bucn  fe  cn 
una  causa  dudosa  en  cuanto  al  hecho  o  al  dcrecho. 

8. *  La  composici6n.  Es  la  remision  parcial  dc  la  deuda  conce* 
dida  por  cl  Romano  Pontificc,  por  medio  dc  la  Sagrada  Congrega- 
cion  del  Concilio  o  la  Penitenciaria,  acerca  de  los  bienes  eclesidsticos 
usurpados  o  dc  dcudas  con  acreedores  inciertos  (nunca  si  cl  dueño  cs 
conocido),  con  tal  que  no  hayan  sido  contraidas  en  espera  de  la 
composicion  y  dandose  justa  causa  para  csta. 

EI  Papa  ticne  autoridad  para  hacer  esto  cn  virtud  dc  su  a/to  do- 
minio  sobre  todos  los  bicnes  ecksidsticos  (siempre  con  justa  causa  y  en 
ordcn  al  bicn  comun).  En  cuanto  a  los  biencs  de  dueño  incierto,  el 
Papa  libera  de  parte  dc  la  dcuda,  aplicando  el  resto  a  causas  pias  y 
supliendo  con  el  tcsoro  de  la  Iglcsia  la  utilidad  espirituai  que  hubicse 
sobrevenido  al  ducño  dcsconocido  $i  toda  la  deuda  se  hubicse  repar- 
tido  cn  limosnas.  Dc  csta  manera  a  nadic  sc  hacc  injuria  y  se  provcc 
al  mayor  bicn  posible  de  todos. 


ARTICULO  Vm 
De  la  restJtucidn  en  paeticular 

Sumario:  P<ir  su  c!ipccial  imporiancia  o  cliñcultad,  vamoii  a  rxaminar  algu- 
nm  ca»m  concrctox  dc  rcxiitucion.  Son  loii  relativoa  al  bomitidk,  mutiU- 
tidn,  fornicatUn,  tilupro,  aduiterio,  trihutot  puhtitot  y  ten'itio  militar. 


I..J.  /r.l  1.2.  Dtbirti  dt  juilidii 
A)  Por  homlcidio  o  mutilaci6n 
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781.  Ht  4UC  mata  o  hicrc  injustamtnle  a  r>tro  (o  sca,  fucra  dcl 
caso  dc  un  homicidio  cntcramcntc  involuntario  y  casual  o  rcali/ado 
cn  lcgitima  dcfcnsa  guardada  la  dcbida  modcracion)  adquicrc  una 
triplc  obligacidn  rcparadora: 

1. *  CoN  REi.Aa6N  Ai.  HKRiDo,  ticnc  quc  compcnsarlc  todos  los 
daños  matcrialcs  quc  sc  tc  sigan,  o  sca: 

a)  El  daño  cmcrgcntc  (gastos  dc  curacidn,  sanatorio,  ctc.;. 

b)  El  lucro  quc  ccsa  (jornalcs  dcjados  dc  ganar,  ctc.). 

c)  Si  qucda  incapacitado  para  cl  trabajo,  dcbe  pasarlc  una  pcn- 
si6n  viulicia  cquivalcntc  a  su  salario  o  lo  quc  disponga  la  scntcncia 
dcl  jucz. 

2. *  CoN  RELAaON  A  LA  FAMILIA:  Si  cl  hcrido  mucrc,  ha  dc  com- 
pcnsar  a  su  mujcr  c  hijos  los  daños  quc  sc  lcs  sigan  cn  la  mcdida 
quc  dcterminc  el  jucz  competente.  Por  derecho  natural  estaria  obli- 
gado  el  homicida  a  pasarles  cl  jornat  que  recibian  dcl  difunto,  tra- 
tandosc  de  una  familia  pobre  que  lo  necesita  para  su  sustento.  Lo 
mejor  es  llegar  a  un  acuerdo  pacifico  y  justo  entre  las  dos  partes. 

3. *  Q)N  RELAadN  A  LOS  ACRERDORES  DEL  DIFUNTO,  SOcicdad  dc  SC- 
guros,  etc.,  la  mayor  partc  de  los  autores  no  imponcn  al  homicida 
ninguna  obligacidn,  porquc  esos  daños  no  fucron  previstos  o  sc 
produjeron  per  accidens.  Pero,  si  ei  homicida  hubiera  intentado  con  su 
crimen  perjudicar  tambien  a  los  acreedores  de  la  victima,  muchos 
moralistas  afirman,  con  fundamcnto,  que  estaria  obligado  a  restituir- 
lcs,  por  la  injuria  voluntaria  quc  les  hizo. 

N.  B.  Si  cl  homicida  fuera  condcnado  a  muene,  la  obligacidn 
de  reparar  tos  daños  a  la  familia  del  mucrto  pasa  a  los  herederos  del 
ajusticiado. 


B)  Por  fomicaciñn,  estupro  o  adulterio 

782.  Como  ya  dijimos  en  su  lugar  correspondicnte,  algunas  cs- 
pecies  dc  lujuria  perfecta  suponcn,  adcmas  dcl  pccado  contra  ta  cas- 
tidad,  otro  contra  la  virtud  de  la  justicia.  Este  scgundo  pecado  pue- 
de  llevar  consigo  la  obligacion  de  restituir  los  daños  y  perjuicios 
que  de  el  se  sigan. 

Prenotandos.  1 Los  principales  daNos  que  se  puedcn  scguir 
son:  perdida  dc  ta  virginidad  o  fidclidad  conyugal,  infamia,  gastos 
con  motivo  dc  ta  gcstacion,  nacimiento,  alimcntacidn  y  educaciñn 
dc  la  prolc  ilegitima,  dificultad  dc  cncontrar  marido  por  parte  dc  la 
jovcn  desflorada,  pcrjuicio  causado  a  los  lcgitimos  hereacros  si  sc 
trata  dc  prole  adulterina,  ctc.,  ctc. 

2."  Clase  de  pfx;aD().  Hay  quc  distinguir  cntrc  cl  pecado  co- 
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mctido  dt  mutuo  acuerdo  entre  los  compliccs  (o  sea,  librcmcntc  y  sin 
coaccion  alguna)  y  cl  cometido  cmplcando  mcdios  injustos  (violcncia, 
engaño,  coaccion,  ctc.)  por  partc  dc  uno  dc  cllos. 

Tcniendo  csto  prcsente,  hc  aqui  las  principalcs  obligacioncs  dc 
justicia  en  cada  uno  dc  los  casos: 

1. *^  Por  simple  fomicacibn: 

1)  Si  se  cometio  dc  comun  acuerdo  y  no  tuvo  consecuencias, 
nada  hay  que  reparar  en  justicia. 

2)  Si  tuvo  consecucncias,  cl  varon  csta  obligado  a  compartir 
con  la  mujcr  los  gastos  dc  la  gcstacion,  nacimiento,  alimentacion  y 
educacion  del  hijo  natural. 

Por  earidad  y  piedad  deberia  el  varon  rcconocer  y  legitimar  al  hijo 
(si  puede  hacerse  sin  quc  sc  sigan  mayores  malcs)  y  no  ingresarlo  cn 
cl  hospicio,  a  no  scr  quc  sca  moralmcntc  imposiblc  provecr  dc  otro 
modo  a  su  dcbida  cducacion. 

3. *  Si  cl  pccado  sc  cometio  librcmcntc,  pcro  bajo  promesa  de  ma- 
trimonio,  cl  varon  csta  obligado  en  justicia  y  for  deretho  natural  a  cum- 
plir  su  palabra;  y  si  esto  no  pudiera  hacerse  sin  que  se  sigan  daños 
mayores  (v.gr.,  porque  lo  prohibcn  las  lcycs  civiles  o  porque  cs  muy 
grande  la  difcrcncia  social,  etc.),  esta  obligado  en  justicia  a  dotarla 
convenientemcntc  para  que  pueda  casarse  segun  su  condicion,  y 
debe,  ademas,  compensar  cl  daño  causado  con  ello  a  los  padres  de 
la  seducida. 

4. °  Aunque  no  hubiera  precedido  promesa  de  matrimonio,  la 
reparacion  mejor  y  mas  completa  seria  la  de  contraer  matrimonio 
antes  del  nacimiento  de  la  prolc,  por  ser  el  medio  mas  apto  para  evi- 
tar  el  escandalo  y  provccr  al  bien  de  todos;  pcro  el  varon  no  esta 
obligado  a  ello  en  justicia  si  la  fornicacion  se  hizo  sin  violencia  algu- 
na  ni  previa  promesa  de  matrimonio.  Sin  embargo,  naceria  obliga- 
cion  en  justicia  de  rcparar  los  daños  si  hubiera  dijamado  a  la  joven 
(v.gr.,  divulgando  con  jactancia  el  pccado  cometido). 

2. *  Por  estupro: 

Hay  quc  distinguir  los  dos  casos  posibles,  segun  que  la  persona 
a  la  que  sc  hizo  violencia  injusta  sea  soltera  o  casada. 

1)  El.  QUK  KSTUPR6  VIOI.KNTAMKNTK  A  UNA  JOVEN: 

a)  Si  tuvo  consecuencias,  csta  obligado  a  rcparar  integramente  to- 
dos  los  daños  quc  sc  sigan.  Por  lo  regular  dcbc  casarse  con  ella  cn 
justicia  y  por  dcrccho  natural,  a  no  scr  quc  sca  imposiblc  (v.gr.,  por 
scr  casado  cl  cstuprador)  o  quc  sc  sigan  mayores  inconvcnicntcs  *. 

•  la  obhK*ci<'m  cfc  contracr  mairimnnio  con  U  ciiiuprMla,  que  oblig»  por  dcrtcho 
ntiural  o  en  nicr/.a  <lc  la  prcvia  promcaa  clcl  ctiuprador.  pucdc  cctar  pi»r  muliiplca  mo- 
iivo«,  prinripaPmenic  %i  hubicra  cnire  cllo»  alKun  impcdimcnto  Jirmtmtt  ^uc  no  pucda 
dtapcnaarac,  «i  «c  prcvi  un  mairimonio  inrdi/  i»  dc»Knciado  (v.ki.,  por  la  dilctcncia 
Kramlitima  dr  cducaoiin  o  rondicion  »ocial),  ai  la  jovcn  ftn^i4  »cr  vitKcn  n  dc  mcinr 
riimlKttin,  o  lornica  dcipui»  con  otro,  cic. 
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En  todo  caso  corren  integramente  dc  su  cucnta  (sin  que  la  mujcr 
atropellada  tenga  que  compartirlos)  los  gastos  de  la  gestacion,  naci- 
miento,  alimentacion  y  educacion  dc  la  prole,  asi  como  los  daños  y 
pcrjuicios  que  sufran  con  cstc  motivo  los  padres  dc  la  joven.  Si  esta 
rehusa  contraer  matrimonio  con  it  (pues  no  csta  obligada  a  accptar- 
lo),  dcbe  el  cstuprador  dotarla  convenientemente  para  quc  pueda 
contraer  matrimonio  con  otra  persona  dc  su  misma  condicion  social. 

b)  Si  no  two  consetuendas,  todavia  hay  obligacion  de  reparar  cn 
lo  posible  et  daño  causado  por  la  perdida  de  la  virginidad  y  los  de- 
mas  que  puedan  scguirsc  (infamia,  dificultad  de  casarse  conveniente- 
mcntc,  etc.).  Por  to  regular  dcbera  repararlos  casandose  con  clla  o 
dotandola  suficientemente. 

2. “  El  QUE  ESTUPR6  VIOLENTAMENTE  A  UNA  MUJER  CASADA: 

a)  Si  no  tuvo  consecutncias,  cstaria  obligado  a  reparar  la  infamia  dc 
la  mujcr,  si  sc  produjcra  de  hecho;  pero  no  a  pedir  pcrdon  al  mari- 
do  cn  caso  contrario,  f>or  ser  contraproducente. 

b)  Si  tuvo  consecuencias,  esta  obligado  a  rcparar  integramente  todos 
los  daños  o  gastos  que  se  sigan  a  la  mujer,  al  marido  y  a  los  hijos 
lcgitimos,  que  no  deben  sufrir  et  menor  daño  cn  sus  bienes  por  la 
intrusion  en  la  familia  dc  un  miembro  ilegitimo. 

3. *  Por  aduherio: 

1)  Si  fue  voluntario  por  ambas  partes  y  no  tuvo  consecuencias,  no 
hay  ninguna  obtigacion  de  justicia,  a  no  ser  la  de  reparar  la  infamia 
que  se  siga  al  complice  por  la  divulgacion  imprudente  de  su  pecado 
hecha  por  et  otro. 

2)  Si  fuc  voluntario  por  ambas  partcs  y  tuvo  consecuencias,  uno  y 
otro  adultero  estan  obligados  solidariamente  a  reparar  todos  tos  daños 
causados  a  ta  familia.  Por  lo  mismo,  si  la  adultcra  ticne  bienes  pro- 
pios  (parafernales),  debe  rcstituir  con  ellos  los  gastos  o  pcrjuicios 
ocasionados  al  marido  e  hijos  perjudicados;  si  no  los  tiene,  rcstituya 
lo  que  pueda  administrando  mejor  la  casa,  haciendo  economias,  mc- 
jorando  a  los  hijos  legitimos,  ctc.  El  adultcro  debe  haccr  disimula- 
damentc  la  reparacion,  v.gr.,  entregando  a  la  adultcra  ocultamcnte  y 
de  una  sola  vez  la  panc  que  le  corrcspondc  o  dc  otro  modo  oponu- 
no.  Pero  evitese  con  cxtraordinaria  ditigcncia  la  continuacion  del 
trato  ilicito  con  prctcxto  dc  la  rcstitucion. 

3.**  Si  el  adultero  arranco  el  consentimiento  a  la  mujer  con 
fraudes,  violencia,  ctc.,  csta  obligado  el  solo  a  rcstituir  integramente 
todos  los  daños  como  hemos  dicho  al  hablar  dcl  estupro. 

Advertencias.  1.'  La  mujer  no  esta  obligada  a  revelar  su  cri- 
men,  por  los  gravisimos  inconvenientcs  quc  se  sigucn,  aunquc  no 
pucda  dc  otro  modo  rcparar  los  daños.  Por  lo  rcgular,  tampoco  cl 
adultero,  si  cs  imposiblc  haccr  la  restitucion  sin  quc  sc  lc  sigan  ma- 
lcs  muy  graves  (peligro  dc  muertc,  ctc.).  Pcro  hay  que  hacer  todo 
cuanto  $e  pueda  para  rcstituir  cvitando  csos  malcs. 
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2. *  EI  hijo  ilcgitimo  no  csta  obligado  a  crccr  a  su  madrc 
aunquc  csta  lc  declarc  con  juramcnto  su  ilcgitimidad.  Por  consi- 
guiente,  puede  quedarse  con  la  hcrcncia  quc  Ic  corresponda  como 
hijo  (cf.  CH  108). 

3. *  Cuando  sc  duda  si  la  prole  es  dcl  marido  o  del  adultero, 
cstc  no  csta  obligado  a  nada,  a  no  scr  quc  las  probabilidadcs  scan 
mucho  mayores  cn  contra  suya  (en  cuyo  caso  debcria  rcstituir  e» 
proporcioH  a  csas  probabilidades).  Si  hubo  varios  adultcros  y  sc  duda 
a  cual  dc  ellos  pertcnccc,  dcbcrian  rcstituir  cntre  todos  proporcional- 
mente;  porque,  aunque  el  autor  sea  incicrto,  cl  daño  causado  injusta- 
mente  cntre  todos  cs  cicrto  y  tienen,  por  lo  mismo,  obligacion  de  rc- 
pararlo. 

4. *  Si  los  padres  naturales  o  adultcros  llcvan  su  prole  a  un  hos- 
picio  o  inclusa,  no  consta  con  ccrteza  quc  csten  obligados  a  indem- 
nizar  a  esa  cntidad.  Dependc  en  parte  de  sus  estatutos;  y  asi,  v.gr., 
si  sc  establecc  cn  cllos  quc  solo  se  recibiran  los  hijos  dc  padres  po- 
bres,  estarian  obligados  a  indcmnizar  al  hospicio  los  dc  familia  rica 
o  suficientemente  acomodada. 

5. *  Las  principalcs  normas  legales  que  rigen  en  España  con  re- 
tacion  a  los  hijos  naturales  o  ilegitimos  pueden  vcrse  en  el  Codigo 
civil  (art.  120-41). 


C)  Por  defraudaciñn  de  tributos 

783.  Hc  aqui  un  asunto  intercsantisimo  y  de  palpitante  actuali- 
dad,  principalmente  por  la  evolucion  del  pensamiento  de  los  juristas 
y  teologos,  quc  despues  de  algunos  siglos  dc  dcsoricntacion  — cx- 
plicablcs  en  parte  por  el  ambientc  social  y  politico  que  les  rodea- 
ba —  vuclvcn  a  las  doctrinas  clasicas,  quc  nunca  debieron  haberse 
abandonado. 

Vamos  a  dar  cn  primer  lugar  algunas  nociones  previas. 

Tributos.  En  gencral  rccibcn  cl  nombrc  dc  tributos  aquellas 
contribucioncs  que  Ta  autoridad  publica  impone  a  los  ciudadanos 
para  sufragar  los  gastos  pubticos  dc  ta  nacion,  provincia  o  muni- 
cipio. 

Divisiñn.  Los  impuestos  pueden  scr  directos  o  indirectos.  Los 
primcros  afectan  directa  c  inmeaiatamcnte  a  ias  personas  por  razon  dc 
los  bienes  quc  ptjsccn  (impucsto  sobrc  la  rcnta)  o  de  la  profesion, 
artc  f>  ncgf>cio  a  que  sc  dedican.  Los  segundos  recaen  directa  c  in- 
mcdiatamentc  sobrc  las  cosas  y  solo  mediata  o  indircctamente  sobrc 
la»  pcrsonas  (dcrechos  realcs,  aduanas,  consumos,  fielatos,  dercchos 
dc  pav>,  dc  transportc,  ctc.). 

Fundamcnto.  I.a  neccsidad  dc  imponcr  tributos  a  los  ciudada- 
nf>s  nacc  de  la  naturaleza  misma  dc  la  sociedad  humana,  quc  no  po- 
drla  sin  cllos  alcanzar  su  propio  ñn  el  bien  comun  dc  toda  clla 
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por  f&ita  de  recursos  economicos.  Es,  pues,  un  dtrttho  naturai  de  la 
autoridad,  que  da  origen  al  correspondiente  dtbtr  p<jr  pane  de  los 
ciudadanos. 

Condicionea.  Para  la  justicia  y  obligatoriedad  de  los  tributos 
se  requieren,  sin  embargo,  determinadas  condiciones.  Las  esenciales 
son  tres:  at/tor/dad  Ugitima,  justa  causa  (lo  necesario  al  bien  comun;  y 
justa  proporcion  entre  las  cargas  y  la  capacidad  contributiva  del  ciuda- 
dano.  Cuando  falta  alguna  de  estas  condiciones,  ei  tributo  es  injusto 
y  no  puede  obligar  en  conciencia,  al  menos  en  la  parte  excesiva,  si 
el  defecto  obedece  unicamente  al  fallo  en  la  tercera  condicion. 

Supuestas  estas  nociones,  vamos  a  establecer  la  doctrina  moral 
sobre  los  impuestos  en  forma  de  conclusiones. 

Concluai6n  1.*:  La  autoridad  lcgitima  tiene  perfccto  derccho  a  imponer 
a  los  ciudadanos  los  tributos  que  realmente  necesite  para  atendcr  a 
los  gastos  p6blicos  y  promover  el  bien  comun. 

Autoridad  legltima  es,  ante  todo,  ta  del  principe  o  jefe  supremo 
de  la  nacion;  pero  tambicn,  cn  ta  parte  proporcional  que  les  corres- 
pondc,  la  de  las  autoridades  inferiores,  provinciales  y  municipales. 

Esta  conclusion  no  necesita  ser  demostrada,  ya  que  es  de  eviden- 
cia  inmcdiata  para  cualquiera  que  tenga  una  simplc  nocion  de  la  na- 
turaleza  misma  de  la  sociedad  humana.  Existen  multi’tud  de  teorias 
para  expticar  el  origen  del  poder  publico;  pero  todas  admitcn,  sin 
discusion,  el  derccho  dc  la  autoridad  a  imponer  tributos  justos  a  los 
ciudadanos. 

Concluiibn  2.*:  Las  leyes  que  determinan  tributos  juttos  obligan  en 
conciencia,  o  lea,  bajo  verdadero  pecado  ante  Dios. 

Sentido.  Se  prcsupone  cn  la  conclusion  que  las  leyes  tributa- 
rias  cumplen  las  tres  condiciones  esenciales  para  su  validez,  o  sea: 
que  emanan  de  la  autoridad  Ugitima,  con  justa  causa  (para  atender 
realmente  a  las  necesidades  publicas)  y  en  la  dcbida  proporcion  (segun 
tas  posibilidades  de  tos  distintos  ciudadanos).  Solo  entonces  obligan 
realmentc  en  el  fuero  dc  la  conciencia  y  antc  et  mismo  Dios. 

En  el  sentido  explicado,  la  conclusion  es  completamente  segura  y 
cierta.  Pucdc  dcmostrarsc  por  la  Sagrada  Escritura  y  por  la  razon 
teologica: 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Lo  dice  cxprcsamcnte  cn  forma 
incquivoca: 

«Dad  al  Cesar  lo  que  cs  del  Cesar  y  a  Dios  lo  que  es  de 
Dios»  (Mt  22,21). 

«Y  Jesus  le  dijo...:  Tomala  (la  moncda  del  tributo)  y  dala 
por  mi  y  por  ti»  (Mt  17,27). 

«Es  preciso  somctcrsc  (a  las  autoridades  publicas)  no  solo 
por  temor  del  castigo,  sino  por  conciencia.  PagadUs,  puts,  los  tri- 
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btttos,  cjuc  son  ministros  dc  Dios  constantcmcntc  ocupados  cn 
cso.  Pagad  a  todos  lo  quc  dcbais:  tt  tjuien  tributo,  tributo;  a 
tjuitn  aduana,  aduana;  a  quicn  tcmor,  tcmor;  a  quicn  honor,  ho- 
non>  (Rom  13,5-7). 

No  cabc  hablar  mas  claro  ni  dc  mancra  mas  cxplicita. 

b)  La  raz6n  teol6gica.  EI  argumcnto  cs  muy  scnciilo.  La 
autoridad  publica  poscc  cl  dtrtcho  natural  dc  cxigir  a  los  subditos  todo 
to  ntttsario  para  promovcr  cl  bicn  comun.  A  cstc  dcrccho  natural  rcs- 
pondc  cn  los  subditos  cl  dtbtr  natural  dc  cumplirlo.  Lucgo  las  Icycs 
quc  dctcrminan  los  tributos  justos  ncccsarios  para  cl  bicn  comun, 
obligan  tn  concitneia,  ya  quc  los  dcbcrcs  naturales  afcctan  sicmprc  al 
fucro  dc  la  concicncia  y  obligan  antc  Dios. 

Y  no  cabc  haccr  distincion,  cn  ordcn  a  su  obligatoricdad  cn  con- 
cicncia,  cntrc  tributos  directos  c  indirectos,  aunquc  pucdc  haccrsc  cntrc 
tributos  justos  c  injustos.  Porquc,  sicndo  justos,  los  tributos  indirec- 
tos  obligan  cn  concicncia  igual  quc  los  directos,  ya  quc  cl  Estado  im- 
ponc  con  la  misma  fucrza  impcrativa  los  unos  y  los  otros,  y  dc  los 
indircctos  provicnc  la  mayor  partc  dc  la  rcnta  publica.  Por  lo  mis- 
mo,  si  los  impucstos  indircctos  no  fucran  obligatorios  cn  concicncia, 
qucdaria  gravcmcntc  compromctido  cl  bicn  comun. 

EI  famoso  Cddigo  soeial  dt  Maiinas,  quc  rccogc  dc  mancra  tan  sc- 
rcna  y  discrcta  la  doctrina  social  dc  la  Iglcsia,  insistc  cn  csta  misma 
doctrina  cuando  dicc:  «Las  Icycs  fiscalcs  justas  y  justamcntc  aplica- 
das  obligan  cn  concicncia.  E1  csfucrzo  dc  los  catolicos  socialcs  dcbc 
tcndcr  a  corrcgir  la  abusiva  opinion  cn  csta  matcria  y  a  provocar,  cn 
nombrc  dc  la  justicia  social,  una  participacion  lcal  dc  las  pcrsonas 
honradas  cn  las  cargas  publicas»^. 

ConcIusi6n  3.*:  La  infraccibn  de  laa  leyca  que  determinan  los  impues* 
los  y  tributos  justos  quebranta  cierumente  la  justicia  legal,  y  muy 
probablemente  la  jusiicia  conmutativa,  e  imponc,  por  consiguiente, 
la  obligacibn  de  restituir. 

Expliquemos  cuidadosamente  el  verdadero  alcance  de  la  con- 
clusion. 

Qi;hBRANTA  ciKRTAMHNTii  i.A  jusTiciA  LKGAL.  Es  cvidcntc,  y  nadic 
lo  discutc,  cuando  los  impucstos  son  justos.  Y  ya  por  aqui  va  aparc- 
ciendo  el  debcr  de  restituir,  porquc  cs  falso  quc  la  justicia  lcgal  no 
obliguc  a  cllo,  ya  quc,  scgun  la  conccpcion  clasica  sistcmatizada  por 
5^nto  Tomas,  la  justicia  lcgal  constituyc  una  dc  las  trcs  cspccics  dc 
justicia  perfecta,  junto  con  la  distributiva  y  conmutativa  (cf.  n.6l3). 

Y  MUY  PROBABI.KMKN  rH  I.A  JIISTICIA  CONMUTATIVA.  (iomo  CS  sabido, 
los  teologos  clasicos  afirmaban  rotundamentc  la  obligatoriedad  cn 
crmciencia  dc  los  tributos  c  impucstos  justos  por  vcrdadcra  /usticia 
conmutativa.  Asi,  cntre  oirr)s  muchos,  San  Antonino,  ('ayctano,  Moli- 
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nA,  Suarez,  l.esi<>,  I.u^o,  Mcdina,  Soio,  Billuart  y  San  Alfonso  .Ma- 
ria  dc  Ligorio,  quc  califica  csia  scntcncia  <lc  comunistma  (1..^  n.616;. 
Bt  Cattcismo  Komano  de  San  Plo  V  quc  dc  lanta  auioridad  f^o/.a 
cntre  los  tcologos  por  rccogcr  la  mcntc  dct  concilio  dc  'l'rcnto 
proclama  csta  misma  doctrina  al  cnscñar  quc  son  rcos  dc  rapiña  los 
quc  dcfraudan  los  tributos  impucstos  por  la  Iglcsia  o  cl  Bstado^. 

Las  razones  cn  quc  sc  funda  csta  scntcncia  quc  cstimamos 
verdadera,  con  los  mcjorcs  autorcs  modcrnos,  quc  vuclvcn  a  la 
formula  clasica^ —  son  principalmcntc  dos: 

1. *  Por  ia  naturalcza  misma  dc  la  socicdad  humana  cxistc  una 
cspecic  dc  cuasi-contrato,  o  sea,  un  pacto  implicito  entrc  cl  gobcr- 
nantc  y  los  subditos,  obligandosc  aquel  a  promovcr  el  bien  comun, 
y  los  subditos  a  proporcionarle  tos  mcdios  para  ctlo.  Ahora  bien: 
todo  contrato  explicito  o  implicito  cstablece  una  relacion  de  justicia 
conmutativa  cntrc  los  contratantcs. 

2. ‘  Ei  Estado,  por  otra  parte,  posec  tn  ordtn  al  bitn  comun  un 
alto  dominio  sobrc  los  bicncs  particularcs  de  todos  los  ciudadanos. 
Lucgo  tienc  derecho  a  rcclamar  dc  los  mismos  lo  que  ncccsitc  tstric- 
tamtntt  para  cl  bien  comun,  y  a  cstc  dcrecho  corrcsponde  cn  los  sub- 
ditos  cl  dcbcr  dc  aportar  lo  quc  justamcntt  sc  lcs  pide  ^ 

No  vale  objctar  — como  hacen  algunos  partidarios  dc  la  no 
obligatoriedad  cn  concicncia  de  csos  impucstos —  que  la  justicia 
conmutativa  afccta  propiamcnte  a  las  ptrsonas  privadas,  como  dicc 
Santo  Tomas  y  toda  la  tradicion  teologica  con  cl.  Porquc  csto  hay 
que  cntcndcrlo  cn  el  scntido  de  que  no  puede  habcr  justicia  conmu- 
tativa  sino  cntrc  pcrsonas  adccuada  o  perfcctamente  distintas,  o  sca, 
de  las  que  una  de  cllas  no  sca  partc  dc  la  otra.  Ahora  bicn:  la  autori- 
dad  publica,  en  cuanto  tal,  es  adccuadamcnce  distinta  de  la  comuni- 
dad  que  gobierne,  no  solo  porque  no  es  partt,  sino  unicamente  pro- 
pitdad  csencial  de  ia  comunidad  sino  tambien  porque,  aunquc  fuera 
partt  tstncial,  se  distinguiria  adccuadamcntc  la  comunidad  en  cuanto 
rtgtntt  dc  la  comunidad  cn  cuanto  rtgida'^. 

Ni  vale  alegar  quc  la  propitdad  dc  los  tributos  no  pertcnccc  a  la 
autoridad  publica,  sino  a  toda  la  comunidad,  corrcspondiendo  a  ia 
autoridad  cl  mcro  ministcrio  dc  aplicar  aqucIlos  tributos  al  bicn  pu- 

^  Hc  aqui  sus  propias  palabras  cn  su  texto  original  latino:  ftl/t  bo<  crimint  rapacttaus 
ouhtdMntttr  qui,  quae  ^clcsiac  praesidjbus,  tt  mapttratibus  dcbcntur,  vcctigalia,  inbuta, 
dccimas  ct  rcliqua  huius  gcncris  non  dissolrunt  vcl  intcrvertunt,  et  ad  sc  cransterunt» 
(p,V  c,7  n.lO:  cd.  BAC,  Madrid  1956,  p.817). 

^  Cf.,  cntrc  otros,  &hjqi)iu.(>n,  n.uS;  PRl^MMha,  l  293;  Ai-JiTNYS-D.NMhN,  I,  831; 
MAnahs,  Dt  iustitia  II  196;  TANCiUHthY,  n.594;  MhaKHUJACH,  II  628;  SvrhtNS.  n.587  bis. 
Puede  lecrsc  con  fruto,  para  una  informacion  gcneral  mis  amplia,  )a  prcciosa  obra  dcl 
P  RhNARn  thiofit  dts  Upts  t»mtrt  potnalts»  (Paris  1929). 

^  Muchos  auiorcs  mr»dcrnos  ofreccn  rcsisicncia  a  acepiar  la  formula  clasica  dcl  «alto 
dominio»  dcl  Eistado;  pcro  conccdcii  sin  dificultad  quc  licnc  dcrccho  a  imponcr  los  tri- 
buios  por  cicrto  «po^r  dc  junsdiccum»  sobrc  los  ciudadanos.  E‘‘n  tcv>ria  son  dos  cosas 
muy  disiintas  «alto  dommio»  y  «poder  dc  jurisdiccion»;  pcro  cn  la  practica  produccn  e) 
mjsmo  cfccio,  con  lo  quc  vicnc  a  rcducirsc  a  una  cuesiton  dc  pura  tcrminologia. 

*  Cf.  C>TiiaKJN,  Poiiosophia  moralis  n.429  (vcl  5()7);  CiRhl>T,  lAtm,  Phii.  n.84'’, 

’  (X  AhrrNYS'DAMh.N,  I  831. 
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blico  o  comun.  Porquc,  aunque  asi  sca  cn  el  ordcn  rcal,  juridica- 
mentc  correspondc  al  gobcrnantc  la  administracion  dc  aquellos  bic- 
ncs  comunes  como  propietario  representativo  dc  los  mismos;  con  lo 
cual  tcncmos  ya  la  dualidad  o  divcrsidad  suficicntc  para  cstableccr 
una  relacion  de  verdadcra  justicia  conmutativa  cntrc  cl  gobcrnantc  y 
los  ciudadanos^. 

E  IMPONE.  POR  CONSIGUIENTE.  LA  OBLICAClON  DE  RHSTITUIR.  Es  una 
consecuencia  incvitable  dc  la  doctrina  quc  acabamos  dc  cxponcr.  Oi- 
gamos  a  un  autor  contcmporanco  rcmachando  el  argumcnto  funda- 
mental: 

«Cuando  una  persona  ticnc  un  dcrccho  bicn  dctcrminado  sobre 
otra  pcrsona,  hasta  cl  punto  de  poderlo  cxigir  coactivamcntc,  la  pri- 
mera  conscrva  todo  su  dcrccho,  sca  rcal  o  personal,  con  relacion  a 
la  scgunda,  aunque  csta  no  sc  lo  haya  prcstado,  por  fraudc  o  cnga- 
ño,  cn  cl  ticmpo  oportuno.  Ahora  bicn:  cl  dcrccho  dc  la  socicdad 
esta,  con  frecuencia,  pcrfcctamentc  dcfinido  y  dctcrminado  con  rela- 
cion  a  sus  miembros,  personas  fisicas  bicn  detcrminadas,  y  cs  pcrfcc- 
tamentc  cxigiblc  por  via  de  coaccion.  Por  consiguicntc,  cl  derecho 
violado  continua  obligando  al  culpable  por  justicia  social  y  por  jus~ 
ticia  conmutativa.  Y  csto  obcdccc  al  cuasi-contrato  establecido  cntrc  los 
micmbros  dc  la  sociedad  y  los  jcfcs  quc  actuan  cn  nombrc  dc  clla»  ’. 

ConcluBi6n  4.':  Sin  embargo,  si  los  tributos  impucBtos  por  la  autoridad 
publica  fueran  manifiestamente  abusivos,  en  ia  parte  que  excedie- 
ran  de  lo  justo  no  obligarian  en  conciencia  ni  inducirian  el  deber 
de  restituir. 

Es  evidentc,  si  tcnemos  en  cucnta  que  una  de  las  condiciones 
esenciales  para  la  obligatoriedad  de  los  impuestos  o  de  cualquicr  otra 
ley  civil  cs  quc  sean  justos.  La  lcy  injusta  no  puede  obligar  ni  a  culpa 
ni  a  pcna,  ya  que  no  cs  vcrdadcra  lcy  ni  rcspondc,  por  consiguiente, 
a  ningun  derecho  del  legislador. 

Pero  en  materia  tan  resbaladiza  es  muy  facil  incurrir  en  alucina- 
cioncs.  Para  cvitarlas  tcnganse  cn  cuenta  los  siguientes  principios: 

1.*  Toda  lcy  dada  por  la  autoridad  competente  y  lcgitima  dcbc 
presumirse  justa  micntras  no  sc  dcmuestrc  lo  contrario.  No  cs  cierto 
quc  la  presuncion  csta  a  favor  dcl  subdito  (como  si  estuviera  tirani- 
zado  por  cl  gobernantc  sicmprc  y  cn  todas  partcs),  sino  a  favor  dcl 
superior,  pucsto  quc  — en  cl  caso  concrcto  quc  nos  ocupa,  quc  cs 
cl  quc  mayorcs  dificultades  pudiera  ofrcccr —  la  determinacion  dc  la 
cuantia  dcl  impuesto  sc  vcrifica  ordinariamentc  por  una  tasacion  hc- 
cha  por  tccnicos  cn  la  materia  o  por  dcclaracion,  vcrdadera  o  falsa. 


*  r.MO  n>i»rfw»  »€  confirfna  por  el  hccho  dc  quc  todas  tcs  assfcrts  siss  txttptiiis  kdmitcn 
(|iic  »e  din  en  cicrio*  c**o»  verdadcro»  dcbcrc»  s\c  jastitia  tosimsitatira  cnirc  lo»  ciudada- 
no»  y  eJ  (ittado;  por  cjcmpto,  en  el  u»o  dcl  fcrroctrril,  del  tcrvicio  de  c«»rm>»,  ctc.  I.uc- 
go  ct  cvidcnrc  <jue  puetlc  dar»c  y  «c  d»  dc  hecho  vcrdadcra  y  propi»  dualldad  cntic 

**  (Jl.  i/fM  fAf.,  Morah  ioiiaU  linirah  (Parin  I93S)  n.lOS, 
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dcl  propio  particular.  Hs  a  cstc,  por  consiguicntc,  a  quien  incumix 
probar  con  argumcntos  der/ot  la  injusticia  dc  un  dcicrminad'>  tribu- 
to.  Micntras  no  lo  prucbc,  esta  en  concicncia  obligado  a  pagarlo. 

2.“  Pucdc  invocarsc,  sin  embargo,  el  argumcnto,  tan  rcpetido 
por  los  moralistas,  dc  quc  cl  Lvstado,  pcrfcctamente  conscicntc  dc 
quc  lc  dcfraudaran  una  buena  partc  dc  io  quc  pida,  $e  cxcedc  cn  su 
peticion  mas  alla  dc  lo  que  estrictamcnte  ncccsita  para  atender  sufi- 
cicntcmcntc  al  bicn  comun,  tcnicndo  en  cucnta  la  catcgoria  dc  la  na- 
cion  y  su  nivel  mcdio  de  vida.  En  estc  scntido,  no  hay  inconvenicn- 
tc  en  admitir  quc  la  defraudacion  de  esa  partc  exeeden/e  de  lo  que  en 
rcalidad  exige  cl  bien  comun  no  supone  injusticia  alguna  ni  lleva 
consigo,  por  lo  mismo,  la  obligacion  dc  rcstituir,  ya  que  cl  gober- 
nante,  en  realidad,  no  tiene  derecho  a  pcdirla.  Añadese  a  esto  quc  a 
todo  el  mundo  asistc  el  dcrccho  de  legitima  dcfcnsa  contra  la  injuria 
dc  los  demas;  por  to  que,  sicndo  numerosisimas  las  defraudacioncs 
al  Estado  por  partc  dc  la  gcnte  desaprcnsiva  y  sin  concicncia,  los 
ciudadanos  bucnos  y  honrados  serian  de  peor  condicion  que  los  dcs- 
honcstos  si  tuvieran  que  pagar  intcgramcntc  y  sin  dcscuento  alguno 
los  tributos  e  impuestos  del  Estado. 

A  cuanto  ascienda  cn  la  practica  esa  cantidad  exctden/e  quc  puedc 
dcfraudarse  sin  injusticia,  es  dificil  dctcrminarlo  con  exactitud.  La 
mayoria  de  los  autorcs  admitcn  hasta  la  cuar/a  par/t  del  impucsto,  y 
no  faltan  quienes  se  arriesgan  hasta  la  terccra  partc.  Pero  ya  se  com- 
prcnde  que  habra  quc  tcncr  cn  cuenta,  en  cada  caso,  las  especialcs 
circunstancias  (cantidad  de  impuestos,  pobreza  o  riqueza  del  contri- 
buyente,  etc.)  que  haran  oscilar  el  calculo  de  probabilidades,  dentro, 
sin  embargo,  de  cienos  Hmites  que  nadie  podria  quebrantar  sin  in- 
justicia  manifiesta. 


D)  Por  defraudaciñn  del  servicio  militar 

784.  La  ley  civil  que  impone  obligatoriamente  cl  scrvi- 
cio  militar  a  los  jdvenes,  obliga  de  stcyo  en  conciencia,  ya  quc 
cs  necesaria  para  la  defensa  de  la  patria.  La  milicia,  en  efecto, 
no  cs  otra  cosa  quc  un  tributo  personal  o,  como  diccn  otros, 
un  tributo  de  sangre  ncccsario  para  cl  bicn  comun.  Pero  hay 
quc  tener  en  cuenta  las  siguientes  observacioncs: 

1. *  Seria  injusta,  y  no  obligatoria  cn  concicncia,  si  exigiera  la 
incorporacion  a  filas  dc  los  quc  cstan  cxcntos  por  derecho  natural.  Por 
iej  natural  estan  exentos  los  hijos  dc  familias  pobrcs,  cuyos  padres 
neccsitan  cl  trabajo  dc  csos  hijos  para  atendcr  a  sus  primeras  necesi- 
dades. 

2. *  Tratandosc  dcl  scrvicio  universai,  quc  alcanza  sin  cxccpcion 
a  todos  los  jovcncs  aptos  para  cllo,  obliga  su  cumplimiento  solo  por 
justicia  iegai.  Pcro  obligaria  por  justicia  conmu/a/iva,  con  la  correspon- 
dicntc  obligacion  cstricta  dc  rcstituir,  cn  los  siguientes  casos: 
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a)  Si  sc  incorporo  voluntariamcntc  a  la  milicia  por  contrato  a 
sucldo  hasta  quc  tcrminc  cl  plazo  contratado. 

h)  Si,  sicndo  rcstringido  cl  numcro  dc  soldados  quc  dcbcn  in- 
corporarsc  a  filas,  alguno  dc  los  obligados  consiguicra  cximirse  por 
mcdios  injustos  (v.gr.,  fraudcs,  cngaños,  rccomcndacioncs,  mutilan- 
dosc  a  si  mismo,  ctc.)  cn  pcrjuicio  dc  un  tcrccro  quc  tuvicra  quc  in- 
corporarsc  cn  su  lugar. 

e)  Si,  habicndo  rccibido  cl  prccio  cstipulado  para  sustituir  a 
otro  jovcn  (dondc  las  lcycs  civilcs  autoriccn  csta  substitucion),  dc- 
scrtara  dc  la  milicia,  con  peligro  dc  scr  llamado  cn  $u  lugar  cl  jovcn 
substituido  quc  Ic  cntrcgo  cl  dincro. 

3.*  Los  soldados  dcsertorcs  dc  la  milicia  cn  la  quc  cstaban  lcgi- 
timamcntc  adscritos,  pccan  gravmtnte  (sobrc  todo  cn  ticmpo  dc  guc- 
rra),  porquc:  a)  qucbrantan  gravcmcntc  la  justicia  kgal  (c  incluso  la 
conmutativa,  cn  los  casos  antcriormcntc  indicados);  b)  %t.  cxponcn  a 
gravisimas  pcnas  (contra  la  caridad  para  consigo  mismo);  c)  quc- 
brantan  la  virtud  dc  la  rcligion  si  juraron  la  bandera  con  verdadcro 
juramento  ante  Dios  (no  siempre  lo  cs;  v.gr.,  si  juran  por  la  patria 
o  por  su  honor);  d)  dan  pesimo  cjcmplo  a  sus  compañcros  dc  mi- 
licia. 

Sin  embargo,  cn  )a  piictica,  comctido  ya  cl  pccado  dc  dcscrcion, 
no  cstan  obligados  cn  concicncia  a  volver  a  la  milicia,  por  las  gravi- 
simas  p>enas  que  Ics  amcnazan,  sobre  todo  cn  tiempo  dc  gucrra.  Na- 
die  esta  obligado  a  ofrcccrse  espontancamente  a  tales  pcnas. 


CAPITULO  IV 

Respetatr  su  fsma  y  honor 

(Octavo  preccpto  del  dccalogo) 

Nc  ttsti/ieards  falso  ttstimonio 
cenlra  tu  prejimo  (Ex  20,16). 

785.  Et  cuarto  gencro  de  bienes  que  la  virtud  dc  la  justicia 
manda  rcspctar  cn  cl  projimo  cs  cl  relativo  a  su  propia  fama  y  ho- 
nor.  Ojincidc  cn  cicrto  modo  con  la  matcria  preccptuada  cn  cl  octa- 
vo  mandamicnto  dct  decalogo,  al  prohibir  cl  falso  testimonio  contra  cl 
projimo,  quc  lesiona  siemprc  su  fama  y  a  vcces  sus  mismos  intcreses 
matcriales.  Suelc  rectigcrsc  tambicn  cn  cstc  mandamiento  lo  relativo 
a  la  mentira  y  a  la  violaeidn  de  seeretos.  El  tcxto  biblico  dct  decalogo 
nada  dice  sobre  cstas  cosas  aunquc  la  Sagrada  Escritura  las  prohi- 
bc  tambicn  cn  otros  lugares — ,  pcro  cn  la  instruccion  catcquistica 
dc)  pueblo  cristiano  suclc  incluirsc  cn  c)  octavo  mandamiento  )a 
prohi)}iciñn  dc  la  mcntira  «no  diras  falso  tcstimonio  ni  mcnti- 
ris»  ,  acas^}  por  la  evidcntc  afinidad  quc  cntrc  ambas  cosas  existe. 
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El  ftlsc)  testimonio  no  es  otra  cosa  que  una  meniira  <jue  pcriudica 
injustamente  al  projimo. 

Vamos,  pues,  a  exponer  estas  cosas  por  riguroso  orden  lo^ico, 
de  tal  suertc  que  vcngan  en  sc^undo  tcrmino  las  cosas  cuyo  conoci- 
miento  exacto  presuponc  cl  conocimicnto  de  tas  antcriores. 

Expondrcmos  la  matcria  cn  dos  articulos.  Hn  cl  primcro  cxami- 
naremos  la  virtud  dc  la  veraddad,  sus  pccados  opucsios  (mcntira, 
simulacion,  hipocrcsia,  jactancia  c  irom'a),  modo  dc  ocultar  la  vcrdad 
por  ta  resfritddit  mental  y  la  vioJaddn  del  secreto.  Ivn  cl  scgundo  habla- 
remos  de  ta  fama  y  el  bonor  t^ue  corrcsponden  al  prdjimo,  y  cxamina- 
rcmos  sus  pecados  opuestos  y  la  obligacidn  de  repararlos. 

ARTICULO  I 
Lm  veracidad 

Sumario:  Rxpondremos  su  notidn,  ebiifatidn,  exce/tntia,  parut  inltgralet  y  peta- 

det  epmt/et. 

786.  1.  Noci6n.  La  vcrdad  cs  la  rcalidad  dc  las  co- 
sas.  Pcro,  dcsdc  cl  punto  dc  vista  Jilosdfico,  pucdcn  distinguir- 
sc  trcs  clascs  dc  vcrdad:  ontologica,  Idgica  y  moral. 

a)  Ontoi.Ocica  o  Ri-.Ai.MKNTii.  ta  vcrdad  consiste  cn  ta  conformi- 
dad  dc  las  cosas  con  cl  cntcndimiento  divino,  ({uc  las  crcd.  las  co- 
sas  son,  en  si  mismas,  tal  y  como  el  entcndimicnto  divino  las  conocc 
desde  loda  la  etcrnidad. 

b)  LOciica  o  FORMAI.MKNTK,  consistc  cn  la  conformidad  del  cn- 
tcndimicnto  con  la  cosa  contKida.  Cuando  cl  cntcndimicnio  conocc 
las  cosas  tal  como  son  en  reaiidad,  posce  la  vcrdad;  dc  otra  forma  incu- 
rre  en  el  error. 

c)  Morai.mkntk,  es  la  conformidad  dc  la  palabra  con  la  idca  dct 
<fuc  habla,  o  sea,  la  cxprcsidn  sinccra  dc  lo  quc  uno  sientc  cn  su  in- 
terior. 

A  la  teologia  moral,  como  cs  obvio,  intcresa  ante  todo  cste  lilti- 
mo  aspecto,  que  cs  cl  quc  da  orlgen  a  la  vtracidad.  «^ue  constituyc 
una  de  las  virtudcs  derivadas  o  partes  potenciaies  de  la  justicia.  Sc  dc- 
finc:  Ja  virtud  tjite  inciina  a  decir  siemprt  ia  vtrdad  y  a  mamfestarnos  ai  r.v- 
terior  tai  como  somos  interiormente  (11-11,109,1  y  3  ad  3). 

787.  2.  ObUgaci6n.  ('omo  ia  tlc  cualquicr  otra  vir- 
tud,  la  practica  dc  la  vcracidad  cs  obligatoria  cn  ci  ordcn 
moral. 

Vamos  a  cxponcr  las  razoncs  lundamentalcs  cn  la  siguicnte 

Concluti6n:  Et  obligatorio  por  derccho  natural  decir  tiempre  la  ver- 

dad. 
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La  dcmostracion  es  muy  sencilla. 

1. *  POR  KL  ORDKN  INTRINSKCO  DK  LAS  PALABRAS  A  CONFORMARSR  CON 
NL'F.STRA  MKNTK.  La  palabta,  en  efecto,  no  tiene  otra  finalidad  natu- 
ral  quc  la  dc  manifcstar  a  los  dcmis  nucstro  ^nsamicnto  intcrior; 
cs,  sencillamcntc,  «la  expresion  cxtcrna  dc  la  idea»,  y  sabido  cs  quc 
cl  signo  dcbe  adccuarsc  a  la  cosa  significada.  Por  consiguiente, 
cuando  la  utilizamos  para  expresar  lo  contrario  dc  lo  quc  pensamos 
interiormcntc,  violentamos  el  orden  natural  de  las  cosas,  impucsto  y  ordc- 
nado  por  cl  mismo  Dios,  autor  dc  la  naturalcza.  Y  csto  cs  cscncial- 
mcnte  malo  y  constituyc  un  vcrdadcro  pecado  (11-11,109,2). 

2. ®  PoRQUK  ES  NECESAR1A  PARA  LA  VIDA  SOCIAL.  EsCUChcmOS  al 
Doctor  Angclico  cxplicando  cstc  argumcnto  con  su  lucidez  habitual; 

«Por  scr  animal  sociable,  cl  hombrc  dcbe  a  los  demas 
cuanto  sea  ncccsario  para  la  conscrvacion  dc  la  sociedad. 
Ahora  bicn,  no  scria  posible  la  convivcncia  cntrc  los  hombrcs 
si  no  sc  fiaran  cntrc  si,  convcncidos  dc  quc  sc  diccn  mutua- 
mcntc  la  vcrdad.  Luego  cs  obligatorio  dccir  sicmprc  la  vcr- 
dad»  (11-11,109,3  ad  1;  cf.  114,2  ad  1). 

Notesc,  sin  embargo,  que  la  vcracidad,  de  suyo,  obliga  solamcnte 
bajo  pccado  vcnial.  l^  razon  es  porquc,  al  quebrantarla  (aunque  sea 
voluntariamentc),  no  sc  infringe  dc  suyo  la  justicia  estricta,  ya  quc  cl 
projimo  no  tiene  derecho  cstricto  a  conocer  nuestros  propios  pcnsa- 
mientos.  Se  trata  unicamente  de  un  debito  morat,  rcclamado  por  la 
honestidad  natural  y  pacifica  convivencia  entre  los  hombres,  pero 
que  no  funda  en  cada  caso  particular  un  derecho  estricto  cn  nuestro 
projimo  interlocutor.  Por  eso  la  veracidad  no  se  coloca  entrc  las  es- 
pccies  de  justicia  perfecta  (conmutativa,  distributiva  y  legal),  sino  en- 
tre  sus  partes  potenciales  (virtudcs  derivadas  o  imperfectas),  como 
dice  Santo  Tomas  (11-11,109,3).  Pucdc,  sin  embargo,  constituir  vcr- 
dadero  pccado  mortal  cuando,  juntamcnte  con  la  verdad,  se  quebran- 
ta  otra  virtud  gravcmentc  obligatoria,  v.gr.,  la  justicia  o  la  caridad. 
Volveremos  sobre  csto  al  hablar  de  la  mcntira. 

788.  3.  Excelencia.  La  veracidad  no  solo  tiene  una 

enorme  importancia  social,  sino  que  ocupa  un  lugar  muy  ele* 
vado  dentro  de  la  vida  moral  del  hombre. 

La  Sagrada  Escritura  esta  llena  de  alabanzas  y  exhnrtacioncs  a  la 
pr&ctica  de  la  verdad.  Cristo  dijo  dc  si  mismo  que  cra  la  Verdad  (Jn 
14,6),  quc  cl  Espiritu  Santo  cs  cl  Espiritu  dc  vcrdad  (Jn  l.S,26),  quc 
la  vcrdad  nos  hara  librcs  (Jn  8,.32),  ctc.,  ctc.  San  Pablo  dicc  quc  es 
prcciso  crcccr  en  caridad  aibra^ados  a  la  verdad  (IT  4,15)  y  quc.  despo- 
jdndose  de  toda  mentira,  hable  cada  uno  verdad  con  su  prdjimo,  pues  que  todos 
somos  miembros  unos  de  otros  (IT  4,25).  Por  cl  contrario,  cl  mismo 
Criato  nos  dicc  en  cl  lwangelio  que  cl  diahlo,  cuando  habta  ta  mentira, 
hahta  de  lo  suyo  propio,  porque  es  mentiroso  y  padrt  de  ta  mentira  (In  8,44). 
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San  Agustin,  cl  gran  Doctor  dc  la  vcrdad,  dicc  quc  cl  crittiano 
dcbc  amar  apasionadamcntc  la  vcrdad  y  rcchazar  la  mcntira  con  ho- 
rror,  porquc  somos  hijos  dt  la  (Ef  5,8),  y  la  vcrdad  y  cl  crror  se 
oponcn  cntrc  si  como  la  luz  y  las  tinicblas.  No  sc  pucdc  ir  a  Dios, 
Vcrdad  primcra  y  absoluta,  sin  conformarsc  con  la  vcrdad  cn  las  pa- 
labras  y  cn  las  obras.  Por  consiguicntc,  la  vcrdad  no  cs  para  cl  cris- 
tiano  un  objcto  dc  lujo  o  adorno,  sino  algo  basico  y  fundamcntal. 

789.  4.  Partes  tntegrales.  Con  la  veracidad  se  reia- 

cionan  intimamente,  a  la  manera  de  partes  integrantes  o  dc  vir- 
tudes  asimilables: 

a)  La  ñdelidad,  que  inclina  a  la  voluntad  a  cumplir  cxacta- 
mcnte  lo  prometido,  conformando  de  este  modo  tas  patabras  a  los 
hechos  {ci.  11-11,110,3  ad  5).  A  ella  $e  opone  el  pecado  de  infidtlidad 
o  incumplimicnto  dc  lo  promctido.  Veasc  lo  quc  hemos  dicho  al  ha- 
blar  dc  la  promesa  (cf.  n.750-52). 

b)  La  simplicidad,  que  rcctifica  la  intencion,  apartandonos  dc 
la  dobie:^,  que  nos  impulsaria  a  manifcstarnos  exteriormente  en  con- 
tra  de  nucstras  verdaderas  intenciones  (ibid.,  109,2  ad  4;  111,3  ad  2). 

5.  Pecados  opuestos.  A  la  veracidad  se  oponen  dos 
pecados  principales,  uno  por  defecto  y  otro  por  exceso. 

a)  PoR  DEFECTO  sc  oponc  la  mentira  (juntamcnte  con  la  simula- 
fidn,  la  bipocresia,  la  jaetancia  y  la  iront'a,  que  son  distintas  formas  o 
mancras  de  mentir). 

b )  PoR  EXCESO  sc  opone  la  violacion  de  secretos,  que  es  la  manifes- 
ucion  indiscrcta  de  una  verdad  que  deberia  permanecer  oculta. 

Vamos  a  cxaminar  cada  uno  de  estos  pecados  cn  particular. 


A)  La  mentira 

Sumario:  Expondremos  $u  defmicidn,  divima,  malicia,  viciot  tubtidiarios  y  la 
doctrina  sobre  la  restricciin  mtntal  en  forma  de  escolio. 

790.  1.  Noci6n.  Es  clasica  la  defmicidn  de  la  menti- 

ra:  locucidn  contra  la  propia  mente.  Vamos  a  explicarla  un  poco. 

LocuciOn.  Es  cI  genero  dc  la  dcfinicion.  Pcro  por  locucion  sc 
cnticndc  aqui  no  solo  la  palabra,  sino  tambien  cualquier  otro  signo 
cxtcmo  manifestativo  dc  la  idca  interior:  escritura,  gesto,  hccho,  ctc. 
Propiamente  hablando,  la  mcntira  cs  la  quc  sc  produce  con  la  pala- 
bra  o  signos  equivalentes  (movimicnto  dc  cabeza,  cscritura,  ctc.),  re- 
scrvandosc  el  nombrc  dc  bipocresia  para  la  mentira  producida  con  los 
hechos. 
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CoNTRA  LA  PROPiA  MKNTE.  Esta  cs  la  dtftrtncia  tsptcifica  dc  la  dcfi- 
nicion,  quc  constituyc  lo  propio  y  fornrial  dc  la  mcntira;  porquc,  si 
sc  dijcra  lo  falso  dc  bucna  fc  (v.gr.,  por  ignorancia  o  crror),  no  ha- 
bria  propiamcntc  mcntira,  sino  mcra  cquivocaci6n. 

Ndtcsc  quc  cl  clcmcnto  formai  dc  la  mcntira  cs  csta  falta  dc  adc- 
cuaci6n  voluntaria  cntrc  ta  palabra  y  la  idca  o  pcnsamicnto  dcl  quc 
habla.  Para  quc  haya  autentica  mcntira  no  sc  requiere  ta  inttncidn  tx- 
prtsa  de  tnppñar  al  prbjimo  (aunque  va  impHcita  en  aquella  falta  dc 
adecuaci6n),  ni  mucho  menos  quc  cl  pr6jimo  qutde  engañado  dc  hc- 
cho.  Puede  ocurrir  que  cl  pr6jimo  no  crea  lo  quc  Ic  decimos  min- 
ticndo,  lo  cual  no  quita  que  hayamos  dicho  una  autentica  mentira  y 
cometido,  por  consiguiente,  un  pecado,  no  contra  cl  pr6jimo  (a 
quien  no  hcmos  conseguido  cngañar),  pcro  si  contra  Dios  al  pcrvcr- 
tir  el  orden  natural  cn  la  palabra  establecido  por  El. 

791.  2.  Divi8i6n.  La  divisi6n  fundamental  de  la 
mentira  se  toma  por  la  forma  de  oponerse  a  la  verdad  y  por 
raz6n  del  ñn. 

1. *  PoR  suoposiciOn  a  la  verdad,  hay  una  doble  mcntira:  la  jae- 
tancia,  que  se  opone  por  exceso,  al  atribuirse  excelencias  que  no  se 
poseen,  y  la  ironia,  que  sc  opone  por  dcfccto,  al  disminuir  mas  de  lo 
debido  las  que  rcalmente  se  posecn.  Santo  Tomas  advierte  que  «ta 
es  la  dipision  propia  y  tsencial,  porque  ta  mentira,  por  su  propia  natu- 
raleza,  sc  opone  a  la  veracidad,  que  consiste  en  cicrta  adecuaci6n  o 
igualdad,  y  esta  se  qucbranta  tanto  por  exceso  como  por  defecto  (II- 
11,110,2).  Hablarcmos  un  poco  mas  abajo  dc  estas  dos  formas  de 
mentira. 

2. *  PoR  RAZdN  DEL  HN  sc  dividc  en  Jocosa,  oficiosa  y  pemiciosa. 

a)  joeosa  es  la  mentira  quc  se  dice  por  simple  broma  o  pasa- 
tiempo.  De  suyo  no  beneficia  ni  perjudica  a  nadie. 

b)  Oficiosa  es  la  que  se  dice  en  beneficio  propio  o  dc  otra  pcrsona 
(v.gr.,  para  evitarse  o  evitarla  un  disgusto,  un  castigo,  ctc.)  sin  per- 
judicar  a  nadie. 

c)  Pemiciosa  cs  la  quc  pcrjudica  al  pr6jimo,  con  o  sin  beneficio 
propio. 

792.  3.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  cn  dos  conclu- 
siones: 

Concluai6n  1.*:  Toda  verdadcra  meniira  ea  dc  suyo  intrtnsecamente 

mala  y  no  pucdc  dccirse  jam&a,  bajo  ningñn  pretexto. 

Hc  aqui,  antc  todo,  el  verdadero  scntido  y  alcance  de  la  con- 
clusion. 

Toda  verdadera  mhntira.  I^cimos  verdadtra  mentira  porque 
pueden  damc  exprcsioncs  quc,  sicndo  falsas  cn  si  mismas,  no  cons- 
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tituyan,  sin  cmbargo,  vcrdadcra  o  aulcniica  mcntira.  ’l’al  ficurrc,  \y>T 
ejemplo,  cuando  sc  cmplcan  cxprcsioncs  hipcrlHtlicas  cuyo  vcrdadc 
ro  scntido  y  alcancc  a  nadic  absolutamcntc  sc  lc  oculta  (v.j^r.,  «cl  lo- 
cal  estaba  abarrotado»,  «no  cabia  un  alfdcr»,  «nadic  rcspiral^»,  «sc 
ha  cntcrado  todo  cl  mundo»,  ctc.);  ya  sc  ct)mprcndc  tjuc  nadic  intcr- 
preta  csas  cxprcsioncs  al  pic  dc  la  lctra,  sino  cn  cl  scntido  mas  am- 
plio  cjuc  lcs  conccdc  cl  uso  habitual.  Aqui  hablamos  dc  una  autcnti- 
ca  mcntira,  aunque  sca  simplcmcnte  jocosa  y  no  pcr|udiquc  a  nadic. 

E.S  DH  siiYO  iNTRlNShCAMt-NTi-:  MAi.A.  ()  sca,  quc  no  cs  mala  unica- 
mcntc  porquc  cstc  prohibida  (como,  v.gr.,  comcr  carnc  cn  dia  dc  vi- 
gilia),  sino  por  su  propia  cscncia  o  naturale^.a.  La  razon,  clarisima, 
es  porquc  toda  verdadera  mcntira,  por  pcqueña  quc  sca,  quebranla  tl 
Drden  natural  dc  la  palabra  como  exprcsion  dc  la  idca,  y  csto  cs  dc 
suyo  intrinsecamente  malo. 

Y  NO  PUiiDK  DF.ciRSK  jamAs,  bajo  nincOn  prktkxto.  Es  una  consc- 
cuencia  inevitablc  de  su  propia  intrinscca  maldad.  Lo  quc  cs  malo  de 
siçyo,  no  pucdc  haccrsc  jamas,  cualquicra  quc  sca  cl  bcncficio  quc 
con  cllo  pudiera  adquirirsc  o  cl  daño  quc  sc  pudiera  alejar.  Y  asi  no 
es  licito  mcntir  — con  vcrdadcra  y  autcntica  mcntira —  ni  para  sal- 
var  a  un  inocentc,  ni  la  propia  vida,  ni  para  evitarlc  al  mundo  ente- 
ro  una  espantosa  catastrofe.  EI  fin  nunca  justifica  los  mcdios;  y  no 
hay  ni  pucde  haber  ningun  fin  ni  bcneficio  humano  quc  pucda  auto- 
rizar  la  ofensa  dc  Dios,  aunquc  sc  trate  de  un  simplc  pecadillo  ve- 
nial.  Con  causa  gravcmentc  proporcionada  cabcn,  sin  embargo,  cicr- 
tos  rodcos,  disimulos,  restriccioncs  mentales,  ctc.,  en  la  forma  quc 
explicarcmos  mas  abajo;  pcro  jamas  una  vcrdadcra  o  autcntica  mcn- 
tira,  bajo  ningun  pretcxto. 

Prucba  dc  la  conclusion: 

1. ®  La  Sagrada  Esr.RiTURA.  Tanto  cn  cl  Antiguo  como  cn  cl 
Nucvo  Tcstamcnto  sc  prohibc  tcrminantcmcntc  la  mentira  sin  dis- 
tincion  dc  clascs.  He  aqui  algunos  textos  entrc  otros  muchos: 

«Alcjatc  dc  toda  mcntira»  (Ex  23,9). 

«Los  labios  mcntirosos  los  aborrecc  Yahvch»  (Prov  12,22). 

«Guardate  dc  mcntir  y  dc  añadir  mcntiras  a  mcntiras,  quc 
cso  no  acaba  cn  bicn»  (Eclo  7,14). 

«Es  infamia  cn  cl  hombrc  la  mcntira»  (Eclo  20,26). 

«No  os  cngañcis  unos  a  otros»  (Col  3,9). 

2. *  I.x>s  Santos  Padrks.  EI  gran  campcon  dc  la  verdad  cs  San 
Agustin,  quc  cscribio  varias  obras  fustigando  la  mcntira  ( De  menda- 
iio,  Contra  mtndacium,  Sermones,  ctc.),  y  con  cl  la  casi  totalidad  dc  los 
Santos  Padres.  Algunos,  sin  cmbargo  — talcs  como  Origcncs,  San 
Crisostomo,  San  Hilario  y,  sobrc  todo,  (^asiano — ,  parcccn  admitir 
quc  cn  caso  dc  ncccsidad.  v.gr.,  para  apartar  un  mal  mayor,  scria  li- 
cita  la  mcntira  a  mancra  dc  mcdicamcnto  nccesario.  Pcro  dcl  contcx- 
to  dc  sus  palabras  sc  dcducc  claramcnic  quc,  mas  quc  a  la  mcntira 
propiamcntc  dicha,  sc  rcficrcn  al  rotleo,  disimulo  o  rcstriccion  mcn- 
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tal;  lo  cual  pucde  admittrse  sin  inconvcnicntc,  como  vcrcmos  mas 
abajo. 

3.®  La  raz6n  tkol6cica.  He  aqul  los  principalcs  argumentos: 

a)  Porque  la  mcntira  qucbranta  cl  orden  natural  dc  la  palabra, 
como  ya  hemos  indicado  mas  arriba,  y  csto  suponc  un  desordcn 
esencial. 

b)  Porquc  la  mentira,  aun  la  simplcmentc  jocosa,  produce 
sicmpre  algun  daño  al  projimo,  al  mcnos  dc  ordcn  intelcctual,  al  in- 
ducirle  al  crror  o  a  tomar  como  vcrdadcro  lo  falso. 

()  Porquc  la  mentira  perturba  el  ordcn  social  y  la  pacifica  con- 
vivcncia  cntre  los  hombrcs.  Sin  la  mutua  confianza,  fundada  cn  la 
verdad,  no  es  posiblc  la  sociedad  humana. 

Conclu8i6n  2.*:  La  mentira  jocosa  y  la  oflciosa  no  suelen  pasar  dc  pcca- 

do  venial;  pero  la  pemiciosa  puede  constituir  flicilmente  pecado 

mortal. 

a)  La  razon  de  lo  primero  es  porquc  la  mentira  jocosa  y  la  ofi- 
ciosa  no  produccn  daño  al  projimo  (fuera  del  inevitable  en  toda 
mentira,  que  cs  cl  inducirle  a  crror)  y,  por  lo  mismo,  no  atentan,  al 
menos  gravemente,  a  la  caridad.  Sin  embargo,  podrian  ser  graves  cn 
virtud  dc  cspcciales  circunstancias  (v.gr.,  si  de  ellas  sc  siguiera  gravc 
cscandalo,  si  sc  jurara  una  lcvc  mentira,  etc.). 

b)  La  mentira  pcrniciosa  atenta  directamentc  a  la  caridad,  y  en 
cstc  sentido  cs,  de  suyo,  pccado  mortal.  Pcro  podria  scr  venial  si  cl 
daño  infcrido  al  projimo  fucsc  de  poca  monta.  A  veccs  esta  clase  de 
mcntiras  inducen  obligacion  grave  dc  restituir  (como  veremos  al  ha- 
blar  de  la  difamacion  y  la  calumnia),  porquc  en  cstos  casos,  ademas 
dc  la  caridad,  sc  quebranta  gravcmente  la  justicia  estricta. 

793.  4.  Vicios  subsidiarios.  Como  talcs  pueden 

considerarse,  con  relacion  a  la  mentira,  la  simutadon,  la  hipo- 
cresta,  la  Jactancia  y  ia  ironia. 

L®  Simulaci6n.  Rccibe  estc  nombre  la  mentira  que  se  verifi- 
ca  no  con  palabras,  sino  con  becbos.  Y  asi,  v.gr.,  miente  cl  obrcro 
quc,  antc  la  mirada  del  capataz,  simula  estar  trabajando;  cl  colegial 
quc  Ice  novelas  cuando  no  lc  vigila  cl  inspector  cn  cl  salon  dc  cs- 
tudio,  ctc.  Ln  cuanto  significa  faltar  a  la  vcrdad,  lo  mismo  da  mcn- 
tir  con  palabras  quc  con  hcchos. 

Sin  embargo,  advierte  muy  bicn  Santo  Tomas  quc  no  toda  si- 
mulacion  es  pccado.  Ivs  pccado  simular  una  accion  mala  (aunque  no 
sc  la  quiera  intcriormente)  por  la  mentira  y  por  el  cscandalo  que  con 
cllo  sc  da  al  projimo;  pcro  no  lo  cs  cuando  sc  oculta  con  clla  lo  quc 
dcbc  pcrmancccr  r>culto  (v.gr.,  un  sccrcto)  o  un  pccado  ya  comcti 
do,  con  cl  fln  dc  cvitar  cl  cscandalo  del  projimo  (11-11,111,1  ad  3 
et  4). 


74*) 


I  f,  tr.t  t,2.  Dfbfrti  tir  /Ms/uM 

2“  Hlpocresla.  lis  una  simulacion  cspccial,  t^uc  consisic  cn 
aparcntar  cxtcriormcntc  l<>  quc  no  sc  cs  cn  rcalidad.  f>>mo  cxptica 
San  Isidoro,  cl  nomlirc  dc  hipocrc.sia  sc  tomo  dc  los  c6mic<>s,  «^uc 
trabajan  cn  cl  csccnario  cuhicrtos  con  una  carcta  para  aparcntar  lo 
quc  no  son.  «Asi  tambicn  — añadc  San  Agustin  cn  la  vida  rcli- 
giosa  y  civil,  quien  prctcndc  aparcntar  lo  quc  no  cs,  cs  un  hipocrita: 
fingc  obrar  la  justicia,  txrro  no  la  guarda».  iis  cl  pccado  tipico  dc  los 
fariscos,  duramcnte  lustigados  por  cl  Scñor  cn  cl  Kvangclio 
(Mt  23,13-33). 

I.a  hipocresia  sc  opone  dircctamcnte  a  la  veracidad,  y  pucdc  scr 
monal  o  venial,  segun  sca  su  objeto,  su  fin  o  las  circunstancias  que 
la  acompañcn  (11-11,111,2-4). 

3. ”  Jactancia  cs  una  forma  de  mentir  que  consiste  en  atribuirse 
excclcncias  que  no  se  posccn  o  cn  elevarse  sobre  lo  que  uno  es.  En 
cuanto  expresa  una  falsedad,  se  opone  directamentc,  por  exceso,  a  la 
vcracidad;  pero  por  su  origen  o  finatidad  sc  retaciona  muchas  vcces 
con  la  sobcrbia  o  la  vanagloria.  Sera  gravc  o  lcvc  scgun  lo  sea  su 
objeto,  fin  o  circunstancias  (11-11,112). 

4. “  Ironia.  En  lcnguaje  corriente  y  familiar,  se  entiende  por 
ironia  la  figura  retorica  por  la  que  se  da  a  entendcr  lo  contrario  dc 
lo  quc  se  dice  (v.gr.,  dicicndo  con  una  sonrisa  signiftcativa:  «Casi 
mc  has  convencido»,  para  dar  a  entender  que  cl  argumento  nos  pa- 
rece  muy  malo).  Pcro  cn  teologia  moral  rccibe  el  nombre  de  ironia 
una  cspecie  de  falsa  humildad  por  la  que  uno  se  rebaja  ante  los  de- 
mas  en  contra  de  lo  que  siente  interiormente  (v.gr.,  negando  sus 
buenas  cualidades  o  afirmando  defectos  quc  no  ticne).  Es,  pucs,  un 
pecado  que  se  oponc  directamente  a  la  veracidad  (por  dcfccto), 
aunque  se  rclaciona  tambicn  con  la  pusilanimidad  y  otros  dcfcctos. 

Santo  Tomas  advierte  agudamente  que  la  ironia  suclc  scr  mcnor 
pccado  quc  la  jactancia,  porquc  cl  motivo  dc  la  jactancia  es  mas  vil 
— por  ejcmplo,  el  deseo  de  lucro  o  dc  gloria — ,  micntras  quc  la  iro- 
nia  trata  muchas  vcccs  dc  evitar  — aunque  de  modo  no  rccto,  por 
la  mentira —  que  sc  ofendan  los  demas  por  las  propias  pretensiones. 
Sin  embargo,  pucdc  darsc  la  ironia  por  otro  motivo  (v.gr.,  para  cn- 
gañar  y  hacer  daño),  cn  cuyo  caso  es  mas  grave  que  la  jactancia  (II- 
11,113-2). 

A  la  objeci6n  dc  quc  no  puede  scr  pccado  la  ironta  que  tenga 
por  objcto  evitar  la  soberbia,  contesta  admirablcmcnte  Santo 
Tomas: 

«Nadie  dcbc  comctcr  un  pccado  para  cvitar  otro.  Por  lo 
mismo,  no  sc  dcbe  mcntir  dc  ningun  modo  para  evitar  la  so- 
bcrbia.  Asi,  San  Agustin  rccomicnda  ‘no  huir  tanto  dcl  orgu- 
llo  quc  sc  llcguc  a  faltar  a  la  verdad’.  Y  San  Grcgorio:  ’Es 
una  humildad  imprudcntc  la  quc  sc  expone  a  mcntir’»  (113,1 
ad  3). 

794.  EscoHo.  La  restricci^n  mental.  Nunca  cs  lici- 
to  mcntir,  coino  hcmos  dcmostrado  mas  arriba.  Pero  hay 
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ocasiones  cn  quc  el  ocultar  la  vcrdad  no  soiamentc  cs  licito, 
sino  absolutamente  obiigatorio;  v.gr.,  cuando  sc  trata  dc  un 
secrcto  o  del  sigilo  sacramental.  En  tales  ocasioncs  es  licito 
echar  mano  de  la  ilamada  res/ncddn  mental,  rcctamente  cntcn- 
dida. 

Hay  quc  distinguir  cntrc  terminos  equivocos,  anjibologia  y  restriccion 
mental. 

a)  Ti^RMiNos  Eoulvocos  son  los  quc  ticncn  de  sstyo  dos  o  mas 
significados  (v.gr.,  la  palabra  ledn  pucdc  significar  cl  nombrc  dc  una 
pcrsona,  un  animal,  una  ciudad,  un  signo  dcl  aodiaco  y,  mctaforica- 
mcntc,  un  hombrc  fucrtc  y  valicntc). 

b)  AnfibologIa  cs  una  frasc  dc  doblc  scntido,  uno  dc  los  cua- 
lcs  no  cs  cl  corricntc  o  habitual;  v.gr.,  la  cxprcsion  «lc  digo  que  no 
lo  se»  signiflca  ordinariamente  una  contcstacion  negativa;  pcro,  cn 
absoluto,  pucde  significar  tambien:  «tc  digo  las  palabras  siguicntes: 
tjue  no  to  se». 

c)  Rf.stricci6n  MF.NTAL  cs  una  especie  dc  anfibologia  que  con- 
siste  en  trasladar  con  la  mente  una  cxprcsion  o  frasc  a  un  sentido  dis- 
tinto  dcl  quc  sc  dcsprcndc  de  la  significacion  obvia  de  las  palabras. 
Si  no  hay  ningun  rastro  o  indicio  por  donde  pueda  descubrirsc  la 
verdad,  sc  tlama  restriccion  puramente  mental;  si,  por  cl  contrario, 
queda  alguna  rendija  por  donde  pueda  vislumbrarse  la  verdad,  se 
Itama  restriccion  latamente  mental. 

He  aqui  cn  dos  conctusiones  los  principios  fundamentales  que 
regulan  la  moralidad  de  cstos  rodeos  mentalcs: 

Conclusidn  1.*:  La  restriccidn  puramente  mental  no  ea  Hcita  jam&a. 

La  razon  es  porque,  siendo  del  todo  imposible  descubrir  el  sen- 
tido  verdadero,  que  permanccc  totalmente  ocultu,  equivale  a  una 
pura  y  simple  mcntira  en  toda  ta  extensibn  de  la  palabra.  Y  asi,  ex- 
presiones  como  cstas:  «He  visto  Roma»  (pensando  intcriormentc: 
«en  fotografia»),  «no  he  comctido  tal  falta»  («cuando  tcnia  dos 
años»),  «no  hc  cogido  tal  cosa»  («con  la  mano  izquierda»),  etc.,  son 
pura  y  simplemcnte  mentiras.  Si  fuera  licito  esc  modo  dc  hablar, 
sicmprc  y  cn  todas  partes  sc  podria  mentir  impuncmcntc  (cf  D 
1176-1178). 

Concluaibn  2.*:  La  reatricci6n  latamcntc  mcntal  ct  ilicita  ain  juata  cau- 
•a,  pcro  pucdc  «cr  licita  con  juata  y  proporcionada  cauaa. 

Hsta  conclusion  ticne  dos  partcs: 

1.*  [•A  ilK.ita  mn  justa  <.ai)sa.  La  razcm  cs  porque,  aunque  cl 

projimo  podria  dcscubrir  la  vcrdad  si  prcstara  atcncifm  al  posiblc 
vcrdadcro  significado,  ortiinariamcntc  no  la  prcsta  y  sufrc  un  vcrda- 
rJero  cngaño;  lo  cual  no  sc  puedc  pcrmitir,  a  no  scr  quc  haya  causa 
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justa  y  proporciunada,  como  vcrcmus  cn  scj^uida.  Si  sicmprc,  o  cn 
la  mayor  partc  dc  los  casos,  fuesen  licitas  cstas  restricciuncs  menta- 
lcs,  cstariamos  sospechando  continuamcntc  fraudes  y  engaños,  con 
lo  que  la  vida  social  qucdana  gravcmcntc  p>crturbada. 

2.*  PkRO  PUKDK  SKR  LICITA  CON  JUSTA  V  PROPORCK^NADA  CAt.'SA.  Ks 
una  sencilla  aplicacion  de  las  reglas  dcl  voluntario  indirttto,  que  tan- 
tos  conflictos  rcsuclven  cn  la  practica.  Cuando  de  una  accion  se  si- 
gucn  dos  cfcctos,  uno  bucno  y  otro  malo,  cs  licito  rcalizar  csa  ac- 
cion  cuando  hay  causa  proporcionada  para  permitir  cl  cfccto  malo  in- 
tentando  ñnuamente  cl  cfccto  bucno.  En  cl  caso  quc  nos  ocupa,  cl 
cfccto  malo  cs  cl  cngaño  dcl  projimo;  cl  bucno,  la  guarda  dc  un  sc- 
crcto  profcsional,  dcl  sigilo  sacramcntal,  o  cvitar  un  mal  mayor,  ctc. 
No  cs  licito  jamas  intentar  o  inducir  a  un  mal  mcnor  para  cvitar  otro 
mayor;  pcro  sl  lo  cs  permitir  cl  mal  mcnor  intcntando  unicamente  con- 
seguir  un  bicn  o  cvitar  un  mal  mayor.  Por  cso  jamas  cs  licito  mcntir 
dircctamcntc;  pcro  sl  lo  cs,  con  causa  proporcionada,  permitir  quc  cl 
projimo  qucdc  cngañado  a  basc  dc  una  f^rasc  quc  ticnc  un  aspccto 
parcial  vcrdadcro,  sobrc  cl  quc  rccac  intcgramcntc  la  intcncion  in- 
tcma  dcl  quc  habla. 

Hc  aqui  las  razoncs  quc  haccn  licitas,  con  justa  causa,  cstas  rcs- 
tricciones  latamente  mentalcs; 

a)  Porque  no  son  mcntiras  propiamente  dichas,  ya  que  cl  ver- 
dadero  sentido  puede  descubrirsc  facilmcnte  por  el  projimo.  Tal  es 
el  caso,  v.gr.,  de  la  criada  que  responde;  «EI  señor  no  esta  cn  casa», 
que  muchas  veces  no  signiflca  otra  cosa  que  no  puede  o  no  quiere 
recibir. 

b)  Porque  a  veces  es  absolutamente  obligatorio  ocultar  la  ver- 
dad  (v.gr.,  para  guardar  un  secrcto  cuya  revelacion  causaria  grave 
daño  al  projimo)  y  muchas  veccs  no  queda  otro  recurso,  ante  la  im- 
prudente  pregunta  dcl  projimo,  que  cchar  mano  de  la  rcstriccion 
mcntal,  porquc  el  silencio  cquivaldria  a  la  revelacion. 

t)  Porque  las  us6  cl  mismo  Cristo  cn  cl  Evangelio,  v.gr.,  cuan- 
do  dijo  quc  «nadie  sabc,  ni  el  mismo  Hijo,  la  hora  dcl  juicio»  (Mc 
13,32),  lo  cual  signiflca  que  no  lo  sabia  para  comunicar/o  a  los  demds, 
como  formando  parte  de  su  mensaje  mesianico;  o  cuando  dijo  que 
Lazaro  «dormia»  (Jn  11,11),  aludicndo  al  sueño  de  la  muerte;  cosa 
que  repitio  con  relacion  a  la  hija  de  Jairo,  a  la  que  rcsucito  tambien 
(U  8,52). 

Ahora  bien,  <;cuando  podra  decirse  que  hay  causa  justa  y 
proporcionada  para  echar  mano  de  esta  clase  de  restricciones 
mcntales? 

En  general,  hay  quc  rcspondcr  quc  sicmprc  quc  sca  obligatorio 
ocultar  la  verdad  o  cuando  cl  projimo  formula  imprudentemcnte 
una  prcgunta  a  la  quc  no  ticnc  ningun  derccho. 
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P.ll.  Moral  tsptcial 

Aplicaciones.  1.*  El  confcsor  interrogado  sacrilcgamcntc  so- 
brc  materias  relativas  a  la  confcsion  putdt  y  dtbt  contcstar  quc  no 
sabc  absolutamtntt  nada;  porque,  cfcctivamcntc,  no  lo  sabe  con  cicn- 
cia  comunicablc  a  los  demas.  Y  si  Ic  obligaran  a  jurarlo  (v.gr.,  bajo 
pcna  dc  mucrtc),  pK)dria  tranquilamcntc  jurarlo,  a  basc  dc  la  rcstric- 
cion  mental,  pucs  cn  estc  caso  la  rcstriccion  ticnc  sitmprt  cl  caracter 
dc  iatamtntt  mental,  ya  quc  el  intcrlocutor  puede  facilmcntc  com- 
prcndcr  quc  cl  confesor  csta  usando  dc  rcstriccion  mcntal  al  scr  in- 
terrogado  sobrc  una  materia  de  la  quc  no  pucdc  dccir  una  sota  pata- 
bra  aunque  ta  scpa.  Fucra  de  cstc  caso,  no  se  debe  jurar  jamas  con 
rcstriccion  mental.  Si  trataran  dc  haccrnos  jurar,  debemos  contestar 
rotundamente:  «No  mc  da  la  gana;  si,  si,  y  no,  no,  como  Cristo  nos 
enseña». 

2. *  EI  abogado,  mcdico,  secretario,  farmaceutico,  etc.,  pucdcn 
y  deben  usar  la  restriccion  mental  (si  no  hay  otro  medio  dc  ocultar 
la  vcrdad)  para  guardar  el  secreto  profesional. 

3. *  A  basc  de  la  restriccion  mcntal,  la  criada  pucde  usar  la 
formula  «el  scñor  no  esta  en  casa»;  cl  rco  puede  negar  que  comctio 
el  crimen,  porquc  nadie  esta  obligado  a  confesar  publicamcntc  el 
propio  delito,  como  admite  cxprcsamente  el  Codigo  canonico 
(cn.l728,2.->). 

4. *  No  es  licito,  sin  embargo,  usar  la  rcstriccion  mental  cuando 
ts  obligatorio  maniftstar  la  vtrdad  por  exigirlo  asi  la  fc,  la  caridad,  la 
justicia,  la  religion,  etc.  Y  asi  no  puede  usarse  cuando  equivaldria  a 
ntgar  la  fe  ante  el  tirano  que  interroga  sobre  clla  o  en  la  confesion 
sacramcntal  dc  los  pecados  quc  sc  acusan  por  primtra  vt^  (peto  si  cn 
caso  de  cstar  ya  cbnfcsados);  cuando  sc  trata  de  alguna  condicion 
substancial  para  la  validez  de  un  contrato;  ante  el  jucz  que  intcrroga 
Icgitimamcnte  (a  no  ser  que  se  trate  de  la  confesion  dcl  propio  delito, 
como  ya  hcmos  dicho);  ante  el  Icgitimo  superior  quc  intcrroga  so- 
bre  cosas  ncccsarias  para  el  gobierno  de  los  subditos;  cuando  dc  la 
restriccion  surgiria  algun  daño  injusto  para  cl  projimo,  ctc. 

5. ‘  En  gcncral  hay  que  desaconsejar  a  todos  cl  uso  dc  las  res- 
tricciones  mentales,  por  lo  facil  que  cs  alucinarse  sobre  la  cxistencia 
dc  causa  proporcionada  c  incurrir  en  verdaderas  mentiras.  Solamcn- 
te  pucdcn  usarsc  con  verdadcra  y  justa  causa  y  a  no  podtr  mds,  o  sea, 
cuando  no  hay  ningun  otro  proccdimiento  mcnos  turbio  para  ocul- 
tar  una  vcrdad  quc  sca  obligatorio  callar. 


B)  La  violacibn  dcl  secrcto 

Asl  como  la  mentira  sc  oponc  a  la  veracidad  por  deftcto,  la  viola- 
cibn  dcl  sccrcto  .sc  oponc  a  clla  por  txctso.  El  quc  viola  un  sccrcto 
no  mientc,  dice  la  verdad;  pcro  la  dicc  dt  modo  indthido,  extcndtcndo- 
la  fucra  dc  los  justos  limitcs  en  los  quc  dclicria  pcrmancccr.  Vamos 
a  precisar  brevementc  la  doctrina  relativa  a  estc  pccado. 


1..3.  tr.t  t.2.  Utbtrtt  dt  juitUta 
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795.  1.  Noci6n.  La  palabra  secreto  puede  tener  un 
doble  significado: 

a)  Objetivamkntk  significa  la  cosa  misma  quc  dcbe  pcrmancccr 
oculta  (v,gr.,  cl  sccrcto  dc  fabricacion,  cl  crimcn  oculto,  ctc.). 

b)  SuBjKTiVAMKNTK  cs  la  obligacion  dc  no  rcvctarla  a  nadic, 
contraida  por  el  quc  ha  llegado  a  conocerla  justa  o  injustamentc.  En 
tcologia  moral  intercsa  principalmcnte  estc  scgundo  aspccto. 

796.  2.  Divistbn.  E1  siguiente  cuadro  esquematico 
muestra  las  principales  clases  de  secretos: 

Natural,  si  ta  obligacion  de  guardarlo  proviene  de  ta  ley  natu- 
tc  ral. 

Prometido,  si  se  prometio  guardarlo  detpues  dc  haberlo  recibido. 

a)  A  una  persona  particular:  Simple- 
mente  tonfiado. 


b)  A  un  profesionat  (medico,  aboga- 
do,  ctc.):  Profesional. 

e)  A  un  hombre  publico  (ministro, 
ctc.):  Secreto  de  Estado. 

Como  director  cs- 
piritual:  Secreto 

d)  Al  saccrdote  ■  de  conciencia. 

Como  confcsor:  Se~ 
ereto  de  confesion. 

797.  3.  Obligatoriedad.  Por  derecho  natural  es  obliga- 

torio,  dc  suyo,  guardar  toda  clase  de  secretos.  Pero  esta  obli- 
gatoriedad  admite  grados  muy  diversos  y  hasta  algunas  ex- 
cepciones  en  casos  especiales  o  extraordinarios.  Vamos  a  ex- 
plicarlo  en  unas  cuantas  conclusiones. 

Concluai6n  1.*:  El  aecrcto  natural  obliga  por  juaticia  eatricta,  grave- 

mente  en  materia  grave  y  levemente  en  materia  leve. 

La  razon  dc  lo  primcro  (obligacion  dc  justicia)  cs  porquc  cl  pro- 
jimo  ticnc  derecho  estricto,  por  la  misma  lcy  natural,  a  quc  no  sc  rcvc- 
lc  su  sccrcto;  por  consiguicntc,  sc  falta  a  la  justicia  si  sc  qucbranta  csc 
dcrccho. 

La  razon  dc  lo  scgundo  (gravc  o  lcvc)  cs  porquc  cl  daño  quc  sc 
hacc  al  projimo  cs  gravc  cn  matcria  gravc  y  lcvc  cn  materia  levc. 
Lucgo  la  injusticia  adquiere  cse  mismo  caracter  grave  o  levc. 


Conftado,  cuando  se 
confia  con  expresa 
o  tacita  eondicidn  • 
previa  de  guardar- 
lo  . 
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P.II.  Moral  etfxdal 

Aplicaciones.  Pcca  mas  o  mcnos  gravcmcntc  cl  quc  rcvcla  Jos 
dcfcctos  ocultos  dcl  projimo;  cl  quc  propaga  noticias  quc,  por  $u  pro- 
pia  naturalcza,  dcbcrian  pcrmancccr  ocultas;  ct  quc  rcvela  un  crimcn 
publico  donde  sc  Ic  dcsconocia  cn  absoluto  (a  no  scr  quc  hubicra  de 
conocerse  ciertamente  poco  dcspues;  v.gr.,  por  la  prcnsa);  cl  obrcro 
o  cmpleado  que  rcvela  los  secrctos  de  una  industria,  ctc. 

Concluti6n  2.':  El  secteto  meramenie  piometido  sobre  materia  que  no 
afecta  a  la  ley  natutal  obliga  ablo  por  fldelidad;  de  suyo  levemente, 
a  no  aer  que  se  aigan  gravea  perjuicios  para  alguien. 

Notcsc  quc  sc  trata  dc  un  sccrcto  meramente  prometido  sobre  una 
cosa  de  poca  monta  quc  no  afecta  a  la  tey  natural;  porque,  si  afecta- 
ra  a  la  ley  natural,  pasa  automaticamente  a  la  catcgoria  antcrior  y 
habria  quc  juzgarlo  por  ella. 

La  razon  cs  porquc  la  promcsa  otorgada  despuis  de  habcr  recibi- 
do  cl  secrcto  equivalc  a  un  contrato  unilaterai  de  simple  promesa,  que 
de  suyo  obliga  tan  solo  por  fidelidad  (justicia  imperfecta),  cuya  trans- 
gresion  no  pasa,  ordinariamente,  dc  pccado  venial. 

Pero  podria  ocurrir  que  de  la  revelacion  de  un  secreto  meramente 
prometido  $c  siguicran  gravcs  perjuicios  al  interesado  o  a  tercera  {>er- 
sona,  en  cuyo  caso  sc  faltaria  gravemcnte  a  la  justicia  o  a  la  caridad, 
a  no  ser  que  hubiera  causa  gravemcnte  proporcionada  para  permitir, 
sin  intcntarlo,  csc  daño.  Volvcrcmos  sobrc  csto  mas  abajo. 

Tambicn  se  faltaria  gravemente  si  sc  hubiera  prometido  bajo 
obligacion  de  justicia  en  materia  grave. 

Conclusibn  5.*  El  secrcto  conflado  obliga  m&a  eatrictamente  todavia 
que  ei  secreto  natural;  de  suyo  gravemente,  a  no  ser  por  la  insigni- 
flcancia  de  la  materia. 

La  razon  es  porque  el  sccreto  conftado  cs  aquel  que  se  confla  a 
una  persona  con  la  condicidn  previa  (explicita  o  implicita)  dc  no  revelarlo 
a  nadie.  Hay  cn  el,  por  consiguicnte,  un  contrato  bilateral  oneroso  (cx- 
plicito  o  implicito)  que  viene  a  reforzar  por  estricta  justicia  la  obli- 
gacion  natural  de  guardarlo  que  ya  existia  por  la  naturaleza  misma 
dc  la  cosa  confiada. 

T.a  injusticia  comctida  al  violar  el  secreto  confiado  afecta  dirccta- 
mcntc  al  perjudicado,  como  cs  obvio;  c  indirectamcnte,  al  mismo  bicn 
comun,  ya  quc,  si  fucra  licito  divulgar  esos  secretos,  nadie  se  confia- 
ria,  v.gr.,  a  un  medico,  a  un  abogado,  a  un  conscjcro,  ctc.,  con  lo 
que  quedaria  gravemente  perturbada  la  vida  social.  Por  eso  la  viola- 
cion  de  estos  secretos  suete  estar  prohibida  y  castigada  por  la  misma 
lcy  civil '. 

listos  sccretos  no  pucdcn  manifcstarsc  ni  siquicra  al  jucz  o  supc- 


'  «nkulo*  192  y  497-499  dcl  C.idigp  p*nat  r«n«ñol,  «fuc  «fcctin  •  l«*  functonahoi 
rlr  irlminitrriflorrt,  critdrMi,  rmplcttlo!i,  (mrcmt,  ctc.,  quc  violtn  o  rtvcUn 

«ccrcrfft  cn  pcf|ui(  io  dc  un  tefccro. 
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rior  iriterrogando  lcgitimamcnte  cn  virtud  dc  su  autr)ridad,  a  no  scr 
quc  lo  cxija  asi  tt  bien  comun  o  cl  daño  fravt,  injuilo  t  irrtparablt  dc 
una  pcrsona  inoccntc,  como  vcrcmos  mas  abajo. 

Entrc  los  sccretos  confiados,  cl  ordcn  asccndcnte  dc  gravedad  cs 
cl  quc  hcmos  indicado  cn  cl  cuadro  csqucmatico  dc  la  division  dc 
los  sccrctos.  Dc  sucrtc  quc  la  violacion  dcl  sccrcto  proftsionai  cs  mas 
gravc  quc  la  dcl  simpltmtntt  confiado  a  una  pcrsona  particular;  la  dcl 
stcrtto  ^  Hstado,  muchisimo  mas  gravc  quc  la  dcl  profcsional  (por  el 
dano  gravisimo  quc  pucdc  hacersc  a  toda  ta  nacion).  Finalmcntc,  los 
mayorcs  dc  todos  son  los  quc  afcctan  al  fucru  dc  la  concicncia  con- 
fiada  al  sactrdott  cn  cl  dcscmpeño  dc  su  ministcrio,  ya  sca  como  sim- 
plc  dircctor  cspiritual  (stcrtto  de  concitncia),  ya,  sobre  todo,  como 
confcsor  (sccrcto  dc  confesion,  bajo  sigiio  sacramtntai).  Estc  ultimo 
no  admite  nunca  cxccpcion  ni  parvedad  dc  matcria;  cs  un  sccrcto  ts- 
trictisimo,  quc  cl  sacerdote  no  puede  qucbrantar  tn  ningun  caso, 
aunquc  tenga  quc  sufrir  por  causa  del  mismo  una  vil  calumnia  c  in- 
cluso  la  mucrte  misma,  o  aunque  pudicra  cvitar  con  ello  un  daño 
gravisimo  al  mundo  cntcro  (v.gr.,  una  gucrra  mundial). 

798.  4.  Modos  de  quebrantarlo.  Son  muy  varios 

los  modos  dc  violar  un  secrcto.  Los  principales  son; 

a)  Explorando  injustambnte  cI  sccrcto  dc  otro  (v.gr.,  hacicn- 
dolc  preguntas  capciosas  para  arrancarsclo  sin  quc  lo  advicrta  o  cm- 
pleando  el  fraude,  doto,  violcncia,  amenazas,  etc.). 

b)  ComunicAndolo  indebidamente  a  otros,  cuatquicra  que  sea 
el  proccdimiento  (licito  o  ilicito)  con  que  sc  le  hubicra  conocido. 

c)  UsAndolo  cn  bencficio  propio  o  ajcno  contra  la  voluntad 
razonablc  del  ducño  del  secrcto  (v.gr.,  en  un  negocio,  industria, 
compravcnta,  ctc.). 

Aplicaciones.  1.*  Es  ilJcjto  de  SUYO:  cscuchar  a  traves  dc  las 
paredes  o  dc  las  puertas,  abrir  cartas  ajenas,  registrar  mucbles  ajc- 
nos,  sobornar  a  los  criados,  emplcados  u  obreros  para  que  rcvclcn 
tos  sccretos  que  conozcan,  ctc. 

La  gravedad  dcl  pccado  sc  midc  por  la  del  daño  causado  (contra 
la  justicia)  y  cl  disgusto  razonable  ocasionado  al  dueño  (contra  la  ca- 
ridad). 

2. *  Las  AUTORIDADI-.S  LFC.lTiMAS  (obispos,  magistrados,  jueccs,  ctc.) 
cn  cl  desempcño  dc  sus  funcioncs  pucden  y  dcbcn  explorar,  cm- 
plcando  medios  justos  (v.gr.,  prcguntas  habilidosas,  ctc.),  los  sccrc- 
tos  cuyo  concKimicnto  sca  ncccsario  al  bicn  comun  (v.gr.,  para  dcs- 
cubrir  o  cvitar  un  crimcn).  Digase  lo  mismo  dc  los  padrcs  por  cl 
bien  dc  sus  hijos  o  dc  toda  la  familia. 

3. *  PoR  JUSTA  CAUSA  (v.gr.,  para  cvitar  un  daño  injusto  quc  amc- 
naza  a  sl  mismo  o  at  bien  comun  o  a  un  tcrccro  inoccntc)  cs  licito 
cxplorar  cl  sccrcto  ajcno  (v.gr.,  los  plancs  o  posicion  dcl  cncmigo 
cn  una  guerra  justa,  los  mancjos  dc  un  ncgociantc  quc  trata  injusta- 


mrntf  dc  pcrjudicar  a  otros,  ctc.).  Pcro  stcmprc  a  basc  dc  proccdi- 
tnicntos  justos,  porquc  ci  fin  jamas  justifica  los  mcdios. 

4. *  Pkca  GRAVi^MKNTK,  a  no  scr  por  parvcdad  dc  matcria  o  im- 

pcrfcccion  dcl  acto:  cl  quc  procura  avcriguar  por  mtdios  injustos 

(sobomo,  violcncia,  ctc.)  un  invento  eientifico,  un  secreto  de  fabrieacion, 
ctcctcra;  h)  cl  quc  abrc  y  lcc  cartas  ajenas  sclladas  y  guardadas,  sin 
conscntimicnto  — al  mcnos  ra^onablemente  prcsunto —  dcl  rcmitcntc 
o  dcl  dcstinatario;  c)  el  quc  rcconstruyc  y  lcc  cartas,  documcntos, 
ctc.,  arrojados  cn  pequeños  fragmcntos  a  la  papclcra  o  cualquicr 
otro  sitio  publico;  d)  cl  quc  utiiiza  el  secreto  proftsional  cn  beneficio 
propio  o  dc  terccro  contra  la  voluntad  razonablc  dcl  interesado 
(v.gr.,  cl  abogado  quc,  conociendo  por  su  oficio  cl  cstado  ruinoso 
dc  una  emprcsa,  avisa  a  uno  de  los  acrecdorcs,  amigo  suyo,  para 
quc  tomc  precauciones). 

No  consta  con  ccrteza  quc  sea  pecado  grave  rcvelar  un  sccreto 
(natural  o  promctido)  a  una  sola  persona  muy  prudcntc  y  rcservada 
con  la  obligacion  dc  no  dccirlo  a  nadie;  pcro  sc  pcca  al  mcnos  venial- 
mente,  y  hay  que  cvitar  con  cuidado  csta  imprudencia,  por  scr  mani- 
ficstamente  injusta  y  llcvar  consigo  cl  peligro  dc  ultcriorcs  rcvcla- 
ciones  a  cargo  dc  la  otra  pcrsona. 

5. *  Peca  VENiALMENTE  a  lo  sumo  (v.gr.,  por  ligcreza,  indiscrc- 
cion,  ctc.)  el  quc  qucbranta  un  secreto  no  advirtiendo,  ni  siquicra  cn 
confuso,  la  gravcdad  dc  la  materia  o  de  la  obligacion  o  no  recordan- 
do  que  le  fue  confiado  como  secreto.  O  el  quc  por  simple  curiosi- 
dad  Ice  cartas  o  escritos  ajenos  creycndo  sinceramente  quc  no  con- 
tienen  ningun  secreto.  Pero  debe  suspendcr  en  el  acto  la  lectura  sl 
cncuentra  alguna  cosa  de  importancia. 

6. *  El  que  guEBRANTA  UN  SKCRETO  JURADO  comctc  dos  pccados: 
contra  la  justicia  y  contra  la  religion. 

799.  5.  Causas  excusantes.  Asi  como  hay  causas 

que  permiten  apoderarse  licitamente  de  lo  ajeno  (v.gr.,  la  ex- 
trema  necesidad,  la  justa  compensacion,  etc.),  las  hay  tambicn 
quc  autorizan  o  imponen  la  manifestacion  del  secreto  ajeno. 
fle  aqui  las  principales: 

1.*  La  n(x:i<-S1I)A|>  i)k.l  bikn  comUn.  Como  es  sabido,  en  bienes  del 
mismo  orden,  el  bicn  comun  prcvalccc  sobrc  et  particular  de  cualquicr 
pcrsona.  Por  cso  advicrtc  Santo  'l'omas  quc  «no  cs  licito  rccibir  sc- 
crcto  alguno  contrario  al  bicn  comiin»  (11-11,68,1  ad  .^).  Y  asi,  v.gr., 
habria  obligacion  dc  manifcstar  a  la  autoridad  compctentc  un  sccre- 
to  cuya  guarda  pcrjudicaria  gravementc  a  la  Iglcsia  o  al  I'.stado 
iv.gr.,  un  complot  revolucionario  contra  la  patria,  una  conjura  para 
ascsinar  al  jcfc  dcl  P^lado),  cualquicra  quc  fucra  la  clasc  dc  sccrcto 
con  quc  sc  lc  conozca  (cxccpto,  naturalmcnte,  cl  sccrcto  sacramen- 
tai).  igualmcntc  habria  obligaeiSn  dc  dcnunciar,  cn  atcncibn  al  bicn 
comun,  al  jovcn  corruptor  dc  los  dcmas  cn  un  colcgio,  intcrnado. 
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ctcetcra,  aunquc  sc  conocicran  sus  mancjos  pf>r  sccrctf/  pr^imctido, 
contiado  o  profcsional  (jamas  por  cl  sacramenlal ) . 

2. *  PaRA  liVlTAR  t)N  (■RAVI-.  OAIstO  l>M.  MI.S.MO  <;IJI-.  <X>SI‘l6  l-l.  SI./.RI.IO. 
Porquc  en  cstc  caso  ninguna  injuria  sc  lc  hacc,  sino  mas  bicn  un  fa- 
vor  (aunque  cl  pucda  crecr  lo  conirario).  Y  asi,  v.gr.,  si  alguien  ma- 
nifcstara  ucretamente  a  un  amigo  su  proposito  dc  contracr  matrimo- 
nio  a  pcsar  dc  tcncr  impcdimcnto  dirimente  para  cl  (v.gr.,  por  cstar 
ya  casado),  cstc  amigo  dcbcria  manifcstar  cl  impcdimcnto  al  parr<>co 
correspondientc,  a  fin  dc  cvitar  al  conftdcntc  y,  sobrc  todo,  a  la  tcr- 
ccra  persona  inoccntc  cl  gravisimo  daño  dc  un  matrimonio  invdlido. 

3. *  PaRA  KVITAR  KL  DAÑO  GRAVK.  INJUSTO  K  IRRKPARABI.h  DK  LNA  TKR- 
CHRA  PKRSONA  INOCKNTK.  Y  asi,  cl  mcdico  puede  sin  injusticia  y  debe 
por  caridad  rcvelar  a  una  muchacha  sana  que  et  jovcn  con  et  quc  va 
a  contracr  matrimonio  y  que  se  finge  sano  padccc  dc  siftlis  (aunque 
esto  lo  sepa  por  sccrcto  profesional)  si  no  ha  podido  de  otra  forma  di- 
snadir  al  joven  de  contraer  matrimonio.  El  quc  scpa  por  sccrcto  profesio- 
nal  (y  no  simplcmcntc  natural)  quc  Pcdro  cs  cl  vcrdadcro  auror  dcl 
crimcn,  y  no  Pablo,  que  va  a  ser  condcnado  a  muerte  por  error,  no 
podria  revclar  su  sccreto  a  no  scr  que  fuera  e!  mismo  Pedro  quien  lan- 
zase  la  acusacion  injusta  contra  Pablo,  porque  cn  este  caso  Pedro 
picrde  todo  su  dcrccho  al  sccrcto  como  injusto  agresor  dc  Pablo^.  Ya 
dijimos,  al  hablar  de  ta  tegitima  defensa,  quc  puedc  ejercerse  en  favor 
propio  o  dc  tcrccra  pcrsona  (cf.  n.561). 

4. *  Para  bvitar  un  daño  propio  muy  orave,  a  no  scr  quc  sca  ma- 
yor  el  quc  amcnacc  a  otra  pcrsona  o  se  trate  dcl  bien  comun.  Y  asi, 
v.gr.,  no  seria  licito  revclarlo  para  evitarsc  un  grave  daño  cn  biencs 
de  fortuna  si  con  cllo  pcligraba  la  vida  de  otra  pcrsona;  el  soldado 
prisionero  no  pucdc  jamas  rcvctar  los  secretos  de  su  patria,  aunquc 
tcnga  quc  sufrir  ta  muertc  propia.  Pcro  podria  rcvclarsc  cl  sccreto 
natural  o  cl  meramentc  prometido  (no  cl  profcsional)  si  interroga  tegi- 
timamente  et  juez  o  el  supcrior;  y  acaso  tambicn  el  confiado  si  lc  amc- 
nazara  injustamentc  un  tm\  gravisimo  (v.gr.,  pcligro  dc  la  vida),  por- 
quc,  cn  colision  dc  dcrcchos  naturales,  sc  suponc  que  nadic  quicrc 
obligarsc  con  pcrjuicios  tan  gravcs,  sobre  todo  si  ct  quc  confio  cl 
sccrcto  lo  hizo  precisamente  para  atar  con  cl  a  su  confidcntc,  porque 
entonccs  se  constituyc  en  injusto  agrcsor  y  la  promesa  arrancada  dc 
cstc  modo  no  tienc  valor  alguno.  Sc  cxccptua  siempre  cl  sigilo  sacra- 
menSat,  quc  tcndria  obtigacion  dc  guardar  cl  confcsor  sca  cual  fucrc 
cl  daño  quc  a  el  o  a  terccra  pcrsona  sc  lc  pueda  seguir;  y  acaso  tam- 
bicn  et  sccreto  que  sc  prometio  guardar  aun  a  costa  de  ta  vida,  aunque 
no  faltan  autores  quc  afirman  la  invalidcz  de  csta  promesa  por  con- 


*  Acaa<>  podria  hacerlo  (afnbicn  »in  in|u»ticia  para  Pedro  y  parece  <jue  dthtrit  hacer- 
lo  por  caritJad  hacia  Pablo,  ne  futrt  tt  miime  PtJre  tt  iHjmte  atmtader,  con  lal  que 

el  (]ue  fuera  a  revelar  el  secreio  avisara  con  iiemp<>  a  Pedro  para  <jue  pudiera  ponerse 
a  lalvo  (v.gr..  huycndo  al  eairanjero).  I)e  esia  manera  salvaria  al  iniKente  sin  entregar 
al  culpablc.  I.a  inramia  y  el  desiicrro  del  culpahle  p<xlria  permiiirsc  como  mal  mucho 
mcnor  ifuc  la  infamia  y  la  muertc  del  inocenie. 
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stderarla  prodiga,  irracional  y  futra  dt  las  atribucionts  naturalts  dcl  pro- 
mitcntc. 

5.*  La  DivuLGACidN  puBLicA  DEL  HECHO.  Y  asi,  v.gr.,  cl  abogado 
quc  sabc  por  su  oñcio  quc  cl  acusado  cs  cl  vcrdadcro  autor  dcl  cri- 
mcn,  no  csta  obligado  ya  a  guardar  su  sccrcto  cuando  cl  propio  rco 
lo  conflcsa  antc  cl  jucz  y  llcguc  a  scr  dcl  dominio  publico  (v.gr.,  por 
la  prcnsa). 


ARTICULO  11 
La  fama  y  cl  honor  del  prdjimo 
Sumario:  Expondrcmos  $us  nodonts,  divisionj  pttados  oputstos. 

800.  1.  Nociones.  Vamos  a  dar  por  separado  la  de 
la  Jama  y  la  del  honor. 

a)  La  fama.  En  gcncral,  sc  cnticndc  por  fama  la  opinidn  butna 
0  mala  qut  st  titnt  comunmtntt  dt  una  ptrsona.  Si  su  conducta  honrada 
e  intachable  aparece  maniflesta  ante  los  dcmas,  adquiere  ante  ellos 
butna  Jama\  si,  por  el  contrario,  es  del  dominio  publico  su  conducta 
inmoral  o  escandalosa,  adquiere  mala  Jama.  En  su  sentido  propio,  la 
fama  verdadera  es  la  buena. 

El  derecho  a  la  buena  fama  es  natural  al  hombre.  Todo  hombre 
tiene  dcrccho  natural  a  su  bucna  fama,  ya  que  nadie  ha  dc  ser  consi- 
dcrado  como  malo  mientras  no  se  dcmuestre  que  lo  es.  Dc  ahi  que 
la  injusta  difamacion  dcl  projimo  constituye  un  pccado  contra  la  ju$- 
ticia  estricta,  quc  obliga,  por  consiguiente,  a  restituir. 

b)  E1  honor.  Sc  enticnde  por  honor  tl  ttstimonio  dt  la  txctltn- 
tia  dt  alguitn.  Lo  cual  pucde  haccrse  de  tres  mancras:  o  con  palabras, 
o  con  htchos  (rcvcrencias,  inclinaciones,  ctc.),  o  con  las  cosas  txttriorts 
(obsequio$,  cstatuas,  dando  su  nombre  a  una  callc,  etc.).  Ante  Dios, 
que  «cscruta  los  corazones»,  es  suflciente  el  testimonio  de  la  con- 
ciencia;  pcro  antc  los  hombrcs  sc  requieren  los  signos  extcriorcs  (II- 
11,103,1). 

Notesc  la  diferencia  entre  el  honor  y  la  fama.  El  honor  es  una 
ttstijicacidn  dc  la  cxcelencia  ajena;  la  fama  cs  la  opinidn  puhlica  de  esa 
excelcncia.  Hl  honor  sc  cxhibic  al  prtstntf,  la  fama  se  reflcrc  al  austntt. 
Hl  honor  sc  quebranta  por  la  contumtiia,  quc  consiste  cn  la  injuria 
vcrbal  o  rcal  lanzada  contra  cl  projimo  cn  su  misma  presencia.  La 
fama  sc  qucbranta  principalmcnte  con  la  calumnia  y  la  detraccion, 
que  recaen  de  suyo  sobre  cl  projimo  ausente. 

801.  2.  DivisiOn.  He  aqui  las  distinciones  mas  im- 
prmantes: 


L.3.  trj  s,2.  Dtbtrn  dt  juttUia 
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1 ,  La  pama  puede  ser  ordinaria  o  extraordinaria.  La  primera  es  la 
corriente  y  comun,  que  corresponde  a  /odo  hombrt  mientras  no  se  de- 
muestre  lo  contrario.  La  segunda  afecta  unicamente  a  de/erminadat 
ptrsonas  por  razon  de  sus  especiales  y  magnificas  cualidades  (santo, 
sabio,  artista,  etc.). 

2.  El  konor  se  distingue  de  la  reveraneia,  de  la  a/aban^a  y  de  la 
g/oria. 

a)  La  revereneia  es  el  motivo  y  el  fin  del  honor.  E1  motivo,  por- 
que  honramos  a  una  persona  por  ta  reverencia  que  le  profesamos.  Y 
el  fin,  porque  la  honramos  para  excitar  en  los  demas  la  reverencia 
hacia  ella  (11-11,103,1  ad  1). 

b)  La  a/aban^a  se  hace  exclusivamente  con  la  palabra;  el  honor, 
con  ella  o  con  cualquicr  otro  signo  (saludo,  etc.).  La  alabanza  recae 
tambien  sobre  los  imperfectos  cuando  hacen  lo  que  pueden  para 
accrcarse  a  la  perfeccion;  el  honor,  en  cambio,  recae  sobre  los  ya 
perfectos  o  excelentes  en  algo  (ibid.,  ad  3). 

c)  La  g/oria  es  un  tjte/o  del  honor  y  la  atabanza;  pucs,  por  cl 
hecho  de  dar  testimonio  de  la  bondad  dc  alguien,  brilla  mas  y  mas 
esta  bondad  ante  otros  muchos;  y  en  esto  precisamente  consiste  la 
gloria,  que  no  cs  otra  cosa  que  «una  clara  noticia  con  alabanza» 
(ibid.,  ibid.). 

802.  3.  Pecados  opuestos.  E1  siguiente  cuadro  es- 

quematico  muestra  las  distintas  formas  de  quebrantar  la  fama 
y  el  honor  del  projimo,  que  examinaremos  en  particular  a 
continuacion: 
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iut  fama  dcl 
ausente 


Con  el  pensamien- 
to  . 


Sospecha  temeraria. 
juicio  temerario. 


Detraccion 


Murmuracion. 

Calumnia. 


Con  la  palabra 


•  • '  Susurracion. 
Falso  tcsti- 
monio 


En  juicio. 
Fuera  de  el. 


E/  honor  dcl  prcscnte 


Contumelia. 
Burla  o  irrision. 
Maldicion. 


I.  PECADOS  CONTRA  LA  FAMA  DEL  PROJIMO 

Seguiremos  cl  orden  del  croquis  anterior,  examinando  cn  primer 
lugar  los  pecados  relativos  al  pensamiento. 
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A)  La  sospecha  y  el  juicio  temerarioa 


803.  1.  Prenotandos.  1."  Los  estados  dk  la  mente.  Para 

proceder  con  loda  claridad  y  precision,  hay  quc  distinguir  los  prin- 
cipales  estados  dc  la  mcnte  con  relacion  a  la  vcrdad  o  a  la  existencia 
dc  una  cosa.  Ya  hcmos  hablado  dc  cllos  cn  otro  lugar  (cf.  n. 118,1.*), 
pero  los  rcpctimos  aqui  cn  csquema  para  mayor  comodidad. 
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En  pura  poten- 
cia  . 


Negativa  =  Pitsdtncia  (dc  cosas  cuyo  conoci- 
miento  no  cs  obligaiorio). 

Privativa  =  Ignorancia  (dc  cosas  quc  dtberioH 
sabcrse). 


En  acto  imper- 
fccto  . 


Ncgativa:  carencia  de  razones 
p  I  por  ambos  lados. 

Positiva:  razones  dc  igual  pcso 
por  ambos  lados. 

Sosptcha:  opinion  floja  y  vacilantc. 

Opinion:  ascntimicnto,  pero  con  micdo  a  equi- 
vocarsc. 


En  acto  pcrfecto: 


Ctrtt^a:  asentimiento  firme,  sin  miedo  a  cqui- 
vocarse. 


2.®  El  juicio.  Sc  cnticnde  por  tal  la  afirmacion  o  ntgacidn  dt  una 
cosa.  No  hay  juicio  cn  la  mtra  ptrcepcion  dc  una  cosa  (simple  apreben- 
sidn),  sino  unicamente  cuando  se  afirma  o  niega  algo  dc  clla  (v.gr., 
quc  es  bucna  o  quc  no  lo  es).  Por  cso  cn  cl  juicio  cabcn  la  vcrdad 
y  cl  crror;  nunca  cn  la  simple  aprehension,  que,  dc  suyo,  sicmprc  cs 
vcrdadera,  aunque  incoativa  o  impcrfcctamente. 

E1  juicio  puede  scr  verdadero  o  falso,  segun  coincida  o  no  con  la 
verdad  objetiva;  cierto  o  probable,  segun  afirme  o  nicgue  alguna  cosa 
con  certeza  o  solo  con  probabilidad;  prudente  o  temerario,  segun  se 
emita  con  suficiente  o  insuficiente  fundamento.  Estas  son  las  divi- 
siones  que  intcresan  mas  de  ccrca  a  la  tcologia  moral. 

804.  2.  Conclusiones.  Tcniendo  cn  cuenta  estos 

prenotandos,  vamos  a  cstablecer  las  siguientes  conclusiones 
rclativas  a  la  sospccha  y  al  juicio  tcmcrarios; 

Conclu«i6n  1.*:  La  •tmple  •otpecha  lemeraria  ea  pecado  contra  la  jua- 
licia,  de  auyo  leve;  pero  podrla  eer  grave  en  determinadaa  circune- 
unciaa. 


Hc  aqui  cl  sentido  y  alcancc  dc  la  conclusion: 

La  MMPMi  .vjsm  iiA  Ti-.Mi*.RAKiA,  o  sca  cuando  sin  fundamento  suficien- 
te  *c  comienza  a  cludar  tlc  la  conducta  o  intcnciones  dcl  prcSjimo, 
aunque  sin  asentimicnto  firmc.  A  clla  sc  reduccn  la  duda  imfrudentr. 


L.i.  ir.l  i.2.  Dtbtrti  2t  fmiuu 
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que  hace  suspender  el  juicio  sobre  la  txmdad  del  projimo  tin  tufi- 
ciente  fundamento,  y  la  opinion  temeraria,  quc  cs  mas  gravc  que  la 
•simple  sospecha  y  prcpara  el  terreno  al  juicio  temcrario. 

Es  UN  PiiCACK)  coNTRA  i.A  juSTiciA.  Es  cvidcntc,  por  cl  deretho  es- 
trieto  que  ticne  el  projimo  a  su  propia  fama  mientras  no  sc  demues- 
trc  lo  contrario. 

Dk  suyo  lbvk,  porque,  no  habicndo  asentimiento  firmc,  la  simplc 
sospccha  no  injuria  gravemente  al  projimo,  y  ticne  alguna  cxcusa, 
por  otra  parte,  en  la  fla^ueza  y  debitidad  humana,  tan  propensa  a  es- 
tas  sospechas  (11-11,60,3). 

PkRO  PODRiA  SKR  GRAVK  EN  DF.TKRMINADAS  CJRCUSSTASCIAS.  Por 
cjcmplo,  si  la  sospecha  (y  a  /ortiori  la  opinion)  tcmcraria  recaycra  so- 
bre  un  pecado  gravisimo  y  poco  acostumbrado  (incesto,  sodomia, 
bestialidad,  alta  traicion,  ctc.)  o  sobre  una  persona  dc  rcconocida 
vinud  (v.gr.,  sobrc  un  sacerdote  ejemplar),  o  proccdiera  del  odio  o 
envidia  grave.  En  todos  estos  casos  hay  pecado  monal  en  la  simple 
sospecha  deiiberadamente  admitida  y  alimentada,  por  la  grave  injuria 
quc  con  ello  sc  lc  hace  al  projimo. 

Santo  Tomas  explica  maravillosamcnte  las  causas  de  donde  pro- 
cedcn  estas  sospechas  tcmcrarias.  He  aqui  sus  propias  palabras; 

«<Como  dice  Ciccron,  la  sospccha  implica  una  falta  cuando 
se  funda  cn  ligcros  indicios.  Y  csto  puede  succder  de  trcs  mo- 
dos:  primcro,  portjue  uno  es  malo  en  si  mismo,  y  por  ello  facil- 
mente  piensa  mal  de  otros,  segun  aqucllas  palabras  dc  la  Sa- 
grada  Escritura:  £/  necio,  andando  en  su  taminoj  siendo  ei  estuito, 
a  todos  jusfga  necios  (Eclo  10,3).  Scgundo,  porque  tiene  mai  afecto 
a  otro;  pucs  cuando  atguien  desprecia  u  odia  a  otro  o  se  irrita 
y  lc  envidia,  piensa  mal  de  cl  por  ligeros  indicios,  porque 
cada  cual  crce  facilmcnte  lo  que  apctccc.  En  tcrcer  lugar,  la 
sospccha  puede  provenir  de  la  iarga  experiencia;  por  lo  quc 
dice  Aristotelcs  quc  «los  ancianos  son  grandemente  suspica- 
ces,  ya  que  muchas  veces  han  cxperimentado  los  defectos  dc 
otros». 

Las  dos  primcras  causas  de  ta  sospecha  proceden  de  senti- 
miento  perverso;  mas  la  tercera  causa  disminuye  su  malicia, 
cn  cuanto  que  la  experiencia  aproxima  a  la  certeza,  quc  cs 
contraria  a  la  nocion  dc  sospecha;  y  por  csto  ta  sospiccha  im- 
plica  cicrto  vicio;  y  cuanto  mas  avanza  csta  (accrcandose  a  la 
opinion  y  al  juicio),  mas  viciosa  cs»  (11-11,60,3). 

Conclusi6n  2.*:  El  juicio  lemeraxio  propiamente  tal  ea  pecado  de  suyo 

grave  contra  la  juaticia,  pero  admite  parvedad  de  materia. 

He  aqui  el  sentido  de  la  conclusion: 

Ei.  JUCIO  TKMI-RARIO  PROPiAMKNTK  TAi.,  o  sca  ti  asentimitnto  firme  de 
ia  mente  (no  la  simple  duda,  sospecha  u  opinion),  sin  suficiente  funda- 
mento,  sobre  ei  peeado  o  maias  inteneiones  dei  projimo. 
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Es  PKCADO  DE  suYO  GRAVK  coNTRA  I.A  jusTiciA,  pof  la  gravc  injuha 
que  con  cl  sc  infiere  al  projimo,  que  ticnc  dtrtcho  tstricto  a  conscrvar 
su  fama,  incluso  cn  nucstro  fucro  intcrno,  micntras  no  sc  demuestre 
lo  contrario.  Por  lo  demas,  cl  juicio  tcmcrario  intcrno  sc  ordena  dc 
suyo  al  cxtcmo  contra  la  fama  y  cl  honor  dcl  projimo  (11-11,60,3 
ad  3). 

Pero  admitr  parveoad  de  materia.  Y  asi,  por  cjcmplo,  scria  pc- 
cado  venial  juzgar  tcmcrariamcntc  quc  cl  projimo  csta  mintiendo  cn 
bencficio  propio;  porquc  la  mcntira  oficiosa  es,  de  suyo,  pecado  vc- 
nial,  y  cl  projimo  no  recibe  gravc  injuria  porque  nosotros  pensemos 
quc  csta  pccando  venialmentc.  Para  quc  sca  pccado  mortal  sc  rc- 
quieren  ordinariamente  trcs  cosas:  a)  quc  sca  ptrftctamtntt  dtlibtrado; 
b)  pltnamtntt  ttmtrario;  y  c)  sobre  un  gravt  ptcado  quc  sc  atribuye  sin 
fundamento  al  projimo. 

La  Sagrada  Escritura  prohibe  sevcramente  el  juicio  temerario,  y 
el  mismo  Chsto  nos  avisa  que  seremos  medidos  con  la  misma  medi- 
da  con  quc  midamos  a  los  dcmas.  He  aqui  algunos  textos  muy  ex- 
prcsivos: 

«No  juzgucis,  y  no  screis  juzgados;  porque  con  el  juicio 
con  que  juzgarcis,  screis  juzgados,  y  con  la  medida  con  que 
midiercis,  sc  os  medira.  <;C6mo  vcs  la  paja  cn  cl  ojo  dc  tu 
hcrmano  y  no  la  viga  cn  cl  tuyo?»  (Mt  7,1-3). 

«No  juzgucis,  y  no  screis  juzgados;  no  condeneis,  y  no  se- 
reis  condenados;  absolved,  y  sereis  absucltos»  (Lc  6,37). 

«Y  tu,  (Como  juzgas  a  tu  hermano  o  por  que  desprecias 
a  tu  hcrmano?  Pucs  todos  hcmos  dc  compareccr  antc  el  tribu- 
nal  de  Dios»  (Rom  14,10). 

«Sin  misericordia  scra  juzgado  el  quc  no  hacc  misericor- 
dia.  La  misericordia  aventaja  al  juicio»  (Sant  2,13). 

Estas  ultimas  palabras  del  apostol  Santiago  resuelven  por  si  so- 
las  la  objeci6n  absurda  que  muchas  veces  se  oponc  al  sano  y  chs- 
tiano  consejo  de  interpretar  sitmprt  en  buen  sentido  las  intencioncs 
dcl  pr6jimo  mientras  no  constc  con  certeza  lo  contrario.  Es  cicrto 
quc,  haciendolo  asi  siemprc,  nos  exponemos  a  equivocarnos  muchas 
vcccs.  Pero  esta  cquivocaci6n  redundara  cn  nuestro  mayor  provc- 
cho,  pues,  a  la  hora  dc  la  cuenta  dcrinitiva,  Dios  emplcara  con  nos- 
otros  cl  mismo  proccdimicnto  miscricordioso  que  hayamos  emplca- 
do  con  cl  pr6jimo.  Hay,  ademas,  otra  raz6n,  quc  explica  admirablc- 
mente  Santo  Tomas  con  las  siguientcs  palabras: 

«Pucdc  suceder  quc  cl  quc  interprcta  cn  cl  mcjor  scntido 
sc  engañe  mas  frccucntcmcntc;  pcro  cs  mejor  quc  alguicn  sc 
cngañc  muchas  vcccs  tcnicndo  hucn  conccpto  oc  un  hombrc 
malo  quc  cl  quc  sc  cngaña  raras  veccs  pcnsando  mal  dc  un 
hombrc  bucno,  pucs  cn  cstc  caso  sc  hace  injuria  a  otro,  lo 
quc  nr>  ocurrc  cn  el  primcro»  (11-11,60,4  ad  1). 


IV) 


I f.  tr.  l  i.2.  Debtrti  de  juituia 

Advertencias.  1.*  'l'itdos  los  juicios  tcmcrarios  son  dc  la  mis- 
ma  cspccie  moral;  y  asi,  cn  la  confcsion  basta  acusarsc  de  halxrr  con- 
scniido  cn  tantos  juicios  tcmerarios  en  matcria  gravc  o  lcve,  sin  nc- 
ccsidad  dc  cxplicar  en  quc  consistia  o  sobre  c^uc  materia  rccaia  cl 
juicio. 

2. ‘  No  sc  confunda  cl  juicio  ttmtrario  con  cl  juicio  trronto.  Hay 
juicio  temerario  cuando  sin  sufieitntt  fundamtnto  sc  juxga  mal  dcl  pro- 
jimo,  auntjue  itttgp  rtsttlte  vtrdadero  o  se  confirme  plcnamente  cl  pccado 
dcl  projimo  tjuc  sc  juzgo  tcmcrariamentc.  Pcro,  cuando  hay  motivos 
scrios  o  fundamentos  sMfuitntes  para  emitir  un  juicio,  no  cs  ni  pucde 
llamarsc  tcmerario  aunquc  dcspucs  resultc  errdneo,  por  no  confirmar- 
sc  la  sospccha  o  juicio  que  se  emitio  razonablcmentc  con  aquellos 
motivos  suñcientes.  El  juicio  tcmerario  qucbranta  siempre  la  jus- 
ticia,  aunquc  luego  rcsultc  vcrdadero.  El  crronco,  cn  cambio,  no  la 
quebrant6  si  se  emitio  con  suñciente  fundamento,  aunque  pudo  fa- 
cilmcnte  quebrantar  la  caridad. 

3. ‘  No  esta  prohibido  tomar  las  debidas  prccauciones  para  prc- 
cavcmos  de  un  posiblc  daño  (v.gr.,  guardando  bajo  llave  el  dinero 
o  cosas  de  valor,  lievando  armas  defensivas,  ctc.),  sin  que  esto  signi- 
ñquc  sospecha  o  juicio  temcrario  contra  una  determinada  persona. 

4. *  La  mayor  o  mcnor  gravedad  dc  un  juicio  temerario  dcpcn- 
dc  no  s61o  de  la  calidad  dcl  pccado  o  crimen  que  sc  juzga  temeraria- 
mentc,  sino  tambien  dc  la  mayor  o  menor  dcsproporci6n  cntre  el 
juicio  y  los  motivos  o  fundamcntos  para  emitirlo. 


B)  La  detracciñn  del  prñjimo 

Expondrcmos  su  nocion,  division,  malicia  y  obligacion  dt  repa- 
rarla. 

805.  1.  Nocidn.  Se  entiende  por  detracci6n  o  difa- 
macion  la  denigracidn  injusta  dt  la  fama  del  prdjimo  ausente. 

La  dkniuraciOn  cn  el  sentido  propio  dc  la  palabra,  o  sea,  deslus- 
trar,  ennegrecer,  obscurcccr  la  fama  dc  una  pcrsona. 

Injusta,  porquc  no  hay  dctracci6n  cuando  la  fama  sc  cnncgrecc 
justamcnte  (v.gr.,  la  dc  un  malhechor  que  acaba  dc  comctcr  un 
crimcn). 

Di-.  1.A  FAMA,  y  en  esto  se  distingue  de  la  contumelia,  que  denigra 
directamcnte  el  honor  y  s6lo  indirectamcntc  la  fama. 

Dki.  prOjimo  auskntk,  porque,  si  fucra  cn  su  misma  prcsencia, 
tendriamos  la  contumelia. 

806.  2.  Divisidn.  La  division  fundamcntal  dc  la  de- 
traccion  es  triple; 
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1. "  PoR  PARTE  DE  LA  MATERIA  pucdc  sct  stmplt  dtfracttdn  0  ca- 
lumnia. 

a)  Lat  simplt  dttraccion  consistc  cn  manifcstar  sin  justa  causa  un 
vicio  o  dcfccto  oculto  dcl  projimo.  Si  sc  critican  sus  dcfcctos  piibli- 
eoSf  rccibc  mas  bicn  cl  nombrc  dc  murmuracion. 

b)  La  calumnia  consistc  en  imputar  falsamente  al  projimo  un 
crimen  quc  no  ha  comctido.  Añade  a  la  simple  detraccion  la  mentira 
pemiciosa. 

2. *  PoR  PARTE  DEL  MODO  pucdc  scr  dirtcta  o  indirtcta. 

a)  Directa  cs  la  que  manifiesta  abierta  y  claramcntc  cl  pccado 
ajeno,  verdadero  o  falso.  Suelen  distinguirse  cuatro  modos  distintos: 
imponiendo  falsamcnte  un  pecado,  cxagcrando  el  vcrdadcro,  rcvc- 
lando  el  oculto,  atribuyendo  mala  intencion  a  la  misma  accion 
buena. 

b)  Indirecta  es  la  que  niega  o  disminuye  las  buenas  cualidades 
dcl  projimo.  Se  hacc  dc  varios  modos:  ncgando  el  bicn  dc  otro,  ca- 
Ilandolo  maliciosamente,  disminuycndolo,  alabandolo  remisamente 
cuando  mcrece  mucho  mas.  Las  formulas  verbales  son  variadisimas 
y  todas  cnvuclvcn  hipocresia,  malicia,  cnvidia,  ctc.  («Si,  pcro...»; 
«Es  mejor  no  acabarlo  de  contar»,  «jSi  pudicra  habtar!»;  «Os  queda- 
riais  estupefactos»,  etc.).  A  veccs  basta  el  silencio,  un  gesto,  una 
sonrisa,  etc.,  para  que  ta  fama  del  projimo  se  venga  abajo. 

3. "  PoR  PARTE  DE  LA  intenciOn  interna  pucdc  sct  formal  o  mate- 
rial.  Es  formal  cuando  se  intenta  explicitamente  denigrar  at  projimo, 
y  material  cuando  se  Ic  critica  por  alguna  otra  causa  (v.gr.,  por  lige- 
rcza,  locuacidad,  irreflexion,  utilidad  propia,  etc.)  sin  intencion  dc 
difamarle,  pero  previcndo  la  difamacion. 

807.  3.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  cn  forma  dc 

conclusiones: 

ConcluRiñn  1.*:  La  detracci6n  del  pr6jiino,  sea  simple  o  calumniost^  di- 

recta  o  indirectai,  formal  o  material,  cs  de  suyo  pecado  giave  contra 

la  justicia  y  la  caridad,  pero  admite  parvcdad  de  materia. 

Vamos  a  explicar  cl  scntido  dc  la  conclusion. 

La  DE'rRACaON  DEL  pROjiMo,  cn  la  forma  quc  hemos  explicado 
mas  arriba. 

Ska  simple  o  calumniosa.  La  calumnia  cs  mas  gravc,  por  la 
mentira  quc  encierra;  pcro  aun  la  simple  detraccion  constituye  una 
verdadera  injusticia  contra  cl  projimo  y  una  falta  cvidcntc  dc  ca- 
ridad. 

OiRi'/.TA  o  iNDiRi'.t.TA.  I.a  dirccta  supone  mas  audacia  y  dcsvcr- 
gucn/a;  pcro  la  indirccta  no  cs  menos  injusta  y  Ileva  consigo,  ordi- 
nariamentc,  mayor  rcfinamlcnto  c  hipocrcsia. 


I  ..3. /r.l  J.2.  IMtrts  Je /Mi/taa 
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iHtRMAL  t>  MAThRiAL.  La  matcrial  cs  mcntis  Kravc,  pcro  no  dc]a 
dc  ser  una  injusticia  manificsta  cuando  sc  prcvc,  al  mcnos  cn  confu- 
so,  la  dcnigracion  dcl  projimo.  A  veces  sc  emplca  la  formula  hipo- 
crita:  «Esto  lo  digo  sin  intencion  alguna  de  criticar  a  fulano». 

Es  DK  SLPYO  PHt:Aix>  GRAVH.  (>)nsia  claramente  pt>r  la  Sagrada  Ivs- 
critura  y  la  razon  teologica,  ctimo  veremos  cn  scguida.  Es  mcnos 
gravc  quc  el  homicidio  y  el  adulterio,  pcrt>  mas  gravc  cjuc  el  robo; 
porque  la  fama  valc  menos  que  la  vida  o  la  fidelidad  conyugal,  pcro 
mucho  mas  quc  los  bicncs  cxtcriorcs.  Aunque,  como  adviertc  Santo 
Tomas,  puedc  alterarse  esta  jerar^uia  a  causa  de  las  circunstancias 
agravantcs  o  atenuantcs  que  concurran  (11-11,73,3). 

CoNTRA  LA  JUSTICIA  Y  LA  CARiDAD.  Contra  la  justicia,  porque  lc- 
siona  cl  dertcbo  estricto  dcl  projimo  a  su  propia  fama.  Contra  la  cari- 
dad,  porque  nos  manda  amar  al  projimo  y  nos  prohibe  hacerle 
daño. 

Pero  admitk  parvedad  db  MATERiA.  Ya  sc  comprcndc  quc,  si  se 
critican  sin  mala  intencion  pequenos  defectos  del  projimo  o  se  lc  impu- 
ta  falsamcnte,  s/n  od/o  ni  envidia,  un  ligcro  desliz,  no  hay  materia  sufi- 
cicnte  para  pecado  grave;  aunque  se  quebranta,  no  obstantc,  la  jus- 
ticia  y  hay  obligacion  leve  dc  reparar  el  daño  causado  (v.gr.,  alaban- 
do  en  otras  ocasiones  a  la  persona  criticada). 

Hc  aqui  ahora  la  prucba  tcologica  de  la  conclusion. 

1.  La  Sagrada  Escritura.  Elogia  la  bucna  fama  y  condena 
severamente  la  detraccion  del  projimo.  He  aqui  algunos  textos: 

«Mas  que  las  riquezas  vale  el  buen  nombre»  (Prov  22,1). 

«Tcn  cuidado  de  tu  nombre,  que  pcrmanece,  mas  que  de  milla- 
rcs  dc  tcsoros»  (Eclo  41,15). 

«No  murmureis  unos  de  otros,  hermanos;  el  que  murmura  de  su 
hcrmano  o  juzga  a  su  hcrmano,  murmura  dc  la  l^y,  juzga  a  la  Lcv» 
(Sant4,ll). 

2.  El  magisterio  de  la  Iglesia.  E$  doctrina  constante  de  la 
Iglcsia.  Inocencio  XI  condeno  dos  proposiciones  laxistas  que  ensc- 
ñaban  ser  tan  solo  pecado  vtnial  la  falsa  acusacion  contra  el  detractor 
o  la  calumnia  cn  defensa  dcl  propio  honor  (D  1193-1194). 

3.  La  raz6n  teol6gica.  Prcscnta  un  triplc  argumento: 

a)  Lesiona  la  justic/a  conmutativa,  al  quebrantar  cl  derecho  estricto 
dcl  projimo  a  su  propia  fama.  Ni  valc  arguir  quc  cso  cs  cicno  tra- 
tandose  dc  una  calumnia,  pero  no  de  una  simplc  detraccion  por  un 
delito  vcrdadcro.  No  importa,  porque  solamente  Dios  y,  cn  su  nom- 
brc,  el  juez  legitimo  tiene  derecho  a  juzgar  al  dclincuente,  no  la  per- 
sona  privada  o  particular.  Aparte  de  que  el  hombre  tiene  derccho 
natural  no  solo  a  la  fama  verdadera  (fundada  en  la  viriud  o  en  cl 
bicn),  sino  incluso  a  la  falsa,  micntras  su  pecado  permanezca  oculto 
y  desconocido.  Por  consiguiente,  se  comete  una  injust/cia  divulgando 
el  pccado  oculto;  al  menos,  una  falta  de  caridad  si  se  comentan  y 
airean  sus  pccados  o  dcfcctos  ya  conocidos  (murmuracion). 


762 


P.II.  Mora/  ttpedal 


b)  L^siona  la  justicia  Itgal.  E1  bicn  comun  cxigc  tjuc  no  sc  rc- 
vclcn  los  pccados  ajcnos  sin  suficicntc  motivo,  ya  tiyc,  dc  lo  contra- 
rio,  sc  scguirian  innumerablcs  disgustos,  riñas,  cnvidias,  venganzas, 
ctcctcra,  quc  pcrturbarian  la  paz  y  tranquilidad  social. 

c)  L^siona  la  caridad  Jrattrna,  quc  nos  manda  amar  al  projimo  y 
nos  prohibc  haccrle  daño.  Notcsc  quc  jamas  criticamos  a  las  pcrso- 
nas  que  amamos,  sino  que  procuramos  cxcusar  sus  dcfcctos,  salvan- 
do,  al  menos,  la  bucna  intencion.  Por  cso  sc  ha  podido  escribir  pro- 
fundamcnte;  «Si  oycs  murmurar  dc  otro,  pucdcs  decir:  *No  lc 
ama’» 

Aplicaciñn.  E1  derecho  de  los  difuntos  a  8U  propia  fa- 
ma.  EI  dcrccho  a  la  fama  acompaña  al  hombrc  mas  alla  dcl  sepul- 
cro.  No  cs  licito,  por  consiguiente,  difamar  a  los  mucrtos,  a  no  scr 
con  justa  y  proporcionada  causa  (v.gr.,  para  desprestigiar  sus  cscri- 
tos  impios  y  cvitar  que  sigan  haciendo  daño)  y  siemprc  a  basc  dc 
datos  vtrdadtros,  nunca  calumniosos.  Tengasc  cn  cuenta,  ademas,  quc 
la  dcnigracion  dc  un  difunto  facilmcntc  rcpcrcutc  sobrc  su  familia, 
quc  pucde  scr  inoccnte  dc  los  crimcncs  dcl  mucrto. 

Los  historiadores  tienen  algo  mas  dc  libcrtad  para  publicar  los 
crimenes  o  dcfcctos  ciertos  de  los  pcrsonajcs  historicos,  si  dc  su  di- 
vulgacion  sc  ha  de  scguir  alguna  lcccion  o  cnseñanza  provcchosa. 
Pero  puedcn  facilmcntc  pccar  contra  la  caridad  si  no  hay  motivo  al- 
guno  para  sacar  a  relucir  aquellas  cosas,  e  incluso  contra  la  justicia 
si  se  pcrmiten  alguna  acusacion  calumniosa,  tcmeraria  o  infundada, 
llcvados  unicamcntc  dal  afan  scnsacionalista  dc  dccir  cosas  nuevas. 
Tengan  cn  cuenta,  ademas,  la  obligacion  dc  no  perjudicar  cn  modo 
alguno,  con  publicacioncs  imprudcntes,  a  las  institucioncs  a  quc  per- 
tcnccicron  aqucllos  personajcs,  quc  no  son  rcsponsablcs  dc  su  con- 
ducta  privada. 

Conclusidn  2.*:  La  gravedad  de  la  detraccidn  se  mide  por  la  importan- 

cia  del  crimen  divulgado  o  falsamente  imputado  y  por  el  daño  cau- 

•ado  al  prñiimo  con  ella. 

Examincmos  por  separado  ambos  capitulos: 

1 . "  PoR  I.A  IMPORTANCIA  Dl-X  CRIMHN  DIVULGADO  O  FALSAMHNTH  IMPU- 
TADO. 

En  general,  un  dcfccto  lcvc  (aunquc  sca  calumniosamcntc  impu- 
tado)  sucle  causar  una  infamia  lcvc;  y  un  crimcn  o  pccado  gravc,  in- 
famia  gravc.  ('abcn,  .sin  cmbargo,  cxccpcioncs  segun  la  indolc  dc  la 
pcrsona  criticada.  Y  asi,  v.gr.,  scria  gravc  injuria  decir  dcl  Papa  quc 
es  un  mcntirf)so,  y  quiza  no  lo  fucra  dccir  dc  un  negociantc  dc  mala 
fama  quc  cs  un  cstafador. 

2. "  Por  tl  daño  causado  al  prdjimo.  No  sicmprc  con  la  misma 
clasc  dc  dctraccion  sc  causa  cl  mismo  daño  al  projimo.  Dcpcndc  dc 
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la  calidad  dc  la  persona  criticada,  dcl  prcsti^io  dcl  dctractor,  dcl  nu* 
mcro  o  calidad  dc  los  oycntcs,  de  la  clase  dcl  tcstimonio  aducidf> 
(tcstigo  prcscncial  o  dc  otdas,  ctc.),  dc  la  rcpcrcusion  tjuc  pucda  tc- 
ncr  sobrc  su  familia,  intercscs  materiales,  ctc.  Si,  habida  cucnta  dc 
todas  las  circunstancias,  cl  daño  <)ue  sc  siguc  cs  lcvc,  cn  gcncral  cl 
pecado  sera  levc;  y  grave  si  cl  daño  quc  sc  siguc  cs  gravc.  Notcsc, 
sin  embargo,  que  un  daño  leve  en  el  ofendido  podria  constituir  pc- 
cado  gravc  cn  cl  dctractor  si  procedio  a  la  detraccion  por  odio  o 
cualquier  otro  motivo  gravemcnte  desordenado. 

En  gcncral,  todas  las  dctracciones  extcrnas  pertcnccen  a  la  mis- 
ma  especic  moral,  ya  quc  todas  qucbrantan  cl  derttho  del  projimo  a  la 
fama;  y  asi,  cn  la  confesion  basta  decir  cuantas  vcccs  sc  ha  incurrido 
cn  cstc  pecado  en  matcria  grave  o  levc,  sin  neccsidad  de  cxplicar  cl 
asunto  u  objeto  de  la  dctraccion.  Pcro  habria  que  cspccificar  la  cir- 
cunstancia  dc  escandalo  y  el  motivo  interior  desordenado  quc  mo- 
vio  a  la  dctraccion  (v.gr.,  el  odio,  la  envidia,  el  cspiritu  de  vengan- 
za,  etc.),  porque  son  pecados  disfintos  de  la  misma  detraccion  en 
cuanto  tal.  Naturalmcnte  habria  quc  cspccificar  tambien  si  se  trato 
dc  simple  detratciony  por  defectos  vcrdadcros,  o  dc  una  verdadcra  ta- 
lumnia,  atribuyendo  al  projimo  cosas  fatsas. 

Conclusibn  3.*:  Ea  licito,  con  causa  gravemcnte  proporcionada,  mani- 

featar  los  defectos  ocultos  del  prbjimo,  con  tal  de  evitar  el  odio  o 

cualquier  otro  afecto  deaordenado. 

Es  una  mera  aplicacion  de  las  leyes  del  voluntario  indirecto,  en 
vinud  de  las  cualcs  es  licito,  con  causa  proporcionada,  realizar  una 
accion  con  doblc  cfccto  — bueno  y  malo — ,  intentando  unicamente 
el  bucno  y  permitiendo  simplemente  cl  malo.  Es  prcciso,  sin  cmbar- 
go,  procedcr  con  absoluta  rcctitud  de  intencion,  deponicndo  todo 
motivo  dc  odio,  rcncor,  cnvidia  o  dc  cualquier  otro  afccto  dcsordc- 
nado. 

Las  principalcs  razoncs  gravemente  proporcionadas  quc  pucden  in- 
vocarse  para  legitimar  la  manifestacion  dc  los  defectos  ocultos  del 
projimo  son  las  siguientes: 

a)  PoR  Monvo  DH  rhligiOn,  como  cuando  sc  revelan  al  obispo 
los  defectos  de  los  scminaristas  ordenandos  con  cl  fln  dc  evitarlc  a 
la  Iglcsia  futuros  escandalos. 

b)  PoR  JUSTICIA,  cuando  haya  obligacion  por  o/icio  dc  descubrir 
o  dcnunciar  un  crimcn. 

c)  PoR  CARiDAD,  para  precavcr  un  daño  que  amcnaza  al  quc  lo 
cuenta,  al  dclincuente,  a  tercera  persona  o  a  la  socicdad. 

Aplicaciones.  1.*  Es  i.tciTO.  k>r  kxigirlo  ki.  bikn  comOn,  rcvc- 
lar  (aunque  sca  publicamcnte  y  por  medio  de  ta  prensa)  los  dcfectos 
verdadcros  de  un  candidato  impio  que  pretende  un  cargo  publico. 
Hay  que  denunciar  a  quien  pueda  impcdirlos  los  mancjos  de  ios  que 
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espstrcen  errores  o  doctrinas  contrarias  a  la  fe  y  buenas  costumbres; 
al  corruptor  dc  los  dcmas  cn  un  colcgio  o  intcrnado,  ctc. 

2. '  PtiR  EL  BiEN  DKL  PROPio  DKLiNCUENTE,  hay  quc  poncr  cn  cono- 
cimiento  dc  los  padrcs  o  supcriorcs  las  malas  andanzas  dc  sus  hijos 
o  subditos,  con  cl  fin  dc  que  pucdan  corrcgirlos.  Hay  quc  manifes- 
tar  cl  impedimcnto  oculto  dcl  quc  prctcnda  contracr  matrimonio  a 
pcsar  dc  el,  ctc. 

3. *  PoR  EL  BiKN  DEL  NARRADOR  (v.gr.,  para  buscar  consuclo,  dc- 
fcnsa  o  consejo)  pucdc  rcfcrir  a  alguna  pcrsona  prudcntc  y  discrcta 
las  injurias  recibidas  dcl  projimo.  Pcro  cs  prcciso  proceder  sin  odio 
ni  espiritu  dc  venganza  y  no  manifcstar  sino  lo  puramcntc  indispen- 
sable  para  cl  conscjo,  ctc.,  callando,  cn  lo  posiblc,  cl  nombrc  dcl 
ofcnsor. 

4. *  PoR  EL  BiEN  DE  TERCERA  PERSONA  cs  licito  poncrla  cn  guardia 
contra  las  pcrvcrsas  intenciones  dcl  quc  intcnta  perjudicarla  o  pcr- 
vcrtirla;  manifcstarle  los  vicios  autenticos  de  la  persona  con  la  quc 
piensa  contracr  matrimonio  a  fin  dc  evitar  la  futura  infelicidad,  etc. 

Pero  tcngase  prescntc  cn  todos  cstos  casos  quc  ha  dc  tratarse  dc 
defectos  perdaderos,  aunque  ocultos.  Jamas  cs  Ilcito,  ni  $iquicra  cn 
propia  defcnsa,  propalar  una  calumnia,  porquc  el  fin  nunca  justiñca 
los  medios  (D  1193-1194). 

Conclu8i6n  4.*:  La  manife«taci6n  de  un  crimen  p6blico  o  notorio  don- 

de  no  se  conocia  todavia,  quebranta  casi  siempte  la  justicia  y  siem- 

pre  la  caridad,  a  no  ser  que  haya  causa  gravemente  proporcionada. 

Expliquemos  el  scntido  de  la  conclusion. 

Un  CRIMEN  PUEDE  SER  PIIBLICO  O  NOTORIO  DE  DOS  MANRRAS:  a)  dt  tStre, 
si  ha  recaido  ya  sobrc  el  la  sentencia  publica  del  juez;  y  \>)  de  faeto, 
cuando  aun  sin  la  scntencia  es  del  dominio  publico  (v.gr.,  sc  ha  co- 
rrido  ya  por  todo  cl  pueblo). 

Dt)NDK  NO  SK  coN<x:lA  todavIa  (v.gr.,  cn  una  rcgion  adondc  no  ha 
Ilegado  la  noticia  ni  es  facil  quc  Ilegue  cn  mucho  tiempo).  No  scria 
contra  la  justicia  comcntarlo  donde  ya  sc  conocc  publicamcntc 
— sobre  todo  si  cs  publico  de  ittre — ,  porquc  cl  delincucntc  ha  pcr- 
dido  con  cllo  cl  dcrecho  a  la  fama,  aunquc  facilmcnte  pucde  faltarsc 
todavia  a  la  caridad.  Pcro  seria  injusto  rcsucitar  su  mcmoria  cuando 
sc  ha  olvidado  ya  o  si  cl  dclincucntc  sc  ha  rchabilitado  por  complcto 
y  ha  rccupcrado  su  dcrccho  a  la  fama. 

QuKiiRANrA  <.A.si  .sii.MPRE.  i.A  jusTuiiA,  porque  cn  csas  condiciones  cs 
c<>mo  si  sc  tratasc  dc  un  crimcn  oculto,  quc  no  cs  licito  rcvclar  sin 
justa  y  propircionada  causa.  Digasc  lo  mismo  cuando  sc  refrcsca  la 
mcmoria  dc  un  crimcn  ya  olvidado,  aunquc  sca  cn  ta  rcgidn  misma 
donde  sc  cometid. 

Y  SIE.MPRI-.  I.A  (.ARIDAI),  COmo  CS  obvio. 

A  NO  SI  R  oui'.  IIAyA  1  AIISA  ORAVEMENTI  PROpORi  lONAOA.  Como  SCrii, 
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v.gr.,  el  fundado  temor  de  que  el  delincuentc  pcrjudiijue  tambien  o 
haga  daño  a  otras  pcrsonas  en  ese  otro  lugar. 

Concluaiñn  5.*:  No  e«  llcifo  infamane  a  •!  mitmo,  ein  juata  y  pfopor- 

cionada  cauaa. 

La  razon  es  porque  el  hombre  tiene,  por  caridad  para  consigo 
mismo,  obligacion  de  conservar  sus  propios  bienes  — entre  los  quc 
ocupa  lugar  destacado  la  propia  fama  (Eclo  41,15) — ,  administran- 
dolos  sabiamente  y  evitando  prodigarlos  inutilmcnte.  Sin  embargo, 
podria  ser  licito  cuando  se  sacrificara  la  propia  fama  en  aras  de  un 
bicn  supcrior,  como  scna,  v.gr.,  salvar  la  propia  vida,  rcprimir  la 
soberbia,  imitar  los  ejemplos  dc  Cristo,  etc. 

A  veces,  sin  embargo,  es  obligatorio  conservar  la  propia  fama  (y 
cxigir,  por  consiguiente,  la  justa  rcparacion  a  quien  haya  tratado  dc 
quitarnosla),  no  solo  por  caridad  para  consigo  mismo,  sino  icluso 
por  justicia  y  caridad  hacia  los  dcmas.  Tal  ocurrc  principalmente: 

a)  Cuando  de  su  fama  depende  la  de  los  demas  (v.gr.,  dc  un 
sacerdote  o  religioso). 

b)  Cuando  su  fama  se  rcquicre  para  prestarle  convcnientemen- 
te  al  projimo  un  servicio  obligatorio  en  justicia  (v.gr.,  cl  parroco  o 
magistrado). 

c)  Cuando  su  fama  se  requiere  para  ayudar  convcnientemente 
al  projimo  en  un  servicio  de  caridad  (v.gr.,  de  consejero  o  director 
cspiritual). 

Conclusi6n  6.*:  El  que  coopera  a  la  injusta  difamaci6n  del  pr6jimo 

peca  grave  o  levemenfc  contra  la  justicia  segun  el  grado  y  la  eflca- 

cia  de  su  cooperaci6n. 

Trcs  son  las  principales  formas  de  cooperar  a  la  difamacion  del 
projimo: 

a)  iNDuaENDO  DIRECTA.MBNTE  a  clla  con  prcguntas  sobrc  sus  dc- 
fectos,  fomentando  con  muestras  de  agrado  y  complacencia  la  narra- 
cion  dc  los  mismos,  etc.  Estos  pecan  dc  igual  modo  que  el  denigrante, 
o  sca,  contra  la  caridad  y  contra  la  justicia,  ya  quc  coopcran  formal- 
mente  a  la  accion  injusta  y  son  reos  de  escandalo  dirccto  provocan- 
do  a  la  difamacion.  De  donde  estan  obligados  a  rcstituir  la  fama  del 
projimo  solidariamente  con  cl  dctractor. 

b)  GozAndose  interiormente  en  la  detraccion,  pero  sin  mues- 
tras  dc  aprobacion  exterior.  Pccan  contra  la  caridad  (gravcmcntc  si 
procede  dc  odio  o  cnvidia  gravc),  contra  la  justicia  intema  y,  con  frc- 
cuencia,  contra  la  vcracidad,  por  la  rcfmada  hipocrtsia  con  quc  saben 
disimular  sus  verdadcras  disposiciones  intcrnas,  no  por  evitar  el  mal 
cjcmplo  a  los  demas,  sino  para  no  quedar  cn  mal  lugar  ante  ellos. 

c)  No  IMPIDIENDO  LA  DETRACClON  EXTERNAMENTE,  aunque  SC  la  dc- 
sapruebe  interiormcnte.  $i  esta  conducta  obcdece  a  pusilanimidad, 
respeto  humano,  etc.,  el  pccado  no  sucle  pasar  dc  venial,  e  incluso 
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podrta  excusarse  de  toda  falta  si  se  estuviera  moralmente  seguro  de 
quc  la  intcrvcncion  cn  favor  dcl  infamado  rcsultaria  completamente 
inutil  o  contraproducente.  Pcro  scria  pecado  mortal  contra  la  cari- 
dad  (tratandosc  dc  una  detraccion  gravc)  si  hubicra  fundada  espc- 
ranza  de  exito  y  pudicra  hacerse  sin  gravc  incomodidad.  En  la  prac- 
tica,  lo  mejor  es  desviar  la  conversacion  hacia  otras  cosas  cuando  sc 
vc  quc  comienza  a  derivar  por  dcrrotcros  pcligrosos. 

La  obligacion  de  impcdir  la  difamacion  dcl  projimo  es  mucho 
mayor  cn  el  supcrior  (cn  virtud  dc  su  oficio)  quc  en  las  personas 
particulares.  Ordinariamentc  pecara  contra  la  justicia  si  no  corrige  al 
subdito  difamador,  y  contra  la  caridad  con  rcspecto  al  difamado. 

808.  4.  Obligaci6n  dc  rcpararla.  Vamos  a  precisar- 

lo  en  la  siguiente 

Conclusibn:  EI  que,  de  cualquier  modo  que  sea,  lesiona  injustamente 
la  fama  del  prdjimo,  tiene  obligaci6n  de  restituirsela  cuanto  antes, 
y  ha  de  reparar,  adem6s,  todos  los  daflos  materiales  que  eficaz  y 
culpablemente  se  hayan  seguido  de  la  difamacifln  y  hayan  sido  pre- 
vistos  al  menos  en  confuso. 

Expliquemos  detalladamente  la  conclusi6n. 

El  QUE.  DF.  cu ALQuiFii  .MODO  QUE  SFA:  ya  intcrnamcntc  o  antc  cl 
propio  juicio  (tiene  obligacidn  de  rectificarselo  a  $i  mismo,  por  el 
derecho  del  pr6jimo  a  conservar  su  fama  ante  nuestra  propia  con- 
ciencia);  ya  extemamente  por  la  simple  dctracci6n,  murmuraci6n  o 
calumnia;  ya  haya  actuado  como  detractor  principal,  ya  como  co- 
operador  positivo  (mandando,  aconscjando,  consintiendo,  etc.),  ya 
como  ncgativo  (no  impidiendolo,  pudicndo  y  debiendo  hacerlo  por 
justicia). 

Lesiona  injustamente  la  fa.ma  del  pr6jimo.  Porquc,  si  la  dctrac- 
ci6n  se  hizo  por  necesidad  o  justa  causa  (como  hemos  explicado  en 
la  tcrccra  conclusi6n),  no  fuc  injustay  y  no  obliga,  por  consiguiente, 
a  restituir. 

Tiknf  oblicaciOn  de  RFSTiTUiRLA,  porque  hay  obligaci6n  dc  rcs- 
tituir  al  pr6jimo  lo  que  le  pertcnecc  y  lc  fuc  injustamentc  arrebata- 
do.  La  obligaci6n  es  grave  o  leve  segun  el  daño  causado. 

CuANTO  ANTKS,  porque,  dc  lo  contrario,  sc  prolonga  la  injusticia 
y  hay  peligro,  adcmas,  dc  que  sc  vaya  propagando  y  extendiendo  a 
otras  personas. 

y  MA  DK  RKPARAR.  ADKMAS,  TODOS  I.OS  DAÑOS  M ATI-.RIALI-S  QUK  SE  HA- 
YAN  SKtitJIDO  KFICA/  V  CIII.PABI.IiMliNTK  DK  I.A  DIFAMACION,  V.gr.,  si  por 
ella  sc  impidio  al  difamado  algun  lucro,  oficio,  bcnericio,  un  matri- 
monio  convenicnte,  ctc,,  o  fuc  causa  dc  quc  sc  Ic  dcspidiera  dc  un 
cargo  o  emplco,  o  sc  le  dicra  menor  sueldo,  ctc.  Esta  obligacion  cs 
rta)  y,  por  consiguiente,  pasa  a  lf>s  herederos  dcl  difamador  (hasta 
donde  alcance  la  herencia)  y  del  difamado. 
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Y  HAYAN  SIIX)  PR)-VI.ST<>S  Al.  MP'.NOS  l-.N  <X>NPIJS<>.  PoftJUC,  »i  lot  da- 
Aos  se  siguieron  de  una  mcncra  dtl  todo  imprtvista  t  tnttptrada,  no 
cxistc  ncxo  cattsal  cntrc  la  difamaci<>n  y  csos  cfcctos,  quc  sc  produjc- 
ron  complctamcntc  ptr  accidtns  aun<|uc  hayan  sobrcvcnido  con  oca- 
sio'n  dc  la  difamaci<>n  (v.gr.,  cl  suicidio  dct  difamado). 

809.  Escoltos.  1.*  Gravedatl  de  la  obligacidn.  Hay  cjue 
distinguir  los  diversos  casos  <]ue  han  podido  ocurrir.  Y  asi; 

a)  EI  que  peco  gravtmtntt  difamando  al  projimo,  esta  obligado 
a  restituir  la  fama  y  los  daños  incluso  con  gravt  incomodidad  propia, 
porquc  la  culpa  dcbe  rcpararsc  con  incomodidad  proporcionada. 

b)  El  que  con  Itvt  culpa  (o  sca,  por  inadvcrtencia,  ligercza, 
ctcctcra)  cmpaña  la  fama  dcl  projimo,  csta  obligado  a  repararla  //>i 
ff’avt  incomodidad,  pero  cuanto  antcs,  con  el  fin  de  cvitar  quc  se  vaya 
propagando  y  cxtcndicndo,  cn  cuyo  caso  podria  producirse  la  obli- 
gacion  de  rcpararla  incluso  con  gravt  incomodidad. 

c)  Si  una  infamia  Itvt  produce  gravt  daño  cn  los  bicncs  matc- 
rialcs  dcl  difamado  (v.gr.,  privandole  de  una  secretaria  bicn  pagada 
por  haberle  acusado  dc  indiscreto  o  locuaz),  hay  obligacion  gravt  de 
repararle  aquel  daño  si  fuc  prcvisto;  porque  entonces  la  injusticia  cs 
grave,  no  por  razon  de  la  infamia  levc,  sino  por  cl  grave  <laño  cau- 
sado. 

d)  EI  quc  lcsiono  inttriormtntt  la  fama  dcl  projimo  (v.gr.,  con 
una  sospecha  o  juicio  tcmerario)  tiene  obligacion  de  corregirse  intc- 
riormcntc  su  propio  pcnsamicnto  injusto. 

2.”  Modo  de  rcparar  la  fama.  En  general,  ha  de  hacerse  de 
tal  forma  quc  el  perjudicado  pucda  rccupcrar  intcgramcntc  su  fama, 
injustamente  arrebatada.  Y  asi: 

a)  Si  SE  TRATA  DK  UNA  CALUMNiA,  no  hay  otra  solucion  quc  dtsdt- 
cirst  cn  absoluto  de  ella,  aunquc  csta  confcsion  produzca  la  infamia 
dcl  calumniador.  Puede,  sin  embargo,  buscarsc  la  manera  de  salvar 
la  propia  fama  hacicndo  algun  circunloquio  o  rcstriccion  latamcnte 
mcntal  (v.gr.,  «he  sabido  que  aquello  quc  dijc  cs  completamentc  fal- 
so,  y  mc  complazco  en  manifcstarlo  asi  para  dejar  las  cosas  en  su  lu- 
gar»),  pcro  sin  recurrir  nunca  a  la  mcntira,  que  jamas  cs  licita. 

b)  Sl  SE  CALUMNlO  PUBLICAMHNTK  O  POR  ESCRITO  (v.gr.,  por  mcdio 
dc  la  prcnsa)  hay  quc  rcstituir  cn  igual  forma. 

e)  Sl  SE  TRATA  DK  SIMPI.I-:  DKTRACCIt'lN,  Ml'RMURAClClN  O  CRlTICA  Sobrc 
dcfectos  vtrdadtros  dcl  projimo,  no  podria  rcpararse  diciendo  quc 
cran  falsos  (scria  una  mcntira);  pcro  hay  obligaci<')n  dc  dcvolvcrle  la 
fama  del  mejor  modo  posible,  ya  sea  rcconociendo  la  propia  injus- 
ticia  (si  sc  comprendc  que  esta  declaracion  ha  de  scr  eficaz)  o,  quiza 
mejor,  alabando  al  difamado,  ponicndo  dc  relievc  sus  buenas  cuati- 
dadcs,  buscando  cxcusas  (v.gr.,  bucna  intcncion)  para  sus  dcfcctos 
maniflcstos,  etc.,  ctc.  Dc  csta  forma  sc  restablccc  la  igualdad  dc  la 
justicia  dcl  mejor  modo  posible. 
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3.*  C&U888  (]uc  cxcu88n  dc  is  rc8tituci6n  dc  Is  fftntia.  Las 

principales  son  las  siguientcs: 

a)  Si  LA  DIFAMAC16N  NO  FUF.  FJKCTivA,  sca  porquc  no  la  cntcndic- 
ron  los  oyentcs,  o  porque  no  la  crcycron,  o  porquc  ya  lo  sabian,  0 
porquc  deshizo  todo  cl  daño  cl  tcstimonio  contrario  y  mas  firmc  dc 
otro  dc  los  prcscntcs. 

b)  Si  EL  DAÑO  YA  CES6,  sca  porque  se  comprobd  publicamentc  la 
falsedad  dc  la  calumnia  o  la  inoccncia  dcl  calumniado,  sca  porque  ha 
sido  ya  olvidada  y  scria  imprudente  rcsucitar  su  mcmoria  con  la  rcc- 
tificacion,  etc. 

c)  La  iMPosiBiLiDAD  FlsiCA  o  moral;  v.gr.,  porque  sc  ignora  d6n- 
dc  viven  los  oyentcs  o  no  sc  puede  acudir  a  cllos,  o  porquc  cl  delito 
oculto  cs  ya  dcl  dominio  publico  por  otro  conducto,  o  porque  amc- 
naza  al  difamador  un  daño  mucho  mayor  quc  cl  quc  se  lc  sigui6  al  di- 
famado  (v.gr.,  si  para  reparar  una  infamia  Uve  Ic  siguiera  a  cl  una  in- 
famia  grave),  cn  cuyo  caso  puedc  suponcrsc  que  cl  perjudicado  rc- 
nuncia  voluntariamente  a  su  dcrccho  mcnor,  ctc. 

d)  El  perd6n  o  coNDONACt6N  cxprcso  o  tacito,  dcl  perjudicado, 
con  tal  quc  tcnga  legitimo  podcr  para  otorgarlo.  Porquc  puede  dar- 
se  el  caso  de  quc  el  injuriado  no  tenga  derecho  a  renunciar  a  la  re- 
paraci6n,  por  impcdirselo  el  bien  comun  o  cl  legitimo  derecho  de 
otros,  o  porque  produciria  escandalo  la  no  retractaci6n,  etc.  Tal 
ocurre,  principalmente,  cuando  el  difamado  es  un  sacerdotc,  magis- 
trado  o  persona  dc  gran  autoridad,  cuya  fama  intercsa  al  bicn  co- 
mun  o  al  prestigio  de  los  demas. 

e)  La  mutua  coMPENSAa6N  por  dos  injurias  equivalentes.  Lo 
cual  no  quicrc  decir  que  el  infamado  tenga  derecho  a  infamar  a  su 
ofensor  (seria  una  vcnganza  absolutamente  ilicita),  sino  que,  en  caso 
de  que  se  hayan  difamado  mutuamente,  podria  uno  de  ellos  diferir 
sin  injusticia  la  reparaci6n  hasta  que  el  otro  este  dispuesto  tambicn 
a  repararle  su  injuria.  Aunque  ya  sc  comprende  quc  obraria  mcjor 
y  mas  virtuosamente  condonando  la  propia  injuria  aunque  el  otro 
no  quiera  repararla,  como  hizo  Nucstro  Scñor  Jcsucristo  clavado  cn 
la  cruz. 


C)  La  8U8urraci6n 

810.  1 .  Noci6n.  Sc  cnticndc  por  tal  la  if^usticia  deJ 
que  sitmhra  cis^aña  entre  los  amigos  con  el  fin  de  disoher  su  amistad. 
F.S  cl  pccado  dcl  quc  cucnta  chismcs  y  susurra  habladurias  al 
oido  dc  un  amigo  para  cnfriar  o  disolvcr  su  amistad  con 
otro,  o  dc  unas  familias  con  otras  (11-11,74). 

811.  2.  Malicia.  lt,s  un  pccado  dc  suyo  grave  contra 
la  caridad,  y  muchas  veccs  tambicn  contra  la  justicia,  sobrc 
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todo  si  sc  valc  dc  la  dctraccion  como  proccdimicnto  para 
conscguir  sus  pcrvcrsos  fmcs. 

La  Sagrada  Escritura  fustiga  duramentc  cstc  feo  pccado.  He  acjui 
algunos  tcxtos; 

«Maldice  al  murmurador  y  al  dc  lengua  doble,  porque  han 
sido  la  perdicion  dc  muchos  quc  vivian  cn  paz»  (Eclo  28,15). 

«Por  falta  de  lena  se  apaga  el  fuego,  y  donde  no  hay  chis- 
moso  cesa  la  contienda»  (Prov  26,20) 

«Seis  cosas  aborrece  Yahveh  y  aun  siete  abomina  su  alma: 
ojos  altaneros,  lengua  mentirosa,  manos  que  dcrraman  sangre 
inocente,  corazon  que  trama  iniquidades,  pies  que  corren  prc- 
surosos  al  mal,  tcstigo  falso  que  difunde  calumnias  y  al  qtu 
siembra  ia  discordia  entre  hermanos»  (Prov  6,16-19). 

San  Pablo  enumera  entre  los  pecados  dignos  de  muerte  el  de  tos 
«chismosos»  o  susurradores  (cf.  Rom  1,29). 

Santo  Tomas  advierte  que  la  susurracion  es  mayor  p>ecado 
que  la  detracclon  y  que  la  contumelia,  porque  la  amistad  es 
mejor  que  el  mismo  honor,  y  vale  mas  ser  amado  que  ser 
honrado  (11-11,74,2). 

Ei  pccado  sera  tanto  mayor  cuanto  mas  intima  y  mas  ne- 
cesaria  sea  la  amistad  que  trata  de  enfriar  o  disolver  y  cuanto 
peores  scan  los  daños  que  pucdan  ocasionarse.  Por  lo  mismo, 
es  pecado  muy  grave  sembrar  ia  discordia  entre  ios  conyuges, 
entre  los  padres  e  hijos,  cntre  familiares,  etc.,  y  gravisimo  cn- 
tre  los  dcfensores  de  la  fe  catolica  y  sus  neofitos  o  conver- 
tidos. 

Por  el  contrario,  no  es  pecado  alguno,  sino  mas  bicn  un 
excelente  acto  de  caridad,  tratar  de  disolver  una  mala  amis- 
tad,  como  la  que  hay,  v.gr.,  cntre  un  joven  y  sus  pervertido- 
rcs  o  entre  un  hombre  y  su  concubina. 


D)  E1  falso  testimonio 

812.  1.  Noci6n.  EI  falso  testimon/o  coincide  en  reali- 

dad  con  la  mentira  oficiosa  o  perniciosa,  de  las  que  constitu- 
ye  uno  de  sus  aspectos  o  matices.  Consiste,  propiamente  ha- 
blando,  en  aftrmar  o  negar  como  testigo  algun  becho  falso  en  favor 
0  perjuicio  de  alguien. 

El  falso  tcstimonio  pucdc  aducirsc  en  Juicio  solcmnc  antc  cl  jucz 
y  fuera  de  juicio,  o  cn  privado.  Estc  ultimo  coincidc  totalmentc  con 
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la  clasc  dc  mcntira  a  quc  pcrtcnczca,  y  por  clla  ha  dc  scr  mcdido  y 
valorado.  F.l  cmitido  cn  juicio  solcmnc  antc  cl  jucz  ofrccc  caractcris- 
ticas  cspccialcs,  quc  vamos  a  cxaminar  a  continuacion. 

813.  2.  Obligacidn  dc  daf  testimonio.  En  todos 
los  codigos  y  tribunalcs  dcl  mundo,  el  ttstigo  cs  uno  de  los 
personajes  mas  importantes  dcl  drama  judicial.  La  prueba  tcs- 
tifical  ha  sido  siempre  universalmente  cmplcada,  y  el  bien  co- 
mun  cxige  que  los  ciudadanos  se  presten  a  clla  cuando  el 
caso  lo  requiera. 

No  siempre,  sin  embargo,  obliga  a  todos  ni  en  el  mismo 
grado.  Pueden  distinguirse  tres  categorias  distintas: 

a)  PoR  jusTiciA  CONMUTATIVA  cstan  obligados  a  actuar  dc  tcs- 
tigos  cn  juicio  los  quc  por  su  cargo  u  oficio  asumcn  la  obligacion  dc 
dcnunciar  a  la  autoridad  compctcntc  tos  dclitos  o  injusticias  cn  tor- 
no  a  las  cosas  a  cllos  cncomcndadas  (policias,  guardas,  ctc.),  y  cstan 
obligados  a  rcstituir  si  por  su  incuria  o  ncgligcncia  sc  siguc  algun 
dano  rcal. 

b)  PoR  jusTiciA  LEGAL  obliga  a  cualquicr  ciudadano  cuando  cs 
rcqucrido  y  citado  lcgitimamcntc  por  cl  jucz  para  prcstar  dcclara- 
cion  cn  cl  juicio.  Sc  trata  dcl  dcbcr  dc  obedicncia  a  la  autoridad  lc- 
gitima,  quc  juridicamcnte  impone  csa  carga  cn  orden  al  bicn  comun 
y  recta  administracion  dc  justicia. 

c)  PoR  CARiDAD  csta  obligado  cualquier  ciudadano  a  presentarse 
tspontdneamente  antc  el  juez  para  declarar  como  testigo  cuando  lo  cxi- 
ja  asi  cl  bien  comun  o  cl  bicn  gravc  de  los  particularcs  (v.gr.,  para 
evitar  algun  daño  a  la  sociedad  o  librar  al  inocente  dc  la  muertc  u 
otra  gravc  pena).  Pcro  nadie  esta  obligado  a  prescntarse  cspontanea- 
mcnte  como  testigo  de  cargo  contra  los  cutpables,  a  no  ser  quc  cste  sea 
cl  unico  medio  Icgitimo  para  salvar  al  inoccntc  (11-11,70,1). 

814.  3.  Causas  excusantes.  Hay  algunos  casos  en 
'los  quc  cl  tcstigo  puedc  y  dcbe  omitir  la  declaracion  testifical, 
aunquc  haya  sido  requcrido  por  cl  juez.  Hc  aqui  los  princi- 
palcs: 

a)  Fi.  M(iii.osA(:RAMiiNTAL.  El  saccrdotc  quc  conocc  un  crimcn 
o  dclito  bajo  secreto  dt  con/esidn  no  pucdc  rcvctarlo  jamas,  bajo  ningiin 
prctexto,  ni  siquicra  dcspucs  dc  la  mucrte  det  reo.  La  tcgislacifin  ci- 
vil  suclc  rcspctar  cstc  sacralisimo  dclicr  dcl  saccrdotc  (('H  1247,.S."); 
pcTo,  si  cn  alguna  naci(>n  no  sc  rcspctara,  cl  saccrdotc  pmlria  afir- 
mar,  inctuso  con  juramcnto,  quc  no  sabc  ahsolutamentc  nada,  por- 
(juc  nada  sal>c,  cfcctivamcntc,  para  comunicarlo  a  los  dcmas. 

h)  lu.  M/.Ri.  r<H'R<>i'i.sioNAi.:  los  mcdicos,  abogados,  autoridadcs, 
ctcctera,  no  pucdcn  ser  obligados  a  dcclarar  sobre  los  asuntos  cono 
cidos  bajo  sccrcto  profcsionat. 


/.. ).  /r.l  S.2.  Dtbtres  dt  jut/ieia 
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()  Eil.  t;RAVK  DAÑO  PROPIO  <»  Dh  U)S  PAMIt.lAKi-.S  krOximos.  Nadic 
csta  obligado  a  dar  testimoniu  contra  si  mismo  o  conira  sus  familia- 
res  mas  allegados. 

d)  Sl  Kl.  jUKZ  NO  INTI-RRIKIA  I.KtllTIMAMKNTK  por  falta  dc  jurisdic- 
cion  o  por  excedersc  en  sus  atribuciones,  etc. 

t)  Sl  Kl.  TliSTlGO  CONOCK  INJU.STAMKNTK.  KI.  NWi(X.IO  (v.gr.,  por  ha- 
ber  abierto  y  leido  cartas  o  documentos  ajcnos). 

f)  Sl  SK  TRATA  DK  PKRSONAS  KXCLUIDAS  POR  Kl.  DKRKCMO  MIS.MO  dc  la 

obligacion  dc  prcstar  testimonio  (cf.  cn.l548ss  y  CH  1246-1247). 

815.  4.  Malicia  del  falso  testimonio.  Vamos  a  ex- 
ponerla  en  la  siguientc 

Conciu8i6n:  El  falso  tettimonio  en  juicio  es  de  auyo  pecado  mortal  y 

envueive  triple  deformidad:  perjurio,  injusticia  y  mentira. 

Sc  suponc  cn  la  conclusion  quc  ei  tcstigo  ha  prestado  previa- 
mente  juramento  de  decir  la  verdad.  En  estc  caso,  si  su  testimonio 
es  falso,  comete  trcs  pecados  distintos  y  dc  divcrsa  gravedad; 

a)  Pkrjurio,  por  la  violacion  dcl  juramcnto.  Es  sicmprc  pecado 
mortal  cuando  se  comete  a  sabiendas,  sin  quc  admita  parvedad  dc 
materia,  por  razon  de  la  gravc  injuria  que  sc  Ic  hacc  a  Dios  al  po- 
nerlc  por  tcstigo  de  una  falsedad. 

h)  Injusticia,  por  cl  daño  injusto  quc  se  le  irroga  al  projimo 
declarando  falsamente  contra  el.  Scra  pccado  grave  o  leve  segun  el 
daño  que  sc  cause.  Sc  quebranta  la  justicia  (onmutativa  con  relacion 
al  pcrjudicado,  y  la  justicia  iegal  con  relacion  al  bien  comun,  que  exi- 
ge  dcclarar  la  verdad  en  cl  juicio. 

c)  Mentira,  por  la  falsedad  testificada.  Por  cstc  capitulo,  el  pc- 
cado  cs,  dc  suyo,  levc,  a  no  scr  que  se  causc  grave  daño  al  projimo, 
cn  cuyo  caso  seria  pecado  mortal  (mcntira  perniciosa  en  materia 
gravc). 

816.  5.  Obligaci6n  de  repararlo.  Como  toda  injus- 
ticia  maniftesta,  el  falso  testimonio  Ueva  consigo  la  obliga- 
cion  de  repararlo.  Pero  en  la  practica  pueden  ocurrir  varios 
casos.  Y  asi: 

a)  El  quc  dt  buttus  fe,  por  error,  ha  prcstado  una  deciaracion 
falsa,  debe  rctractarla  o  emplcar  otro  mcdio  eficaz  para  impedir  los 
daños. 

b)  Si  proccdio  a  sabiendas  con  mala  fe,  dcbe  rcparar,  aun  con 
gravc  incomodidad  o  pcrjuicio  propio,  todo  el  daño  que  causo  in- 
justamcntc,  o  sea  la  fama  dcl  projimo  y  los  daños  materiales  quc  se 
le  siguieron  dcl  falso  testimonio. 

c)  Si  con  su  falso  testimonio  o  pcrjurio  fuc  causa  de  que  sc 
condcnara  a  mucrte  a  un  inocentc,  esta  obligado  a  desdecirse  ante  cl 
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jucE,  aunquc  con  cllo  sufra  gravc  infamia  antc  todo  cl  pucblo.  Por- 
quc  cl  dcrccho  a  la  vida  dcl  projimo  inoccntc  cs  supcrior  al  dcrccho 
a  la  propia  fama,  quc,  por  otra  partc,  la  picrdc  cl  pcrjuro  por  su 
propia  culpa. 

Oigasc  lo  mismo,  proporcionalmcntc,  si  cl  inoccntc  fuc  condc- 
nado  a  una  larga  carccl  a  causa  dcl  falso  tcstimonio.  Pcro,  si  la  con- 
dcna  fuc  a  carccl  brcvc  o  multa  pccuniaria,  podria  cl  pcrjuro  rcsar- 
cirlc  los  daños  dc  una  mancra  indirccta  sin  ncccsidad  dc  infamarsc 
a  si  mismo.  Hay  quc  tcncr  prcscntc,  cn  cada  caso,  cl  conjunto  dc 
circunstancias  para  dictaminar  sobrc  cl  proccdimicnto  mas  justo, 
discrcto  y  cftcaz  para  rcparar  los  daños  causados. 

d)  Si  en  virtud  dc  un  falso  tcstimonio  (v.gr.,  declarando  ino- 
ccntc  al  vcrdadcro  culpable)  sc  impidc  al  Estado  o  Municipio  perci- 
bir  alguna  multa  a  que  tenia  dcrecho,  debcria  el  perjuro  — en  defec- 
to  del  culpable —  restituir  al  Estado  csa  pcrdida,  al  menos  si  la  mul- 
ta  obedecia  a  daños  materiales  ya  causados  (v.gr.,  cn  un  cdificio  o 
finca  publica). 


II.  PECADOS  CONTRA  EL  HONOR  DEL  PROJIMO 

Como  hemos  indicado  mas  arriba,  los  principales  son  tres:  la 
contumelia,  la  burla  y  la  maldition.  Vamos  a  examinarlos  brcvcmcntc. 


A)  La  contumelia 

Expondremos  su  nocidn,  malicia  y  obligacion  de  repararta.  Al  final 
diremos  dos  palabras  sobre  el  perddn  de  las  injurias. 

817.  1.  Noci6n.  Sc  entiendc  por  contumelia  la  injus- 
ta  iesidn  del  honor  causada  al  projimo  en  su  misma  presencia.  Esta 
presencia  puede  ser  fisica  o  morat  (v.gr.,  su  imagen  o  rcprc- 
sentante). 

Sc  distingue  de  la  detraccion,  murmuracion  o  calumnia  en  quc 
estas  atcntan  contra  la  fama  del  projimo  ausente,  micntras  que  la  con- 
tumclia  lesiona  cl  honor  dcl  projimo  presente. 

La  contumelia  — llamada  tambicn  insulto  o  injuria  al  projimo  — 
pucde  ser  verbal  o  real,  segun  se  haga  con  palabras  o  con  signos 
equivalentcs  (v.gr.,  por  gestos  dcspcctivos,  una  bofctada,  rompien- 
do  .su  estatua  o  fotografia,  ctc.).  Suclc  provenir  dc  la  ira  (11-11,72,4). 

818.  2.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  cn  la  siguiente 

Coticluslñn:  La  contumelia  ct,  de  euyo,  pecado  mortal  contra  la  jua- 

ticia;  pero  a  vecea  puede  no  paaar  de  pecadu  venial. 


t..).  tr.l  S.2.  lUbtrrs  J*  ftttttfu 
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1.  Consta  claramcntc  la  injusticia  grave: 

a)  PoH  i.A  Sa<;iiai)a  Kscritiira.  Mc  aqui  algunos  tcxtos  inct^ui- 
vocos: 

«Todo  cl  <juc  sc  irriia  contra  su  hcrmano  scra  rco  dc  juicio;  el 
quc  lc  dijere  ‘raca’  sera  rco  antc  el  sancdrin,  y  el  que  lc  dijcrc  ‘loco’ 
sera  reo  de  la  gehenna  dc  fuego»  (Mt  5,22). 

San  Pablo  incluye  a  «los  ultrajadores»  entre  los  pccadores  a  quie- 
ncs  Dios  cntrcgo  a  su  «rcprobo  scntir»,  y  dicc  dc  cllos  quc  son  «dig- 
nos  dc  mucrtc»  (Rom  1,28-32). 

b)  PoR  LA  ra/.On  tkolCkjica.  Todo  hombrc  ticnc  dcrccho  cs- 
tricto  a  su  propio  honor,  quc  cs  un  bicn  mas  cxcclcntc  quc  tas  mis- 
mas  riquczas.  Luego,  asi  como  cl  que  roba  el  dinero  ajcno  comctc 
una  injusticia,  con  mayor  motivo  incurre  en  clla  el  que  viola  el  ho- 
nor  dcl  projimo. 

La  contumclia  con  frecuencia  lleva  anejas  otras  malicias,  ademas 
de  la  injusticia.  Y  asi,  quebranta  ta  pitdad  si  injuria  a  los  padres;  la 
religioH,  si  es  contra  Dios  o  sus  ministros,  etc.  A  vcccs  produce  esedn- 
dak,  discnsiones,  ctc.,  contra  la  coridad  fraterna. 

2.  Sin  embargo,  la  contumelia  puede  ser  simplemente 
pecado  venial: 

a)  Por  imperfection  del  acto,  o  sca  por  falta  dc  la  suflciente  advcr- 
tencia  o  consentimiento. 

b)  Por  parvedad  de  materia  (v.gr.,  una  ligera  burla  o  palabra  mal- 
sonante). 

c)  Por  folta  de  inteneidn  de  injuriar  gravemente  (v.gr.,  cuando  sc 
dice  en  broma  o  no  muy  en  serio:  «eres  un  asno»). 

d)  Por  la  condieidn  del  que  habla  o  estueha  (v.gr.,  cntre  verduleras 
o  gcntes  de  baja  educacion  no  suelcn  considerarse  injurias  graves  los 
insultos  o  frascs  soeces  quc  se  intercambian  con  frecuencia).  Tampo- 
co  suelen  ser  graves  las  injurias  de  los  padres  a  los  hijos,  dc  los 
maestros  a  sus  discipulos,  etc.,  que  tienen  por  objeto  su  correccion 
o  enmienda. 

819.  3.  Obligacibn  de  repararla.  Como  injusticia 

que  es,  la  contumelia  induce  obligacion  de  reparar  el  honor 
ultrajado,  de  manera  semejante  a  lo  que  ya  hemos  dicho  al 
hablar  de  la  detraccion. 

Notese  que,  cuando  ta  injuria  fue  pubiiea  (v.gr.,  en  presencia  de 
testigos,  por  la  prensa,  etc.),  debe  repararse  en  la  misma  forma,  ya 
que  de  otro  modo  no  quedaria  rcstablecida  la  igualdad  que  rcclama 
la  justicia  entre  ta  ofcnsa  y  su  reparacion. 

La  simple  pcticion  dc  pcrdon  constituye  suflciente  reparacion  dc 
cualquier  clasc  dc  injuria  o  contumelia. 
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820.  Escolio.  E1  perd6n  de  las  injurias.  Uno  de 
los  consejos  mas  inculcados  en  el  Evangelio  es  el  perdon  ge- 
neroso  y  total  de  las  injurias: 

«Si  alguno  tc  abofetca  cn  la  mejitla  derccha,  dalc  tambien  la  otra; 
y  at  que  quicra  litigar  contigo  para  quitarte  la  tunica,  dejale  tambien 
el  manto»  (Mt  5,39-40).  E1  mismo  Cristo  nos  dcjo  ejemplo  sublime 
al  perdonar  y  cxcusar  a  sus  vcrdugos  desdc  lo  alto  dc  ta  cruz:  «Pa- 
drc,  perdonalos,  porquc  no  sabcn  lo  quc  hacen»  (Lc  23,34). 

Pero  esta  excelente  obra  de  caridad  estrictamente  obliga- 
toria  (al  menos  en  la  disposicion  interior  del  animo,  del  que 
debe  deponerse  el  odio  y  el  espiritu  de  venganza)  no  siempre 
obliga  a  renunciar  a  toda  clase  de  reparacion  externa  por  la 
ofensa  recibida.  Escuchemos  al  Doctor  Angclico  explicando 
este  punto  en  su  lucidcz  habitual: 

«Estamos  obligados  a  tencr  cl  animo  dispuesto  a  tolcrar  las 
afrentas  si  etlo  fuese  convenientc;  mas  algunas  veces  convicnc  que 
rcchaccmos  et  ultraje  rccibido,  principalmente  por  dos  motivos.  En 
primer  termino,  por  cl  bicn  dct  que  nos  inficre  la  afrenta,  para  repri- 
mir  su  audacia  e  impcdir  quc  repita  tales  cosas  en  el  futuro,  segun 
aquet  texto  de  tos  Proverbios:  *Respondc  at  necio  como  merece  su 
necedad,  para  que  no  sc  crca  un  sabio’  (Prov  26,5).  En  segundo  lu- 
gar,  por  el  bien  de  muchas  otras  personas,  cuyo  progreso  espiritual 
podria  ser  impedido  precisamcntc  por  los  ultrajes  quc  nos  hayan 
sido  hechos;  y  asi  dice  San  Gregorio  quc  *aquellos  cuya  vida  ha  de 
servir  de  ejemplo  a  los  demas,  debcn,  si  les  es  posibte,  hacer  callar 
a  sus  detractores,  a  fin  de  que  no  dejen  de  escuchar  su  predicacion 
los  que  podrian  oirla  y  no  desprecien  la  vida  virtuosa  permanecicn- 
do  en  sus  depravadas  costumbres’»  (11-11,72,3). 

Existe,  pues,  el  derecho  natural  de  legitima  defensa  contra 
las  injurias  recibidas,  paralelo  al  derecho  de  defensa  contra  el 
injusto  agresor  de  nuestra  integridad  (isica.  Y  es  Hcito,  guar- 
dando  la  debida  moderacidn,  hacer  uso  de  este  derecho  — a 
veces  obligatoriamente —  si  razones  superiores  de  caridad, 
humildad  o  paciencia  no  lo  impiden  o  desaconsejan.  Cuando 
la  injuria  recibida  no  redunda  en  perjuicio  o  desprestigio  de 
un  lercero  (v.gr.,  de  la  familia  o  corporacidn  a  que  se  perte- 
nccc),  siemprc  cs  mas  pcrfecto  y  mcritorio  pcrdonarla  dc 
todo  cora/on  y  renunciar  en  absoluto  a  cxigir  la  reparacidn. 


l^.J.  tr.1  t.2.  Dfbert!  dt  jMttida 
B)  La  burla  o  irriaibn 
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821.  1.  Noci6n.  Sc  entiende  por  burla  o  irrision  dcl 
prdjimo  el  vicio  o  pecado  de  echar  en  cara  al  prdjimo  sus  culpas  o 
defectos  en  forma  jocosa  para  avergpn^arle  ante  los  demds. 

El  burlon  no  trata  dircctamente  dc  injuriar  al  projimo  (eso  cs 
propio  dcl  contumelioso),  sino  unicamcnte  dc  ponerle  cn  ridiculo 
antc  los  dcmas.  Claro  quc  indircctamente  cmpaña  tambicn  cl  honor 
dcl  projimo,  y  cn  cstc  sentido  la  irrision  sc  rclaciona  muy  dc  ccrca 
con  la  contumelia,  dc  la  quc  constituyc  una  subcspccic. 

Estc  fco  pccado  sc  opone  directamente  a  la  justitia  — porque 
quebranta  cl  dcrccho  dcl  projimo  al  aprccio  y  cstima  de  los  dc- 
mas —  c  indirectamcntc  a  la  earidad.  Si  cl  burlon  intentara  directa- 
mentc  cl  desprecio  dcl  projimo,  faltaria  dirccta  y  gravemcnte  a  la  ca- 
ridad. 

822.  2.  Malicia.  Santo  Tomas  advierte  expresamente 
que  la  burla,  por  su  naturale^a,  es  menos  grave  que  la  detrac- 
cion  o  la  contumelia,  porquc  no  implica  desprecio,  sino  bro- 
ma  o  juego.  Pero  a  veces  entraña  mayor  desprecio  que  la 
contumelia,  y  en  este  caso  constituye  mayor  pecado. 

EI  orden  descendente  de  gravedad  en  el  pecado  de  burla 
o  irrision  lo  cxpresa  admirablemente  Santo  Tomas  en  la  $i- 
guiente  forma; 

«La  burla  cs  un  pecado  gravc,  tanto  mas  gravc  cuanto  mayor 
res|>cto  se  dcbe  a  la  persona  sobrc  quicn  rccaiga  la  burla.  Por  consi- 
guicnte,  la  peor  de  todas  es  burlarse  dc  Dios  y  dc  las  cosas  divinas 
(pccado  gravisimo),  scgun  dicc  cl  profcta  Isaias;  *<:A  quicn  has  insul- 
tado  y  contra  quicn  has  alzado  tu  voz?’  Y  lucgo  añadc:  ‘Contra  cl 
Santo  dc  Isracl’»  (Is  37,23). 

Viene  en  segundo  tcrmino  la  burla  contra  los  padrcs,  por  lo  que 
dicc  cl  libro  dc  los  Proverbios:  «AI  quc  cscarnccc  a  su  padre  y  piso- 
tca  cl  respeto  dc  su  madre,  cucrvos  dcl  vallc  le  saqucn  los  ojos  y  dc- 
vorcnlc  aguiluchos»  (Prov  30,17). 

Ocupa  cl  tcrccr  lugar  por  su  gravcdad  la  burla  quc  rccac  sobrc 
los  justos,  porque  «cl  honor  cs  cl  prcmio  de  la  virtud»,  cn  frasc  dc 
Aristotclcs.  Y  tambicn  Job  sc  lamcnta  dc  quc  «sca  cscarnecida  la 
scncillcz  dcl  justo»  (Job  12,4).  Esta  burla  cs  muy  nociva,  porquc 
ponc  obstaculos  a  los  hombres  cn  la  practica  dcl  bicn,  segun  dice 
San  Grcgorio:  «Hay  quicnes  vcn  brotar  cl  bicn  cn  las  obras  dcl  pro- 
jimo  y  sc  aprcsuran  a  arrancarlo  cn  seguida  con  la  mano  dc  su  rc- 
pugnante  burla»  (11-11,75,2). 

La  burla  seria  pccado  venial  si  se  refiere  a  un  defecto  leve 
del  projimo  y  no  le  ocasiona  gran  rubor  ante  los  demas.  \ 
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careceria  de  toda  culpa  si  se  hiciera  de  tal  forma  (v.gr.,  por 
gracia  o  chiste  de  buen  tono)  que  el  mismo  burlado  riera  de 
buen  grado  el  ingenio  del  burlon,  sin  sentirse  ofendido  con 
su  chiste.  Escuchemos  nuevamente  a  Santo  Tomas: 

«Es  propio  dc  la  eutrapeiia,  o  bucn  humor,  cl  quc  proHramos  al- 
gun  dictcrio,  no  para  dcshonrar  o  contristar  a  aqucl  contra  quicn  sc 
pronuncia,  sino  mas  bicn  por  divcrsion  o  chanza,  y  csto  pucdc  ha- 
ccrsc  sin  pccado  si  sc  guardan  las  condicioncs  dcbidas.  Pcro,  si  al- 
guicn  no  vacila  cn  contristar  a  la  pcrsona  objcto  de  la  burla  con  tal 
dc  provocar  la  risa  cn  los  otros,  csto  cs  vicioso  y  no  puede  haccrse 
sin  pecado»  (11-11,72,2  ad  1). 

C)  La  maldicion 

823.  1.  Nocidn.  En  el  sentido  en  que  la  tomamos 

aqui,  la  maldicion  consiste  en  invocar  un  mai  contra  alguien,ja  en 
forma  imperativa,ya  optativa. 

La  idea  dc  maidicion  dcriva  dc  su  mismo  sentido  verbal:  maium 
dicere,  dccir  mal  contra  otro.  Pcro  pucdcn  distinguirse  cuatro  moda- 
lidadcs  distintas:  enunciativa,  causativa,  imperativa  y  optativa  (cf.  II- 
11,76,1). 

a)  Enun’CIativa  cs  aqueUa  maldicion  quc  se  limita  a  habiar  mai 
dcl  projimo  (v.gr.,  sacando  a  relucir  sus  defectos),  sin  dcscarlc  nin- 
gun  daño  o  castigo.  Coincidc  con  los  pccados  dc  palabra  contra  el 
projimo,  que  hemos  examinado  mas  arriba  (murmuracion,  calumnia, 
etcetcra). 

b)  Causativa  cs  la  maldicion  quc  producc  o  causa  un  daño  real 
a  la  criatura  sobre  quicn  recae.  Es  propia  de  Dios,  cuya  palabra  cau- 
sa  lo  quc  significa.  La  us6  cl  mismo  Cristo  al  maldccir  a  la  higucra 
csteril,  que  «se  seco  al  instante»  (Mt  21,19).  Pero  sc  ha  de  advertir 
que  Dios  no  pucdc  ser  causa  dcl  mal  de  culpa  o  del  pecado,  por  lo 
quc  las  maidiciones  quc  lanzaron  los  profetas  en  nombrc  de  Dios  con- 
tra  los  pecadores  (en  las  quc  parecian  pedir  a  Dios  quc  les  cegara  y 
endurccicra  cada  vez  mas  con  cl  fin  de  castigarlos  despues  scvera- 
mcnte  cn  cl  inficrno)  han  dc  cntenderse  — teniendo  cn  cucnta  cl 
tono  y  ge'nero  literario  dc  las  cxpresiones  biblicas —  como  mcras  per- 
mtsiones  y  anuncios  divinos  dc  la  obstinacion  dc  aqucllos  pccadorcs  y 
del  castigo  quc  sufririan  por  ella;  jamas  cn  cl  scntido  de  quc  Dios 
lcs  ccgara  y  cndurccicra  dc  hccho  cl  corazbn  para  quc  sc  cntregaran 
con  mayr>r  descnfrcno  al  pecado. 

c)  ImpI'.rativa  cs  aquclla  maldicion  por  la  quc  sc  manda  a  otro 
causar  un  daño  a  un  terccro.  f%s  la  primcra  dc  ias  nueve  formas  dc 
crKfpcraciñn  al  mal  (mandante)  quc  hcmns  cxaminado  cn  su  lugar 
corrcspondientc  (cf.  n.553  y  765).  Qucbranta  la  justicia  y  la  caridad. 
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d)  Optativa  cs  aquctla  maldicion  quc  desea  al  projimo  algun 
nrial  tn  tnanto  mal.  F-n  cstc  sentido  sc  oponc  dircctamentc  a  la  justicia 
y  a  la  caridad;  pero  podria  no  envolvcr  desorden  ni  pccado  a))çuno, 
cuando  cl  mal  quc  sc  lc  dcsea  al  projimo  no  tienc  razon  de  mal,  sino 
dc  bicn  (v.gr.,  cuando  se  desca  cl  ca^tigo  dcl  culpablc  para  quc  se 
enmicnde  y  emprenda  una  vida  honrada). 

824.  2.  Malicia.  Vamos  a  precisarla  en  dos  conclu- 

siones: 

Conclu8i6n  1.*:  La  maldici6n  propia  y  formal  ca  pecado  de  suyo  grave 

contra  la  juaticia  y  la  caridad,  pero  a  veces  puede  no  pasar  de  peca- 

do  venial. 

Consta  expresamente: 

a)  PoR  LA  Sagrada  Escritura.  Los  textos  son  innu- 
merables.  He  aqui  algunos  por  via  de  muestra: 

«Quien  maldiga  a  su  padre  o  a  su  madre,  sea  castigado  con  la 
muerte;  caiga  su  sangrc  sobrc  el»  (Lcv  20,9). 

«Quienquiera  que  maldijesc  a  su  Dios,  llevara  sobrc  si  su  iniqui- 
dad;  y  quicn  blasfemase  el  nombre  de  Yahvch,  sera  castigado  con  la 
mucfte»  (Lev  24,15). 

San  Pablo  cnumera  a  los  malduientes  cntre  los  pccadorcs  que  me- 
recen  la  exclusion  del  reino  de  Dios  (1  Cor  6,10). 

h)  PoR  LA  razCn  teolDgica.  Escuchcmos  al  Doctor 
Angclico: 

«La  maldicion  dc  que  ahora  tratamos  aqui  es  aquella  que  consis- 
te  en  invocar  un  mal  contra  alguien,  ya  cn  forma  imperativa,  ya  op- 
tativa.  Pero  querer  el  mal  de  otro  o  mandar  que  se  le  inficra  es 
opuesto  de  suyo  a  la  caridad,  por  la  cual  amamos  al  projimo  y  que- 
rcmos  su  bicn.  Por  cllo,  segun  su  propio  genero,  cs  pccado  mortal, 
y  tanto  mas  grave  cuanto  mas  obligados  estamos  a  amar  y  rcveren- 
ciar  a  la  persona  a  quien  maldigamos.  Dc  ahi  que  estc  escrito  en  el 
Levitico;  «E1  que  maldijese  a  su  padre  y  a  su  madre,  sca  muerto» 
(Lev  20,9). 

Sin  embargo,  pucdc  ocurrir  que  proferir  una  palabra  de  maldi- 
cion  sca  solo  pecado  venial,  ya  por  la  p»cqucñez  dcl  mal  que  uno  de- 
sce  a  otro  al  maldecirle,  ya  tambien  por  los  scntimientos  dcl  que 
proftcre  talcs  palabras  de  maldicion,  cuando  lo  hace  por  ligereza  o 
cn  broma  o  por  algun  aturdimiento,  porquc  los  pecados  de  palabra 
sc  valoran  principalmcnte  por  los  scntimicntos  o  intencion  dcl  agen- 
tc»  (11-11,76,3). 

En  la  maldicion  imperativa,  quc  produce  de  hccho  un 
daño  al  projimo,  ademas  del  pecado  contra  la  caridad,  se  co- 
mctc  otro  dc  injustUia,  que  obliga  a  la  reparacion. 
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E1  orden  desccndente  dc  gravcdad  cn  cl  pccado  dc  maldicion  cs 
el  siguiente: 

a)  CoNTRA  Dios.  Pccado  gravisimo,  quc,  si  cnvuclvc  odio  o 
aversion  a  Dios,  constituye  cl  mayor  dc  todos  los  pecados  quc  se 
pucden  comcter. 

b)  CoNTRA  Los  PADRKS,  quc  sc  oponc  a  la  piedad  y  cra  castigado 
cn  la  Antigua  Ley  con  la  pcna  dc  mucrtc  (Lcv  20,9). 

e)  CoNTRA  Los  SUPF.RIORES,  quc  sc  oponc  a  la  virtud  dc  la  obstr- 
vancia. 

d)  CoNTRA  Los  demAs  PRbjiMos,  cn  mayor  o  menor  escala  segun 
su  dignidad  y  proximidad  a  nosotros. 

e)  CoNTRA  LAS  CRiATURAS  iRRACioNALES  (lluvia,  vicnto,  granizo, 
etcetera).  Si  se  las  maldijera  en  cuanto  criaturas  o  instrumcntos  de 
Dios,  seria  un  pecado  gravisimo.  Si  se  las  maldice  tan  solo  por  el 
daño  quc  pueden  causar,  cs  ocioso  y  vano  — ya  quc  no  han  de  su- 
frir  ningun  daño  por  nuestra  maidicion —  y,  por  consiguiente,  Uici- 
to  (11-11,76,2). 

Conclusiñn  2.*:  En  difercntes  aspectoa,  la  maldicidn  del  prñjimo  ea  ma> 

yor  y  menor  pecado  que  la  deiracciñn  del  mismo. 

He  aqui  la  cxplicacion  de  Santo  Tomas: 

«En  igualdad  de  circunstancias,  cs  mas  grave  inferir  un  pcrjuicio 
que  dcsearlo  simplcmente.  De  ahi  que  la  detraccion  (que  infiere  un 
daño  real  a  la  fama  del  projimo)  es  pccado  mas  grave  que  la  maldi- 
cion  expresada  cn  forma  dc  simple  deseo.  Pcro  la  maldicion  formu- 
lada  en  forma  imperativa  tiene  valor  de  causa,  y  en  estc  sentido  pue- 
de  ser  mas  grave  que  la  detraccion,  si  infiere  un  daño  mayor  que  la 
denigracion  de  la  fama,  o  mas  leve,  si  cl  daño  es  menor. 

Estos  cxtrcmos  deben  valorarse  segun  lo  quc  formalmentc  pcrte- 
nece  a  la  esencia  de  estos  vicios.  Sin  embargo,  hay  que  tener  en 
cuenta  otras  circunstancias  accidentales  que  pueden  aumentar  o  dis- 
minuir  la  gravcdad  de  dichos  pccados»  (11-11,76,4). 


TRATADO  11 


Los  deberes  familiares 


(Cuarto  prccepto  del  Decalogo) 

«Honra  a  tu  padrc  y  a  tu  madrei»  (Ex  20,12) 

Examinados  ya  los  dcberes  para  con  cl  projimo  en  su  aspecto  in- 
dividual,  nos  correspondc  estudiar  ahora  los  relativos  a  la  familia, 
segun  el  plan  anunciado  (cf.  cn.7).  Constituyen  la  materia  principal 
del  cuarto  mandamiento  del  decalogo. 

Los  dcberes  familiares  giran  en  tomo  a  dos  virtudes  fundamenta- 
les:  la  (aridad  y  la  pitdad  (virtud  derivada  o  parte  potcncial  de  la  jus- 
ticia),  con  algunas  otras  complementarias,  tales  como  la  observancia, 
la  obtdiencia,  la  fidelidad,  etc. 

Estudiados  ya  los  deberes  de  caridad  al  hablar  del  projimo  en 
general  (cf.  n.516ss),  vamos  a  examinar  ahora  los  rclativos  a  la  vir- 
tud  de  la  piedad  con  sus  anejas  y  derivadas. 

Para  proceder  ordenadamcntc  y  con  la  mayor  claridad  posible, 
dividiremos  la  matcria  en  dos  capitulos.  En  el  primero  estudiarcmos 
brcvemcnte  las  virtudes  de  la  pitdad  y  de  la  observancia  (con  sus  derl- 
vadas,  duiia  y  obediencia),  que  fundamcntan  los  debercs  familiarcs.  Y 
en  el  segundo  expondremos  estos  mismos  debercs  con  relacion  a  los 
cinco  micmbros  que  constituyen  o  integran  la  familia  natural  y  cris- 
tiana:  tsposos,  padrts,  hijos,  hermanosy  sirvientes. 


CAPITULO  I 

La  piedad  y  la  observancia 

Como  acabamos  de  decir,  son  estas  las  virtudes  que  fundamen- 
tan  los  dcbcrcs  familiarcs  y  cuyo  conocimiento  previo  sc  impone  nc- 
ccsariamente.  Dividimos  cl  capitulo  cn  dos  articulos,  correspondien- 
tes  a  cada  una  de  esas  dos  virtudes,  con  sus  derivadas  correspon- 
dientes. 
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ARTICULO  I 


La  virtud  de  la  piedad 

825.  \.  Naturaleza.  La  palabra  piedad  se  puede  em- 

plear  en  muy  diversos  sentidos:  a)  como  sinonimo  de  devo~ 
don,  religiosidad,  entrega  a  las  cosas  del  culto  de  Dios:  y  asi 
hablamos  de  pcrsonas  piadosas  o  devotas;  b)  como  equivalente 
a  compasion  o  misericordia;  y  asi  dccimos:  «Señor,  tened  pie~ 
dad  de  nosotros»;  c)  para  designar  una  virtud  especial  deriva- 
da  de  la  justicia:  la  virtud  de  la  piedad,  que  vamos  a  estudiar 
en  seguida;  y  d)  aludiendo  a  uno  de  los  siete  dones  del  Espi- 
ritu  Santo:  el  don  de  piedad. 

Como  virtud  especial,  derivada  de  la  justicia,  puede  defi- 
nirse:  Un  hdbito  sobrenatural  que  nos  inclina  a  tributar  a  los  padres, 
a  la  patria  y  a  todos  los  que  se  relacionan  con  elios  el  honory  servicio 
debidos  (11-11,101,3). 

E1  objcto  materiai  dc  csta  virtud  lo  constituycn  todos  los  actos 
dc  honor,  rcvcrcncia,  scrvicio;  ayuda  matcrial  o  cspiritual,  ctc.,  quc 
sc  tributan  a  los  padrcs,  a  la  patria  y  a  todos  los  consanguincos. 

E1  motivo  dc  cstos  actos  cs  porquc  los  padrcs  y  la  patria  son  el 
principio  secundario  de  nuestro  ser  y  gobernacion  (101,3).  A  Dios,  como 
primer  principio  de  ambas  cosas,  sc  lc  dcbc  cl  culto  espccial  quc  lc  tri- 
buta  la  virtud  dc  la  rcligion '.  A  los  padrcs  y  a  la  patria,  como  prin~ 
cipios  secundarios,  se  Ics  debc  el  culto  cspcciat  de  la  virtud  de  la  pie- 
dad.  A  los  consanguincos  sc  les  debe  tambien  cstc  mismo  culto,  cn 
cuanto  que  proceden  dc  un  mismo  tronco  comun  y  se  reflejan  en 
cllos  nucstros  mismos  padres  (101,1). 

Segun  csto,  cl  sujeto  sobre  quicn  rccaen  los  debcrcs  dc  la  piedad 
cs  tripTc: 

a)  Los  padres,  a  los  quc  sc  rcficrc  principalmente,  porquc  cllos 
son,  dcspues  de  Dios,  los  principios  dc  nucstro  ser,  educacion  y  go- 
bicrno. 

b)  patria,  porquc  tambien  clla  cs.  cn  cicrto  scntido,  princ' 
pir>  dc  nucstro  ser,  cducacion  y  gobierno,  cn  cuanto  quc  proporcio- 
na  a  los  padrcs  y  por  mcdio  de  ellos  a  nosotros-  multitud  dc 
cosas  nccesarias  o  convcnicntes  para  cllo.  l'.n  clla  cstan  comprcndi- 
dos  todos  los  compatriotas  y  amigos  dc  nucstra  patria.  E1  patriotis- 
mo  bicn  cntcndido  cs  una  vcrdadcra  virtud  cristiana. 


*  fUio  c%  cirrtr»  contiilcrimlo  a  Oioii  unicimcntc  como  a  nuctiro  i.rt^uler,  primcr 
Prinripi^*  <lc  rod<»  ruanto  cxiMc.  Pcro  cn  cuanio  noa  ha  clcvado  por  la  ^racia  a  la  catc- 
(ic  hyot  tyyot  ajofi/tpot,  Dioa  ca  nucttro  vcnladcro  /Wrr,  y  cn  ciitc  acniiclo  tcncmot 
€ttr\  r.l  vrr<liilcr<»t  (lcltcrci  <lr  pitdatl  {c(,  101,3  a<l  2). 
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c)  Im  (onsanj^mnfos,  [>nri|uc,  iiunquc  nn  scan  principio  dc  nucs 
trn  scr  y  gobiernn,  cn  ellns  c.stan  rcprcscniadns,  dc  al){un  modo, 
nuestros  mismos  padrcs,  ya  que  todos  proccdcmos  dc  un  mismo 
tronco  comun.  Por  cxicnsion  sc  puedcn  considcrar  como  paricntes 
los  quc  forman  como  una  misma  familia  cspiritual  (v.gr.,  los  micm 
bros  de  una  misma  ordcn  rcligiosa,  quc  llaman  «padre»  comun  al 
fundador  de  la  misma). 

Por  donde  sc  vc  cjue  la  piedad  es  una  virtud  distinta  de  las 
virtudes  afincs,  tales  como  la  caridad  hacia  el  projimo  y  la  Jus- 
ticia  legal.  Se  distinguc  dc  la  primera  en  cuanto  que  la  picdad 
se  funda  en  la  estrechisima  union  quc  resulta  de  un  mismo 
tronco  o  estirpe  familiar  comun,  mientras  que  la  caridad  se  funda 
cn  los  lazos  que  unen  con  Dios  a  todo  el  ge'nero  humano.  Y  la 
picdad  para  con  la  patria  se  distingue  de  la  justicia  legal  en 
que  esta  ultima  se  relaciona  con  la  patria  considerando  el 
bien  de  la  misma  como  un  bien  comun  a  todos  los  ciudadanos, 
mientras  que  la  piedad  la  considcra  como  principio  secunda- 
rio  de  nuestro  propio  ser.  Y  por  cuanto  la  patria  conserva  siem- 
pre  este  segundo  aspecto  con  relacion  a  nosotros,  hay  que 
concluir  que  cl  hombrc,  aunque  viva  lejos  de  su  patria  y  haya 
adquirido  carta  de  naturaleza  cn  otro  pais,  esta  obligado 
siempre  a  conscrvar  la  piedad  hacia  su  patria  de  origen,  mien- 
tras  que  ya  no  esta  obligado  a  los  debcres  procedentes  de  la 
justicia  legal,  por  cuanto  ha  dejado  de  ser  subdito  del  gobier- 
no  de  su  patria. 

Siendo  la  piedad  una  virtud  espedai,  hay  quc  concluir  que  los  pe- 
cados  quc  sc  comctan  contra  clla  son  tambien  pccados  especiaies,  que 
hay  quc  dcclarar  cxpresamente  cn  confesion.  Y  asi,  golpear  o  mal- 
tratar  al  padre  o  a  la  madrc  es  un  pecado  especial  contra  la  picdad 
distinto  y  mucho  mas  grave  que  golpcar  a  un  hombre  extraño.  Algo 
semcjante  hay  que  decir  de  los  pecados  que  se  cometan  contra  la  pa- 
tria  en  cuanto  tal  y  contra  los  paricntes  o  consanguineos. 

826.  2.  Pecados  opuestos.  A  la  piedad  familiar  se 

oponen  dos,  uno  por  exceso  y  otro  por  defecto.  Por  exceso  se 
oponc  el  amor  exagerado  a  los  parientes  (101,4),  que  impulsara 
a  dejar  incumplidos  deberes  mas  altos  que  los  debidos  a  ellos 
(v.gr.,  el  que  renuncia  a  seguir  su  vocacion  rcligiosa  o  saccr- 
dotal  por  cl  unico  motivo  dc  no  disgustar  a  su  familia).  Y 
por  defecto  se  opone  la  impiedad  familiar,  quc  desatiende  los 
dcbcrcs  de  honor,  revcrcncia,  ayuda  economica  o  espiritual, 
etcctera,  pudiendo  y  dcbiendo  cumplirlos. 
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A  la  piedad  para  con  la  patria  se  opone  por  exceso  el  nacio- 
nalismo  exagerado,  que  desprecia  con  palabras  u  obras  a  todas 
las  demas  naciones;  y  por  defecto,  el  cosmopolitismo  de  los 
hombres  sin  patria,  que  tienen  por  santo  y  seña  el  viejo  ada- 
gio  de  los  paganos;  «Ubi  bene,  ibi  patria». 


ARTICULO  II 
Lz  virtud  de  la  observancia 


827.  1.  Naturaleza.  La  observancia  es  otra  parte  po- 

tencial  de  la  virtud  de  la  justicia  que  tiene  por  objeto  regular 
las  relaciones  de  los  inferiores  para  con  los  superiores,  excep- 
to  cuando  estos  superiores  sean  Dios,  los  padres  o  las  autori- 
dades  que  gobiernan  en  nombre  de  la  patria,  cuya  regulacion 
pertenece  a  las  virtudes  de  la  religion  y  de  la  piedad. 

Puede  definirse  con  Santo  Tomas:  Aqttella  virtud  por  la 
cual  ofrecemos  culto  y  honor  a  las  personas  constituidas  en  dignidad 
(11-11,102,1). 

Cualquier  persona  constituida  en  alguna  verdadera  digni- 
dad  es  merecedora,  por  ese  mismo  hecho,  de  nuestro  respeto 
y  veneracion.  Y  asi,  el  siervo  debe  respetar  a  su  señor,  el  sol- 
dado  a  su  capitan,  el  subdito  al  prelado,  el  joven  al  anciano, 
el  discipulo  a  su  maestro.  Ahora  bien:  esta  actitud  habitual, 
respetuosa  y  sumisa  hacia  los  que  nos  aventajan  en  alguna  ex- 
celencia  o  dignidad  procede  cabalmente  de  la  virtud  de  la  ob- 
servancia. 

Santo  Tomas  advierte  que  a  las  personas  constituidas  en 
dignidad  se  les  debe  honor  y  culto.  Honor,  por  razon  de  su  ex- 
celencia,  y  culto,  obediencia  o  servicio,  por  razon  del  oficio 
de  gobierno  que  tengan  sobre  nosotros  (102,2).  Por  eso  se 
debe  honor  a  cualquier  persona  excelente,  pero  obediencia  o 
servicio  solo  a  los  que  tengan  gobierno  o  jurisdiccion  sobre 
nosotros  (ad  3). 

2.  Divisidn.  La  observancia  sc  divide  en  dos  partes  o 
cspccics:  la  dulia  y  la  obediencia.  Vamos  a  cstudiarlas  breve- 
mcnte. 
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828.  Como  indica  su  mismo  nombrc  (dcl  gricgo  io’^/.eta 
=  scrvidumbrc),  la  dulia  cn  sentido  estricto  consiste  cn  cl 
honor  y  rcverencia  que  el  siervo  debc  a  su  señor.  scntido 
mas  amplio  significa  el  honor  que  se  debc  a  cualquier  perso- 
na  constituida  en  dignidad.  Y  en  sentido  recibido  comun- 
mente  por  cl  uso  de  ia  Iglesia  significa  el  culto  y  vcneracion 
que  sc  debe  a  los  santos,  que  gozan  ya  en  cl  ciclo  de  la  eterna 
bienaventuranza.  A  la  Santisima  Virgen,  por  razon  dc  su  ex- 
celencia  sobre  todos  los  santos,  sc  le  debe  cl  culto  llamado  de 
biperdulia  (o  sea,  mas  que  dc  simple  dulia).  Y  a  San  Josc,  el 
dc  protoduUa  (o  sea,  el  primero  entre  los  de  dulia). 

En  su  acepcion  filosofica,  el  culto  de  dulia  supone  siem- 
pre  alguna  superioridad  o  excelencia  en  la  persona  honorifi- 
cada.  Aunque  no  es  menester  que  sea  mas  excelente  que  el 
que  lo  ofrece,  con  tal  que  tenga  aiguna  superioridad  sobre 
otros  (y  asi,  el  general  honra  al  capitan  cn  cuanto  supcrior  al 
simple  soldado)  o  sobre  el  mismo  en  algun  aspecto  particular 
(y  asi,  el  principe  honra  a  su  profesor  cn  cuanto  tal)  (103,2). 

E1  honor  o  culto  que  se  lc  debe  a  Dios  (latria)  puede  ser 
meramentc  interior,  ya  que  El  conoce  perfectamentc  los  mo- 
vimientos  de  nuestro  corazon.  Pero  el  debido  a  los  superiores 
humanos  tiene  que  manifestarse  de  algun  modo  por  algun 
signo  exterior  (palabra,  gesto,  etc.),  porque  hay  que  honrarles 
no  solamente  ante  Dios,  sino  tambien  ante  los  hombres 
(103,1). 


B)  La  obediencia 

829.  1.  Naturaleza.  Segun  Santo  Tomas,  la  obedien- 

cia  es  una  virtud  moral  que  hace  pronta  la  voluntad  para  ejecutar  los 
preceptos  del  superior  (11-11,104,2  ad  3).  Por  precepto  no  se  en- 
tiende  solamentc  el  mandato  riguroso  que  obiigue  a  culpa 
grave,  sino  tambien  la  simple  voluntad  del  superior  manifes- 
tada  al  exterior  cxpresa  o  tacitamente.  Y  tanto  mas  perfecta 
sera  la  obediencia  cuanto  mas  rapidamente  se  adelante  a  eje- 
cutar  la  voluntad  entendida  del  superior  aun  antes  de  su 
mandato  exprcso  (104,2). 

«No  crca  cl  lcctor  quc  solo  soo  objcto  dc  obcdicocia  los  prcccp- 
tos  dc  los  supcriorcs  rcgularcs  para  coo  sus  rcligiosos,  quc  con  voto 
Sfdcmnc  sc  han  obligado  a  cllos;  porquc  talcs  son  tambicn  los  man- 
datos  dc  los  principcs  para  con  sus  subditos,  dc  los  padrcs  para  con 
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sus  hijos,  dc  los  maridos  para  con  sus  mujcrcs,  dc  ios  amos  para  con 
sus  criados,  dc  los  capitanes  para  con  sus  soldados,  dc  los  sacerdotes 
para  con  los  seglarcs;  y  tales,  cn  suma,  son  las  ordcnes  dc  cualquiera 
quc  tienc  legitima  autoridad  para  prcscribirlas;  con  tal,  cmpcro,  quc 
csos  preceptos  no  traspasen  la  csfcra  dc  las  cosas  a  quc  sc  exticnde 
la  autoridad  de  quicn  las  impone»^. 

E1  fundamento  de  la  obediencia  es  la  autoridad  del  superior, 
recibida  directa  o  indirectamente  de  Dios.  En  realidad  es  a 
Dios  a  quien  se  obedecc  en  ia  persona  del  legitimo  superior, 
ya  que  toda  potestad  viene  de  Dios  (Rom  13,1).  Por  eso  aña- 
de  San  Pablo  que  quien  resiste  a  la  autoridad,  resiste  al  mis- 
mo  Dios  (ibid.,  13,2). 

Si  se  ejecuta  exteriormente  lo  mandado  por  el  superior, 
pero  con  rebeldia  interior  en  el  entendimiento  o  en  la  volun- 
tad,  la  obedicncia  es  puramente  material  y  no  es  propiamente 
virtud,  aunque  sea  suficiente  para  no  quebrantar  el  voto  de 
obediencia  con  que  acaso  este  ligado  el  subdito;  y  cuando  se 
obedece  interior  y  exteriormcnte  precisamente  porque  se  trata  de 
algo  preceptuado  por  el  superior,  ia  obediencia  se  llama  formal  y 
es  un  excelente  acto  de  virtud. 

830.  2.  Excelencta.  La  obediencia  es  una  virtud  me- 
nos  perfecta  que  las  teologales,  como  es  evidente.  Por  parte 
de  su  objeto  cs  inferior  incluso  a  algunas  virtudcs  morales 
(v.gr.,  la  religion,  que  esta  mas  cerca  de  Dios).  Pero  por  par- 
te  dc  lo  que  se  sacrtfica  o  inmola  ante  Dios  es  la  primera  y  mas 
excelente  de  todas  las  virtudes  morales,  ya  que  por  las  demas 
se  sacrifican  los  biencs  exteriores  (pobreza)  o  los  corporales 
(castidad)  o  cicrtos  bienes  del  alma  inferiores  a  la  propia  vo- 
luntad,  que  es  lo  que  inmola  y  sacrifica  la  virtud  de  la  obc- 
diencia  (104,3).  Por  cso  Santo  Tomas  no  vacila  en  afirmar 
que  cl  cstado  religioso,  en  virtud  principalmente  del  voto  de 
obediencia,  es  un  verdadero  holocausto  que  se  ofrece  a  Dios^. 

831.  3.  Grados  de  obediencia.  Son  clasicos  los  tres 
principales  grados;  a)  simple  ejecucion  exterior;  b)  someti- 
miento  interior  de  la  voluntad;  c)  rcndida  sumision  dcl  mis- 
mo  juicio  interior. 

La  cxposicion  y  comcntario  dc  estos  grados  pertencce 
mas  bien  a  la  teologia  ascctica. 


^  V  AtAMf.i.l.J,  Oirffforh  a.7  n.263.  (]f,  IMI, 11)5,4. 

^  rj  ir  IJ.18fi,7  8. 
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832.  4.  Pecados  opuestos.  A  la  obediencia  se  opo- 

nen  dos  pecados:  uno  por  exceso  y  otro  por  defecto. 

a)  Pt>R  Kxr.KSO  sc  opone  cl  strviUsmo  o  lacayismo,  quc  consistc 
en  una  dcsordenada  adhesion  a  la  autoridad  de  alguien  que  impulsa 
a  obcdcccric  incluso  cn  lo  indiscrcto  o  ilicito. 

h)  PoR  DKFK.CTO  sc  oponc  la  desobeditntia,  <juc  pucdc  scr  material, 
y  va  implicita  cn  cualquier  pccado,  o  formal,  tjue  supone  desprecio 
de  io  mandado  o  del  quc  lo  manda.  Hay  dcsprccio  formal  cuando 
la  voluntad  se  niega  a  obcdcccr  lo  mandado  precisamentt  porque  csta 
mandado.  No  lo  habria  si  dcjara  dc  obcdecer  unicamcntc  por  flaque- 
2a,  ncgligcncia,  ctc.,  pero  no  precisamente  por  estar  mandado. 

E1  dcsprecio  formai  dc  la  eosa  mandada  cs  dc  suyo  pccado  mortal, 
pero  admite  parvedad  dc  materia  (v.gr.,  cuando  sc  la  dcsprecia  por 
crecrla  dc  poca  monta).  Pcro  cl  desprecio  formai  dc  la  autoridad  dei 
superior  quc  lo  mando  es  siemprc  pccado  mortai  y  no  admite  parvc- 
dad  de  materia  (aunque  sc  tratc  dc  una  cosa  de  suyo  leve  o  de  poca 
importancia),  por  la  grave  injuria  que  se  irroga  a  la  autoridad  legiti- 
ma,  despreciandola  prccisamcnte  en  cuanto  tal,  ya  quc  toda  autori- 
dad  legitima  viene  dc  Dios  y  a  E1  lc  representa.  Por  eso  dice  San 
Pablo  quc  quitn  resiste  a  ia  autoridad  resiste  a  ia  disposieion  de  Dios,y  ios 
que  la  resisten  se  atraen  sobrt  si  ia  eondenacibn  (Rom  13,2). 

Cuando  no  envuelve  desprecio  formai,  el  pecado  de  desobedien- 
cia  admite  parvedad  de  materia  y  puede  ser  simplcmente  venial.  En 
general  hay  que  decir  quc  el  pccado  dc  desobediencia  cs  tanto  mas 
grave  cuanto  mayor  sea  la  dignidad  del  superior  quc  manda  y  ma- 
yor  cl  prcccpto  quebrantado. 

CAPITULO  II 
Los  deberes  familiares 

Como  ya  dijimos  al  principio  de  cste  tratado,  examinaremos 
ahora  los  deberes  familiares  cn  torno  a  los  cinco  micmbros  quc 
constituyen  la  familia  cristiana:  esposos,  padres,  hijos,  htrmanos  y  sir- 
vientes. 


ARTICULO  1 
Los  esposos 

Hablaremos  dc  los  dcbcrcs  mutuos  dc  los  csposos  y  dc  los  pro- 
pios  dcl  varon  y  de  la  mujer. 

833.  1.  Deberes  mutuos.  Adcmas  dc  los  deberes  de 

justicia  relativos  a  la  administracidn  dc  los  bicnes,  dc  los  que 
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ya  hcmos  hablado  cn  su  lugar  corrcspondicntc  (n. 622-623),  y 
dc  los  rclativos  al  debito  conyugal  y  a  la  mutua  fidelidad,  cjue 
examinaremos  al  hablar  dcl  sacramcnto  del  matrimonio  (en  cl 
segundo  volumen  de  la  obra),  existcn  trcs  debcres  fundamcn- 
tales  que  obligan  a  los  conyuges  por  derccho  natural  y  divi- 
no:  amor,  ayuda  y  cohabitacion. 

a)  Amor.  Ha  dc  scr  muy  sinccro  c  intcnso,  porquc,  asi  como 
por  cl  vinculo  matrimonial  sc  han  hccho  corporalmcntc  una  sola 
carnc  (Mt  19,5),  dcbcn  constituir  cspiritualmcntc  un  solo  corazon. 
Por  cso  San  Pablo  cxhorta  rcpctidas  vcccs  cn  sus  cpistolas  a  cstc 
mutuo  amor  dc  los  conyugcs  cntrc  si.  Hc  aqui  algunos  tcxtos  hcr- 
mosisimos: 

«Vosotros  los  maridos  amad  a  vucstras  mujcrcs  como  Cristo 
am6  a  la  Iglcsia  y  sc  cntrcgo  por  clla...  Los  maridos  dcben  amar  a 
sus  mujcrcs  como  a  su  propio  cucrpo.  E1  quc  ama  a  su  mujcr,  a  si 
mismo  sc  ama,  y  nadic  aborrccc  jamas  su  propia  carnc,  sino  quc  la 
alimcnta  y  la  abriga,  como  Cristo  a  la  Iglcsia»  (Ef  5,25-29). 

«Por  lo  dcmas,  amc  cada  uno  a  su  mujcr,  y  amcla  como  a  si  mis- 
mo,  y  la  mujcr  rcvcrcncic  a  su  marido»  (Ef  5,33). 

«Las  mujcrcs  cstcn  somctidas  a  los  marfdos,  como  convicnc,  cn 
cl  Scñor.  Y  vosotros,  maridos,  amad  a  vucstras  mujcrcs  y  no  scais 
duros  con  cllas»  (Col  3,18). 

Estc  amor  no  ha  dc  scr  solamcntc  afectivo  o  scntimcntal,  sino 
tambicn  efectivo  y  practico.  En  cuanto  afectivo,  no  dcbe  fundarse  cn 
la  simple  belleza  corporal,  que  sc  marchita  muy  pronto;  ni  en  los 
medios  de  fortuna,  posicion  social,  etc.,  que  nada  añaden  a  las  cuali- 
dades  personales,  sino  en  las  dotcs  pcrmanentcs  dcl  alma,  principal- 
mcntc  en  la  virtud  y  en  la  noblcza  dcl  corazon.  Y  en  cuanto  efectivo, 
ha  de  traducirse  en  la  mutua  ayuda  en  las  necesidades,  cn  sobrelle- 
var  reciprocamente  las  cargas,  cn  cvitar  cl  propio  egoismo,  las  pala- 
bras  injuriosas,  los  altercados  domesticos,  la  dureza  cn  el  trato  y,  so- 
bre  todo,  los  cclos  infundados,  que  son  la  ruina  de  la  paz  conyugal. 

b)  Ayuda.  La  mutua  ayuda  y  consuelo  dc  los  conyuges  cs 
uno  de  los  fmes  dcl  matrimonio,  dispuesto  y  ordcnado  por  el  mis- 
mo  Dios  cuando  dijo  cn  el  paraiso  tcrrenal:  bio  es  hueno  que  el  homhre 
este’  solo,  voy  a  hacerie  una  ayuda  semejante  a  el  (Gen  2,18).  aunquc  cs 
falsisimo  como  ha  declarado  la  Iglesia  repetidas  veces  ’  —  que  el 


'  tlc  «jjul,  entrc  «nrftii  mil  iciiiimonift».  U  rntumla  ilcrlaracion  tle  Pict  XM  cn  iiu  ptc- 
cncrcbca  .S^fra  pirj^iñt/as,  ilcl  25  dc  mar/o  tlc  V)5A: 

«l'.t  prccivi,  jKir  unifi.  afrrmar  Cfinui  claramcnic  cniicña  la  Iglci^ia  i^uc  la  aania 
virj(inifiad  c«  ma«  cxcclcnic  t|uc  cl  marrlmfmifi.  Va  nucntrfi  (iivino  Rcdcntor  la  hahla 
acfm%C)adfi  a  diaripulna  cfimfi  inMiiuto  dc  vida  n\z%  pcrt'ccta  (Mt  1^.1012);  v  cl 
ap//tiol  San  Pahlfi,  at  hahlar  dcl  padrc  (|uc  da  cn  mainmonio  a  hi|a«  dicc:  }ia%'r 
pcrf#  cn  %c^uida  añadc:  Mat  #/  aut  no  ia  da  tn  matrimomo  hare  mejor  (I  (!or  C!UC 

mitfrui  Ap/iafot.  romparandfi  cl  mairimfmio  cfin  la  virginidad.  cxprc%a  %u  pcnsamicnio 
mi%  dc  una  vcx.  y  ci^cialmcnic  con  cfiaa  palahrai:  Afr  a/exrana  tjae  /mxeis  toeks  ta/es  como 
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matriinonic)  sca  et  cstado  mas  pcrfccto  a  quc  ct  hombrc  puede  aspi- 
rar,  como  si  sc  tratara  dc  un  comptemento  fisioto^ico  y  psic^itojçico 
cxigido  por  su  propia  naturate/a  humana  y  constitucic'in  cjrganica, 
no  cabc  duda  que,  a  menos  de  suhtimar  ambas  ccisas  at  scrvicio  dc 
una  vocacion  mas  atta  (sacerdotat,  rctigiosa,  virginidad  cn  et  mun- 
do),  quc  sicmprc  scra  patrimonio  dc  unos  pocos,  ct  hombre  cncuen- 
tra  cn  el  matrimonio  cl  complcmcnto  natural  quc  cxigc  la  socicdad 
familiar  en  ordcn  a  la  gcncracion  dc  tos  hijos  y  mutuo  auxilio  dc  los 
conyuges. 

c)  Cohabitaci6n,  o  sca,  convivcncia  cn  una  misma  casa,  mcsa 
y  techo  o  habitacion,  como  requiere  la  educacion  de  los  hijos  y  ta 
mutua  ayuda  de  tos  conyugcs.  Por  cso  et  mismo  Cristo  confirmo  cn 
cl  Evangclio  la  formuta  dc  ta  Antigua  Ley:  Dtjard  el  hombre  al  padrt 
y  a  la  madrey  se  smird  a  su  mssjer,y  strdn  los  dos  tsna  sola  carnt  (Mt  19,5; 
cf.  Gcn  2,24;  Ef  5,31).  Lo  mismo  declara  la  lcgislacion  eclesiastica 
(cn.ll51)  y  la  civil  (CH  66-70). 

Aplicaciones.  Pecan  gravemente  los  conyugcs  que,  sin  sufl- 
ciente  motivo,  dcjan  solo  al  otro  conyugc  por  targo  ticmpo,  y  sobrc 
todo  si  intcrrumpcn  deflnitivamente  ta  vida  comun,  a  no  ser  con 
gravisima  causa,  reconocida  gencratmentc  por  la  autoridad  ectcsias- 
tica.  Lo  mismo  que  si,  por  su  conducta  dcsordcnada,  malos  tratos, 
etcctera,  represcntan  una  carga  insoportablc  para  ct  otro  conyuge. 

834.  2.  Deberes  especiales  del  esposo.  Como  quie- 

ra  quc  cl  esposo  cs  por  derecho  natural  y  divino  cl  cabes^a  y 
jtft  de  la  familia  (Gen  3,16;  1  Cor  11,9;  Col  3,18),  le  corres- 
ponde  gobcrnar  a  la  mujer,  aunque  siempre  en  calidad  de 
compañera,  no  de  esclava.  Y  asi  dcbe: 

a)  Proporcionarle  el  DKBiDo  susTRNTO,  vcstido  y  habitacion  sc- 
gun  su  estado  o  condicion  sociat,  sufragandoto  dc  los  bienes  comsmes 
o  incluso  dc  tos  propios  del  marido  si  ta  mujcr  carccc  dc  otros  bic- 
ncs. 

b)  Prkstarlr.  ayuda  y  PROTEcaON  para  quc  pucda  dcscmpeñar 
cristianamente  sus  funciones  dc  esposa,  madrc  y  dueña  dct  hogar. 

c)  CoRRKCiRLA  CARiTATivAMKNTii  si  delinque,  con  ct  fin  dc  cn- 
mendarla  y  evitar  el  escandalo.  Pcro  sin  recurrir  jamas  a  los  golpes 
o  matos  tratos  ni  a  tos  insuttos  soeces  o  frases  duras,  que  a  ningun 
resuttado  practico  conducen  y  perturban  terribtcmente  la  paz  y  tran- 
quitidad  dct  hogar. 


yo  mhmo...  Y  dif^  a  las  personas  nc  sascdas y  a  ias  rindas:  bmno  les  es,  si  asi permanesen,  como 
Sambien  permane^o yo  (1  Cor  7,8;  cf.  I  ci  26).  Pucs  $i,  como  llcvamos  dicho,  la  virginidad 
avcntaia  ai  macrimonio,  csio  sc  dcbc  principalmcnic  a  i|uc  licnc  por  mira  U  consccucion 
dc  un  fin  mas  cxcclcnic  (cf.  IM  1.1 52,3-4),  y  lambicn  a  quc  dc  mancra  cticacisima  ayuda 
a  consagrarsc  cntcramcnic  al  scrvicio  divino,  micntras  quc  cl  quc  csta  impcdido  por  los 
vlnculm  y  los  cuidados  dci  mairimonio  cn  mayor  o  mcnor  grado  sc  cncucntra  *dividi> 
d4>*  (1  (>,r  7,33)». 


Aplicaciones.  Pcca  gravcmcntc  cl  marido  ^uc  trata  con  durc* 
za  a  su  mujcr,  como  si  fucra  una  csclava,  o  la  obliga  a  trabajos  im- 
propios  dc  su  condicion  y  scxo,  o  la  dirigc  insultos  gravcs  (v.gr., 
mcrctriz,  adultcra,  ctc.),  o  lc  impidc  cl  cumplimicnto  dc  sus  dcbcrcs 
rcligiosos  (gravisimo  pccado),  o  cl  cjcrcicio  dc  la  picdad  para  con 
sus  familiarcs,  o  la  caridad  para  con  los  pobrcs,  ctc. 

835.  3.  Deberes  especiales  de  la  esposa.  Dcbc, 
antc  todo,  obedecer  y  reverenciar  a  su  marido,  segun  el  mandato 
del  Apostol  (Co!  3,18),  como  jefe  y  cabeza  de  la  familia.  Ha 
de  llevar  el  cuidado  de  la  casa  cn  la  forma  cjue  correspondc 
a  la  mujer  y  administrar  los  gastos  diarios  con  prudencia  y 
sabiduria,  sin  excederse  cn  lujos  superfluos  ni  quedar$e  por 
debajo  de  lo  que  corresponda  a  su  estado  y  condicion  social. 
Ha  de  procurar  contentar  en  todo  a  su  marido  (aunque  sin 
atcntar  jamas  a  la  ley  de  Dios)  para  que  se  encuentre  a  gusto 
en  su  hogar  y  no  vaya  a  buscar  en  otra  parte  lo  que  le  falta 
en  su  propia  casa. 

Accidcntalmente  estaria  obligada  la  esposa  a  alimentar  a  su  mari- 
do  con  sus  biencs  propios  si  por  enfcrmedad  u  otro  motivo  razona- 
ble  fuera  incapaz  de  procurarsc  cl  sustcnto  por  si  mismo.  Pero  no 
debe  la  csposa  tomar  cl  mando  y  gobicrno  dc  la  casa,  a  no  scr  cn 
casos  muy  cxcepcionatcs,  v.gr.,  para  cvitar  la  ruina  dc  la  famllia  por 
los  vicios  y  despilfarros  dcl  marido. 

Aplicaciones.  Pcca  gravemcntc  la  mujcr  si  con  riñas  o  insul- 
tos  cxcita  a  su  marido  a  la  ira  o  la  blasfcmia;  si  quiere  gobernar  la 
casa  con  dcsprccio  dc  su  marido;  si  lc  dcsobcdcce  gravcmcntc,  a  no 
ser  que  cl  marido  sc  cxccda  cn  sus  atribuciones  o  le  pida  alguna 
cosa  inmoral;  si  cs  ncgligcntc  en  la  administracion  y  cuidado  dc  la 
casa,  dc  sucrtc  quc  sc  sigan  gravcs  pcrturbacioncs  a  la  familia;  si  sc 
cntrcga  a  divcrsioncs  y  pasaticmpos  mundanos  con  gravc  descuido 
dc  sus  obligacioncs  dc  esposa  y  madrc;  si  cxaspcra  a  su  marido  con 
su  afan  dc  lujo  o  con  sus  gastos  exccsivos;  si  cs  frivola  y  mundana 
y  Ic  gusta  llamar  la  atcncion  a  pcrsonas  ajenas  a  la  familia,  con  des- 
doro  dc  su  marido,  ctc. 

836.  Escolio.  El  feminismo  y  la  emancipaci6n  de  la  mu* 
jer.  Mrjdernamcntc  sc  insistc  mucho  cn  cl  llamado  feminismo  y 
tmancipacion  dt  la  mujtr,  a  la  quc  sc  prctcndc  conccdcr  los  mismos  dc- 
rcchos  quc  al  varon  cn  cl  ordcn  individual,  familiar,  social  y  ccono- 
mico.  Para  oricntacion  dcl  lccttjr  rccordamos  aqui  los  principios 
fundamcntalcs  dc  la  doctrina  catolica  cn  torno  a  csia  cucsiion,  to- 
mandolos  dc  las  cnciclicas  Casti  connuhii  v  Ouadraeesimo  anno,  dc  Su 
Santidad  cl  Papa  Pio  XI  2. 

f  t,itsfnm  «I  t«*t«»  pultlicad»»  cn  C.olnain  dt  totltluaj  f  torlat  poHUlum,  pultliratla  pt*i 
li  Acci/>n  (Midriil  I94H). 
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1. “  Las  tcorias  frministas  tjuc  ticniicn  a  ec|uiparar  omninrif xJa - 
mcntc  a  ia  mujer  con  cl  varon  cn  loda  clasc  dc  dcrcchos  y  dciicrcs, 
incluso  tamiliarcs,  socialcs  y  ccononiicos,  son  cnicramcntc  contranas 
al  dcrccho  natural  y  a  las  maximas  dcl  l.'.van^clio. 

«Todos  los  c(ue  cmpañan  ct  hrillo  dc  la  ridclidad  y  castidad  con- 
yugal,  como  macstros  quc  son  dcl  crror,  cchan  por  ticrra  tambicn 
faciimcntc  la  obcdicncia  confiada  y  honcsta  quc  ha  dc  tcncr  la  mujcr 
a  su  csposo;  y  muchos  dc  cllos  sc  atrcvcn  todavia  a  dccir,  con  ma- 
yor  audacia,  quc  cs  una  indignidad  la  scrvidumbrc  dc  un  conyugc 
para  con  cl  otro;  quc  son  igualcs  tos  dcrcchos  dc  ambos  conyugcs, 
dcfcndicndo  prcsuntuosisimamcntc  quc  por  violarsc  estos  dcrcchos, 
a  causa  dc  la  sujecion  de  un  conyuge  al  otro,  se  ha  conseguido  o  sc 
dcbc  Itcgar  a  conseguir  una  cicrta  emandpadon  dc  la  mujcr.  Dis- 
tingucn  trcs  ciascs  de  cmancipacion,  scgun  tcnga  por  objcto  el  gr>- 
bierno  de  la  sociedad  domestica,  la  administracion  dcl  patrimonio 
familiar  o  la  vida  dc  la  prolc,  quc  hay  quc  evitar  o  cxtinguir,  lla- 
mandotcs  con  el  nombrc  de  emancipacion  sodal,  tconomica  y  fisioioff- 
ca;  fisiologica,  porquc  quicren  quc  las  mujercs,  a  su  arbitrio,  estcn  li- 
bres  o  quc  se  las  librc  dc  cargas  conyugalcs  o  matcrnalcs  propias  de 
una  csposa  (cmancipacion  esta  quc  ya  dijimos  suficientemcntc  no  scr 
tal,  sino  un  crimen  horrcndo);  economica,  porquc  prctcndcn  quc  la 
mujcT  pucda,  aun  sin  sabcrlo  cl  marido  o  no  queriendoto,  cncargar- 
se  de  sus  asuntos,  dirigirlos  y  administrarlos  haciendo  caso  omiso 
del  marido,  dc  los  hijos  y  dc  toda  la  familia;  sodal,  finalmcnte,  cn 
cuanto  apartan  a  la  mujcr  dc  los  cuidados  que  cn  cl  hogar  rcquieren 
su  familia  o  sus  hijos,  para  que  pueda  entregarse  a  sus  aficiones,  sin 
preocuparsc  de  aqueIIos  y  dcdicarsc  a  ocupacioncs  y  negocios 
aunquc  sean  publicos»  ( Casti  n.45). 

2. ”  Este  fcminismo  exorbitado  cs  entcramcntc  contrario  al  de- 
recho  natural,  perjudicial  a  la  mujcr  y  altamente  nocivo  a  la  so- 
ciedad. 

«No  es  esta,  sin  embargo,  la  vcrdadcra  cmancipacion  dc  la  mujer 
ni  la  libcnad  dignisima  y  tan  conformc  con  la  razon  quc  competc  al 
cristiano  y  nobtc  oficio  dc  csposas;  antcs  bien,  cs  la  corrupcion  dct 
caracter  propio  dc  la  mujcr  y  dc  su  dignidad  de  madrc;  es  el  tras- 
torno  dc  toda  la  socicdad  famitiar,  con  To  cual  at  marido  se  le  priva 
dc  ta  csposa;  a  los  hijos,  de  ta  madre,  y  a  todo  cl  hogar  domestico, 
dcl  custodio  que  vigita  sicmprc.  Mas  todavia:  tal  libcnad  falsa  c 
iguatdad  antinatural  de  ta  mujcr  con  cl  marido  tornase  en  daño  de 
esta  misma,  pues  si  la  mujer,  dcsciende  dc  la  sedc  vcrdadcramcntc 
rcgia  a  que  cl  Evangctio  ta  ha  levantado  dcntro  dc  tos  muros  del 
hogar,  bicn  pronto  cacra  cn  la  scrvidumbrc,  muy  rcal,  aunque  no  lo 
parczca,  dc  la  antigtiedad,  y  sc  vera  reducida  a  un  mcro  instrumento 
cn  manos  dcl  hombrc,  como  acontecia  cntrc  los  paganos»  (Casti 
n.46). 

3. "  Sin  embargo,  cl  varon  y  la  mujcr  tiencn  los  mismos  dcrc- 
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chos  naturales  inhercntcs  a  la  pcrsona  humana,  con  todas  sus  consc- 
cuencias: 

«La  igualdad  dc  dcrechos,  t^uc  tanto  se  ampliflca  y  exagera, 
dcbc,  sin  duda  alguna,  admitirse  en  cuanto  atañe  a  la  pcrsona  y  dig- 
nidad  humanas  y  cn  las  cosas  cjuc  sc  derivan  dcl  pacto  nupcial  y  van 
anejas  al  matrimonio;  porque  cn  cstc  campo  ambos  conyugcs  gozan 
dc  los  mismos  dcrcchos  y  cstan  sujetos  a  las  mismas  obligaciones. 
En  lo  demas  ha  dc  rcinar  cicrta  dcsigualdad  y  modcracion,  como 
exigen  el  bienestar  dc  la  familia  y  la  dcbida  unidad  y  flrmcza  dcl  or- 
dcn  y  sociedad  domestica»  (Casfi  n.47). 

4. ®  No  hay  inconveniente  en  quc  la  mujer  suflcientcmcntc  apta 
para  cUo  ejerza  ciertas  profesioncs  liberales  quc  antiguamcnte  parc- 
cian  rescrvadas  a  los  hombres,  talcs  como  las  dc  mcdico,  abogado, 
ctcetcra,  sobre  todo  si  pueden  cjcrcitarsc  en  cl  propio  hogar  (v.gr., 
la  dc  farmaceutico,  profcsora,  ctc.),  al  que  hay  quc  atcnder  siemprc 
en  primcr  termino. 

«En  casa  principalmente,  o  en  sus  alrcdcdorcs,  las  madres  de  fa- 
milia  pucden  dedicarse  a  sus  faenas  sin  dcjar  las  atenciones  del  ho- 
gar.  Pcro  cs  gravisimo  abuso,  y  con  todo  empcño  ha  de  ser  extirpa- 
do,  que  la  madrc,  a  causa  dc  la  cscasez  del  salario  del  padre,  se  vea 
obligada  a  ejercer  un  artc  lucrativo,  dejando  abandonados  en  casa 
sus  peculiares  cuidados  y  quehaceres,  y  sobre  todo  la  educacion  de 
los  niños  pcqueños»  (Quadragesimo  n.32). 

5. ®  Nada  se  opone,  flnalmente,  a  que  la  mujer  intervenga  mo- 
deradamente  cn  la  vida  social,  concediendola  el  derecho  de  sufragio 
y  hasta  el  dc  ejercer  cargos  publicos  (alcaldc,  diputado,  ministro, 
etcetcra),  con  tal  que  esto  no  vaya  en  detrimento  de  sus  principales 
obligaciones  naturales  de  esposa  y  madre. 

«Y  si  cn  alguna  parte,  por  razon  dc  los  cambios  experimentados 
cn  los  usos  y  costumbres  dcl  comercio  humano,  debcn  mudarse  al- 
gun  tanto  las  condicioncs  socialcs  y  economicas  de  la  mujcr  casada, 
toca  a  la  autoridad  publica  acomodar  los  derechos  civilcs  de  la  mu- 
jcr  a  las  neccsidades  y  cxigcncias  de  cstos  ticmpos,  teniendo  siemprc 
en  cuenta  lo  que  reclaman  la  natural  y  divcrsa  indolc  dcl  scxo  fcmc- 
nino,  la  pureza  dc  las  costumbres  y  bicn  comun  dc  la  familia;  y  csto 
:ontando  sicmpre  con  quc  quede  a  salvo  cl  ordcn  cscncial  dc  la  so- 
:icdad  domcstica,  cl  cuat  ha  sido  establccido  por  autoridad  mas  cx- 
:clsa  quc  la  humana,  csto  cs,  por  la  divina,  no  pudicndo,  consi- 
^uientemente,  cambiarsc  ni  por  publicas  Icycs  ni  por  privados  gus- 
os»  ( Casti  n.48). 


ARTICULO  II 
Lo8  padrcB 

dcl>crcs  y  obligaciones  dc  los  padrcs  para  con  sus  hijos  son 
dc  gravisima  importancia  familiar  y  stHrial,  ya  quc  dc  su  cumpli 
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micnto  o  ncgligcncia  ilepcndc  cn  gran  partc  la  l>ucna  marcha  de  la 
familia  y  dc  la  socicdad. 

837.  Principio  fundamental.  Vamos  a  establcccr, 
antc  todo,  cl  principio  fundamcntal  en  la  siguientc  forma: 

Por  dcrccho  natural  y  divino  y  por  cxigencia  dc  la  virtud  dc  la  picdad, 
lot  padres  (icnen  gravlaima  obiigaci6n  dc  amar  a  sua  hijoa,  atcndcr* 
lca  corporal  y  eapiritualmente  y  procurarlca  un  porvenir  humano 
proporcionado  a  au  eatado  y  condicibn  aocial. 

Consta  claramcntc  cstc  principio  por  cl  hccho  mismo  dc  la  gcnc- 
racion  natural,  que  cstablcce  entre  los  padrcs  y  los  hijos  un  vinculo 
indisoluble  y  eterno.  Los  mismos  animales  cumplen  instintivamente 
el  debcr  natural  de  alimentar  a  sus  hijos  hasta  que  pueden  valcrse 
por  si  mismos.  Y  como  el  hombre  consta  dc  alma  y  cuerpo  y  ha 
sido  elevado  por  Dios  al  ordcn  sobrenatural,  es  evidcnte  que,  adc- 
mas  dc  la  alimentacion  corporal  dc  sus  hijos,  incumbc  a  los  padrcs 
el  dcbcr  natural  de  cducarlcs  natural  y  sobrcnaturalmente  para  ha- 
ccrlos  hombres  dc  provecho  en  este  mundo  y  asegurarlcs  en  el  otro 
su  felicidad  eterna. 

Este  principio  de  lcy  natural  ha  sido  ratificado  por  la  Sagrada 
Escritura  en  multitud  de  pasajes  y  por  la  autoridad  dc  la  Iglesia  en 
el  siguiente  canon: 

«Los  padres  tienen  la  obligacion  gravisima  y  el  derecho  primario 
de  cuidar  en  la  medida  de  sus  fucntas  de  la  educacion  dc  la  prole, 
tanto  fisica,  social  y  cultural  como  moral  y  religiosa»  (cn.ll36). 

Vamos  a  cxaminar  por  scparado  cada  uno  de  los  deberes  enun- 
ciados  en  el  principio  fundamental. 


A)  Amar  a  los  hijos 

838.  Los  padres  deben  amar  a  sus  hijos  con  un  amor  in- 
tensisimo  que  tenga  las  siguientes  caracteristicas:  aftctim,  tfec- 
tivo,  prudente,  natural  y  sobrenatural. 

1)  Afecttvo  o  intemo,  descandoles  sinccramcnte  el  mayor  bien 
corporal  y  espiritual  cn  cstc  mundo  y  cn  cl  otro.  Dc  dondc  pccan 
gravcmcnte  si  odian  delibcradamente  a  sus  hijos,  si  Ics  maldiccn  o 
descan  algun  mal,  si  lcs  injurian  gravemcnte,  provocandoles  a  ira 
(Ef  6,4);  si  Ics  tratan  con  gran  dureza  y  sevcridad,  dc  sucrte  quc  vi- 
van  atcmoriaados;  si  les  azotan  o  golpean  por  futilcs  motivos,  si  Ics 
echan  dc  casa  o  lcs  haccn  cn  etla  ta  vida  imposible.  Pucdcn  y  deben, 
sin  embargo,  cuando  hay  causa  para  cllo,  reprendcr  sevcramcntc  a 
sus  hijos  y  castigarles  moderadamcntc  para  quc  sc  cnmiendcn. 

2)  Efectivo  o  externo,  dc  suerte  que  no  se  limiten  a  un  amor 
puramentc  scntimcntal  o  romantico,  sino  quc  hagan  todo  cuanto 
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estc  a  su  alcancc  para  procurar  cl  bicn  tcnnporal  y  ctcrno  dc  sus  hi- 
jos.  Por  cstc  capitulo  pccan  gravcmcntc  los  padrcs  quc  por  propia 
ncgligcncia  no  apartan  de  sus  hijos  los  malcs  quc  pucdcn  soorcvc- 
nirlcs  o  no  ics  procuran  los  bicncs  corrcspondientcs  a  su  condicion 
y  cstado. 

3)  Prudente,  o  sca,  rcgulado  por  la  razon  y  apoyado  cn  la  fc. 
Contra  estc  principio  sc  pcca  cuando  cl  amor  es: 

a)  Excesivo,  o  sca,  cuando  sc  Ics  ama  con  idolatria,  conccdien- 
doles  todo  cuanto  quieran  ordcnada  o  dcsordcnadamcnte,  satisfa- 
cicndo  todos  sus  caprichos,  no  contradiciendolcs  nunca  cn  nada, 
etcetera,  lo  cual  no  cs  vcrdadcro  amor,  sino  gran  cquivocaci6n  c  im- 
prudencia,  que  labrara  la  ruina  e  infelicidad  de  los  hijos. 

b)  Parcial,  o  sca,  amando  a  alguno  dc  los  hijos  con  prcfcren- 
cia  injusta  sobrc  los  dcmas,  suscitando  la  envidia  y  cl  malestar  dc  cs- 
tos  ultimos.  Si  alguno  de  los  hijos  merece  especial  amor  por  su  bon- 
dad,  servicios,  etc.,  procuren  los  padres  no  demostrarselo  excesiva- 
mente  delante  de  los  demas,  para  no  excitar  el  odio  y  la  discusion 
entre  los  hermanos. 

4)  Natural.  La  experiencia  nos  enseña  quc  cada  uno  ama  la 
obra  de  sus  manos,  y  los  mismos  animales  aman  y  defienden  con  ar- 
dor  a  sus  propios  hijos.  Los  padres  no  podrian  dejar  de  amar  a  sus 
hijos  con  amor  natural  intensisimo  sin  renegar  de  su  propia  condi- 
cion  de  tales. 

5)  SobrenaturaL  Este  amor  natural  ha  de  completarse  con 
un  profundo  amor  sobrenatural,  porque  sus  hijos  lo  son  tambien  de 
Dios  y  estan  Ilamados  a  una  felicidad  incfable,  sobrenatural  y  etema. 
Los  padres  haran  efectivo  cste  amor  sobrenatural  a  sus  hijos  en  la 
mcdida  en  que  sc  hagan  colaboradores  del  Dios  Salvador  en  la  santi' 
ficacioa  dc  sus  hijos,  como  antcs  lo  fueron  dcl  Dlos  Crcador  cn  su 
pfñtracion  natural. 


B)  Atenderles  convenientemente 

Es  otra  de  las  obligaciones  fundamentales  dc  los  padres,  que  va- 
mos  a  cxaminar  en  su  doble  aspecto  corporal  y  espiritual. 


a)  Atencion  corporal 

839.  f.onno  principio  fundamcntal  pucdc  cstablcccrsc  cl 
siguicntc: 

EI  hijo  desdc  cl  momcnto  mismo  dc  la  conccpci6n  y,  por  conaiguicn- 
tc,  dcodc  antcc  dc  naccr,  ticnc  dcrccho  a  rccibir  dc  aut  padrca  loa 
•ocorroa  dc  ordcn  matcrial  quc  lc  permitan  au  plcno  dcaarrollo  fl- 
•ico. 
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I.a  razon  es  poruuc,  dcsde  cl  momcnto  dc  la  concepcion,  co- 
mienza  a  ser  persona  humana  *,  con  todos  los  dcrechos  naturaUs  inhc* 
rentcs  a  la  misma,  el  primero  de  los  cuales  es  el  derecho  a  la  propia 
existencia  flsica. 

Este  dertcho  primario  y  fundamcntal  dcl  hijo  cstablece  corrclati- 
vamcntc  dtbtrts  primarios  y  fundamentales  cn  sus  padrcs.  Hc  aqui 
los  principales: 

a)  Tka>:ri.i-;  ai.  munck).  No  hay  ni  pucdc  habcr  razon  alguna 
dc  tipo  individual  familiar,  eugcnico  o  social  que  autorice  jamas  a 
comctcr  cl  crimen  dcl  aborto  voluntario,  ni  siquicra  cl  llamado  ttra- 
piutico,  o  por  indicacion  medica,  para  salvar  la  vida  de  la  madre.  Es 
un  crimcn  rcpugnantc  (ascsinato  dc  un  scr  inoccnte  c  indcfcnso)  quc 
no  sc  puedc  cometcr  jamas,  bajo  ningun  pretexto.  Hemos  hablado 
dc  csto  cn  otro  lugar,  adondc  remitimos  al  lcctor  (cf.  n. 564-65). 

Por  cste  capitulo,  peca  gravcmentc  la  madre  cmbarazada  quc  se 
ponc  cn  peligro  dc  aborto  con  trabajos  o  esfucrzos  flsicos  cxccsivos, 
salios,  largas  caminatas,  lavados  dc  pies  con  agua  muy  fria  o  muy 
caliente,  ctc.  Digasc  lo  mismo  del  marido  quc  con  sus  malos  tratos, 
golpcs,  uso  dcsordcnado  dcl  matrimonio,  gravcs  disgustos,  etc., 
puede  provocar  en  su  esposa  csc  mismo  efccto. 

b)  Alimkntarlk.  Esta  obligacion  dcbc  extcndcrsc,  al  menos, 
hasta  que  el  hijo  pucda  valcrsc  por  si  mismo,  y,  de  ordinario,  hasta 
su  completa  emancipacion.  En  los  primcros  mcses  dc  su  vida,  cste 
deber  incumbe  espccialisimamente  a  la  madrc  mcdiantc  la  funcion 
santa  y  sublime  dc  la  lactancia  dc  su  propio  hijo.  El  amor  de  la  ma- 
dre  al  hijo  se  fomenta  con  la  lactancia  mucho  mas  que  con  la  gcsta- 
cion  y  el  parto.  Escuchcmos  a  un  autor  contemporanco  explicando 
este  sacratisimo  dcbcr  natural. 

«EI  primer  deber  dc  la  mujcr  cs  alimcntar  a  su  hijo  con  la  leche 
de  sus  pcchos  y  completar  de  cste  modo  la  obra  dc  la  gestacion...  EI 
pequeño  ser  que  ta  madrc  Ilcvo  en  su  seno  durante  nucve  meses,  no 
se  hacc  vcrdaderamentc  sirio,  aun  estando  hecho  dc  su  carne  y  dc  su 
vida,  mas  quc  despues  dc  habcr  mamado  durantc  mucho  tiempo  la 
‘sangrc  blanca’  dc  quc  tan  admirablemente  nos  hablaba  Ambrosio 
Parco;  y  cl  nino  grandecito  jamas  sc  separa  de  su  nodn\a,  a  la  quc 
suclc  llamar  su  m^re.  Mater  non  quae  genuit,  sed  quae  lactavit  (madrc  no 
cs  la  quc  cngendro,  sino  la  quc  lacto)». 

La  lactancia  llcva  consigo  grandes  penalidadcs  y  sacriflcios;  esto 
lo  sabc  todo  el  mundo;  pero  sc  conviertcn,  como  los  dolores  dcl 
parto,  en  suaves  c  inefablcs  alcgrias.  Es  una  carga  ingrata,  diflcil, 
pero  que  siempre  parcccra  ligcra  a  la  mujcr  quc  ama  a  su  hijo  y 
quiere  cumplir  con  los  debcrcs  dc  la  maternidad.  jQue  satisfaccion 
tan  intima  y  profunda,  a  cambio  de  los  raudalcs  dc  teche,  at  obtencr 
los  besos  y  caricias  dcl  pcqucñuclo!  «La  madre  naturalcza  (mcjor: 


^  Al  menoi  m  potiMdia,  si  no  se  admite  la  teoria  dc  U  intusion  del  alma  cn  el  mo* 
mento  miimo  de  la  conccpcion. 
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Dios,  2utor  dc  clla)  — dicc  dclicadamcntc  un  autor  antiguo-~  hs 
colocado  las  mamas  a  la  altura  dc  los  micmbros  toracicos  (y  juntc 
al  corazon),  a  fin  dc  quc  la  madrc  pucda  sostcncr  y  abrazar  a  su  hijc 
al  mismo  ticmpo  quc  lo  alimcnta». 

La  lactancia  matcrna  cs  una  obligacion  indicada  por  la  naturalc- 
za,  prescrita  por  la  moral  y  rccomcndada  por  la  higicne*.  Es,  cn  rca- 
lidad,  cl  ultimo  acto  dc  ta  gcncracion  humana,  su  ncccsario  complc- 
mcnto.  Es  tan  favorable  a  la  mujcr  como  al  niño  y  prcscrva  dc  di- 
vcrsos  accidcntcs:  no  dcbilita  su  tcmpcramento;  antes  bicn,  lc 
tonifica.  ^Por  quc,  con  cstas  vcntajas,  cs  la  lactancia  matcrna  hoy  dia 
tan  mal  aprcciada  y  prctcrida?  ^Por  quc  buscan  tantas  madrcs  miJ 
maneras  dc  librarsc  dc  clla?  ^Por  quc,  una  vcz  tcrminado  cl  parto, 
sc  crccn  quc  tambicn  acabo  la  matcrnidad  y  dcscargan  cn  pcrsonat 
cxtrañas,  cn  la  scrvidumbrc,  todos  los  cuidados  quc  rcclama  su  rc- 
cicn  nacido  hijo? 

Habria  quc  dar  dc  csta  dcplorablc  costumbre,  dcmasiado  cxtcn- 
dida  cntre  la  clase  etevada,  varias  razoncs  no  muy  halagiieñas.  No  se 
cria  porque  sc  quicre  cvitar  toda  sujecion  penosa  y  constantc;  por- 
auc  cl  mundo,  cl  baile,  el  teatro,  nos  rcclaman;  porque  la  crianza 
acstruyc  la  juventud,  la  belleza;  dcforma  cl  busto,  ctc.;  pcro  sc  prc- 
tendc,  sobre  todo,  buscar  excusas  cn  razones  mas  confesables,  fisicas 
o  medicas» 

No  pucdc  negarse,  cn  cfccto,  quc  a  vcccs  cs  imposiblc  a  la  ma- 
dre  lactar  a  su  propio  hijo.  En  estos  casos  de  verdadera  imposibili- 
dad  fisica  o  moral,  es  prcfcrible  rccurrir  a  la  lactancia  artificial  antes 
quc  cntregarlo  a  una  nodriza;  porquc  esto  ultimo,  aunque  sca  mas 
sano  desdc  el  punto  de  vista  fisiologico,  envuclve  un  peligro  para  la 
vida  psicologica  del  niño,  que  ama  a  su  nodriza  como  si  fuera  $u 
verdadera  madre,  y  sc  corrc  cl  ricsgo  de  quc  con  cl  alimento  reciba 
tambien  cl  niño  los  primeros  germcnes  viciosos.  Si  no  puede  cncon- 
trarsc  una  nodriza  dc  toda  confianza  y  probidad  moral,  es  prcferiblc 
recurrir  a  la  lactancia  artificial;  los  inconvenientes  higienicos  quc 
afcctan  al  cucrpo  son  de  mucha  mcnos  monta  quc  los  morales,  quc 
pueden  destrozar  el  alma. 

()  AaxiKRi.K  KN  Ki.  PROPK)  HOGAR.  Es  cvidcntc  por  cl  mismo 
dcrccho  natural.  Pcro  puede  habcr  casos  cn  quc  csto  sca  fisica  o  mo- 
ralmcntc  imposible  (v.gr.,  por  falta  absoluta  dc  rccursos,  por  la  gra- 
vc  infamia  quc  sc  Ic  scguiria  a  la  madrc  soltcra,  ctc.).  En  cstos  casos 
pfxJria  cntrcgarse  cl  hijo  a  unos  padrcs  adoptivos  o  ingrcsarlo  cn  un 

*  Para  <)ue  la  laciancia  matefna  prtHlozca  en  el  niAo  lodt»  su»  salodables  efeccos 
desde  el  punto  de  visia  hi)(ienico,  c$  preciso  cjue  las  madres  pcrmanczcan  habitualmcnte 
itrtiutt  y  traiufuiUi.  sin  disgusiarse  ni  entrcKarse  a  pasionrs  violenias  (ira,  iristera  cacesi- 
va,  ctc.},  al  mcnos  durante  el  acto  mismo  de  laciar  a  su  hijo,  pori^ue  csias  pasioncs  vi' 
cian  y  envencnan  la  leche  maicrna,  hasia  cl  punto  de  haherse  produculo  muchas  vece» 
la  mucne  repentina  del  niAo. 

PriH  uren  tamhicn  alistcnerse  cn  alisoluio  dc  licores  alcoholicos,  dronas,  vinaitte, 
rafe,  es|iecias  y  mafi|ares  extiianies.  (N.  del  A.) 

*  O»  loaf.i  Soami'O,  Im  mtraf  in  mi  nlaiiomt  len  /«  mfiiinmi  r  U  htnm  (Batcelona 
1917)  p  S.  1.1.  I>is  par/nirsis  romplemcntarios  son  nursiros  (N.  drt  A.) 
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establccimiento  de  beneficencia  (orfelinatos,  asilos,  etc.),  porc|ue, 
aunque  esto  sea  una  dcsgracia,  cs  mcnor  que  la  dc  perccer  en  abso- 
luto  de  hambre  y  de  miseria.  Ingresarle  en  el  hospicio  o  inclusa  por 
simple  comodidad,  para  qucdar  libre  de  cargas  o  por  otros  motivos 
mas  inconfesables  aun,  constituiria  en  los  padres  un  verdadero  cri- 
mcn  contra  sus  hijos  — por  cl  peligro  dc  infamia  quc  sc  Ics  sigue 
(mal  nacidos) —  y  un  verdadero  pecado  antc  Dios. 

d)  Satispackr  sus  NKChsiDADKS  coRPORAi.hS.  Los  socorros  prin- 
cipales  a  que  tiene  dcrecho  el  hijo  son:  el  alimento,  el  vcstido,  la  ha- 
bitacion,  los  cuidados  higicnicos,  la  asistcncia  medica  en  sus  enfcr- 
medades,  ctc.,  o  sea,  todo  lo  necesario  para  su  conservacion  y  desa- 
rrollo  normal. 


b)  Atenci6n  espiritual 

840.  Mas  importantes  todavia  que  las  atenciones  corpo- 
rales  son  las  que  se  reñeren  directamente  al  alma  y  al  desarro- 
IIo  de  la  propia  personalidad  humana  y  cristiana.  Presentan 
un  triple  aspecto,  que  dice  relacion  a  su  formacion  intelectual, 
moral  y  religiosa 

1.*  Formaci6n  intelectual.  J5/  tjiño  tierje  dereeho  al  desarroUo  de 
su  inte/igencia,  que  se  obtendrd  por  una  instruccidn  progresiva  j/  adaptada  a 
su  capacidady  aptitudes  naturales. 

Esta  instruccion  ha  de  aportar  un  doblc  elemento: 

a)  De  cultura  cenkral,  neccsaria  a  todo  hombrc  para  dcs- 
empeñar  su  papel  de  modo  satisfactorio.  Si  en  otras  epocas  ct  grado 
elemental  de  cultura  que  se  consideraba  suficientc  abarcaba  tan  solo 
el  sabcr  Iccr,  escribir  y  contar,  cs  preciso  afirmar  que  ese  minimum 
es  hoy  del  todo  insuficiente.  Las  obligaciones  quc  impone  al  ciuda- 
dano  la  epoca  modema  son  talcs,  que  su  cultura  general  dcbe  desa- 
rrollarse  de  manera  quc  pueda  desentendcrse  dc  las  propagandas  ajc- 
nas  y  formarse  un  juicio  personal  sobre  los  principalcs  aconteci- 
mientos  de  la  historia  e  interesarsc  en  los  descubrimientos 
principales  de  la  ciencia  y  en  las  alegrias  del  progreso  y  de  las  artes. 

b )  De  cultura  especial,  apropiada  a  la  profcsion  cscogida  y  nc- 
cesaria  a  todo  hombre  para  cumplir  con  competencia  y  gusto  su  mi- 
sion,  permitiendole  ganar  honradamentc  el  pan  y  crear  un  nuevo 
hogar  en  las  dcbidas  condicioncs. 

Estos  dos  aspcctos  dc  la  instrucciñn  no  podran  rcalizarse  entera- 
mente  en  el  seno  mismo  del  hogar  sino  con  ayuda  dc  las  institucio- 
nes  docentes.  Pero  no  sc  pierda  de  vista  que  la  responsabilidad  prin- 
cipal  recae  sobrc  tos  padres  y  quc  las  instituciones  auxiliares  no  pue- 
den  rccmplazar  enteramentc  a  la  familia. 

^  Rccogemos  \t  exposicion  de  Paul  Steven  en  sus  bJimtntj  de  morait  sptuiit  (Paris 
19S4). 
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2. "  Formaci6n  moral.  E/  ftiño  /itnt  dtrteho  al  dtstnvolvimitnto  dt 
su  voltmtad  libre,  aut  st  obttndra  bor  una  tdutaeion  moral  adaptaday  mtt6~ 
dica. 

Si  a  la  instruccion  incumbc  la  adquisici6n  dc  conocimicntos  po- 
sitivos,  corrcsponde  a  la  cducaci6n  moral  la  /ormacidn  dtl  eardcter. 
Hay  quc  ayudar  al  niño  a  adquirir  las  virtudcs  fundamcntalcs  y  mas 
nccesarias:  cl  amor  al  bicn  y  cl  odio  al  mal,  asi  como  a  tuchar  contra 
sus  propios  dcfcctos.  Es  prcciso,  cn  los  primcros  años  sobre  todo, 
acostumbrar  al  niño  a  portarsc  bicn  cn  todas  partcs,  a  practicar  cl 
bien  aunque  sca  pcnoso  y  a  huir  del  mal  aunque  sca  scductor;  a  con- 
scguir  quc  predomine  la  raz6n  sobre  la  pasi6n  o  cl  capricho  y  a 
crearse  inclinaciones  j  hdbitos  vir/uosos  cjue  It  impulstn  a  practtcar  tl  bien  es- 
pontdneamente  j  por  propia  iniciativa,  aunque  nadie  It  vigile  ni  castigue. 
Hasta  que  no  se  consiga  esto,  no  pueden  lisonjearse  los  padres  dc 
habcr  educado  moralmcntc  a  su  hijo. 

A  medida  quc  vaya  desarrollandosc  su  pcrsonalidad  moral,  la 
cducaci6n  debcra  suavizar  sus  formas,  y  cl  muchacho  desplegara  con 
mayor  libertad  su  propia  iniciativa,  siempre  bajo  el  control  inteli- 
gente  y  vigilancia  amorosa  de  sus  padrcs. 

Esta  educaci6n  del  caracter  cs  de  imponancia  capital  en  la  vida 
del  niño  y  cn  su  futura  personalidad  social.  Por  eso  no  podrian  dcs- 
cuidarla  los  padrcs  sin  incurrir  en  una  grave  responsabilidad  ante 
Dios  y  antc  la  misma  patria. 

3. ®  Formacidn  religiosa.  E/  niño  tiene  derecho  al  desenvolvimien- 
to  de  su  vida  sobrenatural,  que  se  obtendrd  por  la  intimidad  progresiva  con 
Dios. 

La  vida  divina,  depositada  en  gcrmen  cn  cl  alma  del  niño  por  cl 
sacramcnto  del  Bautismo,  necesita  para  expansionarsc  las  luccs  de  la 
/e,  cl  cjcrcicio  dc  la  earidad  y  cl  apoyo  dc  los  sacramentos  (Confirma- 
ci6n,  Pcnitcncia,  Eucaristia).  Esta  formaci6n  sobrenatural  cs  cl  com- 
plcmcnto  indispcnsable  dc  la  formaci6n  intelectual  y  moral,  a  fin  dc 
quc  cl  niño  pueda,  a  todo  lo  largo  dc  su  vida  tcrrcstrc,  tcndcr  hacia 
su  fin  ultimo  y  felicidad  cterna. 

En  cl  seno  mismo  dcl  hogar  cs  dondc  debcn  darse,  lo  antes  po- 
siblc,  las  primeras  enseñanzas  religiosas.  Es  imposible  que  la  fe  del 
bautismo  sc  dcje  alctargar  o  adormcccr  durante  largo  tiempo  sin 
quc  se  prr>duzca  fatalmcnte  cn  cl  niño  un  aminoramiento  dc  su  scn- 
tidf)  religioso.  Hay  fibras  religif>sas  quc  nt)  vibraran  jamas  si  sc  dc- 
jan  atrofiar  cn  la  infancia.  Pf)r  cso  la  Iglesia,  quc  sal>c  csto  muy  bicn 
y  quc  ticnc  dcrcchos  particularisimf)s  a  la  formacion  rcligiosa  dc  los 
niños  incorporadf)s  a  clla  por  cl  bautismo,  pidc  a  los  padres  quc  lc 
conficn  sus  hijos  (catcquesis,  cf)Iegins  reIigiosf>s,  cic.)  para  dcvfilvcr- 
scIf)S  dcspucs  mas  hf>mbres  y  mcjorcs  cristianos. 

f'.sta  ff)rmacif)n  cspiritual  o  rcligiosa  ha  dc  abarcar,  para  scr 
cf^mpleta,  scis  puntos  principalcs: 

a)  iNSTaof f .)<')N  ai'.i.if *H)SA.  Los  pa<lrcs  cst&n  ohligados  grat't- 

mente  a  cnseñar  a  sus  hijf)s,  por  si  mismos  <>  por  mcdio  <lc  otros,  la 
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doctrina  cristiana  acerca  dc  las  cosas  ncccsarias  para  la  salvacion,  y 
las  oracioncs  tundanicnialcs  quc  dclx:  rcciiar  tod<i  cristiano.  l‘Ata  cn- 
scñanza  rudimcntaria  dcltcra  ampliarsc  cada  vcz  mas  a  mcdida  quc 
cl  niño  vaya  dcsarrollandosc. 

b)  PrActica  Dii  t.A  viDA  cRtsTiANA.  Antc  lodo  dcbcn  los  padrcs 
bautizar  cuanto  antcs  a  sus  hijos  — cl  mismo  dia  dc  su  nacimicnto 
si  cs  posiblc — ,  para  c]uc  rcciban  cn  scguida  la  gracia  de  Dios  y  cl 
gcrmcn  dc  todas  las  virtudes  infusas.  ^  un  gravc  abuso  difcrir  cl 
bautismo  por  futiles  pretextus  humanos  o  convcnicncias  socialcs,  y 
scria  gravisimo  pccado  si  cl  niño  estuvicra  cn  pcligro  dc  mctrir  sin 
el. 

Apcnas  el  niño  vaya  abriendo  sus  ojos  a  la  realidad  de  la  vida, 
deben  sus  padrcs  infundirlc  cl  amor  dc  Dios,  a  Jcsus  Niño,  a  la  Vir- 
gcn  Maria,  a  la  Iglesia,  a  los  sacerdotes,  a  tos  pobrcs  y  necesitados. 

Tienen  <]ue  enscñarlc  a  rezar  tas  oracioncs  dc  ta  mañana  y  dc  ta 
noche,  a  bcndccir  la  mcsa,  a  haccr  la  senal  dc  la  cruz  al  salir  de  casa, 
a  besar  la  mano  al  sacerdotc,  a  dcscubrirsc  al  pasar  por  dclantc  dc 
una  iglcsia,  ctc. 

Han  de  procurar  que  reciba  en  cdad  tcmprana  — nunca  despues 
de  los  siete  años —  ta  primcra  comunion  y,  una  vcz  rccibida,  quc 
conriesc  y  comulguc  con  frecucncia,  haciendolo  dcvota  y  esponta- 
neamcntc,  sin  coaccion  alguna  por  parte  de  nadie. 

Exhortenle  con  discrccion  y  suavidad  a  quc  huya  de  las  malas 
compañias,  dc  las  lecturas  o  cspcctaculos  pcrniciosos,  y  a  no  dcjarse 
seducir  por  los  compañeros  pervcrtidos  que  pueda  encontrar  en  la 
cscuela  o  en  la  calle. 

Inculauente  la  practica  de  las  virtudes  cristianas,  sobre  todo  dc 
las  mas  adecuadas  a  su  cdad  y  condicion:  la  piedad,  obcdiencia,  cari- 
dad,  justicia,  sinccridad,  pureza,  mansedumbre,  etc. 

e)  Buen  ejhmplo.  Es  importantisimo  c  insustituiblc.  No  olvi- 
den  nunca  los  padrcs  y  cducadores  quc  «las  palabras  mucven,  pcro 
los  cjemplos  arrastran».  Un  niño  pcqueño  lc  decia  cn  cierta  ocasion 
a  su  hermanita:  «Cuando  scamos  mayorcs,  harcmos  como  papa  y 
mama:  tu  iras  a  la  iglesia  a  rczar,  y  yo  al  casino  con  los  amigos» 
(historico). 

Eviten  todo  cuanto  pueda  escandalizar  a  los  niños  (convcrsacio- 
ncs  inconvcnicntcs,  riñas,  imprccaciones,  mcntiras,  ctc.)  y  csfucrccn- 
sc  cn  proporcionarlcs  toda  clasc  dc  bucnos  cjcmplos:  dc  piedad, 
honradcz,  mansedumbrc,  caridad,  ctc.  Es  uno  dc  los  mas  graves  de- 
bcrcs  de  los  padrcs,  del  quc  tendran  que  dar  cstrechisima  cucnta  a 
Dios. 

d)  ViGiLANCiA.  No  cn  plan  policiaco  — scria  contraproducen- 
tc — ,  pcro  si  con  habilidad  y  dulzura,  para  apartarles  dc  los  pcllgros 
quc  acechan  por  todas  partcs  a  sus  almas,  faltas  dc  cxpcricncia:  com- 
pañcros,  libros,  cscuelas,  cspcctaculos,  divcrsioncs,  amorcs  prcmatu- 
ros,  ctc.,  ctc.,  y  fomcntar  cn  cllos  cl  amor  al  trabajo,  al  estudio,  a 
la  diversion  sana  y  honesta. 
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e)  CorrhociOn.  Las  tnalas  tcndencias  de  la  naturalcza  humana 
dcsvtada  por  cl  pecado  original,  aparcccran  bien  pronto  cn  cl  niño 
rabictas,  envidia,  caprichos,  cgoismo  prccoz,  ctc.  F.s  mencstcr  cndc 
rczar  csas  tcndencias  con  una  ortopedia  cspiritual  firme  y  scvcra  qui 
lc  obligue  a  crcccr  rcctamcntc.  Mas  tardc  hay  que  corrcgir  al  adolcs 
ccntc  y  al  joven,  no  con  aspcreza  y  pasion,  pcro  si  con  la  suflcienti 
firmeza  y  energia  para  no  pcrmitir  quc  sc  cxtravic  por  los  camino: 
del  vicio  y  del  pccado. 

/)  Castigo.  Scra  incvitablc  a  pcsar  dc  todo.  Es  moralmcnti 
imposiblc  quc  cl  niño,  cl  adolcsccntc  o  cl  jovcn  no  incurran  jama: 
cn  alguna  falta  quc  exija  una  rcparacion  vindicativa.  En  gravisimt 
crror  incurririan  sus  padres  si  dejaran  impunes  talcs  fallos,  quc  puc- 
dcn  destrozar  la  vida  y  cl  porvcnir  dc  sus  hijos.  La  Sagrada  Escritu- 
ra  csta  llcna  de  expresiones  como  estas: 

«Odia  a  su  hijo  el  quc  da  paz  a  la  vara;  el  que  tc  ama  sc  aprcsurs 
a  corrcgirlc»  (Prov  13,24). 

«No  ahorrcs  a  tu  hijo  la  correccion,  que  porque  le  castigucs  cor. 
la  vara  no  morira.  Hiricndolc  con  la  vara,  libraras  su  alma  dcl  sepul- 
cro»  (Prov  23,13-14). 

Sin  embargo,  el  castigo,  para  scr  educador  y  cficaz,  ha  dc  sct 
siemprc  oportuno,  escogiendo  el  momento  mas  propicio  para  impo- 
nerlo;  justo,  sin  cxceder  jamas  los  limites  dc  lo  equitativo  y  razona- 
btc;  prudente  y  modcrado,  sin  dcjarse  tlevar  dc  la  ira  o  la  pasion;  cari- 
ñoso  en  ta  forma  y  procedimiento,  para  quc  el  niño  comprenda  que 
se  lc  imponc  por  su  bien.  Es,  cn  definitiva,  lo  que  San  Pablo  inculca 
cuando  escribc  a  los  padrcs: 

«Padrcs,  no  exaspcrcis  a  vucstros  hijos,  sino  criadlos  cn  discipli- 
na  y  en  la  enscñanza  del  Scñor»  (Ef,6,4). 

«Padrcs,  no  provoqueis  a  ira  a  vucstros  hijos,  para  que  no  sc  ha- 
gan  pusitanimcs»  (Col  3,21). 

841.  Escolio.  Sobre  la  escuela  catdlica.  Gravisimo  deber 
dc  los  padrcs  cs  cl  dc  procurar  a  sus  hijos  una  cristiana  cducacion. 
Este  dcber  Ilcva  consigo  la  obligacion: 

a)  De  no  cnviartes  jamas,  bajo  ningun  prctcxto,  a  una  escucla 
anticatoiica,  en  la  que  sc  ataquc  la  rctigion  vcrdadcra  o  se  propaguc 
una  rcligion  falsa,  por  cl  gravisimo  pcligro  dc  pcrvcrsion  y  apos- 
tasia. 

b)  Dc  no  cnviarles  tampoco  a  una  cscucla  neutra  o  laica,  cn  la 
quc  jamas  sc  lcs  hablc  dc  rctigion;  tanto  mas  cuanto  quc,  como  dicc 
Pio  XI,  «solo  cn  aparicncia  son  neutras,  pucs  dc  hccho  o  son  o  sc 
convicrtcn  cn  cncmigas  dcclaradas  dc  la  rcligion»  (D  2219),  como 
»>curri6  cn  lispaña  cn  tiempos  dc  la  Rcpublica. 

c)  Dc  no  enviarles  tampoco  a  las  cscuclas  mixtas  cn  las  quc  sc 
dc  instruccitm  indistintamcnic  a  niños  catolicos  y  no  catolicos,  pot- 
quc  ofrccen  casi  los  mismos  inconvcnicnics  tlc  las  antcriorcs.  EI  hc- 
cho  dc  quc  nunca  sc  lcs  hablc  dc  religion  c.s  ya  un  gran  pcligro  para 
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lus  niñus,  i)uc  pucdcn  pcnsar  quc  la  rcli){i6n  cs  una  cosa  sin  irasccn- 
dcncia  .social,  apia  unicamcntc  para  scr  praciicada  cn  privado  cn 
cl  seno  de  la  familia. 

Si  cn  algun  caso  — quc  aciualmcnte  no  sc  da  cn  Mspaña  fucra 
inevitable  tcncr  ifuc  cnviar  a  un  niño  a  una  cscucla  laica  o  mixta,  cr>- 
rrcsp<)ndc  al  propio  ubispo  duKcsano  dctcrminar  cn  quc  circunstan- 
cias  y  con  quc  cautelas,  para  cvitar  cl  pcligro  dc  pcrvcrsion,  sc  puc- 
dc  tolcrar  la  asistcncia  a  dichas  escuelas.  [istas  normas  episcopalcs 
obligarian  en  concicncia,  gravisimamcntc,  a  los  padrcs  o  a  los  quc 
hagan  sus  veccs. 


C)  Procurarles  un  porvenir  humano 

842.  Los  padres  ticnen,  finalmente,  la  obligacion  grave 
dc  preparar  a  sus  hijos  un  porvcnir  humano  digno  y  decoro- 
so,  dentro  de  su  esfera  y  categoria  sociai.  Este  deber  debe 
traducirse  principalmente: 

a)  En  BL  LBGiTIMO  INCRHMKNTO  DKL  PATRIMONtO  FA.MILIAR,  qUC  ha- 

bra  dc  constituir  la  hcrcncia  dc  los  hijos,  ya  quc,  como  dicc  San  Pa- 
blo,  no  son  hs  hijos  los  que  deben  atesorar  para  los  padres,  sino  los  padres 
para  los  hijos  (2  Cor  12,14).  Por  lo  mismo,  pecan  gravcmcntc  los  pa- 
drcs  quc  dilapidan  su  fortuna  cn  vicios,  lujos  cxcesivos,  ncgligcncia 
culpablc  en  los  negocios,  etc.,  con  perjuicio  dcl  porvcnir  y  bicncstar 
humano  de  sus  hijos. 

b)  En  DARLF.S  OFicio  o  CARRKRA  scgun  sus  posibiHdadcs  economi- 
cas  y  condicion  social.  Por  lo  gcncral,  convicnc  quc  los  jbvencs  cam- 
pesinos  continucn  cl  trabajo  dc  sus  padrcs  cn  cl  campo,  mejorando 
la  tecnica  y  los  procedimientos  de  cujtivo,  pero  sin  ccdcr  al  atracti- 
vo  y  seduccion  dc  la  ciudad,  llcna  dc  tantos  pcligros.  Los  artesanos, 
fabricantcs,  industriales,  etc.,  prestaran  un  servicio  excelentc  a  la  pa- 
tria  y  al  bicn  comun  hacicndo  quc  sus  hijos  perfcccionen  cl  negocio 
dc  sus  padres  y  aumentcn  la  produccion,  sin  dcjarse  arrastrar  por  la 
nccia  vanidad  de  «estudiar  una  carrera»,  que  esta  creando  un  conflic- 
to  dc  inflacibn  univcrsitaria  poco  mcnos  quc  insolublc.  Y  los  mis- 
mos  jñvencs  pcrtcnccicntcs  a  las  clases  acomodadas  harian  bicn  cn 
cscogcr  profcsiones  tccnicas  y  cspecializadas,  a  mcnos  quc  una  vcr- 
dadcra  y  autcntica  vocacion  intelcctual  les  empuje  hacia  la  Univcr- 
sidad. 

c)  En  RKSPKTAR  SU  I.IBKRTAD  «MNtMODA  KN  l.A  KLKCCIDN  DK  KSTA- 
DO.  Es  uno  dc  los  dcbcrcs  mas  sagrados  dc  los  padres.  Puedcn  y 
debcn  aconsejar  a  sus  hijos  cn  cste  gravisimo  asunto,  sobre  todo 
cuando,  scducidos  por  la  cfimcra  bcllcza  corporal  o  por  razoncs  ma- 
terialistas  de  fortuna,  apcllido,  ctc.,  tratan  dc  contracr  matrimonio 
con  una  pcrsona  quc  habra  de  labrar  su  infortunio  y  desdicha  irrc- 
parablc.  Pcro,  cuando  Dios  conccdc  a  una  tamilia  cl  honor  incompa- 
rablc  de  llamar  a  uno  dc  los  hijos  a  la  dignidad  sacerdotal  o  al  esta- 
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do  rcligioso,  los  padrcs  ticnen  la  gravisima  obligacion  dc  no  cs* 
torbar  los  planes  divinos,  y  sc  cxponcn,  dc  lo  contrario,  a 
compromctcr  seriamcntc  su  propia  salvacion  ctcrna,  adcmas  dc  la  dc 
sus  hijos.  Hc  aqui  unas  palabras  llenas  dc  scrcnidad  y  prudcncia  dc 
un  insignc  cardcnal  español: 

«(Cuales  son  los  dcrcchos  dc  los  padrcs  cn  la  cucstion  dc  la  vo- 
cacionP  jPobrcs  padrcs!  Os  qulcrcn  como  a  su  propia  vida.  Os  han 
traido  al  mundo;  os  han  criado  cntrc  mil  cuidados;  os  contemplan 
con  embcleso  ostentando  la  bellcza  dc  los  años  juvcnilcs,  abicrto  cl 
pecho  a  las  espcranzas  mas  risucñas.  Y  una  bclla  mañana,  a  mcdio 
decir  — porque  sabcis  vais  a  causarlcs  profundo  disgusto — ,  lcs  ha- 
ccis  comprcndcr  quc  Dios  os  llama  y  quc  qucrcis  abrazar  la  vida  rc- 
ligiosa. 

Yo  comprcndo  quc  los  padrcs,  cn  aquellos  momcntos,  ccgados 
como  cstan  por  cl  amor  quc  os  ticncn,  sientan  cn  su  corazon  la  tc- 
rriblc  cstrcchcz  quc  causan  las  gravcs  congojas,  y  si  no  os  dan  una 
negativa  rcdonda,  rcspondan  con  cvasivas  y  dilacioncs,  quc  no  ha- 
ran  sino  agravar  cstc  problema  quc  cl  amor  humano,  a  veccs  cl 
egoismo  humano,  plantca  en  muchas  familias. 

Pucs  bicn,  con  toda  la  rcvcrcncia  quc  vuestros  padrcs  mc  ins- 
piran,  digo  quc  ellos  no  son  jueces  e»  materia  de  la  vocacion  de  sus  hijos, 
porque  puedcn  scr  parciales,  y  lo  son  en  muchos  casos.  Ya  hemos 
cxpuesto  cl  ambito  dcl  derecho  de  los  padres  y  los  limites  dc  la  pa- 
tria  potcstad.  No  tienen  ellos  jurisdiccion  sobre  vuestras  almas,  que  no  son 
sujas,  sino  de  Dios,  que  os  las  dio  y  os  llama  para  si.  Mas:  se  exponcn 
a  pccar  gravcmcntc  si  impiden  vuestra  entrada  en  la  vida  religiosa 
(o  cn  cl  scminario),  como  dicc  cl  concilio  dc  Trento.  Una  vcz  os  ha- 
yan  sujetado  a  prucbas,  no  segun  su  capricho,  sino  segun  la  prudencia  cris- 
tiana  aconseje,  sl  rcsulta  que  vucstra  vocacion  es  clara,  debcn  daros  el 
si  quc  de  cllos  solicitais. 

(No  os  lo  dan  para  cl  matrimonio,  quc  cs  cosa  buena?  ^Por  que 
no  para  la  rcligion,  quc  es  cosa  mejor?  ^No  os  lo  darian  para  lograr 
una  fortuna?  rQuc  mayor  fortuna  quc  scr  cscogido  por  Dios  para 
una  vida  dc  pcrfeccion?  ^AIegan  cllos  quc  os  perderan,  que  tendran 
quc  scpararsc  dc  vosotros,  quc  vais  a  cntrar  en  una  vida  dc  priva- 
cioncs?  A  los  bucnos  padrcs  solamcntc  lcs  dirc;  contad  cl  niimcro  de 
criaturas  fcliccs  cn  cl  matrimonio  y  contad  las  quc  hallais  en  los 
claustros,  hospitalcs  y  casas  dc  cducacion.  Sacad  la  proporcion  y  fa- 
Itad  cn  justicia  dondc  sc  halta  la  fcticidad  vcrdadcra.  Y  no  la  ncgucis 
o  rcgateeis  a  vucstros  hijos  c  hijas»^. 

j‘.n  Uxlf>  caso  no  olvidcn  los  padrcs  quc  cl  asunto  dc  la  vocacion 
cs  un  ncgocio  estrictamente  ptrsonai  dc  los  hijos,  quc.  por  dcrccho  na- 
tural  y  divino,  csta  colocado  complctamcntc  al  margcn  dc  su  potcs- 
tad  patcrna.  Pucdcn  y  dclx;n  los  hijos  pcdirtcs  conse/o.  sobrc  todo 
para  contracr  matrimonio.  Pcro,  si  lcs  nicgan  obstinadamcntc  su 
conscntimicnto  para  consagrar.se  totalmcntc  a  Dios  cn  cl  cstado 
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sacerdotal  o  rcligioso,  piuden  siempre  -y  dtherdn  dc  ordinario 
abandonar  sin  permiso  la  casa  paterna  y  scguir  cl  llamamicnto  de 
Dios  contra  ta  voluntad  de  sus  padres.  Asi  lo  hicieron  muchos  san- 
tos  eanoni^ados  por  la  Ij>/esia,  entrc  los  cualcs  figura  nucstra  inc'>mpa- 
tablc  Santa  Tcrcsa  dc  Jcsus*. 

843.  Escolio.  Sobre  los  hijos  ilegitimos.  l.a  moral  laica  y 
anticatolica  ha  hecho  siemprc  una  gran  campaña  para  cxplotar  la 
compasion  hacia  los  hijos  del  pecado,  c^uiparandotos  cn  todo  a  los 
lcgitimos  y  achacando  a  la  Iglcsia  habcr  lanzado  contra  ellos,  como 
un  estigma,  la  desgracia  de  su  origen  turbio. 

No  hay  quc  decir  cuan  fatsa  y  pcrniciosa  cs  esta  actitud  y  cuan 
vil  la  catumnia  lanzada  contra  la  Iglesia,  quc  Ileva  su  bcnevolencia 
y  compasion  hacia  cstos  pobrcs  dcsgraciados  admitiendo  su  legiti- 
macion,  legislando  sobre  etla  (cn.ll39)  y  equiparandolos  a  los  legiti- 
mos  para  los  cfcctos  canonicos  (cn.ll40). 

E1  hijo  ilegitimo  no  tiene  la  culpa  de  su  desgraciada  situacion, 
pero  la  tiencn  sus  padres,  y  el  carga  con  las  consccuencias;  como  cl 
que  nacc  cn  una  familia  pobrc  no  ticnc  la  culpa,  pcro  cs  pobre. 

Los  padres  tienen  obligacion  de  alimcntar  a  sus  hijos  ilegitimos, 
en  la  forma  quc  hcmos  indicado  ya  cn  otro  lugar  (cf.  n.782),  y  no 
puedcn  ingresarlos  en  cl  hospicio  o  inclusa  a  no  scr  por  falta  absolu- 
ta  dc  recursos  o  para  evitar  la  infamia  de  la  madrc  soltcra  que  no 
pueda  contraer  matrimonio  con  el  padre  culpable  (v.gr.,  por  estar  ya 
casado).  Si  se  trata  de  padres  solteros,  el  mejor  modo  dc  reparar  su 
pecado  es  contraycndo  matrimonio  para  lcgitimar  al  hijo. 

Esta  claro  que  los  hijos  ilegitimos  no  tienen  derecho  a  la  misma 
posicion  social  y  a  la  herencia  dc  los  hijos  lcgitimos.  Seria  una  injus- 
ticia  contra  estos  ultimos  obligarlcs  a  compartir  su  legitimo  dcrccho 
a  la  herencia  con  un  intruso  introducido  cn  su  casa  por  una  pucrta 
falsa.  Esto  envuclve  a  primera  vista  cicrta  crueldad  para  con  cl  po- 
bre  ilegitimo,  que  no  tiene  ninguna  culpa  dc  su  desgraciada  situa- 
cion;  pcro  seria  un  vcrdadcro  cscandalo  y  un  manifiesto  abuso  que 
se  tc  equiparara  en  todo  a  los  hijos  legitimos  como  si  nada  hubiera 
pasado.  De  aqui  sc  dcsprende  la  monstruosidad  del  crimen  comctido 
por  los  padrcs,  pues  la  pobre  victima  inocentc  ticne  que  cargar  con 
la  afrenta  y  las  consecuencias  del  pccado  cometido  por  ellos^. 


•  Cf.  VtJa  C.4  n.l. 

^  Conccstando  Santo  Tomis  a  la  consabida  obiecion  dc  que  los  hijos  no  dcben  pa> 
gar  las  culpas  dc  los  padrcs,  cscribc  magnificamcnic:  «Incurrir  cn  un  daño  dc  csic  sc- 
gundo  modo  (o  sca,  por  subsiraccion  dc  alguna  cosa  no  st  ños  dtbt}  no  pucdc  liamar> 
sc  pcna  o  castigo.  Por  cso  no  decimos  quc  sca  un  casiigo  para  alguicn  cl  no  hcrcdar 
un  rcino  si  no  es  hijo  del  rey.  Dc  mancra  scmcjanic,  no  es  pcna  o  casiigo  quc  a)  hijo 
ilcgiiimo  no  sc  lc  dcban  las  cosas  quc  pcrtcncccn  a  los  hijos  lcgitimosM  68,2  ad  I). 
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ARTICULO  III 

Los  hijos 

844.  Derechos  y  deberes.  Correlativos  a  los  debcre; 
y  derechos  de  los  padres  existen  los  derechos  y  deberes  de  lo; 
hijos. 

Los  principaics  deberes  de  los  hijos  para  con  sus  padre; 
son  cuatro.  Tres  de  suyo  o  per  se:  amor,  reverencia  o  respeto  ] 
obediencia;  y  uno  circunstancialmente  o  per  accidens:  ayuda  mate 
rial  cuando  la  necesiten. 

Estos  servicios  son  debidos  a  los  padres,  respectivamentc 
por  razon  de  habernos  dado  el  ser,  por  su  preeminencia,  po: 
su  regimen  y  por  razon  de  la  necesidad.  E1  primero  es  un  de 
bcr  de  amor  natural  y  de  caridad;  el  scgundo  y  el  tercero  co 
rrespondcn  formalmente  a  la  virtud  dc  la  piedad;  el  cuarto  re 
coge  todos  los  motivos  y  fundamentos  anteriores. 

Vamos  a  cxaminar  cada  uno  de  estos  deberes  en  par 
ticular. 


A)  Amor 

845.  Los  hijos  tienen  obligacion  de  amar  a  sus  padres  con  e 
maximo  amor  despues  del  que  corresponde  a  Dios,  porque  a  ello 
les  debcn  la  propia  existencia,  quc  cs  el  bien  que  fundamcnta  y  hao 
posible  todos  los  dcmas  biencs.  Por  cso,  como  ya  dijimos  al  habla 
dcl  ordcn  dc  la  caridad  (cf.n.521,5.*),  cn  caso  dc  nectsidad  extrema,  lo 
padrcs  dcbcn  scr  antcpuestos  a  todos,  incluso  a  la  propia  csposa  ; 
a  los  propios  hijos. 

Estc  amor  ha  dc  scr  afectivo  o  intcrno,  dcscandolcs  toda  clasc  di 
bicncs  y  pidicndo  a  Dios  por  cllos,  y  efectivo  o  cxtcrno,  manifcstan 
doscto  con  la  patabra  y  con  los  hechos;  v.gr.,  hablandolcs  afcctuosa 
mcnte,  consolandoics  en  sus  tribuiacioncs,  defendicndolcs  contra  lo 
que  lcs  pcrsigucn,  etc. 

La  Sagrada  Escritura  csta  llena  dc  cxhortacioncs  hcrmosisimas 
la  practica  dc  cstc  gran  dcbcr  fitial.  Hc  aqui  un  tcxto  prccioso  dc 
Eciesiastico: 

«Dc  todo  corazon  honra  a  tu  padrc  y  no  olvidcs  los  dolorcs  d 
tu  madrc.  Acucrdatc  dc  que  lcs  dclxrs  ta  vida.  çOjmo  podras  pagat 
Ics  lo  quc  han  hccho  por  li?»  (Ficlo  7,29-,30). 

Aplicacionet.  Pccan  gravcmcnic  los  hijos: 

a)  PoR  FAi.TA  iii'.  AMOR  iNTi-RNoi  si  Ics  licncn  oilio  o  lcs  dcsprc 
cian  inicriormcnic;  si  lcs  dcscan  ta  mucrtc  para  vivir  mas  librcmcn 
tc,  hcrcdar  sus  bicncs,  cic.  (pccado  gravlsimo);  si  son  lan  dcsalma 
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dos  que  se  gozan  en  sus  advcrsidades  o  se  entristecen  en  sus  prospc- 
ridades;  si  nunca  rezan  por  ellos;  si  no  sc  prcocupan  dc  que  recii^n 
a  tiempo  los  ultimos  sacramentos  (gravisimo  pecado);  si  no  les  apli- 
can  sufragios,  o  demasiado  cscasos,  dcspucs  dc  su  mucrtc. 

h)  PoR  FALTA  DK  AMOR  KXTHRNo:  si  lcs  tratan  con  dureza,  lcs  in- 
jurian  gravemente  de  palabra  o  llegan  al  extremo  de  poner  las  ma- 
nos  sobre  ellos  (gravisimo  pecado);  si  no  tes  atienden  en  sus  necesi- 
dades  o  tcs  niegan  et  saludo  o  la  palabra;  si  no  lcs  visitan  cuando  cs- 
tan  enfermos;  si  les  contristan  hasta  hacerles  dcrramar  lagrimas, 
principalmente  si  esto  obedece  a  ta  mala  conducta  de  los  hijos,  que 
no  cstudian  o  trabajan  to  dcbido,  o  sc  entregan  a  vicios  y  pccados, 
o  $e  juntan  con  malas  compañias,  o  regresan  a  casa  muy  tarde,  etc. 

En  la  Antigua  Ley  $e  castigaban  severisimamcnte  algunos  dc  es- 
tos  pccados.  He  aqui  algunas  de  aquetlas  disposiciones: 

«El  que  matdijere  a  su  padre  o  a  su  madre  sera  muerto»  (Ex 
2t-17). 

«Maldito  quien  dcshonre  a  su  padre  o  a  su  madre.  Y  todo  cl 
pucblo  respondera:  Amen»  (Deut  27,16). 

«At  que  escarnccc  a  su  padre  y  pisotea  el  respeto  de  su  madrc, 
cuervos  dct  valte  te  saquen  los  ojos  y  devorcnle  aguiluchos»  (Prov 
30.17). 

Aunque  la  Nueva  Ley  ha  suprimido  estos  castigos  temporales, 
cs  indudablc  quc  continua  en  toda  su  fuerza  y  vigor  la  gravedad  dcl 
pccado  quc  sc  comctc  contra  los  padres. 


B)  Reverencia  o  respeto 

846.  Constituye  la  matcria  preceptuada  exprcsamente  en  el 
cuarto  mandamicnto  del  dccalogo  (Ex  20,12). 

La  reverencia  o  respcto  dcbido  a  los  padres  ha  de  ser  tambien 
ittterna  y  extertta. 

a)  Internamf.ntf.  se  ha  de  rcconoccr  y  accptar  la  difftidad  supe- 
rior  de  los  padres,  su  exeelettcia  preeminente  con  relacion  a  los  hijos 
y  su  autoridad  indiscutible  sobre  cllos,  rccibida  dcl  mismo  Dios  a  tra- 
vñ  dct  ordcn  natural. 

b)  Exthrnamentf.  ha  dc  manifcstarsclcs  csta  rcvcrcncia  con  pa- 
labras,  sifftos  y  hechos. 

La  Sagrada  Escritura  inculca  insistcntcmcntc  cstc  sagrado  dcber 
niial.  Hc  aqul  una  pagina  hermosisima  dcl  Eclesiastico: 

«El  que  honra  al  padrc  expia  sus  pecados,  y  como  el  quc  atesora 
es  cl  que  honra  a  su  madre. 

El  quc  honra  a  su  padrc  se  regocijara  cn  sus  hijos  y  sera  escu- 
chado  en  el  dia  dc  su  oracion. 

EI  quc  honra  a  su  padrc  tendra  larga  vida.  Y  el  que  obedece  al 
Señor  es  consuclo  de  su  madre. 
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EI  quc  temc  al  Señor  honra  a  su  padrc  y  sirvc  como  a  señor< 
a  los  que  Ic  engcndraron. 

Dc  obra  y  dc  palabra  honra  a  tu  padrc,  para  que  vcnga  sobrc 
su  bendicion.  Porquc  bcndicion  dc  padre  afianza  la  casa  dcl  hijo, 
maldicion  dc  madre  la  destruyc  desde  sus  cimicntos»  (Eclo  3,4-11). 

Aplicaciones:  Pccan  gravcmentc  contra  la  rcvcrcncia  filial: 

a)  CoN  LAS  PALABRAS:  los  hijos  quc  maldiccn  a  sus  padrcs,  o  h: 
blan  mal  dc  cllos,  o  lcs  echan  cn  cara  sus  dcfcctos  (soorc  todo  d< 
lante  de  pcrsonas  extrañas),  o  Ics  insultan  dcscaradamcntc,  o  Ics  pr< 
vocan  a  gran  indignacion  o  grave  ira,  ctc.  Tcngansc  cn  cuenta,  si 
cmbargo,  las  circunstancias  particularcs,  ya  quc  una  misma  cxpn 
sion,  quc  scria  gravc  injuria  entre  pcrsonas  <ie  refinada  educacioi 
quiza  no  tenga  importancia  cnte  gcntc  ptebcya  y  socz. 

h)  CoN  Los  siGNOs:  si  sc  burlan  dc  sus  padrcs  con  risas,  gesto 
ctcetera,  que  supongan  gravc  dcsprccio;  si  los  miran  con  ojos  torvc 
o  indignados;  si  se  avergiienzan  dc  ctlos  por  su  pobreza  y  no  I( 
permitcn  presentarse  cn  publico  como  padres,  o  no  Ics  rcconocc 
como  tales  si  se  presentan  (gravisimo  pccado),  a  no  ser  que  en  cii 
cunstancias  muy  cspccialcs  hubiera  grave  causa  para  ello  y  se  hiciei 
sin  desprecio  y  de  acuerdo  con  ellos  mismos. 

c)  CoN  Los  HECHOS:  si  levantan  la  mano  sobrc  ellos  o  cogcn  u 
palo  en  actitud  amcnazadora,  aunque  no  tcngan  intencion  de  pegai 
les;  si  los  arrojan  dc  casa  (pccado  gravisimo);  si  les  niegan  el  salud 
o  la  palabra,  etc. 


C)  Obcdiencia 

847.  Los  hijos  estan  obligados  a  obedecer  a  sus  padres  en  tcxl 
lo  quc  estos  puedcn  iicitamente  mandarles,  al  menos  mientras  permj 
nezcan  bajo  la  patria  potestad,  ya  quc  a  los  padres  corresponde  < 
gobierno  dc  la  casa  y  la  educacion  de  los  hijos.  En  general,  los  ps 
dres  mandan  lieitamente  cuando  sus  ordenes  son  conformcs  a  las  cx 
gencias  dc  la  moral  cristiana  y  contribuyen  al  orden  de  la  casa  o 
la  cducacion  dc  los  hijos. 

Estc  debcr  dc  obcdiencia  a  los  padres  sc  funda  cn  su  condicio 
dc  colaboradorcs  dc  Dios  cn  la  gcncracion  y  educacion  dc  los  hijc 
y  cn  las  graves  responsabilidades  quc  cllo  supone. 

San  Pablo  inculca  a  los  hijos  insistentemente  cl  debcr  dc  la  olx 
dicncia: 

«Hijos,  obedeced  a  vuestros  padrcs  cn  et  Scñor,  porque  es  justo 
(Ef  6,1). 

«Hijos,  obcdeced  a  vucstros  padres  cn  todo,  quc  csto  cs  crato  i 
.Señor»  (OA  3,20). 

Sin  cmbargo,  cstc  dcbcr  dc  la  obcdiencia  a  los  padrcs  no  es  at 
V)Iuto  u  omnimodo,  como  lo  son  cl  amor  y  cl  rcspcto  quc  sc  les  d< 
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ben.  La  obediencia  tiene  sus  limitaciones.  Mc  aqui  las  fundamcn 
tales: 

a)  En  CHANTO  A  i.A  MATi-.RiA.  Los  padrcs  no  licnen  jurisdiccion 
ni  autoridad  alguna  sohrc  la  moral  cristiana,  y,  cn  consccuencia,  los 
hijos  pucdcn  y  dcl)cn  ncgarsc  a  olicdcccrles  cuando  lcs  mandcn  al- 
guna  cosa  contraria  a  clla  (v.gr.,  robar,  mcntir,  vcngarsc,  omitir  la 
misa  cn  domingo,  asistir  a  un  espectaculo  inmoral,  ctc.).  F.n  cstos 
casos  «cs  preciso  obcdeccr  a  Dios  antcs  (]uc  a  los  hombres» 
(Act  4,19). 

Aun  manteniendose  dentro  de  sus  lcgitimas  atribucioncs,  solo 
hay  obligacion  grave  de  obcdeccr  cuando  sc  rcunan  estas  dos  condi- 
ciones:  a)  quc  los  padrcs  mandcn  seria  o  formalmente,  no  a  modo  dc 
simplc  dcsco  o  exhortacion;  'j  b)  que  sc  tratc  dc  materia  grave.  Es  di- 
flcil  precisar  cuando  la  materia  preccptuada  es  realmcnte  grave; 
pero,  en  gencral,  se  considera  como  tal  aquella  cuyo  incumplimiento 
traeria  grave  trastorno  a  la  familia  o  a  la  educacion  del  hijo.  Y  asi 
peca  gravemcnte  el  hijo  que  no  obedece  a  sus  padres  cuando  lc  pro- 
hiben  asistir  a  espectaculos  inmorales,  juntarsc  con  malas  compañias, 
entregarse  a  la  embriaguez  o  a  la  crapula,  etc.,  o  lc  imponcn  la  obli- 
gacion  de  estudiar  una  carrera  o  aprender  un  oflcio;  si  por  propia 
negligencia  suelc  salir  suspcnso  en  sus  cxamenes,  con  perdida  de 
ticmpo  y  gastos  inutiles;  si  huye  de  casa  sin  grave  causa  (como  ta 
habria,  v.gr.,  para  ingresar  en  un  monasterio  cuando  los  padres  se 
oponen  ilegitimamcnte  a  la  vocacion)  o  contrae  matrimonio  con 
persona  maniflestamcnte  indigna,  que  sea  una  deshonra  para  la  fa- 
nrulia. 

En  general,  las  dcsobedicncias  ordinarias  cn  matcria  de  poca 
monta  no  suelcn  pasar  de  pccado  venial. 

b)  En  CUANTO  A  LA  DURAC16N.  El  dcbcr  dcl  amor  y  rcvcrencia 
a  tos  padres  no  tcrmina  jamas;  pero  el  de  la  obedicncia  se  extingue 
con  la  patria  potestad,  o  sea,  at  emanciparsc  el  hijo  por  la  mayor 
cdad  o  al  tomar  cstado.  Sin  embargo,  mientras  cl  hijo  mayor  de 
cdad  permanezca  bajo  el  tccho  patcrno,  csta  obigado  a  seguir  obede- 
cicndo,  al  menos  en  las  cosas  quc  tocan  al  regimcn  dc  vida  de  la  fa- 
mitia  (horas  dc  comida,  dc  rctirarse,  ctc.).  L'n  buen  hijo  se  esforxara, 
no  obstante,  en  obedecer  siempre  a  sus  padrcs  cn  aquelias  cosas  que 
scan  compatibles  con  su  cmancipacion  o  nucvo  estado. 

c)  En  lo  rklativo  a  la  elecciOn  de  estado.  Como  ya  hcmos 
dicho  al  hablar  dc  los  derechos  y  deberes  de  los  padrcs,  en  lo  tocan- 
te  a  la  eleccion  de  estado  los  hijos  no  tienen  obligacion  alguna  dc 
obedecer  a  sus  padrcs.  aunquc  si  de  pedirles  consejo  y  parecer.  La  ra- 
zon  es  porque  en  las  cosas  rclativas  a  la  conservacion  del  individuo 
y  dc  la  espccie,  todos  los  sercs  humanos  son  igualcs,  sin  quc  haya 
superior  ni  infcrior.  Todos  puedcn  disponcr  dc  su  propia  vida  como 
les  plazca,  sin  mas  limitaciones  quc  la  lcy  de  Dios  y  el  cumplimiento 
dc  su  divina  voluntad.  La  vocacion  a  un  estado  particular  de  vida 
(matrimonio,  saccrdocio,  vida  religiosa,  celibato)  cs  un  acto  de  la 
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Providcncia  divina  quc  trascicndc  y  sobrcpasa  la  autoridad  dc  [ 
padrcs.  Podria  darsc  cl  caso,  sin  cmbargo,  dc  quc  cl  hijo  pccara  gi 
vcmcntc  dcsoycndo  cl  conscjo  dc  sus  padrcs,  cuando  estos  le  aco 
scjcn  rtcta  c  impareiaimente  sobre  la  no  convenicncia  dc  contracr  m 
trimonio  con  una  detcrminada  persona  vcrdadcramcnte  indigr 
Otra  cosa  scria  si  cste  conscjo  se  lo  dieran  por  puro  capricho  o  c< 
miras  cgoistas,  sin  fundamcnto  objctivo  alguno. 

En  cuanto  al  hijo  quc  desea  ingrcsar  cn  rcligion  o  abrazar  cl  < 
tado  saccrdotal,  puedc  hacerlo  librcmcntc  aun  contra  la  volunt 
irracional  y  anticristiana  dc  sus  padres.  Pcro  debcria  permanccer  < 
cl  hogar,  al  menos  hasta  quc  tas  circunstancias  variaran,  si  su  ause 
cia  colocara  a  sus  padres  en  grave  neeesidad  de  la  quc  no  pudieran  s 
lir  sino  con  el  trabajo  y  cuidado  del  hijo.  No  son  suficicntcs,  des( 
luego,  las  razones  puramente  sentimentales  de  cariño,  ancianida 
etcetcra,  si  otros  hermanos  o  paricntcs  pucden  suplir  cn  to  substa 
cial  al  hijo  o  hija  quc  sc  consagra  a  Dios.  No  olviden  padrcs  e  hij< 
la  scntencia  terminante  dc  Cristo  cn  el  Evangclio:  El  que  ama  al  p 
dre  0  a  la  madre  mds  que  a  mi,  no  es  digno  de  mi;  y  el  que  ama  al  hijo 
a  la  hija  mds  que  a  mi,  no  es  digno  de  mi  (Mt  10,37). 


D)  Ayuda  material 

848.  Puede  ocurrir  que,  asi  como  en  los  años  de  su  infancia  l< 
hijos  no  pueden  valerse  por  $i  mismos  sin  ayuda  de  sus  padres,  < 
los  dias  dc  su  ancianidad  no  puedan  los  padres  valerse  a  si  mism< 
sin  la  ayuda  dc  sus  hijos.  En  estos  casos  es  muy  justo  y  puesto  < 
razon  quc  los  hijos  — incluso  los  casados  o  cmancipados —  soc< 
rran  a  sus  padres  en  todo  cuanto  hayan  mencster.  El  debcr  de  atci 
der  a  los  padres  en  estos  casos  obliga  gravemente  a  los  hijos  no  s6! 
por  piedad  y  earidad,  sino  por  una  exigencia  indeclinable  dc  la  misn 
/ey  natural. 

La  Sagrada  Escritura  intima  de  mancra  cmocionante  este  dcb 
dc  atcnder  a  los  padrcs  ancianos: 

«Hijo,  acoge  a  tu  padre  en  su  ancianidad  y  no  lc  des  pesares  < 
su  vida. 

Si  llega  a  perder  la  razon,  muestratc  con  cl  indulgente  y  no 
afrcntcs  porque  estcs  tu  en  la  plcnitud  de  tu  fucrza;  quc  la  picdi 
con  el  padrc  no  scra  cchada  cn  olvido.  Y  cn  vcz  dcl  castigo  por  l< 
pecados,  tcndras  prospcridad.  En  cl  dia  dc  la  tribulaci<>n,  el  Scñ< 
sc  acordara  dc  ti,  y  como  se  derritc  cl  hiclo  cn  dia  templado,  asi 
dcrrctiran  tus  pecados. 

(^>mo  un  Ñasfemo  cs  quien  abandona  a  su  padre,  y  scra  maldii 
dcl  Scñor  quicn  irrita  a  su  madrc»  (l*xlo  3,14-18). 

Estc  dcbcr  natural  cs  dc  tal  magnitud  y  gravedad,  quc,  como  ] 
hcmos  indicado  cn  cl  numcro  anierior,  el  hijo  o  la  hija  dclicrian  su 
pcndcr  tcmporalmente  su  misma  entrada  en  rcligi<>n  si  sus  scrvicu 
o  iral>ajos  f^ucran  cl  unieo  mcdio  posiblc  <lc  atender  a  sus  padres  n 
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ccsitados.  Santo  Tomas  explica  cstc  punto  con  su  lucidcz  habiiual, 
distinguicndo  cntrc  la  conducta  dci  hijf>  antcs  y  dcspucs  dc  su  ingrc- 
$o  cn  religion.  Mc  aqui  sus  palabras: 

«Hemos  dc  distinguir  un  doblc  caso:  cl  dc  atjucl  (juc  csia  toda* 
via  cn  el  siglo  y  el  dc  quicn  ha  profcsado  ya  cn  la  rcligion. 

El  quc  csta  aun  cn  cl  siglo,  si  sus  padres  neetsitan  su  ayuda  para  vi- 
vir,  no  debe  abandonarlos  y  cnirar  en  rcligion,  pucs  qucbrantaria  cl 
prcccpto  de  honrar  a  los  padres.  Hay  quicncs  diccn  que  aun  cn  cstc 
caso  podria  licitamcnte  abandonar  a  sus  padrcs,  cncomendando  a 
Dios  su  cuidado.  Pcro,  si  sc  piensa  rcctamcntc,  csto  scria  tcntar  a 
Dios,  pucs,  tenicndo  mcdios  humanos  dc  socorrcrlcs,  lcs  cxponc  a 
un  pcligro  cicrto  bajo  la  espcranza  dcl  auxilio  divino. 

Si,  por  cl  contrario,  sus  padrcs  putdtn  vivir  sin  il,  te  es  licito  en- 
tonces  abandonarlcs  para  cntrar  en  religion.  Porquc  ios  hijos  no  estdn 
obligados  a  sustentar  a  los  padres  a  no  ser  tn  taso  dt  neetsidad,  como  sc  ha 
dicho  ya. 

El  que  ha  profcsado  ya  en  la  rctigion  se  considcra  como  mucrto 
al  mundo.  Por  lo  tanto,  no  dcbc  para  sustcntar  a  sus  padrcs  abando- 
nar  cl  claustro,  en  cl  que  csta  como  scpultado  para  Cristo,  y  mcz- 
clarsc  de  nucvo  cn  los  negocios  dcl  siglo.  Esta,  sin  cmbargo,  obliga- 
do,  salvando  sicmprc  la  obcdiencia  al  supcrior  y  su  condicion  dc  rc- 
ligioso,  a  esforzarsc  piadosamente  para  cncontrar  un  medio  por  el 
quc  sus  padres  sean  socorridos»  (Il-ll,10t,  4  ad  4). 


ARTICULO  IV 
Los  hcrmanos 

849.  1.  La  fraternidad.  Frater,  «hermano»,  equivale 

a  /ere  alter,  «casi  otro»,  una  como  prolongacion  de  nosotros 
mismos.  La  verdadera  fraternidad  fusiona  los  corazones  en 
uno  solo,  asi  como  los  cuerpos  procedcn  de  una  misma  carne 
comun.  Es  carne  nuestra,  dijo  Juda  a  sus  hermanos,  para  di- 
suadirles  de  matar  a  su  hcrmano  Jose  (Gen  37,27).  Y  el  mag- 
nifico  salmo  de  la  fraternidad  (el  132)  empicza  a  cantar  las 
bellezas  y  cncantos  de  la  misma  con  estas  palabras:  / 1  '^ed  cudn 
buenoy  deleitoso  es  habitar  en  uno  los  hermanos! 

Pero,  si  nada  hay  mas  dulce  y  entrañable  que  la  verdadera 
fraternidad,  nada  hay  mas  terrible  y  devastador  como  cl  odio 
y  la  rivalidad  entre  los  hermanos. 

Recuerdense  los  nombrcs  dc  Cain  y  Abcl,  Esau  y  Jacob, 
Jose  y  sus  hermanos:  su  historia  se  rcpite  y  se  repetira  hasta 
el  fin  de  los  siglos.  Cuando  los  cclos,  la  ambicion  o  la  ira  lo- 
gran  romper  la  unidad  afcctiva  entrc  los  hcrmanos,  con  fre- 
cucncia  no  cs  solo  una  familia  la  que  queda  destrozada:  a  vc- 
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ccs  es  todo  un  pueblo  y  toda  una  civilizacion*  quc  $c  dc 
bieron,  si  no,  los  desastres  de  mil  guerras  de  sucesion? 

Escuchemos  al  cardenal  Goma  en  unos  parrafos  admi 
rables: 

«Hay,  pucs,  cn  cl  cspiritu  dc  fratcrnidad  una  fucrza  impondcra 
blc  cn  ordcn  a  la  grandcza  dc  la  familia  y  dc  la  socicdad. 

Es,  ante  todo,  el  amor  fraternal  cl  mas  firmc  baluarte  dcl  espiri- 
tu  dc  familia.  Los  padres  han  hccho  a  sus  hijos  dcpositarios  dcl  pa- 
trimonio  de  tradiciones,  costumbrcs,  cjcmplos,  ideas  y  scntimiento! 
dc  su  casa.  Acabada  su  obra,  dcsaparcccn.  Si  los  hijos,  con  la  solida- 
ridad  dc  su  sangrc,  saben  conscrvarsc  cn  la  solidaridad  cspiritual,  h 
obra  dc  los  padrcs  sc  pcrpetua  cn  cllos  y  por  cllos;  si  la  discordis 
rompc  la  comunion  espiritual  dc  los  hcrmanos,  dcrramasc,  como  e! 
licor  cuando  se  quiebra  el  vaso,  cl  contenido  cspiritual  de  una  fami- 
lia.  El  salmista  nos  habla  del  balsamo  que,  caycndo  de  la  cabeza  dc 
Aaron,  empapa  y  aromatiza  todas  sus  vestiduras.  Aaron  cs  cl  padre; 
el  balsamo,  cl  amor  patcrno,  y  con  el  todo  el  cspiritu  tradicional  qu< 
la  patcrnidad  importa;  las  vestiduras  son  los  hijos;  desgarradas  ellas, 
no  participan  dc  la  suavidad  penetrantc  dcl  aroma  de  familia;  ni  ‘el 
rocio  que  cae  sobre  el  Monte  Hcrmon’,  siguiendo  la  metafora  dcl 
salmista,  ‘baja  a  fecundar  los  collados  dc  Sion’. 

La  union  de  los  hcrmanos  es  la  fuerza  de  la  casa  y  su  propia 
fuerza;  a  vcces  puede  scr  la  fuerza  de  una  raza  o  nacion.  La  fuerza 
de  Israel  estriba  en  la  solidaridad  de  las  doce  tribus,  y  cada  una  de 
estas  dcscansa  cn  la  robustez  de  uno  de  los  doce  hermanos,  hijos  de 
Jacob.  Cuando  moria  el  cmperador  Sevcro,  lcs  decia  a  sus  dos  hijos 
Marco  Antonio  y  Geta:  ‘Amaos  y  compenetraos  vosotros  dos,  y  ya 
no  dcbcreis  tcmcr  a  los  demas’.  ‘Dos  hermanos  unidos  — decia  un 
filosofo —  son  mas  fuertcs  que  cualquicr  muralla’...  Si  los  hermanos 
son  tales  por  la  sangre  y  por  cl  amor,  inutilmentc  buscaran  en  otros 
fuerza  igual  a  la  quc  pucdcn  mutuamente  prestarse». 

Y  a  continuacion  añade  el  insigne  purpurado  el  siguiente 
parrafo  dcscribiendo  la  naturaleza  del  amor  fraternal: 

«Es  inconfundiblc  el  amor  de  los  hermanos.  Es  miis  reposado 
que  cl  de  los  csposos;  mas  igual  y  nivelado  quc  cl  quc  padres  c  hijos 
sc  profcsan  mutuamentc;  mas  dulcc,  lleno  y  dcsinteresado  quc  cl  dc 
simple  amistad.  FI  amor  dc  verdadcros  hcrmanos  ticnc  como  carac- 
tcrcs  cspccificos  la  intimidad,  la  conftanza,  la  efusion,  la  sercnidad, 
la  libcrtad;  pcrt>  cn  cl  hallariamos  algo  dc  los  dcmas  fucrtcs  amorcs, 
quc  no  cn  vano  nacicrfin  los  hcrmanos  dcl  mismo  ahrazo  conyugal 
y  crccicron  juntos  cn  la  misma  atmosfera  dc  los  amores  del  padrc  y 
dc  la  madrc.  Sin  duda  por  csta  plcnitud  v  suavidad  dcl  amor  fratcr- 
nf>,  los  bucnos  hcrmanr>s  guardan  cn  lo  mis  sagrado  dc  su  pccho  el 
recucrdo  dc  los  dtas  fcliccs  dc  familia,  y  sc  buscan,  hasta  vicjos,  cn 
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los  caminos  dc  la  vida  para  rcmozarsc  cn  los  antiguos  recuerdos, 
quiza  para  contarsc  nuevas  historias  quc  cclaran  al  espf>so,  al  hijo, 
at  amigo,  o  para  decir  sus  cuitas  o  pedir  conscjo  cn  lo  quc  a  nadie 
en  el  mundo  confiaran  sino  al  hermano  o  a  la  hcrmana» 

850.  2.  Debercs  entre  los  hermanos.  F.n  virtud  del 
vinculo  natural  indestructible  y  de  las  exigencias  de  la  pitdad  y 
caridad  /raterna,  los  hermanos  se  deben  mutuamente  cariño, 
union,  edificacion  y  ayuda. 

Apltcactones.  Pecan  de  suyo  gravemente: 

1. *  Los  hcrmanos  quc  odian  intcriormentc  a  sus  hermanos  o  se 
lo  manifiestan  exteriormente  negandolcs  el  saludo,  la  palabra,  etc. 
Ademas  del  pecado  contra  ta  fraternidad,  se  anadc  casi  siempre  el  de 
^ave  tstandalo  para  los  dcmas. 

2. °  Los  quc  por  cuestiones  de  herencia,  testamentos,  particio- 
nes,  negocios,  etc.,  tienen  graves  riñas  o  altercados  con  escandalo  dc 
los  vecinos,  aunquc  no  llcguen  a  odiarse  interiormente. 

3. °  Los  que  no  se  ayudan  en  sus  necesidades  matcriales,  pu- 
diendolo  hacer,  o  son  para  sus  hermanos,  con  su  depravada  conduc- 
ta,  motivo  de  escandalo,  de  infamias  o  de  ruina  espiritual. 

851.  Eacolio.  Loa  demas  parientes.  La  virtud  de  la  pitdad, 
lo  mismo  que  el  recto  orden  de  la  caridad,  Ileva  consigo  exigencias 
de  amor,  revercncia  y  ayuda  a  los  restantes  miembros  de  la  familia 
natural  y  cristiana  cn  el  grado,  medida  y  proporcion  de  su  proximi- 
dad  al  tronco  comun.  Hay  obligacion  especial  de  amar  a  los  abuelos, 
tios,  primos,  sobrinos,  etc.,  con  preferencia  a  las  personas  extrañas 
en  igualdad  de  condiciones  y  en  bienes  del  mismo  orden. 


ARTICULO  V 
Lu  servidumbre 

Aunque  la  servidumbre  no  forma  parte  de  la  familia  pro- 
piamente  dicha,  constituye,  sin  cmbargo,  su  compUmento  natu- 
rai,  muchas  veces  absolutamcntc  indispensable.  Por  eso,  la  so- 
ciedad  beril,  o  sca,  la  que  sc  establece  entrc  amos  y  criados,  fuc 
siempre  considerada  por  la  teologia  clasica  como  uno  de  los 
tres  aspectos  dc  la  socicdad  domestica  al  lado  de  la  conyugal  v 
paternal.  Los  siervos  o  criados  eran  algo  «de  la  casa»,  una 
como  prolongacion  natural  de  la  familia  misma. 

CAKOkNAl.  GomA,  La  /amitia  C.8  p.294.301 . 
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Por  desgracia,  la  dcscristianizacion  progrcsiva  y  cl  cspiritu  dc  rc- 
beldia  c  indcpendcncia  quc  caracteriza  a  la  epoca  modcrna  ha  cnfria- 
do  considerablemcnte  las  relacioncs  familiarcs  cntrc  amos  y  criados, 
transformando  a  estos  ultimos  en  meros  ayudantes  asalariados  que 
se  limitan  a  prestar  un  scrvicio  y  a  pcrcibir  un  jornal,  sin  que  se  cs 
tablezcan  cntrc  cl  y  sus  señores  los  dulccs  vlnculos  afcctivos  quc  tai 
venerable  y  patriarcal  hicicron  cn  otras  cpocas  la  organizacion  fami 
liar  cristiana.  Al  cacr  dc  la  tardc,  la  gran  familia  cristiana  — abuelos 
padrcs,  hijos  y  sirvicntes —  solla  rcunirse  junto  al  fuego  para  rcza: 
el  santo  rosario,  la  plegaria  familiar  por  cxcclcncia.  En  aqucllos  ho 
gares  todos  sc  amaban  y  rcspetaban  mutuamcnte,  sc  bendecia  a  Dio: 
y  se  comia  cl  pan  con  rcvcrencia.  Se  han  pcrdido  ya,  quiza  pan 
siemprc,  estas  dulccs  y  entrañables  tradicioncs. 

Como  quiera  quc  sca,  vamos  a  exponer  somcramcntc  los  debcrc! 
mutuos  cntrc  amos  y  criados. 


A)  Deberes  de  los  amos 

852.  Los  principales  dcbcrcs  dc  los  amos  para  con  sus  criados 
o  domesticos  son  trcs: 

1. **  Tratarles  benignamente,  o  sca  hablandoles  con  humani- 
dad  y  dulzura,  proporcionandolcs  los  bicncs  y  alimentos  nccesarios, 
no  abrumandoles  con  trabajos  excesivos,  atendiendoles  caritativa- 
mente  en  sus  enfermedadcs,  etc. 

Todo  esto  son  exigencias  clemcntales  de  la  ley  natural,  que  han 
sido  sancionadas,  adcmas,  por  la  Sagrada  Escritura  y  por  cl  codigo 
fundamental  de  la  Iglesia.  Hc  aqui  algunos  tcxtos  hermosisimos: 

«Si  ticncs  un  sicrvo,  tratalc  como  a  ti  mismo;  cs  para  ti  tan  necc- 
sario  como  ru  mismo.  Si  tienes  un  sicrvo,  tratale  como  a  ti  mismo, 
no  tt  enfure^cas  contra  tu  propia  sangrt.  Si  Ic  maltratas  y  maldiciendote 
huyc,  (fpor  quc  camino  Ic  buscaras?»  (Eclo  33,31-32). 

«Y  vosotros,  amos,  haced  lo  mismo  con  cllos,  dejandoos  dc 
amcnazas,  considcrandt)  quc  cn  los  cielos  csta  su  Scñor  y  cl  vucstro 
y  quc  no  hay  cn  El  accpcion  dc  personas»  (Ef  6,9). 

Contra  este  sacratisimo  debcr  pccan  los  amos  quc  tratan  aspcra- 
mentc  a  sus  criados,  les  insultan  dc  palabra  o  dc  obra  (gravisimo  pc- 
cado),  Ics  abruman  con  trabajos  cxccsivos,  o  ponen  cn  pcligro  su  sa- 
lud,  o  no  Ics  atienden  en  sus  enfcrmcdadcs,  ctc. 

2. "  Instruirlea  y  corrcgirles,  sobrc  todo  si  sc  trata  dc  mtnorts 
dt  tdad,  cuyos  padrcs  sc  los  han  confiado  con  cl  pacto  implicito  o  al 
mcnos  con  cl  Icgitimo  dcseo  dc  quc  sus  amos  completen  su  convc- 
nicntc  instruccion  y  educacion.  Pcro  proporcionalmcntc  urgc  csta 
obligacion  incluso  para  con  los  mayorcs,  porque  cl  amo  cs  como  la 
cal>c/a  y  cl  supcrior  dc  todos  sus  sicrvos,  con  lodos  los  dcrcchos  y 
dcl)crcs  inhcrcntcs  a  csc  cargo  director,  quc  cs  dc  suyo  gravlsimo. 
Por  cso  <licc  scvcramcntc  San  Pablo  quc,  si  alguno  no  mira  por  los  su~ 
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yos,  sobrt  todo  por  los  dt  su  easa,  ha  Htffldo  la  fe  y  ts  ptor  qiu  un  infitt 
(I  Tim  5,8). 

Pccan  contra  cstc  gravc  dcbcr  los  amos: 

a)  Quc  no  conccdcn  a  sus  criados  u  obrcros  cl  ticmp^j  ncccsa- 
rio  para  cumplir  sus  obligacioncs  religiosas;  v.gr.,  la  misa  dominicat, 
reccpcion  dc  sacramcntos,  asistencia  al  scrmon  o  catequesis,  ctc. 

h)  Quc  no  corrigen  prudente  y  caritativamcnte  a  sus  criados 
irreligiosos,  blasfemos,  mal  hablados,  escandalosos,  etc.  Si  dcspucs 
de  repctidas  y  scrias  advcrtcncias  no  sc  corrigen,  debcn  scr  despcdi- 
dos  de  casa  para  que  no  contagien  a  los  hijos  o  a  sus  compañcros 
de  trabajo. 

c)  Que  proporcionan  o  permiten  a  sus  domesticos  ocasioncs 
proximas  de  pecado;  v.gr.,  por  no  cstablecer  la  debida  scparacion 
entrc  los  dos  sexos,  sobrc  todo  en  cuanto  a  las  habitacioncs  a  ctlos 
rcservadas. 

d)  Quc  les  dan  malos  ejemplos,  sobre  todo  si  les  provocan  o 
solicitan  directamcntc  al  pecado  (gravisimo  pecado,  por  el  escandalo 
y  abuso  de  autoridad). 

No  olvtden  jamas  los  amos  quc,  como  cnscña  claramente  la  ex- 
pericncia,  el  siervo  impio  c  irreligioso  que  descuida  sus  dcbercs  y 
obligaciones  para  con  Dios,  descuidara  tambicn  y  traicionara,  cuan- 
do  se  le  prescntc  cl  caso,  los  debcres  y  obligaciones  para  con  su 
amo. 

3.*  Pagarles  el  debido  salario,  no  solo  cn  vinud  de  la  pitdad 
o  de  la  earidad,  sino  por  exigencias  dc  la  justieia  o  equidad  natural, 
para  establecer  la  dcbida  igualdad  cntre  el  servicio  prestado  y  la  rc- 
compensa  ganada  o  merecida.  La  dcfraudacion  del  salario,  o  su  in- 
justa  dilacion  sin  causa  justiflcada,  es  uno  de  los  pecados  que  «cla- 
man  al  ciclo»,  segun  tos  conocidos  tcxtos  dc  la  Sagrada  Escritura: 

«Dale  cada  dia  su  satario,  sin  dejar  pasar  sobre  esta  deuda  la 
puesta  del  sol,  porque  es  pobre  y  lo  necesita.  De  otro  modo,  clama- 
ria  a  Yahvch  contra  ti,  y  tu  cargarias  con  un  pccado»  (Deut  24,15). 

«EI  jomal  de  los  obreros  que  han  segado  vuestros  campos,  de- 
fraudado  por  vosotros,  eiama,  y  los  gritos  dc  los  segadores  han  lle- 
gado  a  los  oidos  dcl  Scñor  de  los  cjcrcitos»  (Sant  5,4). 

El  Codigo  civil  regula  los  dcbcres  mutuos  cntrc  amos  y  criados 
cn  lo  rcfcrcntc  a  despidos  y  salarios  (CH  1583-1587). 

B)  Deberes  de  los  criados 

853.  Corrclativamcntc  a  los  dcrcchos  dc  sus  amos,  los  dcbcrcs 
dc  los  sirvientcs  o  criados  son  trcs:  revertHeta,  obedieHcia  y  fidetidad. 

1."  Reverencia.  Es  una  cxigcncia  dc  la  virtud  dc  la  obserraH- 
cia,  quc  hemos  examinado  mas  arriba,  y  cuyo  objeto  cs  precisamente 
rendir  culto  y  honor  a  las  pcrsonas  constituidas  en  dignidad,  como 
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son  los  amos  con  rclacion  a  sus  criados.  Lo  dicc  cxprcsamcntc  Sar 
Pablo: 

«Los  sicrvos  quc  estan  bajo  cl  yugo  dc  la  servidumbrc,  tengar 
a  sus  amos  por  acreedorcs  a  todo  honor,  para  quc  no  sca  dcshonra- 
do  cl  nombrc  dc  Dios  ni  dc  su  doctrina»  (1  Tim  6,1). 

Pccan  contra  cstc  debcr  los  criados  quc  sc  burlan  o  dcspreciar 
a  sus  amos,  o  lcs  hablan  con  altaneria,  o  hablan  mal  dc  cllos,  o  to- 
man  una  actitud  insolcntc  contra  ellos,  ctc. 

2. *  Obediencia  y  sumisi6n,  al  mcnos  cn  lo  que  toca  a  las  co- 
sas  pertenccicntes  al  servicio  y  aun  — sobrc  todo  si  son  menores  de 
edad —  cn  lo  tocante  a  su  instruccion  y  cducacion.  Lo  inculcan  rc- 
petidamcnte  los  ap6stoles  San  Pcdro  y  San  Pablo,  intcrpretando  los 
dcscos  dcl  Scñor: 

«Los  sicrvos  cstcn  con  todo  tcmor  sujetos  a  sus  amos,  no  s61o 
a  los  bondadosos  y  humanos,  sino  tambien  a  los  rigurosos.  Agrada 
a  Dios  que  por  amor  suyo  soportc  uno  las  ofcnsas  injustamente  in- 
fcridas»  (1  Pc  2,18-19). 

«Sicrvos,  obcdeced  a  vuestros  amos  scgun  la  carne,  como  a  Cris- 
to,  con  tcmor  y  temblor,  cn  la  scncillcz  de  vucstro  coraz6n;  no  sir- 
viendo  al  ojo,  como  buscando  agradar  al  hombre,  sino  como  siervos 
de  Cristo,  que  cumplen  dc  coraz6n  la  voluntad  de  Dios;  sir\'iendo 
con  bucna  voluntad,  como  quicn  sirvc  al  Scñor  y  no  al  hombrc; 
considerando  quc  a  cada  uno  lc  retribuira  el  Scñor  lo  bueno  que  hi- 
cicrc,  tanto  si  es  siervo  como  si  cs  librc»  (Ef  6,5-8). 

Estc  deber  de  obediencia  lo  impone  a  los  siervos  no  solo  la  pie- 
dad,  sino  la  justicia  estricta,  porquc  se  les  rccibe  en  la  familia  bajo 
este  compromiso  y  obligaciñn. 

Pccan,  por  consiguiente,  contra  cstc  dcber,  mas  o  mcnos  gravc- 
mente  segun  los  casos,  los  sicrvos  que  murmuran  de  sus  amos,  o  no 
haccn  lo  que  lcs  mandan,  o  picrden  cl  ticmpo  inutilmente,  o  traba- 
jan  menos  dc  lo  quc  dcbcn,  ctc. 

3. ®  Fidelidad  cn  su  scrvicio,  cxigida  por  cl  pacto  cstablecido 
explicita  o  impHcitamente  cn  cl  contrato  dc  servidumbrc.  cn  virtud 
del  cual  el  siervo  csta  obligado  a  cuidar  como  propias  las  cosas  dc 
su  amo,  a  velar  por  sus  intcreses,  a  no  causarle  a  sabicndas  daño  al- 
guno,  a  guardar  cstrictamcntc  los  sccrctos  familiarcs,  ctc.  Es  San  Pa- 
blo  tambicn  quien  inculca  esie  dcber  a  los  siervos: 

«Quc  los  sicrvos  estcn  sujctos  a  sus  amos,  complacicndoles  cn 
todo  y  no  contradicicndolcs  ni  defraudandolos  cn  nada,  sino  mos- 
trdndose  jitlts  en  todo  para  haccr  honor  a  la  doctrina  dc  Ditis  nucstro 
Salvador»  (Tit  2,9-10). 

Pccan  mas  o  mcnos  gravementc  contra  cstc  dcbcr  los  criados 
que  tratan  con  culpahlc  dcscuido  o  negligcncia  las  cosas  quc  sc  lcs 
han  cncomcndado,  ocasionando  con  cllos  daños  o  pcrjuicios  a  sus 
amos;  si  toman  para  si  manjarcs  cxuuisilos  quc  no  sc  lcs  suelen  con- 
ccdcr  dc  ordinario;  si  manificstan  a  los  cxtraños  los  sccrctos  dc  la  fa- 
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milia;  si  no  cvitan  a  sus  amos,  pudicndr»lo  haccr,  aigiin  dari#»  o  pcr 
juicio  quc  lcs  amcnaza;  si  apcnas  sc  loman  intcrcs  aiguno  p»r  Jas  co- 
sas  o  intcrcscs  dc  sus  amos,  cic. 

Los  daños  quc  ocasioncn  por  su  ncj’ti^cncia  gravemtntt  cutfiabte 
(v.gr.,  ia  rotura  dc  un  objcto  artistico  dc  gran  valor)  lendrian  ’»bli- 
gacion  dc  repararlos  cn  justitia;  pcro,  siendo  a  veccs  imposibic  la  rc- 
paracion  por  falta  dc  rccursos,  estan  obligados  a  pcdir  pcrdon  a  sus 
amos  y  a  tcncr  mas  cuidado  cn  lo  succsivo,  intensificando  su  celo  y 
su  trabajo  hasta  donde  tcs  sca  posiblc.  Otra  cosa  seria  si  cl  daño  lo 
hubieran  causado  del  todo  involuntariamcntc  y  sin  culpa  alguna,  ya 
quc  no  cs  posiblc  a  la  f]aqueza  humana  cstar  sobrc  si  en  todo  mo- 
mcnto  y  lugar.  Digase  lo  mismo,  proporcionalmcnte,  si  no  impidcn, 
pudiendo  y  dcbicndolo  hacer,  los  daños  quc  pucdcn  ocasionar  a  sus 
amos  personas  extrañas  o  sus  mismos  compañeros  dc  servicio. 

854.  Apendice.  La  sociedad  escolar. 

Aunque  no  pcrtcnczca  propiamcntc  a  la  familia,  la  sociedad  cs- 
colar  — o  sca,  la  quc  sc  cstablece  cntrc  los  maestros  y  discipulos — 
cs  como  una  prolongacion  dc  la  familia,  cn  cuanto  quc  los  maestros 
asumen  y  complcmcntan  ta  funcidn  cducadora  de  los  padres. 

Hc  aqui,  brcvcmcntc  cxpuestos,  los  dcrcchos  y  debercs  rcspcc- 
tivos: 

a)  Los  maestros,  cn  cuanto  mandatarios  de  los  padres  cn  to 
tocante  a  la  cducacion  de  sus  hijos,  tienen  obligaciones  semejantes  a 
tas  de  los  mismos  padres.  En  consecuencia,  ademas  dcl  amor  y  del 
buen  tjtmplo,  dcben  instruir  a  sus  alumnos  cn  las  disciplinas  cientificas 
quc  sc  Ics  cncomicndcn,  formarlts  rectamente  en  las  buenas  costumbres  y, 
cuando  sca  mcncstcr,  corregirlts y  castigaries  moderadamentc. 

Estas  obligaciones  naccn  no  solo  dc  la  virtud  de  la  piedad,  cn 
cuanto  sustitutos  dc  los  padres,  sino  tambien  dc  la  Justicia  estricta, 
por  razon  del  oflcio  y  dct  cstipendio  quc  recibcn.  De  dondc  pecan 
muy  gravemente  los  macstros  que  enscñan  a  sus  discipulos  doctrinas 
perniciosas,  o  Ics  dan  malos  cjcmplos,  o  los  inducen  al  pccado  — a 
fortiori,  o  con  mayor  motivo,  si  pecan  con  ellos — ,  o  son  gravcmcn- 
te  ncgligentes  cn  la  prcparacion  de  las  clascs,  dc  sucrte  quc  sufra  de- 
trimcnto  ta  formacion  dc  los  alumnos,  etc. 

b)  Los  discipulos  dcbcn  a  sus  macstros,  cn  cuanto  protonga- 
cion  de  sus  padrcs,  amor,  reverencia  y  obtditncia  cn  todo  cuanto  sc  re- 
ficra  a  los  estudios  y  buenas  costumbres. 

En  consecuencia,  p>ccan  los  discipulos  si  sc  rien  o  burlan  dc  sus 
maestros,  Ics  contcstan  altancramentc,  murmuran  de  cllos  o  lcs  lc- 
vantan  falsos  testimonios  o  calumnias  (obligacion  de  repararlas),  cx- 
citan  a  los  demas  a  la  indisciplina,  picrdcn  cl  tiempo  en  las  ctascs  o 
cn  cl  cstudio,  ctc.  Muchas  dc  cstas  faltas  no  pasan,  a  vcces,  dc  peca- 
do  venial  por  la  ligcrcza  c  inconsideracion  de  los  que  las  comcten; 
pero  podrian  scr  gravcs  si  sc  siguicran  daños  notables  para  cl  macs- 
iro,  la  familia  dcl  alumno  (v.gr.,  gastos  iniitilcs,  afrcnta  por  cl  hijo 
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hotgazan,  ctc.),  el  propio  atumno  (mala  educacion,  dcformidad  mo 
ral,  ctc.)  o  sus  compañeros  dc  estudio  o  dc  colcgio. 

Santo  Tomas  exponc  admirablemcnte  cn  la  Suma  leol6gtca  la  vir 
tud  de  la  eststdiosidaa,  quc  es  la  propia  de  los  estudiantes,  y  sus  peca 
dos  opuestos:  la  estriosidad,  por  exceso,  y  la  peres^a  o  negliffntia,  poi 
dcfecto  (11-11,166-167). 


TRATADO  III 


Los  deberes  sociales 


Abordamos  ahora  cl  ultimo  aspccto  dc  nucstras  rclacioncs  para 
con  cl  projimo,  considcrandolc  cn  cuanto  organizado  cn  socitdad. 
Estc  aspccto  plantca  multitud  dc  problcmas  intcrcsantisimos,  cuyo 
cstudio  dctallado  y  a  fondo  corrcspondc  propiamcntc  al  derteho  poli- 
tico  y  a  ta  sociologia.  Aqui  nos  limitamos  a  rccogcr,  dcntro  dct  marco 
rcstringido  dc  nucstra  obra,  los  principalcs  aspcctos  y  dcrivacioncs 
quc  afcctan  a  la  moral  social  cn  tomo  principalmcntc  a  las  dos  gran- 
dcs  formas  dc  justicia  ptrfecta  quc  no  hcmos  cxaminado  todavia:  la 
legal  y  la  distrihutiva. 

Dividimos  la  matcria  cn  cuatro  capitulos.  En  cl  primero  cxami- 
naremos  tos  problemas  morales  mas  importantcs  que  plantea  la  jus- 
ticia  iegai;  en  cl  scgundo,  los  relativos  a  la  justicia  distributiva;  en  el 
tcrcero,  las  llamadas  virtudes  sociaies;  y  cn  ct  cuarto,  los  deberes  proje- 
sionaits. 


CAPITULO  1 

Lz  justicia  legal 

Sumario:  Dividimos  la  materia  en  cres  articulos;  naturale^a  de  la  justicia 
legal;  dtrtcbosj  deheres  de  ios  ciudadanos,  y  la  deftnsa  del  hien  comun. 


ARTICULO  I 
Naturaleza  de  la  justicia  legal 

855.  1.  Concepto.  Segun  la  teologia  clasica,  la  jus- 

ticia  legal  es  la  virtud  que  inclinay  mutve  a  tos  miembros  del  cuerpo 
social,  en  cuanto  tales,  a  dar  a  la  sociedad  todo  aquello  que  le  es  debi- 
do  en  orden  a  procurar  el  bien  comun. 

Segun  el  Doctor  Angelico  — a  quien  siguen  los  grandes  tcolo- 
gos  clasicos  Cayctano,  Vitoria,  Bañez,  Suarez,  Salmanticenses,  Juan 
de  Santo  Tomas,  Billuart,  etc.,  y  la  inmensa  mayoria  dc  los  autores 
modcrnos— la  justicia  iegai  es  una  virtud  tsptcial,  distinta  de  tas  de- 
mas.  Si  sc  ta  llama  tambicn  justicia  gtntrai,  cs  por  su  influencia  dc 
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causaltdad  sobre  todas  las  dcmas  virtudcs,  pcro  no  porquc  dc  suyo 
no  sca  una  virtud  espccificamente  distinta  dc  todas  las  demas.  La 
justicia  lcgat  cs,  en  su  estrseia,  virtud  espedal  y  propia,  aunquc  por  in- 
Jlsuncia  sca  o  pueda  llamarselc  virtud  general,  por  cxtcndcr  su  radio 
de  accion  a  la  materia  dc  las  dcmas  virtudcs,  ordcnandolas  al  bicn 
comun,  como  ocurre,  en  cicrto  modo  y  cn  otros  aspcctos,  con  la  ca- 
ridad  y  la  prudencia  social  o  dc  gobierno’. 

Sc  la  llama  rcctamcntc  justicia  legal  porquc  las  accioncs  dc  los 
particularcs  sc  ordenan  al  bien  comiin  cn  la  forma  quc  determina  la 
Itj,  cuya  propia  definicion  cs  «la  ordcnacion  dc  la  razon  dirsgida  a/ 
bien  comun,  promulgada  por  cl  quc  tiene  el  gobicrno  dc  la  comu- 
nidad». 

856.  2.  Objeto.  E1  objeto  de  una  virtud  es  doble: 

formal  y  matersal. 

a)  El  OBjETo  FORMAL,  o  fin  propio  dc  la  justicia  legal,  es  cl  bien 
comun,  que  impone  a  los  miembros  de  la  sociedad  cxigencias  juridi- 
cas  estrictas. 

En  cfccto:  la  sociedad,  en  cuanto  tal,  ticne  pleno  derccho  a  im- 
poner  a  los  particulares  la  obligacion  de  contribuir  al  bien  comun  dc 
todos,  quc  prcvalecc  y  csta  por  cncima  dcl  propio  bicn  individual 
Como  signo  dc  su  pcrfcccion  juridica,  este  dcrccho  va  respaldado 
por  la  fucrza  coactiva  del  Estado.  Se  cumple,  pues,  cn  la  justicia  le- 
gal  la  razon  de  lo  debido  — quc  es  la  mas  importante  de  las  tres  notas 
caracteristicas  dc  la  justicia,  como  vimos  en  su  lugar  correspondien- 
tc  (cf.  n.611) —  con  mayor  fucrza  quc  cn  ninguna  otra  espccie  de 
justicia.  Las  otras  dos  condicioncs  — altcridad  c  igualdad —  no  son 
tan  pcrfcctas  en  la  justicia  legal  como  en  la  conmutativa,  ya  que  los 
individuos  no  se  distinguen  totalmente  de  la  sociedad,  y  sus  obliga- 
ciones  para  con  ella  no  pueden  satisfacerlas  sino  cn  una  igualdad  re- 
lativa  o  proporcional,  segun  las  facultadcs  y  proporcion  de  cada  uno 
con  el  bien  publico.  Pero,  siendo  la  razon  de  lo  debido  la  primera  y 
mas  podcrosa  condicion  dc  la  justicia  — potsssima  condstso  iustitiae, 
dicc  Bañcz — ,  sc  ha  dc  concluir  que  /a  Itgal  es  justicia  mds  exce/ente 
que  /a  conmutativa  tn  ra^on  de/  deber  mds  estricto,  si  bicn,  en  los  otros 
dos  aspcctos  dc  alteridad  c  igualdad  perfectas,  la  conmutativa  verifi- 
ca  mejor  cl  concepto  de  justicia  estricta 


1  flc  2<]ut  [fls  palabra^  de  Sanio  Tomas  cxponiendo  esta  doctrina:  «A$i  como  )a  cah* 
dad  pucde  dccirse  vinud  gcneral  cn  cuanto  ordcna  c)  acto  dc  lodas  las  vinudcs  al  bicn 
divino,  asi  rainbien  la  jusiicia  lcga)  cn  cuanto  ordcna  cl  acco  dc  todas  las  vinudcs  al 
l>]cn  comun.  f.ucKo.  al  iKual  <^uc  la  caridad.  que  mira  al  bien  divino  como  objcto  pra> 
pio.  cs  vmud  por  csencia.  del  mismo  modo  la  jusiicia  lceal  cs  vinud  tspttUl  cn 

su  esenria,  cn  ruanto  mira  al  btcn  comiin  como  objcto  pronio»  (Vl- 11.58.6). 

*  cl  mismo  K^ncro  dc  bicnct.  sc  cncicndc;  jam&s  cn  his  btcncs  dc  ordcn  supcnor. 
cn  los  rualcs  cl  flcrccho  dcl  individufi  prcvalccc  sfibrc  cl  dc  uh\z  la  sfKictlad.  «rl  bicn 
fohrt^twral  dc  un  miIo  individufi  csia  por  cncima  dcl  bicn  naturat  dc  UhIo  cI  l’nivcno», 
f/rfTKi  flice  Sanff»  Tfimis  (I  11,10,9  ad  .^). 

'  (A.  HAUhA,  l)t  tmrt  tt  imttiha  dttniortts  in  <|.58  a.5-7  tlub.l.  V^asc  llanANKi/,  m 
Sttma  ’ltoUfftñ^  Cf).  bilinKuc,  vfil.H  (HA<..  19.56),  inirtNluccion  a  la  cucsiion  5H. 
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b)  Ei.  DBjiiTO  MATi-.RiAi.,  o  iTiateria  proxima  dc  la  juAticia  lcgal, 
lo  constituyen,  en  gencral,  lo$  actos  cxtcriorcs  dc  tf>das  las  virtudes 
cn  cuanto  son  neccsarios  o  convcnientcs  para  cl  bicn  comun,  y  dc 
una  mancra  mas  propia  y  tspeda!  los  quc  la  lcy  positiva  dcterminc 
con  csta  misma  finalidad.  Escuchcmos  a  Santo  Tomas: 

«Es  cvidente  que  todos  los  que  componen  alguna  comunidad  sc 
relacionan  a  la  misma  como  las  partes  at  todo;  y  como  la  pane,  cn 
cuanto  tal,  es  dcl  todo,  siguese  que  cualquier  bicn  de  la  partc  cs  or- 
denabte  al  todo. 

Segun  esto,  el  bien  de  cada  virtud,  ya  ordene  al  hombre  a  $1 
mismo,  ya  le  ordcne  a  otras  personas  singulares,  es  referible  al  bien 
comun,  al  que  ordena  la  justicia.  Y  asi,  los  actos  de  todas  las  vinu- 
des  pueden  pertenccer  a  la  justicia,  en  cuanto  esta  ordena  al  hombre 
al  bicn  comun»  (11-11,58,5). 

Por  cso,  ninguno  dc  nuestros  actos  dcbicra  substraerse  al  influjo 
e  imperio  de  la  justida  Itgal,  cuya  funcion  cs  la  de  orientar  social- 
mente  toda  nucstra  vida;  como  tampoco  dcbiera  substraerse  ningu- 
no  al  influjo  e  imperio  directo  de  la  taridati,  quc  c$  la  primera  y  mas 
cxcclentc  dc  todas  las  virtudes  cristianas.  Dc  csta  forma,  cstas  dos 
grandes  virtudes,  gcnerales  y  especialcs  a  la  vez,  la  caridad  y  la  Jus- 
tida  itgal,  informarian  dc  hecho  toda  la  vida  del  cristiano  cn  ordcn 
al  bien  comun  y  a  la  edificacion  del  Cucrpo  mistico  de  Jesucristo, 

3UC  es  la  Iglesia.  E1  cristiano  consciente  de  su  incomparablc  digni- 
ad  y  grandeza  como  miembro  del  Cuerpo  mistico  de  Cristo  deberia 
ordenar  todas  sus  actividades  no  solo  a  la  adqui$ici6n  o  alcancc  de 
su  propia  pcrfeccidn  personal,  sino  tambien  a  la  sublimc  empresa, 
complementaria  dc  la  anterior,  de  transformarlas  en  un  acto  de  ser- 
vicio  por  la  salud  de  sus  hermanos. 

857.  3.  Sujeto.  Como  la  justicia  legal  tiene  por  obje- 

to  el  bien  comun,  ha  de  tencr  forzosamente  por  sujeto  a  todo 
aquel  que  forme  parte  de  la  comunidad  general,  o  sea,  tanto 
a  los  gobernantes  como  a  los  gobernados,  aunque  en  diferen- 
te  manera.  Y  asi,  como  dice  Santo  Tomas,  «radica  en  el  prin- 
cipe  principal  y  como  arquitect6nicamcnte,  y  en  los  subditos, 
secundaria  y  como  ministerialmentc»  (11-11,58,6). 

En  cfccto:  dc  una  manera  prindpal  y  arquittct6nica,  los  dcbcrcs  dc 
justicia  legal  incumbcn  a  los  gobernantes,  ya  que  a  ellos  correspon- 
de  la  obligacion  primordial  dc  atcndcr  a  las  ncccsidadcs  comunes  y 
provccr  a  ellas  constructivamcnte  mcdiante  cl  ejcrcicio  dcl  poder  le- 
gislativo  y  coercitivo. 

En  los  subditos  sc  encucntra  de  una  manera  stcundaria,  instrumen- 
tai  o  ministeria/,  cs  dccir,  como  cjecutorcs  dc  las  obligacioncs  dc  jus- 
ticia  lcgal  mediante  cl  cumplimiento  de  las  lcyes  y  obediencia  a  los 
podcrcs  publicos.  Esto  nos  lleva  dc  la  mano  a  hablar  dc  la  obligato- 
riedad  de  la  justicia  legal. 
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858.  4.  Obligatoriedad.  No  pucdc  habcr  la  mcnoi 
duda  sobrc  la  obligatoricdad  en  concicncia  de  las  lcycs  justa. 
del  Estado,  que  constituyen  la  matcria  mas  especifica  dc  Is 
justicia  legal.  Hcmos  cxpuesto  las  razones  en  otro  lugar  d< 
nuestra  obra,  adonde  remitimos  al  Icctor  (cf.  n.  143- 145).  Las 
fundamentales  son  dos: 

a)  Por  el  origen  divino  dc  todo  poder  legitimo  (Prov 
8,15-16),  dc  donde  sc  deduce  que  quien  resiste  a  la  autoridad,  re- 
siste  a  la  disposicion  de  Dios  (Rom  1^1 -2). 

b)  Porque  sin  su  observancia  resultaria  imposiblc  el 
bien  comun  y  la  pacifica  convivencia  de  los  ciudadanos. 

En  el  articulo  siguiente  cxpondremos  con  detalle  los  prin- 
cipales  derechos  y  debcres  de  justicia  legal  que  afectan  a  to- 
dos  los  ciudadanos. 

859.  Escolio.  La  justicia  social.  Modernamcntc  — sobre 
todo  a  partir  dc  la  cnciclica  QuadragesifHO  anno,  dc  Pio  XI  —  se  habla 
muchisimo  dc  Justicia  social,  exprcsion  quc  no  aparccc  cn  Santo  To- 
mas  ni  cn  los  teologos  escolasticos.  ^Sc  trata  de  una  nueva  especit  de 
justicia  desconocida  de  la  tcologia  clasica  o  sc  reduce  a  alguna  de  las 
formas  de  la  trilogia  tradicional? 

La  division  clasica  tripartita  cs,  evidentcmcnte,  cxhaustiva.  No 
puedc  concebirse  alguna  rclacion  dc  justicia  que  no  sc  rcduzca  al  or- 
den  de  las  partes  al  todo  (justicia  legal),  o  dtl  todo  a  las  partes  (distribu- 
tiva),  0  de  las  partes  entre  si  (conmutativa).  Imposible  establcccr  una 
nueva  relacion.  Por  consiguiente,  la  llamada  Justicia  social  habra  de 
cncuadrarse  en  alguna  de  csas  formas  tradicionales.  Ahora  bien,  ^a 
cual  dc  ellas  pertenece  propiamcnte? 

Los  tcologos  y  sociologos  catolicos  sc  han  csforzado  cn  elaborar 
cl  contenido  juridico  de  la  misma  y  han  formulado  diversas  teorias. 

He  aqui  las  principales: 

a )  CoiNCJDK  CON  LA  jusTiciA  GKNKRAL  dc  los  antiguos  c  incluyc 
todas  las  virtudcs  sociales  y  actos  de  las  demas  virtudes  cn  cuanto 
promucvcn  cl  bicn  comun  y  la  paz  y  seguridad  socialcs.  Asi  Ver- 
mccrsch,  Cathrcin,  I.cclcrcq,  ctc. 

b)  Oj.MPRKNDI;  I.AS  TRIiS  liSPI-.CIKS  CLASICAS  Dli  Jl'STtCIA  y  todo  cl 
conjunto  dc  vinculos  y  rclacioncs  juridicas,  ya  quc  toda  justicia  por 
naturalcza  cs  social,  y  las  trcs  formas  contribuycn  al  ordcn  y  bicncs- 
tar  socialcs.  Asi  Michcl,  Antoinc,  Cavallcra,  Pcinador,  ctc. 

c)  OiiNUDii  fXJN  I.A  JUSTIKIA  DisTRiBHTivA,  ya  quc  su  funcion  capi- 
tal,  scgun  la  Quadrafifsimo  anno,  cs  la  distribucion  dc  las  riquezas  cn- 
tre  los  ncccsitados.  I..0  dcfienden  cl  Rvdmo.  P.  Albim>  Mcncndez- 
Rcigada,  Llorduy,  ctc. 

d)  fvs  iiNA  f.iiARTA  lispHf  IK  i)H  jii.sTif.iA,  distintR  dc  las  trcs  cUsicas, 
con  sujctf>s  (iistinlfis  dc  dcrcchfis  y  dcljcres.  Ivl  sujcio  aclivo  y  pasi- 
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vo  dc  la  justicia  social  no  scrian  cl  Msiado  y  los  individuos,  sino  lot 
distintos  j^rupos  sodalts  cnirc  si  y  los  individitos  <omo  mitmbros  <U  tstos 
frnpos  so<ialts;  la  justicia  social  scñalarta  las  cxi^cnctas  o  rcivindica 
cioncs  dc  cstos  grupos,  sobrc  todo  cn  matcria  ccfinomico  social.  I•.s 
la  opinion  dc  Mcssncr  y.  con  al^unas  variantcs,  la  dc  SchillinK,  Ta 
parclli,  Donat,  Gandia,  ctc. 

t)  ColNnDU  <;ON  I.A  Jl'SntnA  I.KiAI.  f.OMPI.I-.TADA  poa  I.A  DISTRIBI  n 
vA.  Es  la  opinion  dc  la  mayoria  dc  los  tcologos  y  sociologos  cato- 
licos,  quc  coincidc,  nos  parccc,  con  la  rcalidad  objctiva  dc  las  cosas. 
El  Papa  Pio  XI  dcclaro  cxprcsamcntc  cn  su  cnciclica  Divini  Ktdtmp- 
toris  (n.51)  quc  «cs  propio  dc  la  justicia  sotial  cl  cxigir  dc  los  indivi- 
duos  cuanto  cs  ncccsario  al  bicn  comun»  (funcion  propia  y  cspccifi- 
ca  dc  la  justicia  Itgal).  Por  consiguicntc,  A»  justkia  sotial  st  ititntifita 
<on  la  Itgal,  inttgrada  j/  tomplttada  <on  la  distrihutiva  tn  una  justitia  tomu- 
nal,  y  abarca  todas  las  rclacioncs  dc  dcrcchos  y  dcbcrcs  cntrc  la  so- 
cicdad  y  sus  micmbros,  y  viccvcrsa,  fundados  cn  cl  bicn  comun. 

Esta  justicia  legal  o  social  conticnc  no  solo  las  obligaciones  prcs- 
critas  por  la  lcy  positiva,  sino  tambicn  los  dcbercs  para  con  ta  socic- 
dad  quc  impone  el  derecho  natural.  Sc  dividc,  por  consiguicntc,  en 
dos  partcs:  justicia  legal  natural  y  positiva.  E1  campo  normativo  dc 
csta  justicia  se  agranda  asi  considcrablemcnte,  rccogiendo  un  amplio 
horizonte  de  dcbercs  naturalcs  quc  no  han  recibido  aun  la  sancion 
juridica  positiva.  Ambas  formas,  sin  cmbargo,  constituyen  una  mis- 
ma  justicia  y  no  dos  cspccics,  ya  quc  todas  las  normas  de  dcrccho 
natural  son  pottntialmtntt  dc  dcrccho  positivo  y  pueden  rccibir  fucr- 
za  y  vigor  dc  Icycs  civiles. 

A  la  justitia  sotial  corresponde  principalmentc  dictar  las  reformas 
y  normas  juridico-sociales  que  cl  bicn  comun  y  la  miseria  dc  las  cla- 
scs  trabajadoras  rcclaman  en  cl  tampo  ttondmito,  relativas  a  la  funcion 
social  dc  la  propicdad,  al  buen  uso  dc  los  bicncs  dc  la  tierra  y  a  la 
justa  distribucion  de  las  riquczas  stgun  tl  dtstino /undamtntal  dt  las  mis- 
mas,  qut  ts  el  dt  strvir  a  las  ntttsidadts  dt  todos  los  hombrts.  En  particu- 
lar,  los  documcntos  pontificios  cxigcn,  cn  nombrc  dc  clla,  una  seric 
dc  rcformas  y  mcjoras  cn  favor  dc  los  nccesitados,  como  son  cl  sala- 
rio  familiar,  la  participacion  cn  los  bcncficios  dc  la  cmprcsa,  los  se- 
guros  sociates  quc  garanticcn  at  obrcro  mcdios  dc  vida  cstables  y 
duradcros  y,  cn  gcncral,  todo  csc  conjunto  dc  reformas  socialcs  quc 
la  cnciclica  Quadragtsimo  anno  cngloba  bajo  cl  cpigrafe  dc  «rcstaura- 
cion  dct  ordcn  social»,  cncaminadas  a  facilitar  cl  acccso  a  la  propic- 
dad  dc  todos  los  neccsitados  y  a  una  mas  justa  distribucion  de  las 
riquezas  *. 


‘  Cf.  UftOANO/.,  I.C.,  p.260-268,  ilgunts  de  cuyts  iciets  acabumos  de  recoger. 
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ARTICULO  II 

Dctcchos  y  dcbcrcs  dc  los  ciudadanos 

EI  hombrc  como  ciudadano,  o  sca  como  micmbro  dc  la  $ocicda< 
civil  a  !a  quc  pcrtcnccc  naturalmcntc,  cs  sujcto  dc  una  scric  dc  dcrc 
chos  y  dcbcrcs  cspccialcs  <juc  cacn  dc  mancra  dirccta  c  inmcdiats 
bajo  cl  ambito  dc  la  justicia  /ega/  y  dc  la  distributiva.  En  cstc  capituk 
cxaminarcmos  antc  todo  los  corrcspondicntcs  a  la  justicia  /egal^. 


I.  DERECHOS 

860.  Pucdcn  distinguirsc  dos  clascs  dc  dcrcchos:  civi/es  y  po/iti 
cos.  Los  primcros  brotan  dircctamcntc  dc  la  pcrsonalidad  humana 
los  scgundos  sc  dcsprcndcn  dcl  hccho  dc  pcrtcncccr  a  una  socictlac 
poHtica,  a  un  dctcrminado  Estado. 

a)  Los  DERECHos  civiLES  — talcs  como  cl  dcrccho  a  la  vida,  a 
rcspcto,  a  la  vcrdadcra  libcrtad,  ctc. —  corrcspondcn  no  sdlo  al  indi 
viduo,  sino  tambicn  a  las  familias,  as<x:iacioncs  profcsionalcs,  con 
grcgacioncs  rcligiosas,  ctc. 

Ticncn  como  materia  genera/  la  adquisici6n  y  honcsto  disfrutc  d< 
los  bicncs  dcl  cuerpo,  dc  la  Jortuna  (dcrccho  dc  propicdad,  dc  trabajo 
ctcctcra),  dc  la  inte/igencia  (cicncias,  artcs,  cnscñanza),  dc  la  conciencu 
(rcligidn,  moralidad,  ctc.)  y  dc  los  bicncs  co/ectivos  quc  brotan  dc  la: 
rclacioncs  familiarcs,  contratos  justos,  ascKiacioncs  profcsionales,  ctc 

Tratandosc  dc  dcrcchos  pcrsonalcs,  todo  cl  mundo  pucdc  gozai 
dc  cllos  cn  la  socicdad  civil.  Pcro  pucdc  ocurrir  quc  cl  bicn  comur 
imponga  a  algunos  dc  csos  dcrcchos  (v.gr.,  al  dc  propicdad)  cicrtoj 
Hmitcs  Icgitimos,  quc  nadic  podria  traspasar  sin  compromctcr  loi 
fucros  mismos  dc  la  concicncia. 

b)  Losdf.rechos  PtJLlTicos  afcctan  principalmcntc  a  los  ciudada- 
nos  mayorcs  dc  edad  o  a  los  quc  la  Icy  señale  expresamcntc.  Ticncr 
como  materia  u  objcto  directo  la  participacidn,  cn  diferentes  grado< 
y  cn  formas  muy  diversas,  cn  los  ncgocios  publicos  cn  orden  al  bicn 
c<.>mun.  AI  igual  quc  los  <lcrechos  civilcs,  los  poHticos  son  pcrsona- 
lcs,  y  pucdcn  gozar  dc  cllos  todos  los  ciudadanos  cn  la  mcdida  scña- 
lada  por  las  leyes  vigentes  cn  la  nacion. 


II.  debl:res 

I.OS  principalcs  dehcrcs  dc  los  ciudadanos  corrcspondcn  a  cuatro 
aspcctos  o  considcracioncs  <listintas:  a)  la  patria;  b)  la  forma  de  go- 

»  N*h  intptranvM  nnnripalnicnir  rn  .StI'VI  N,  l'iUmtiih  itt  mtrth  tetUh  (Tnutnsi 
y  rn  l/iBiAi.,  Mereh  Miah  ftotrth  (l’arU  I1W),  ruvtii  iilriiii  rrcoarnum  •  vrrr* 
iHrrtlmcnrc. 


L.i.  ir.f.  thbim  lotiuUi 


m 

bierno;  ()  los  gobcrnantes;  d)  la  sociedad  prditica  cn  general.  Vamos 
a  examinarlos  brcvcmente. 

A)  Para  con  la  patria 

Sumario;  F.xpondremos  lo.s  fimdamttitoi  itoUfitoi  del  patriotismo,  los  dtbtrn 
ffiuralts  para  con  la  pairia  y  los  pttadoi  oputsloi. 

861.  1.  Fundamentos  teol6gico8.  Cuatro  son  las 
principales  virtudcs  cristianas  quc  se  rclacionan  mas  o  menos 
de  cerca  con  la  patria: 

a)  La  pieoad,  que  nos  inspira  formalmente  cl  culto  y  vcnera- 
cion  a  la  patria  cn  cuanto  principio  secundario  de  nuestro  ser,  edu- 
cacion  y  gobierno,  como  hemos  explicado  cn  su  lugar  corrcspon- 
dicme  (cf.  n.82S).  En  este  sentido  se  dice  recumentc  que  la  patria 
es  nucstra  madre. 

b)  La  jusTiciA  LECAL,  que  nos  relaciona  con  la  patria,  conside- 
rando  cl  bicn  dc  la  misma  como  un  biert  comun  a  todos  los  ciudada- 
nos,  que  tienen  todos  ellos  obligaci6n  de  fomcntar. 

c)  La  CARiDAD,  cuyo  rccto  orden  obliga,  cn  igualdad  de  condi- 
cioncs,  a  prcfcrir  al  compatriota  antcs  quc  al  extranjcro  (cf.  n.521- 
5.*). 

d)  La  GRATiTUD,  por  los  inmcnsos  bicncs  quc  la  patria  nos  ha 
proporcionado  y  los  servicios  inestimables  que  continuamente  nos 
presta. 

862.  2.  Deberes  generales  para  con  la  patria.  Pue- 
den  reducirse  a  uno  solo:  el  patriotismo,  que  no  es  otra  cosa 
que  el  amor  y  la  piedad  hacia  la  patria  en  cuanto  tierra  de  nuestros 
mayores  o  antepasados.  Sus  principales  manifestaciones  son 
cuatro: 

a)  Amor  DF.  PREDiLECCibN  sobrc  todas  las  demas  nacioncs;  per- 
fcctamcnte  conciliable,  sin  embargo,  con  cl  respeto  debido  a  todas 
ellas  y  la  caridad  universal,  que  nos  impone  el  amor  al  mundo  en- 
tero. 

b)  Respeto  y  honor  a  su  historia,  tradicion,  instituciones.  idio- 
ma,  ctc.,  quc  sc  manificsta,  v.gr.,  saludando  o  inclinandose  revcrcn- 
tementc  ante  los  simbolos  que  la  represcntan,  principalmente  la  ban- 
dera  y  cl  himno  nacional. 

()  Servicio,  como  cxprcsi6n  cfcctiva  dc  nuestro  amor  v  vcnc- 
raci6n.  EI  scrvicio  de  la  patria  consiste  principalmente  en  el  ficl 
cumplimiento  de  sus  leycs  legttimas,  sobrc  todo  las  relativas  a  tribu- 
tos  c  impuestos,  condici6n  indispensable  para  su  progreso  y  cngran- 
dccimiento;  en  cl  desempeño  desinteresado  y  lcal  dc  los  cargos  pu- 
blicos  quc  cl  bicn  comun  nos  cxija;  cn  cl  servicio  miliiar  obligatorio 
y  en  otras  cosas  por  el  estilo. 
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d)  Dkfkndkri.a  contra  $us  pcrscgutdorcs  y  cncmigos  intcrioret 
o  cxtcriorcs:  cn  ticmpo  dc  paz,  con  la  palabra  o  con  ta  pluma,  cr 
ticmpo  dc  gucrra,  empuñando  las  armas  y  dando  gcncrosamcntc  h 
vida,  si  cs  preciso,  por  cl  honor  o  la  intcgridad  dc  la  patria. 

863.  3.  Pecados  opuestos.  A1  sano  patriotismo  s< 

oponen  dos  pecados: 

a)  PoR  KXCKSO  sc  opone  cl  nacionaUsmo  exagerado,  quc  cnsala; 
dcsordenadamcnte  a  la  propia  patria  como  si  fuera  cl  bicn  supremc 
y  desprecia  a  los  demas  paises  con  palabras  o  hcchos,  muchas  vccc! 
calumniosos  o  injustos. 

b )  PoR  DEFKCTO  sc  oponc  cl  internacionaUsmo  dc  los  hombrcs  sir 
patria,  que  desconocen  la  suya  propia  con  cl  cspccioso  pretexto  d< 
quc  cl  hombre  es  ciudadano  dcl  mundo.  Su  forma  mas  radical  y  pc- 
ligrosa,  por  sus  derivaciones  filosoficas,  rcligiosas  y  socialcs,  h 
constituye  la  Internacional  comunista,  inspirada  cn  las  doctrinas  dc  Car- 
los  Marx. 


B)  Para  con  ia  fotma  de  gobiemo 

Sumario;  Expondremos  brevemente  las  principales  formas  dt  gobitmo,  su  acci 

dtntalidad  desdc  el  punco  de  vista  cacdlico  y  los  debcres  para  con  la  fomu 

tstabltcida  dt  htcho  en  la  propia  patria. 

864.  1.  Las  formas  de  gobierno.  Es  clasica  la  divi* 

sion  tripartita,  con  sus  correspondientes  degeneraciones: 

a)  La  monarquIa,  o  gobierno  dc  uno  solo,  que,  cuando  se  co- 
rrompe  o  degenera,  da  origcn  a  la  tirania. 

b)  La  ARiSTocRACiA,  o  gobicmo  de  unos  pocos  sclectos,  qu€ 
puede  degcnerar  en  oligarquia. 

c)  La  DKMOCRACiA,  o  gobicmo  dcl  pueblo,  cuya  corrupcion  llc- 
va  a  la  demagogia  e  incluso  a  la  anarquia. 

Esta  clasificacion,  tomada  dcl  mayor  o  menor  numero  dc  gobcr- 
nantcs,  no  cs,  sin  embargo,  la  mas  complcta  y  filosofica.  Acaso  po- 
dria  proponcrsc,  con  Esmcin,  cl  siguicnte  esqucma,  quc,  sin  ser  ex- 
haustivo,  sc  funda  cn  la  cscncia  misma  dc  los  fenomcnos  politicos^: 


*  Cf.  I.vj4f)MNVi-.B.T<>NNHAti.  O.  P.,  Pfieit  dt  tomhgit  (Manetla  1934)  p.3l8. 


EL  CKJBIERNO  PL'EOE  SER 


I f,  /r.  i.  Dtbtrti  multt 


82) 


Por  cl  prindpio  mis- 
mo  de  su  sobcra- 
nia  . 


Despoiico  o  alisotuio  (monarca,  dicrador, 
asamblea,  ctc.). 


Ixgal  o  re|;lamentado 


Por  un  cstatuto  con 
suctudinario. 

Por  una  constitucion 
escrita. 


Por  cl  ojerdeio  dc  su 
soberania . 


Directo,  o  sin  intermcdiario  (monartjuias  ab- 
solutas). 

Indirecto,  rcpresentativo  o  por  delegacion 
(dcmocracias). 


865.  2.  Accidentalidad  de  las  mismas.  A  una  na- 
cion  concreta  puede  serle  muy  esencial  una  determinada  forma 
de  gobierno,  teniendo  en  cuenta  su  historia,  costumbres,  etc., 
pero,  filosoficamente  y  en  abstracto,  las  formas  de  gobierno 
son  accidentaleSy  ya  que  todas  ellas  pueden  ser  buenas  o  malas, 
segun  el  encauce  y  orientacion  que  se  las  de. 

La  Iglesia  ha  declarado  rcpetidas  veces,  por  boca  dc  los  Sumos 
Pontifices,  que  es  indiferentc  a  ias  distintas  formas  de  gobicrno 
mientras  sean  justas  y  tiendan  al  bien  comun.  Hc  aqui  un  texto  claro 
y  explicito  de  Pio  XI: 

«Todos  saben  que  la  Igtesia  catolica,  no  estando  bajo  ningun 
respecto  ligada  a  una  forma  de  gobicrno  mas  que  a  otra,  con  tal  que 
queden  a  salvo  tos  derechos  de  Dios  y  dc  la  conciencia  cristiana,  no 
encuentra  dificultades  en  avenirse  con  tas  distintas  instituciones  civi- 
les,  sean  monarquicas  o  republicanas,  aristocraticas  o  democra- 
ticas»’. 

De  hecho  la  Iglesia  catolica  mantiene  relaciones  diplomaticas 
con  multitud  de  naciones  organizadas  en  las  formas  politicas  mas 
dispares. 

866.  3.  Deberes  para  con  la  propia  forma  de  go- 
bierno. 

Vamos  a  concretarlos  en  una  serie  de  conclusiones. 

Conclusi6n  1.*:  Es  deber  de  todos  los  ciudadanos  respetar  el  rigimen 
esublecido  de  hecho,  cualquiera  que  sea  su  origen,  sin  perjuicio  de 
preferir  alg6n  otro  m6s  conveniente  para  la  patria  y  hasta  de  procu- 
rar  su  impianucibn  por  medios  y  procedimientos  honestos. 


’  Plo  XI,  enciclica  DHtftittimt  ttOtt,  dingida  a  Eapaña  el  3  de  iunio  de  1937,  n.3. 
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ExpIiqucmos  por  partcs  cl  scntido  y  alcancc  dc  la  conclusi6n. 

Es  DEBF.R  DE  TODos  Los  ciuDADANOS  dc  todas  las  clascs  y  catcgoria 
socialcs. 

Respetar  el  rEgimf.n  establecido  de  hf.cho.  N6tcsc  quc  «rcspc 
taD>  no  significa  «colaborar  activamcntc»  con  un  rcgimcn  quc  no  re 
una  las  debidas  condiciones  quc  cl  bicn  dc  la  patria  cxigc.  Signiflc 
unicamente  quc  no  sc  lc  dcbc  obstaculizar  cl  cjcrcicio  dcl  podcr  ci 
la  medida  y  grado  que  reclama  el  bicn  comiin,  sin  perjuicio  dc  pro 
curar  ta  implantacion  dc  otro  rcgimcn  mcjor  cn  la  forma  quc  dirc 
mos  cn  seguida. 

Entendida  dc  cstc  modo,  es  indudable  la  obligacion  de  respcta: 
cl  rcgimen  cstablecido  dc  hccho.  E1  inmortal  Pontifice  Lc6n  XII 
dice  exprcsamcntc  que  los  ciudadanos  cat61icos 

«...debcn  aceptar  sin  rcscrvas,  con  ta  lealtad  pcrfccta  pro 
pia  del  cristiano,  cl  podcr  civil  tn  ta  forma  tn  qut  dt  htcho  txistt. 

Y  ta  raz6n  de  esta  aceptaci6n  es  que  el  bien  comun  de  L 
sociedad  lo  rcclama  sobre  todo  otro  intercs,  ya  que  cs  cl  prin 
cipio  crcador,  el  elemcnto  conscrvador  dc  la  libertad  huma' 
na...  Ahora  bicn:  de  csta  necesidad  de  ascgurar  el  bien  comur 
deriva...  la  ncccsidad  de  un  poder  civil.  Cuando,  pues,  en  uni 
sociedad  hay  un  podcr  constituido  y  funcionando  de  hccho 
el  intcres  comun  se  encucntra  ligado  a  este  poder,  y  por  esu 
razon  hay  quc  actptarlo  tal  como  ts...,  rtspttarlo  y  somtitrst  a  i. 
como  reprcsentaci6n  del  podcr  venido  de  Dios»^. 

CuALQUiERA  QUE  SEA  su  ORiGEN.  Aunquc  haya  nacido  ilegitima 
mcnte,  qucda  en  pie  el  deber  dc  respetarle  si  asi  lo  exige  el  bien  co- 
mun.  Escuchemos  de  nuevo  a  Le6n  XIII. 

«En  politica,  mas  que  en  otras  cosas,  sobrevienen  cambioi 
inesperados;  a  las  formas  politicas  adoptadas  sustituyen  otras 
Estos  cambios  no  sicmpre  son  lcgitimos  en  su  origen;  inclusc 
es  dificil  que  to  sean. 

Con  todo,  el  criterio  supremo  dcl  bicn  comun  y  dc  h 
tranauilidad  publica  impont  la  actptacion  dt  tstos  gobitmos,  cons- 
tituidos  dt  htcho,  en  lugar  dc  los  gobiernos  anteriores,  que  d< 
hccho  ya  no  existen...  Es  neccsario  una  subordinacion  sinccn 
a  los  gobiernos  constituidos  cn  nombre  dc  cstc  derecho  sobc- 
rano,  indiscutible,  inalienable,  quc  sc  llama  la  razon  dcl  bicr 
srKial» 

()  sca,  quc  cl  dcrccho  dcl  rcgimcn  constituido  al  rcspcto  dc  los 
ciudadanos  no  sc  basa  cn  la  legitimidad  dc  su  origcn,  sino  cn  la  ra- 
7.6n  del  l)icn  social  actual. 

Sis  FhRjiririt)  Dl*.  PREFI-RIR  ALGttN  «TRO  MAs  CONVIiNIENTF.  PARA  I.A  PA 
TRiA.  La  prcfcrcncia  tcorica  dc  algun  otro  r6gimen  csta  garantizada 

I.)/jn  XMI,  cn  carta  Hel  t  tlc  (nayo  ilc  I8‘)2  a  loa  cartlcnalca  franccaca,  (iiiatio  pt>i 
Srt'.vi-N.  o.e.,  n.VXJ,  a  t|uicn  «CKuimoa  liicratmcnic  cn  CMa  «cccion 
«  l.f'/iN  XIII,  ihitl.,  ihitl. 


/ ..  i.  tr.  3.  Prbrrts  KKiaht 
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por  la  misma  accidentalidad  de  las  formas  de  gr^biernri  y  por  la  li- 
Dcrtad  que  la  Iglesia  concede  a  todos  los  ciudadam^s  en  materia  es- 
trictamente  politica,  con  lal  que  sea  conciliable  con  los  principios 
dcl  derccho  natural  y  dcl  Evangelio. 

Y  HASTA  DH  PRtK'.lJRAR  SU  I.MPLANTACl^N  K)R  .MM^IOS  y  PR(X.hDI.MII..STfiS 
HONhSTOs.  Si  se  esiima  con  lealtad  que  la  implantacion  de  un  nue- 
vo  regimen  seria  altamente  convcnicnte  al  bien  comun  de  todos  los 
ciudadanos,  cxige  el  propio  patriotismo  que  se  prepare  la  venida  de 
esc  otro  rcgimcn  empleando  toda  clasc  dc  proccdimicntos  Icgitimos 
y  honestos,  sin  dejar,  micntras  tanto,  de  rcspetar  y  obedecer  a  los 
poderes  constituidos. 

Sin  embargo,  cn  la  realizacion  practica  de  este  ideal,  los  cris- 
tianos  dcbcn  guardarsc  mucho  dc  compromctcr  los  intereses  supc- 
riores  de  la  Iglesia  dando  a  entender  que  el  regimen  por  ellos  prefe- 
rido  es  tambien  el  quc  prefiere  la  Iglesia,  lo  que  scria  un  gran  abu- 
so,  que  podria  acarrear  deplorables  consecuencias. 

Ona  accion  politica  serena  y  equilibrada.  que  supiera  armonizar 
la  legitima  libertad  de  los  ciudadanos,  las  exigencias  de  la  paz  social 
y  el  servicio  del  bien  publico  o  comun,  seria  irreprochable  desde  el 
punto  de  vista  moral.  En  su  intencion  y  en  su  forma  seria  una  ac- 
cion  positiva  y  promotora  del  bien  mejor,  sin  ser  scdiciosa  o  des- 
tructora  del  bien  actual. 

G>ncluai6n  2.*:  Es  licita  y  obligatoria  la  reaiatencia  paaiva  y  la  deaobe- 

diencia  poaitiva  a  laa  leyea  anticriatianaa  de  cuaiquier  ptxler  cona* 

tituido. 

Escuchemos  a  Leon  XI II  cxplicando  admirablemente  el  sentido 
y  alcance  de  esta  conclusion; 

«Se  ofrecen  circunstancias  en  la  cuales  parece  que  una  manera  de 
obrar  exige  de  los  ciudadanos  el  Estado  y  otra  contraria  la  religion 
cristiana;  lo  cual  ciertamentc  proviene  de  que  los  que  gobieman  a 
los  pueblos,  o  no  ticnen  en  cuenta  para  nada  la  autoridad  sagrada  de 
la  Iglesia,  o  pretenden  quc  esta  Ics  sea  subordinada.  De  aqui  nace  la 
lucha  y  el  poner  a  la  virtud  a  prueba  en  el  combate.  Urgc  una  y  otra 
autoridad,  y,  como  quiera  quc  mandan  cosas  contrarias,  obedecer  a 
las  dos  cs  imposiblc:  Nadie  puedt  sendr  al  mismo  titmpo  a  dos  señores 
(Mt  6,24);  y  asi  es  menester  faltar  a  la  una  si  se  ha  de  cumplir  lo  que 
la  otra  ordena. 

Cual  ha  de  llevar  la  preferencia,  para  nadie  es  dudoso.  Es  impie- 
dad  dejar  el  servicio  dc  Dios  por  agradar  a  los  hombres;  ilicito  quc- 
brantar  las  leyes  de  Jesucristo  por  obcdecer  a  los  magistrados,  o,  so 
color  dc  conservar  un  derccho  civil,  infringir  los  derechos  de  la 
Iglesia.  £/  preciso  obtdecer  a  Dios  antes  que  a  los  homhres  (.\ct  5,29).  Y 
lo  quc  cn  otro  ticmpo  San  Pcdro  y  los  demas  apostoles  respondian 
a  los  magistrados  cuando  lcs  mandaban  cosas  ilicitas,  eso  mismo,  cn 
igualdad  de  circunstancias,  se  ha  de  responder  sin  vacitar.  No  hay, 
asi  en  la  paz  como  en  la  gucrra,  quien  aventaje  al  cristiano  solicito 
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dc  sus  dcbercs;  pcro  lodo  dcbc  arrostrarsc  y  prcfcrir  hasta  la  mucn 
antcs  quc  dcscrtar  de  la  causa  dc  Dios  y  dc  la  Iglcsia». 

Y  un  poco  mas  abajo  añadc  tcrminantcmcntc  cl  inmortal  Pont 
ficc: 

«Pcro  si  las  lcycs  dc  los  Estados  cstan  cn  abicrta  oposicion  co 
cl  dcrccho  divino,  si  se  ofcndc  con  cllas  a  la  Iglcsia,  o  contradicc 
a  los  dcbcres  rcligiosos,  o  violan  la  autoridad  dc  Jcsucristo  cn  i 
Pontificc  supremo,  entonccs  la  rtsistencia  ts  un  deber,j  ia  obeditncia  s 
crimen,  quc,  por  otra  partc,  cnvuelvc  una  ofensa  a  la  misma  soci< 
dad,  puesto  que  pccar  contra  la  rcligion  cs  dclinquir  tambien  conti 
el  Estado» '®. 

Conclusidn  3.*:  Es  licita  la  reeistcncia  paeiva  contra  un  poder  tirinic 

e  injueto,  y,  en  determinadae  circunetanciae,  puede  eer  licita  y  haei 

obligatoria  la  rebelibn  armada  para  deeposeerle  del  mando,  pero  ei 

llegar  ai  tiranicidio. 

Antc  todo  cs  ncccsario  prccisar  con  cxactitud  la  tcrminologia. 

a )  PoDKR  TiR.^Nico  cs  cl  quc  abusa  dc  su  autoridad  para  oprimi 
a  los  ciudadanos,  imponicndolcs  leycs  injustas  y  privandolcs  injusu 
mente  de  sus  libertadcs  csencialcs. 

b)  Rksistrncia  pasiva  cs  la  que  sc  nicga  a  cumplir  las  Icycs  ir 
justas,  quc  no  son  cn  rcalidad  verdaderas  lcyes. 

c)  RkbhuOn  ar.mada  cs  la  quc  ticnc  por  apoyo  principal  al  cjei 
cito  de  la  nacion  y  lleva  consigo  gran  esperanza  de  exito.  Nunc 
debc  rccurrirsc  a  la  sedicidn,  que  consiste  cn  formar  bandos  o  pan 
dos  cn  el  seno  de  una  nacion  con  objeto  de  promover  algaradas 
tumultos  entre  si  o  contra  la  autoridad  publica,  que  a  ningun  resu 
tado  practico  conducen  y  si  a  grandcs  trastornos  y  pcrturbaciont 
(cf.  IMI.42.1-2). 

d)  Tiranicidio  cs  cl  ascsinato  dcl  tirano  hccho  por  piersons 
privadas  y  con  su  propia  autoridad.  Esta  cxprcsamcntc  condcnad 
por  la  Iglesia  (D  690)  y  no  pucde  recurrirse  jamas  a  cl,  bajo  ningii 
prctcxto.  Lo  iinico  quc  pucdc  hacerse  cs  dcsposcerlc  del  mando  ir 
justamcntc  dctentado  y  juxgarle  por  los  tribunalcs  lcgitimos,  qii 
prxJran  condcnarlc  a  mucrtc  si  lo  hubicra  merccido. 

Icnicndo  cn  cucnta  estas  nocioncs,  hc  aqui  cl  scntido 
alcancc  dc  la  conclusion: 

I."  I,A  Ki'.si.sTi  NciA  i’AsivA  a  las  leycs  injustas  cs  siemprc  licita 
pucdc  scr  incluso  ohlipatoria.  (!uando  cl  gobcrnantc  tiranico  sc  cxo 
<lc  cn  sus  airibucioncs  cxigicndo  alguna  cosa  infusta,  su  ordcn 
mandato  no  obliga  a  nadic  cn  concicncia,  ya  quc.  por  scr  injusto,  n 
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es  vcrdadera  ley.  Pero,  para  mayor  prccision,  vamos  a  examinar  tos 
principales  casos  que  puedcn  ocurrir. 

a)  Si  las  lcycs  injustas  violan  derechos  humanos  acddentaUt 
(v.gr.,  la  propiedad,  ta  librc  rcunion,  ctc.),  no  obligan  cn  conciencia 
(por  scr  injustas),  pcro  generalmente  scra  mejor  tufrirlas  para  cvitar 
un  mat  mayor  (v.gr.,  escandalos,  matos  tratos,  agravaciones  de  la  ti- 
rania,  ctc.).  Sufrir  no  cs  obcdcccr,  y  siempre  queda  cl  dcrccho  dc 
trabajar  por  la  abrogacion  dc  csas  leycs  injustas  por  medios  pacificos 
y  honcstos. 

b)  Si  la  ley  tiranica  viola  el  derccho  nalural  o  ftositivo  divino, 
prescribiendo  lo  que  no  puedc  hacerse  sin  pccado  (v.gr.,  et  control 
de  la  natalidad,  el  aborto,  ctc.),  «ta  resistcncia  es  un  deber,  y  la  obe- 
dicncia  un  crimcn»  (Leon  Xlll).  Jamas  puedcn  scr  obedecidas  csas 
leycs,  aunque  se  agravc  la  tirania  y  se  sigan  grandes  trastornos  a  ta 
sociedad.  No  cs  licito  jamas  comcter  un  pccado,  aunquc  se  pudiera 
cvitar  con  el  una  gran  catastrofc  al  mundo  cntero. 

c)  Si  la  lcy  injusta  viola  los  dercchos  estnciaUs  de  la  Igicsia 
(v.gr.,  si  decrctase  que  cl  jefe  del  Estado  sca  tambicn  el  jefe  dc  la 
Iglesia  nacional),  no  podria  ser  obedccida  jamas,  cualesquicra  quc 
fueran  las  consecuencias  dc  la  rcsistcncia.  Pero,  si  afectan  unicamcn- 
tc  a  sus  derechos  accidentaUs  (v.gr.,  la  cxencion  de  los  clerigos  del 
servicio  militar),  gcncralmcntc  scra  mejor  sufrir  ta  tey  injusta,  para 
evitar  males  mayores. 

2.**  La  rf.6bu6n  armada  suele  traer  consigo  gravisimos  tras- 
tomos  y  perturbaciones  a  la  socicdad  entera.  Por  io  mismo,  no  cs  H- 
cito  rccurrir  a  ctla  sino  cn  casos  verdadcramcntc  cxcepcionalcs,  o 
sca,  cuando  sc  reunan  claramtnte  tas  siguientes  condiciones: 

a)  Un  podcr  ciertamente  tiranico,  que  Itcgue  a  cxtrcmos  vcrdade- 
ramcnte  intolcrables  contra  cl  bicn  comun. 

b)  Que  se  hayan  agotado,  sin  resultado  alguno,  todos  los  me- 
dios  paciñcos  para  conscguir  que  los  gobemantes  entren  por  la  via 
legal  y  retiren  las  medidas  tiranicas  o  injustas. 

c)  Probabitidad  grande  de  cxito,  habida  cuenta  de  todas  las  cir- 
cunstancias. 

Contestando  a  la  objecion  dc  que  ta  rebclion  contra  el  tirano 
puedc  traer  la  sedicion,  o  sea,  la  lucha  intcstina  cntrc  los  ciudadanos 
panidarios  o  contrarios  al  rcgimen  cstablecido,  escribe  Santo  Tomas; 

«Et  regimen  tiranico  no  cs  justo,  porquc  no  se  ordena  at  bien 
comun,  sino  al  bien  privado  dcl  gobcrnantc.  Por  lo  mismo,  pcrtur- 
bar  cstc  regimcn  no  tienen  caraccer  de  scdicion,  a  no  ser  cuando  sc 
le  perturba  de  mancra  tan  desordcnada  quc  se  sigan  mayores  daños 
a  los  ciudadanos  de  la  pcrturbacion  quc  dcl  mismo  regimen  tiranico. 
Mas  bicn  hay  quc  acusar  dc  scdicioso  al  propio  tirano,  quc  no  ticne 
rcparo  cn  fomentar  scdiciones  y  discordias  cn  cl  pucblo  quc  tienc 
esclavizado  para  dominarlc  con  mayor  seguridad.  Esto  si  que  cs  ti- 
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rinico»  va  quc  sc  ordcna  al  bicn  particular  dcl  prcsidcntc  con  daño 
dc  la  multitud»  (IM1,42,2  ad  3). 

867.  Escolio:  Conducta  de  ios  ciudadanos  cn  tiempo  de 
invasibn  extranjera.  Trcs  son  las  principalcs  obligacioncs  dc  los 
ciudadanos  cuando  su  tcrritorlo  nacional  ha  sido  invadido  por  un 
podcr  cxtranjcro  quc  los  tienc  csclavizados  (v.gr.,  los  paises  satelites 
de  Rusia  tras  cl  «telon  dc  accro») 

1. *  No  PERDKR  DE  visTA  EL  BiEN  coMUN.  .  Si  no  hay  otro  remedio, 
debcn  obscrvar  las  mcdidas  prcscritas  para  cl  orcUn  publico  y  cvitar 
las  desobedicncias  quc  traigan  consccucncias  peorcs,  talcs  como  car- 
cclcs  o  deportaciones  cn  masa,  asesinato  dc  los  ciudadanos,  etc. 

2. *  No  TRANSiGiR  CON  EL  ocuPANTE  o  usuRPADOR,  abstcnicndosc  de 
todo  acto  voluntario  que  equivalga  a  reconocer  la  usurpacion  o  a 
consolidarla  cn  cl  poder.  La  colaboracion  con  el  invasor  solo  cs  to- 
lerable  cuando  sirvt  realmente  a  los  inereses  esenciales  del  pais  ocupado 
(v.gr.,  cvitando  males  mucho  mayorcs). 

3. *  Respetar  las  exigencias  del  derecho  natural  en  los  demAs. 

Si  para  liberar  al  pais  hay  quc  recurrir  a  la  fucrza,  no  olvidar  que 

el  respeto  a  la  vida,  a  la  dignidad  humana  y  a  los  bienes  ajenos  si- 
guen  siendo  debcres  elcmentales  de  justicia  que  obligan  siempre,  en 
todas  partes  y  con  toda  clase  de  personas,  buenas  o  malas. 


C)  Para  con  los  gobemantes 

868.  Examinados  los  debcres  para  con  la  forma  de  gobier- 
no,  veamos  ahora  los  que  se  refieren  a  los  gobernantes 

Nos  rcferimos  unicamente  al  caso  normal  de  los  gobemantes 
que  usan  de  su  autoridad  con  csa  relativa  prudencia  que  caracteriza 
a  los  hombrcs  honrados,  preocupados  por  el  bien  comun,  pcro 
siempre  capaccs  de  error. 

Planteada  asi  la  cuestion,  los  principalcs  derechos  y  dcbcres  dc 
los  ciudadanos  son: 

1. "  Respetar  y  amar  a  los  (K)bkrnantf.s.  Estc  doblc  dcbcr  csta 
fundado  cn  cl  hccho  dc  (juc  Ios  gobernantcs  participan  de  la  autori- 
dad  misma  dc  Dios  y  rcnejan  dc  alguna  manera  su  paternidad.  Por 
cstc  doble  titulo  sc  hacen  acrccdorcs  al  rcspcto  y  amor  de  los  ciuda- 
danos.  Los  crlstlanos  debcn  dar  cjemplo  cn  csto  como  cn  todo  lo 
demas. 

2. "  f^uMPi.iR  coN  HiDEi.iOAD  i.As  LEYEx  |usTAS.  El  ciudadano  hon- 
rado  dcl)c  accptar  las  Icycs  justas  dc  su  pais  como  la  exprcsi()n  dc 
una  voluntad  superior,  y  cl  crisiiano  vcra  cn  cllas  la  manifestacmn 
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expilciu  dc  la  voluniad  cJc  Dios,  dando  r|cmplo  dc  suiiusion  K^nc 
ms*  y  activa. 

.1."  AYI'OARI  KS  I  l  Al  MI-.NTI-  l■.N  Slt  t)1l-tr  II  MIMC'iN.  PuCSIO  UUC  cl 

BKicr  icgitimo  rs  una  panicipacion  dc  la  auioridad  y  paicrni<iad  dr 
ios,  los  ciudadanos  dcl)cn  ayudarlc  cn  cl  cumplimicnio  dc  su  mi 
sion,  practicando  rcspccto  dc  sus  lcKitimos  )(ol>crnai)tcs: 

a)  dtbrrfs  (U  justida.  (>>mo  ya  <ii|imos,  un  cuasicontrato 

nos  imponc,  como  conirapartida  dc  los  l>cncficios  rccibidos,  la  cola- 
boraci(>n  con  los  gohcrnantcs,  con  miras  al  bicn  comun. 

b)  dtbtrts  dt  pitdad  o  caridad  fiiial.  I.a  pairia  cs  como  la 

prolongaciiin  dc  la  familia  natural,  y  cn  clla  dcscmpcñan  los  golxr- 
nantcs  cl  papcl  dc  padrcs. 

4."  EjI-.R<:KR  ORUKNAOAMIiNTH  Kl.  DKRKCMO  l)K  CRlTICA.  F.S  Util  al 
bicn  comun  c|uc  las  lcycs  o  dctcrminacioncs  dc  la  autoridad  pcrjudi- 
cialcs  o  inadaptadas  al  bicn  comun  pucdan  scr  dcnunciadas  por  los 
ciudadanos.  Es  justo  y  razonablc  c]uc  los  ciudadanos  honrados,  cclo* 
sos  dcl  vcrdadcro  progrcso  social,  pucdan  manifcstar  su  dcsco  dc 
quc  mcjorcn  las  institucioncs  cjcrcicndo  su  dcrccho  dc  critica.  Pcro 
para  (]uc  cl  cjcrcicio  dc  cstc  dcrccho  sca  justo,  convcnicntc  y  cficaz, 
cs  prcciso  quc  sc  mantcnga  sicmprc  y  sin  rcscrvas  la  ohtditnda  al  po- 
dcr  constituido  y  (]uc  st  rtspt/t  dcbidamcntc  su  lcgitima  autoridad. 

En  todo  caso,  los  ciudadanos  dcbcn  dcjar  a  salvo  las  cxigcncias 
dc  la  justicia,  dc  la  caridad  y  dc  la  vcrdad  para  con  las  pcrsonas,  rc- 
cordando  c|uc  cl  cjcrcicio  dcl  podcr  cs  cosa  complcja  y  dificil  y  quc 
hay  criticas  injustas  o  simplcmcntc  inoportunas,  quc  dcstruycn  cn 
iugar  dc  construir.  Lln  ciudadano  digno  dc  cstc  nombrc  $c  ncgara 
sicmprc  a  las  campañas  dc  difamacifin  dc  los  gobcrnantcs  a  basc  dc 
calumnias  u  otros  proccdimicntos  injustos,  quc  dcshonran  a  sus 
autorcs. 


D)  Para  con  la  socicdad  polltica  cn  gcncral 

869.  Hn  esta  scccion  cxpondremos  brcvemcntc  los  dcrc- 
chos  y  debcrcs  dc  los  catiMicos  cn  torno  a  los  llamados  parti- 
dos  o  grupos  politicos.  F.xaminarcmos  su  Upjtimidad,  la  actitud 
de  la  Iglesia  frentc  a  cllos  y  la  actitud  de  los  catolicos  como  ciu- 
dadanos  o  micmbros  dc  la  socicdad  civii 

1."  I.KOi  riMIDAl)  DK  I.OS  PARTUX>.S  Y  CRl'POS  POUTICOS.  LoS  ciuda- 

danos  ticncn  cl  dcrccho  naiural  dc  asociarsc  cn  partidos  o  grupos 
politicos  para  solucionar  dc  la  mcjor  mancra  posiblc  los  problcmas 
quc  afcctcn  al  bicn  comun.  Pcro  cstc  dcrccho  ha  dc  sc'mctcrsc,  para 
scr  Icgitimo,  a  las  siguicntcs  condicioncs; 
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a)  C,OH  respecto  al  fin,  es  preciso  tjue  el  partido  poHtico  se  orde- 
ne  al  bien  comun  dc  todos  los  ciudadanos,  sin  subordinar  jamas  el  in- 
tcrcs  gencral  a  los  fincs  particuiarcs  dcl  propio  grupo  o  dc  algunos 
de  sus  componcntes. 

b)  Con  respecto  a  los  mtdios,  es  prcciso  quc  sc  mantcngan  siem- 
prc  dcntro  dc  la  legalidad,  respetando  las  lcycs  justas,  utilizando  pro- 
ccdimientos  honcstos  quc  no  lcsioncn  la  vcrdad,  la  caridad  o  la  jus- 
ticia,  etc.,  y  dcjando  sicmprc  a  salvo  los  dcrcchos  supcriorcs  dc 
Dios,  dc  la  persona  humana,  dc  la  familia  y  dc  la  sociedad  cn  ge- 
ncral. 

2. “  Actitud  de  la  Iglesia  krente  a  los  partidos  kjlIticos.  La 
Iglcsia  catolica,  por  su  Jin,  sus  mtdios  y  sus  procedimientos,  dificrc  por 
completo  dc  la  socicdad  civil.  Esta  se  ocupa  cxclusivamcntc  dc  la 
ordenacion  ttmporal  dc  la  nacion,  mientras  quc  la  Iglcsia  sc  ocupa 
antc  todo  dcl  destino  eterno  de  los  ciudadanos.  Sus  mcdios  son  dcl 
todo  difercntes  (naturalcs  o  sobrcnaturalcs),  y  sus  proccdimicntos  o 
manera  dc  actuar  acusan  ncccsariamente  esta  divcrsidad  dc  fines  y 
dc  mcdios.  En  este  sentido  sc  dice  rcctamcnte  quc  la  Iglesia  esta 
fuera  y  por  encima  de  la  polltica. 

Sin  embargo,  la  Iglesia  esta  intimamcnte  relacionada  con  la  $o- 
ciedad  civil,  ya  quc  ambas  potcstades  ticncn  los  mismos  subditos  y 
ta  religion  proporciona  a  la  politica  sus  principios  moralcs  fundados 
en  la  justicia,  la  cquidad  y  la  caridad;  imponc  a  los  crcyentcs  la  obli- 
gacion  dc  obcdcccr  cn  conciencia  las  Icycs  justas  dcl  Estado  y  con- 
tribuye  de  manera  indirccta,  pcro  cficacisima,  a  la  paz  social  y  al 
bicncstar  dc  todos  los  ciudadanos. 

Pero,  prccisamentc  por  esta  su  altisima  mision,  la  Iglcsia  se  ha 
mantenido  sicmprc  fuera  y  por  cncima  dc  los  partidos  o  grupos  po- 
liticos.  Leon  XIII  aflrma  terminantcmcntc  que  la  Iglesia  «ticnc  cl 
derecho  y  cl  dcbcr  dc  negarsc  resucltamcntc  a  ser  csclava  de  ningun 
partido  y  a  doblcgarsc  servilmcntc  a  las  mudables  cxigencias  dc  la 
politica»’^  Y  Pio  XI  añadc  que  «la  Iglcsia  y  todos  sus  rcprcscntan- 
tcs,  en  todos  los  grados  dc  la  jerarquia,  no  pucdcn  scr  un  partido  ni 
hacer  la  poHtica  dc  un  partido...  Estando  cl  clcro  cncargado  dc  los 
interescs  rcligiosos  dc  la  poblacion  cntera,  no  convicnc  cn  modo  al- 
guno  que  se  alie  con  un  determinado  partido». 

3. "  Agtitud  dk  i.os  cat^i.icos.  Considcrados  individualmcntc 
como  simplcs  ciudadanos,  los  catolicos  pucden  pcrtcncccr  a  cual- 
quier  partido  poHtico,  con  tal  quc  deficnda  o  dejc  complctamcntc  a 
salvo  los  dcrcchos  dc  Dios  y  dc  la  Iglcsia.  No  pucdcn  dar  su  nom- 
brc  a  los  partidos  poHticos  exprcsamcntc  condenados  por  la  Iglcsia 
(v.gr.,  el  comunis(a)  o  a  los  quc,  aunquc  no  estcn  cxprcsamentc 
condenados,  tcngan  una  oricntacion  anticatolica  o  despHcgucn  acti- 
vidadcs  contrarias  a  las  cnseñanzas  de  la  Iglcsia. 

Ix>s  catolicos  debcn  comportarse  como  talcs  cn  sus  rcspcctivos 
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parlidos  poHticos,  inspirandosc  cn  lodas  sus  actuaci/mcs  cn  los  gran 
dcs  principios  dc  la  moral  cristiana.  (iuardcnsc  muchf>  dc  compro- 
mcier  a  la  Iglcsia  cn  su  actuacion  politica  y  unansc  con  los  partid/>s 
afincs  cuando  sc  trata  dc  salvaguardar  sus  dcrcchos  contra  ci  cnemt 
tto  comun.  He  aqui,  a  cstc  rcspccto,  un  tcxto  muy  cxprcsivo  dc 
Uon  Xlll: 

«Pcro  compromctcr  a  la  Iglcsia  cn  las  disputas  dc  los  partidos  o 
prctcnder  apoyarsc  cn  clla  para  vcnccr  a  los  advcrsarios  cs  abusar 
inmodcradamcnte  dc  la  rcligion.  Por  cl  contrario,  la  rcligion  ha  dc 
ser  para  todos  santa  c  inviolablc,  y  aun  cn  cl  mismo  gobierno  dc  los 
pueblos,  quc  no  sc  pucdc  scparar  dc  tas  lcyes  morales  y  dcbcres  reli- 
giosos,  sc  ha  de  lener  siemprc  y  antc  todo  prcscntc  quc  es  lo  mas 
convenientc  al  nombrc  cristiano;  y  si  en  alguna  parte  se  vc  que  este 
pcligra  por  las  maquinacioncs  de  los  advcrsarios,  dcbcn  cesar  todas 
las  difcrcncias,  y,  unidos  los  animos  y  proycctos,  luchcn  cn  dcfcnsa 
dc  la  religion,  quc  cs  cl  bicn  comun  por  cxcclcncia,  al  cual  han  dc 
rcfcrirsc  todos  los  dcmas» 

En  los  paises  donde  funcionc  cl  sufragio  univtrsai  cs  gravtsimo  de* 
ber  dc  los  catolicos  votar  a  los  candidatos  que  ofrczcan  toda  clase 
de  garandas  sobrc  la  defensa  dc  los  dcrechos  dc  Dios  y  dc  la  Iglesia, 
y  comctcrian  facilmcntc  un  verdadero  peeado  mortai  votando  a  los  in- 
dignos  o  absteniendose  simplemcntc  dc  cmitir  su  voto,  con  peligro 
de  contribuir  al  triunfo  dc  los  candidatos  anticatolicos. 


ARTICULO  III 
La  defcnsa  del  bs'en  comun 

La  dcfcnsa  del  bien  comun  cxige  a  vcccs  el  rccurso  al  tcrriblc 
azotc  dc  la  gucrra.  Vamos  a  cxaminar  brcvcmcntc  su  naturale^a  y  las 
condiciones  para  su  /icitud^^. 

870.  1.  Naturaleza  de  la  guerra.  Rccibc  el  nombrc 

dc  guerra  la  lucha  vioUnta  entre  dos  o  mds  naciones  para  hacer  pre- 
valecer  sus  derechos  o  repararlos  una  ve^  concuicados. 

Segun  el  aspccto  quc  revista  y  la  manera  de  cmprcndcrla,  la  gue- 
rra  rccibc  divcrsos  nombrcs.  Y  asi  sc  llama: 

a)  Oii-NSIVA,  cuando  una  nacion  o  un  grupo  dc  naciones  to- 
man  la  iniciativa  dc  las  hostilidadcs. 

b)  Diii-'hNSivA,  cuando  sc  rccurrc  a  la  fucrza  armada  para  recha- 
zar  cl  ataquc  dcl  enemigo. 
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()  Prbvkntiva,  cuando  sc  la  cmprcndc  como  una  dcfcnsa  anti- 
cipada  dc  la  agrcsion  quc  sc  cspcra  rccibir  dcl  advcrsario.  En  rcali- 
dad  cs  una  gucrra  ofcnsiva  disfrazada  dc  dcfcnsiva. 

d)  De  iNTRRVKNabN,  cuando  una  nacion,  ncutral  al  principio  dc 
la  gucrra,  sc  dccidc  por  uno  dc  los  bandos  bcligcrantcs  y  lc  prcsu 
su  concurso  armado. 

Cuaiquicra  quc  sca  su  naturalcza,  la  gucrra  rcprcscnu  sicmprc 
una  gran  catastrofc  y  un  tcrribic  azotc  para  la  humanidad.  Son  in- 
mcnsas  las  ruinas  Hsicas  y  moralcs  quc  acumulan  las  gucrras,  sobrc 
todo  con  los  modcrnos  y  espantosos  mcdios  dc  dcstruccion.  Su 
mcra  posibilidad  es  un  baldon  para  la  humanidad  cntera,  pues  rcvela 
el  bajisimo  nivcl  que  alcanza  la  moralidad  entre  los  hombres,  ya  que 
no  aciertan  a  rcsolvcr  sus  difcrcncias  por  la  via  noblc  y  clevada  dc 
la  moral  y  dcl  dcrccho,  sino  cmpleando  la  fuerza  bruta,  mas  propia 
de  las  fieras  y  animalcs  salvajes  que  dc  seres  inteligentes  y  librcs. 
Con  todo,  dada  la  maldad  dc  los  hombrcs,  la  gucrra  sc  imponc  a  vc- 
ces  como  una  verdadcra  ncccsidad,  a  fin  de  impcdir  que  la  injusticia 
y  cl  atropcllo  se  apoderen  impuncmentc  dct  mundo,  haciendo  impo- 
sible  la  vida  dcl  hombrc  sobre  la  ticrra.  Pero  jamas  puede  recurrirse 
a  clla  sino  dcspues  de  habcr  agotado  /odos  los  medios  pacificos:  ne- 
gociacioncs  diplomaticas,  arbitraje  de  una  nacion  ncutral,  interven- 
cion  de  un  organismo  intemacional,  etc. 

2.  Condiciones  para  su  licitud.  Para  que  una  guerra 
pueda  ser  Hcita  y  mantenerse  dcntro  de  los  limites  de  la  mo- 
ral  ha  dc  reunir  un  conjunto  de  condiciones  que  se  refieren 
a  su  deciaraciony  a  su  desarrollo  y  a  su  conclusion.  Heias  aqui  bre- 
vemente  expuestas. 


a)  En  8u  declaracibn 

871.  Nos  rcfcrimos,  naturalmcntc,  a  una  gucrra  oftnsiva,  ya  que 
la  meramente  defensiva  no  crca  diflcultad  alguna  en  lo  relativo  a  en- 
trar  cn  clla.  Una  nacion  injustamcnte  atacada  tienc  el  dcrecho  natu- 
ral  dc  legitima  defcnsa,  lo  mismo  quc  los  individuos  particularcs 
ante  un  injusto  agrcsor. 

Segun  cl  Doctor  Angclico,  para  quc  la  dcclaracion  dc  gucrra  sca 
licita  sc  rcquicrcn  tres  condiciones  fundamentalcs:  autoridad  /ejiitima, 
justa  causa  y  recta  intencion. 

1."  A(m)Rii>Ai>  i.wjlTiMA.  Solo  la  autoridad  publica,  legitima  y 
w>I>crana,  ticnc  la  mision  y  cl  cncargo  dc  dcfcndcr  y  promovcr  los 
intcreses  dcl  bicn  comun;  lucgo  solo  a  clla  Ic  corresponde  dcclarar 
la  guerra  cuando  la  cxija  incvitablcmcnie  cl  intercs  dcl  cucrpo  social 
quc  prcsidc. 

I.a  gucrra  jamas  dclx:  dcclararsc  sin  quc  la  prcccda  un  ultimdtum, 
con  dcclaracion  dc  gucrra  condicional  dentro  dc  un  plazo  determina- 
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do,  p*r»  <i*r  ul  advcrsaru/  una  uUinia  iiportunidad  dc  llcgar  a  un 
acucrdo  pacifico. 

2.*  JusTA  CAi'SA,  t>  sca,  la  dcfcnsa  o  rcstauracion  dcl  dcrccho  in- 
justamcntc  violado,  cuando  no  pucda  conscj^uirsc  pt>r  mcdios  pacifi- 
cos.  Francisco  dc  Vitoria  cscribc  que  «el  fundamcnto  dc  una  gucrra 
justa  cs  una  injusticia...  No  hay  mas  t^uc  una  razon  justa  dc  hacer  la 
guerra;  la  injusticia  sufrida»  '<>. 

Tenganse  cn  cuenta  tas  siguientcs  observaciones; 

a)  Es  imposiblc  objetivamcnte  quc  los  dos  bandos  beligerantes 
tengan  cattsa  justa  para  la  guerra;  uno  dc  los  dos  cs  injusto,  cuando 
nolo  son  los  dos.  Pcro  cabc  el  crror  dc  buena  fc  quc  haga  crccr  a 
ambos  beligerantes  que  tienen  razon  justa  para  la  guerra. 

b)  La  justicia  puedc  cambiar  de  lado  en  el  curso  de  las  ncgo- 
ciaciones  preliminares;  si,  por  cjcmplo,  un  Estado  justamcnte  ofen- 
dido  rechaza  los  ofrecimientos  ra^onabUs  de  reparacion. 

c)  El  Estado  que  ha  violado  los  dcrechos  cscnciales  dc  otro 
Estado  y  no  quiere  restaurarlos,  no  pucde  invocar,  si  es  atacado,  cl 
derccho  de  legitima  defcnsa. 

d)  Quien  duda  de  la  justicia  de  su  causa  no  tiene  derecho  a  dc- 
clarar  la  guerra. 

Notese,  sobre  todo,  que,  para  que  sea  entcramcntc  justa,  la  causa 
ha  de  ser  proporcionada  a  los  malcs  terribles  que  ocasiona  la  guerra. 
Es  neccsario  considerar,  detras  de  la  injusticia  particular,  cl  orden  de 
ta  justicia  universal  violado  cn  clla.  El  fitt  dt  la  guerra  es  la  pas^y  stgu- 
ridad  publicaSy  no  solo  dct  Estado  lesionado,  sino  del  mundo  entero. 
De  suerte  que  una  guerra  justa  por  razon  de  ta  injusticia  que  la  oca- 
siona,  puede  hacersc  injusta  por  razon  dc  sus  terribles  repercusioncs, 
mas  o  menos  previstas,  sobre  el  bien  comun  dcl  Estado  quc  la  em- 
prendc  o  sobre  el  bien  comun  dc  ta  humanidad  entera  Este  ulti- 
mo  exigira  muchas  veccs  rcnunciar  a  ta  rcivindicacion  estricta  de  los 
propios  dcrcchos  a  fin  dc  cvitarlc  al  mundo  los  desastres  espantosos 
dc  una  guerra. 

«La  gucrra  como  solucion  dc  los  conflictos  internacionales  csta 
superada»,  dcclara  Pio  XII.  Los  mtdios  utilizados  para  hacer  la  guc- 
rra  modema  aparecen  a  la  vez  inmoraits  y  dtsproporcionados  con  rcla- 
cion  a  la  causa  quc  quicrcn  dcfendcr.  Tat  es  cl  pensamicnto  dct  car- 
denal  Ottaviani  cn  su  Tratado  dt  dtrtcho  piiblico  ecltsiastico:  «En  lo  quc 
concicrnc  al  hccho  de  haccr  una  gucrra,  hoy  nunca  se  puedtn  rtunir  las 
condiciones  cjut  tebricamente  podr/an  hactr  una  guerra  Justa  y  iicita.  Adc- 
mas,  cs  nccesario  añadir  quc  nunca  puede  haber  causa  de  una  naturaie^a 
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0  de  una  importancia  tal  que  pueda  ser  considerada  como  proporcionada  i 
tantos  males,  matan^as,  destrucciones  j  a  una  ruina  ta/  de  valores  morales  j 
reliffosos.  Asi,  pues,  nunca  estard  permitido  en  la  prdctica  declarar  una  gue 
rra;  dc  la  misma  mancra,  no  sc  podra  cmprcndcr  una  guerra  defensm 
a  no  scr  quc  la  autoridad  lcgitima  a  la  quc  pcrtcnccc  decidir  posea 
junto  a  ia  certe^a  de  la  victoria,  argumentos  seguros  que  demuestren  que  e 
bten  procurado  al  pueblo  por  esta  guerra  defensiva  es  superior  a  los  males  in 
mensos  que  resultardn  de  esta  guerra  para  este  mismo  pueblo  y  para  ia  tierri 
entera»  •*. 

3.*  Recta  intenciOn,  o  sca,  que  sc  intcntc  unicamcnte  el  bicr 
comun  y  cl  restablecimiento  dc  la  justicia.  Jamas  cs  Ucito  declarar  h 
guerra  por  odio,  vcnganza,  alarde  de  fuerza,  afan  dc  dominar  al  ad- 
versario,  expansion  colonial  o  economica  o  por  cualquier  otro  moti- 
vo  tan  vil  y  bastardo  como  cstos. 

Las  condiciones  quc  acabamos  de  enunciar  son  todas  de  order 
objetivo  y  considcradas  las  cosas  cn  teoria  o  en  abstracto.  En  la  prac- 
tica,  dadas  las  caracteristicas  dc  la  gucrra  modcma  — cn  la  que,  inc- 
vitablementc,  los  daños  que  acarrea  son  siempre  incomparablementc 
mayores  quc  los  bienes  quc  defiendc— ,  es  casi  imposiblc  que  puc- 
dan  reunirse  juntamentc.  De  donde  hay  que  concluir  que  la  guerrc 
moderna  — a  no  ser  la  estrictamente  defensiva —  es  prdcticamente  injusta  e 
inmora/. 


b)  En  su  desarrollo 

872.  En  el  desarrollo  de  la  gucrra,  los  beligerantes  deben  ob- 
scrvar  estrictamente  los  postulados  del  derccho  natural  y  del  dere- 
cho  de  gentes  y  las  normas  establecidas  por  las  costumbres,  traudos 
o  convenios  internacionales. 

Cuando  una  de  las  partes  en  guerra  viola  cstas  leyes  fundamenta- 
les,  no  puede  la  otra  aplicar  la  ley  del  talion  («ojo  por  ojo  y  dicntc 
por  diente»),  a  no  scr  quc  los  actos  dc  reprcsalia  no  scan  contrarios 
al  derecho  natural  o  a  las  leyes  positivas  del  derecho  dc  gentes. 

Estan  cxprcsamente  prohibidos  cn  todo  caso: 

1.  I^)s  actos  intnnsecamentc  matos:  traiciones,  asesinatos,  vio- 
laciones  dc  los  pactos  previos  (v.gr.,  sobrc  el  no  cmplco  dc  dctcrmi- 
nadas  armas  espccialmente  dañosas),  etc. 

2.  Ix)s  malos  tratos  y  crucldadcs  con  los  prisioneros,  los  procc- 
dimientos  barbaros,  los  hombardeos  cn  masa  dc  ciudadcs  abiertas 
con  toda  su  poblacion  civil  dentro,  ctc. 

3.  El  cmplco  dc  los  medios  modcrnos  dc  dcstrucci6n  total,  ta- 
lcs  como  los  gascs  asfixiantes,  la  guerra  bactcriologica  y  ta  bomba 
aromica  arrojada  sobrc  ciudadcs  habitadas  por  la  poblacion  civil  no 
comlraticntc,  quc  constituyen  vcrdaderos  cnmenes  dc  lcsa  humani- 
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d>d,  como  h>n  declarado  los  ultimos  Pontificcs,  Benedicto  XV, 
Plo  XI  y  Plo  XII. 

4.  Es  un  crimen  matar  o  herir  a  quienes  se  rinden  sin  condicio- 
nes.  Y  es  una  monstruosidad,  contraria  al  derecho  natural,  hacer 
participar  a  los  prisioneros  en  operaciones  o  trabajos  de  guerra  diri- 
gidos  contra  su  pais. 

5.  Es  inmoral  declarar  quc  no  sc  dara  cuartel.  Podria,  sin  cm- 
bargo,  considerarse  como  un  acto  de  legitima  defensa  cl  negarsc  a 
acoger  un  gcsto  dc  rendicion  dcl  que  cl  enemigo  hubicra  ya  abusado 
reiteradamente  para  sorprender  la  bucna  fc. 

6.  Dnran/e  la  lucha  pucdcn  scr  destruidos,  si  cs  necesario,  los 
cdificios  militares  o  refugios  ocasionales  que  el  encmigo  utilice,  sin 
tcncr  cn  cuenta  los  derechos  dc  sus  legitimos  propietarios.  Pcro  dc- 
ben  respetarse,  en  ta  medida  de  lo  posibte,  los  que  nada  tengan  que 
vcr  con  la  guerra:  iglesias,  hospitales,  bibliotecas,  monumentos  his- 
toricos,  ctc. 

7.  Durante  la  ocupadon  son  ilcgitimas  toda  clasc  dc  dcstruccio- 
nes  inutiles;  debe  respetarse  la  vida  y  libertad  de  los  ciudadanos,  asi 
como  sus  bienes  particulares;  el  ocupante  ha  de  asegurar  el  orden  y 
la  vida  publica,  el  ejercicio  del  culto  religioso,  la  paciftca  conviven- 
cia  entrc  vencedores  y  vencidos.  Estos  ultimos  estan  obligados  a 
una  sumitidn  exterior  a  ta  autoridad  ocupante,  y  no  tienen  derecho  a 
dedicarse  a  actos  de  violencia  contra  el  ejercito  o  la  administracion. 
E1  ocupante  no  tiene  derccho  a  las  deportaciones  ni  a  la  evacuacidn  for- 
\ada  de  las  poblaciones  civiles;  es  lcgitima  la  resistencia  publica  y 
privada  a  talcs  medidas  injustas. 

Los  impuestos  deben  servir  a  su  destino  normal.  Las  rcquisas  en 
especie  debcran  scr  indemnizadas,  lo  mismo  que  los  servicios  que  se 
exijan  a  los  ciudadanos  no  combatientcs.  Nadie  tiene  derecho  a  en- 
tregarse  al  saqueo  o  al  pillaje,  que  constituye  una  injusticia  manifies- 
ta.  Los  mismos  bienes  publicos  del  Estado  ocupado  han  de  adminis- 
trarse  rectamente,  no  pudiendo  incautarsc  de  cllos  a  no  scr  cn  con- 
cepto  de  indemnizacion  por  los  daños  injustamente  recibidos  de  el 
y  cn  la  medida  o  proporcion  dc  los  mismos  y  no  mas. 


c)  En  8u  conclusibn 

873.  Aunque,  segun  la  justicia  y  cl  dcrccho,  la  victoria  debcria 
scr  para  cl  beligerante  quc  tenga  razon,  dc  hccho  sucle  ser  para  cl 
mas  fucrte.  Por  cso  hay  quc  examinar  las  dos  hipotesis. 

1  .*  Si  VKNCK  KL  QUK  tknIa  raz6n,  ticnc  dcrccho  a  imponer  al  vcn- 
cido,  sin  crueldad: 

a)  Por  ios  fines  de  ia  fperra,  la  rcparacion  dcl  derecho  injusta- 
mente  violado,  o  sca  ta  totalidad  dc  los  daños  o  gastos  quc  injusta- 
mcntc  le  ha  causado.  Pcro  cstas  cxigencias  dcl  dcrccho  cstricto  dc- 
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bcn  scr  atcnuadas  por  las  ncccsidadcs  dcl  bicn  comun,  dc  ia  justicis 
social  y  dc  la  caridad,  quc  impidcn  gravar  a  un  Estado  mas  alla  d< 
sus  posibilidadcs  fisicas  o  moralcs.  Es  vcrdad  quc  sc  pucdc  cscalo- 
nar  cl  pago  dc  los  daños  cn  plazos  prudcncialcs  o  ancxionarsc  una 
porcion  dc  tcrritorio  o  alguna  dc  sus  colonias;  pcro  cstas  mcdidat 
rcsultan  contraproduccntcs  cn  la  practica,  pucsto  quc  prolongan  cl 
odio  cn  cl  vcncido  y  prcparan  a  la  larga  una  nucva  hccatombc  vin- 
dicativa. 

b)  Para  asegurar  la  pa^  e  impedir  una  nueva  agresion^  pucdc  dcsar- 
mar  al  cnemigo,  dcsmantclar  sus  fabricas  dc  gucrra,  rcducir  su  po- 
tcncial  industrial  relacionado  con  la  guerra  (v.gr.,  sobrc  cl  accro)  y 
otras  medidas  scmejantes.  Pcro  no  scria  licito  arruinar  de  tal  mancra 
la  economia  dc  la  nacion  vencida,  que  lc  fucra  practicamcntc  impo- 
sible  su  resurgimiento  matcrial  o  su  cxistcncia  como  pueblo  librc. 

2.*  Si  VENCE  KL  iNjusTo  AGRESOR,  su  victoria  por  la  fuerza  no  Ic 
conftcre  ningun  dcrccho  ante  la  justicia  y  la  moral.  Pero  para  no 
agravar  los  malcs  y  aumentar  inutiimente  los  sufrimicntos  dcl  pue- 
blo,  el  vcncido  debc  soportar  el  tratado  de  paz  en  las  condiciones 
que  quicra  imponerle  el  vencedor  y  trabajar  mas  tarde  en  hacer  va- 
ler  sus  derechos  y  exigir  la  restitucion  dc  sus  bicncs  o  territorios,  no 
por  una  nucva  guerra,  sino  recurricndo  a  una  autoridad  internacio- 
nal  (actualmcntc  la  O.N.U.)  cuando  cste  cn  situacion  de  hacerse  es- 
cuchar  por  todas  las  naciones. 

874.  Escolio.  Actitud  de  las  naciones  no  beligerantes  ante 
un  conflicto  intemacional.  Caben  dos  posibilidadcs:  intervencion 
o  neutralidad. 

I  .•  La  intervenciGn  debc  rcgirsc  por  los  siguientes  principios: 

1)  Solo  es  Hcita  en  favor  dcl  beligcrante  justo. 

2)  A  vcccs  es  obligatoria: 

a)  En  estricta  justicia,  si  existe  un  pacto  o  tratado  valido  quc 
vincula  al  beligerantc  justo. 

b)  Por  justicia  social y  caridad,  si  sc  trata  de  una  nacion  debil  a 
la  que  sc  debe  socorrer  para  impedir  el  triunfo  de  la  injusticia  y  un 
grave  desorden  internacional. 

2.*  La  nhutrai.idad  pucdc  scr  perpetua,  si  la  estableccn  las  lcyes 
intcrnas  dcl  Estado,  y  circunstanciai,  si  obcdecc  a  una  declaracion  he- 
cha  al  abrirsc  las  hostilidades.  Esta  dcclaracion,  dc  suyo,  hacc  obli- 
gatoria  la  neuiralidad;  pcro  no  puedc  prcvaleccr  contra  una  obliga- 
cion  dc  intcrvenir  impuesta  por  la  justicia  o  la  caridad. 

lil  I'.stado  neutral  ticnc  derecho  al  rcspcto  dc  su  indepcndencia 
y  neutralidad,  al  libre  ejercicio  dcl  comcrcio  intemacional  y  a  la  in- 
violabilidad  absoluta  dc  su  territorio  y  dc  .su  espacio  a^rco.  Y,  a  su 
vcz,  tienc  cl  dcber  dc  abstcnersc  dc  toda  participacion  dirccta  o  indi- 
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recta  cn  cl  conflicto,  practicantlo  una  ri^urosa  imparcialidad,  ncgin- 
dosc  a  proporcionar  armas  o  municioncs  a  los  lieligcrantes  y  garan- 
tizandolcs  un  trato  dc  absoluta  i^^ualdad. 

Si  ta  Organizacion  dc  las  Nacioncs  Unidas  movilizara  la  accion 
rcprcsiva  dc  todos  los  Bstados  contra  una  gucrra  injusta,  la  lcy  dc 
solidaridad  intcrnacional  obtigaria  a  tomar  partc  cn  el  conflicto  ha- 
ciendo  ilicita  la  actitud  ncutral. 

CAPITULO  II 
La  justicia  distributiva 

Sumafio:  Dividimos  la  materia  cn  dos  articulos:  En  cl  primcro  hablarcmos 
dc  la  jMStida  distributiva  en  si  misma,  cxponicndo  brcvcmcntc  su  nodon,  objt' 
to,  stgtto,  acto  prindpal,  txeeientia  y  obii/(adonet  qtte  impont.  En  cl  scgundo 
habtarcmos  dc  los  ptcados  optustos  a  la  misma. 

ARTICULO  I 

La  juaticia  diatributiva  en  ai  miama 

875.  1.  Noci6n.  La  justicia  distributiva  es  una  de  las 

tres  espedes  o  partes  subjetivas  de  la  virtud  de  la  justicia  (cf. 
n.613),  que  tiene  por  objeto  regular  las  relaciones  de  la  socie* 
dad  — o  del  jefc  que  la  representa —  para  con  cada  uno  dc 
sus  miembros.  Puedc  definirse:  la  virttsd  que  inclina  a  los  gober- 
nantes  a  distribuir  los  bienes  comunes  entre  los  subditos  en  proporcion 
a  sus  meritos,  dignidady  necesidades. 

Expliquemos  un  poco  la  definicibn: 

La  virtud,  puesto  que  Inctina  habitualmente  a  un  bien. 

Que  INCLINA  A  Los  GOBERNANTES.  Es  el  principal  sujeto  de  debe- 
res  de  la  justicia  distributiva.  En  ellos  reside  de  una  manera  «princi- 
pal  y  arquitect6nica»,  como  dice  Santo  Tomas’;  aunque  reside  tam- 
biw  en  los  subditos  de  una  menera  pasiva  y  participada,  en  cuanto 
se  contentan  con  la  justa  distribucibn.  Y  notese  quc,  por  extensibn, 
competc  tambien  la  funcibn  principal  distribuidora  a  todos  los  jcfcs 
secundarios  (dc  una  emprcsa,  dc  una  familia,  ctc.)  con  relacibn  a  sus 
subditos  2. 

'  I1-II,S8,6.  El  Doctor  Angelico  habla  propiamenre  en  ese  aniculo  de  la  iu»icia  le- 
g»l:  pero  lo  miamo  puede  decirae  proporcionalmenie  de  la  juaticia  diatribuiiva. 

*  He  atfui  un  teato  muy  expretivo  de  Santo  Tomas;  «F.l  acio  de  la  disiribucion  que 
«e  hace  de  los  bitnet  tomtmtt,  penenece  solamenie  al  quc  iiene  a  su  cargo  estos  bienes 
eomunes;  pero  la  justicia  distribuiiva  reside  tambien  cn  los  subditos  a  quiencs  se  distri- 
buyen  aquellos,  en  cuanto  csian  conientos  con  la  iusia  dtstribucion.  Aunque  tambien  $e 
hace  a  veces  la  justa  distribucion  de  los  bienes  comunes,  no  de  una  ciudad,  sino  de  una 
sola  ^ilia,  cuya  distribuciAn  puede  ser  hecha  por  la  autoridad  de  una  persona  privada» 
flMI.61,1  ad  3). 
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A  DiSTRtBuiR  Los  BiKNKS  coMUNES.  Hfi  csto  sc  distinguc  dc  la  jus- 
ticia  conmutativa,  quc  sc  rcficrc  propiamcntc  a  los  bicnes  panicula- 
rcs  cntrc  personas  privadas.  La  justicia  distributiva  sc  rcficrc  a  ios 
hienes  (omunes,  cuya  justa  distribucion  a  los  particulares  sc  cncarga  dc 
rcgular.  Cualcs  scan  csos  bicncs  comuncs  lo  prccisarcmos  mas  abajc 
al  scñalar  cl  objcto  dc  la  justicia  distributiva. 

Entrr  los  subditos,  o  sca,  cntrc  los  micmbros  o  pcrsonas  par- 
ticulares  que  constituyen  la  sociedad.  Son  el  termino  o  sujeto  de  dere- 
chos  de  la  justicia  distributiva,  que  coincidc  matcrialmentc  con  ci  tcr- 
mino  o  sujcto  de  dcrcchos  dc  la  justicia  conmutativa  (las  pcrsonas 
particularcs),  pero  con  una  difercncia  fundamcntai.  Porque  cn  la 
conmutativa  son  los  individuos  como  partes,  o  pcrsonas  privadas,  cn 
virtud  de  su  dignidad  humana;  pcro  cn  la  distributiva  no  son  ios  in- 
dividuos  aisiados,  sino  como  solidarios  cntrc  si  o  micmbros  de  la 
socicdad.  La  distributiva  sc  dirige  necesariamente  a  una  pturalidad  de  su- 
jetos,  cuyos  mcritos  y  ncccsidadcs  dcbc  comparar  cuidadosamcntc 
para  adjudicar  a  cada  uno  lo  quc  lc  corrcsponda.  No  hay  distribu- 
cion  sino  entre  muchos  y  formando  una  socicdad. 

En  proporciOn  a  sus  mRritos,  dignidad  y  necesidaoes.  Es  cI  justo 
medio  de  ia  justicia  distributiva,  distinto  por  complcto  dei  quc  co- 
rrcsponde  a  ta  justicia  conmutativa.  En  csta  ultima,  cn  cfccto,  cl  jus- 
to  medio  en  cl  quc  consistc  la  virtud  cs  una  proporcion  aritmetica  dc 
estrieta  igualdad  (v.gr.,  si  cl  objcto  comprado  valc  cicn  pcsctas,  hay 
que  pagar  al  vcndcdor  cien  pcsetas,  ni  mas  ni  menos).  En  la  justicia 
distributiva,  por  cl  contrario,  se  cstablcce  una  igualdad  geometrica  o 
proporcionat.  No  sc  da  a  todos  lo  mismo  — scria  una  injusticia,  ya 
que  no  todos  tienen  los  mismos  meritos  o  necesidades — ,  sino  a  cada 
uno  to  csue  le  corresponde:  mas  o  mcnos  segun  sus  meritos,  dignidad  y 
nccesidades. 

876.  2.  Objeto.  Como  es  sabido,  el  objeto  de  toda 

virtud  es  doble:  materialy  formal. 

a)  Ei.  OBjKTO  .MATKRIAL  dc  la  justicia  distributiva  son  tas  cosas 
que  sc  han  dc  distribuir  cntrc  los  miembros  dc  la  sociedad:  bcnefi- 
cios,  honores,  cargas,  etc.  Volvcrcmos  mas  abajo  sobre  csto. 

b)  F'li.  t)BjKTo  FORMAi.  lo  constituycn  csas  mismas  cosas,  no  cn 
cuanto  sc  distribuycn  a  los  micmbros  dc  la  socicdad  como  un  hien 
particutar  quc  lcs  pcrtcnczca  individualmcntc  dc  una  mancra  cstricta 
(justicia  conmutativa),  sino  cn  cuanto  hienes  comunes  quc  Ics  pcrtcnc- 
ccn  cn  cicrto  modo  y  cn  proporcion  gcomctrica,  porquc  cl  bicn  dcl 
ttKh)  cs  tambicn  bicn  dc  las  partcs  y  sc  hacc  sttyo  cn  cicrta  mancra. 

Dc  aqui  se  dcsprcndc  una  consccucncia  muy  importanic,  a  sabcr: 
quc  cl  fundamcnto  dc  todos  los  dcrechos  y  obligaciones  dc  la  jus- 
ticia  distributiva  cs  cl  bien  comun.  Santo  'l’omas  lo  repite  insistentc- 
mcnte,  lo  mismo  quc  Pio  XI  cn  ta  j^stadragesimo  anno.  Y  cs  quc  cl 
motivo  formal  y  fundamento  dc  toda  jusiicia  cs  algo  dehido  a  otro. 
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(juicn,  por  l<>  mismo,  tictic  dcrccho  a  cllo.  Ahora  l)icn,  ta  ra/y^n  <lc 
lodas  las  obligacioncs  dc  disiribucion  jusia  ijuc  la  jusiicia  distrihuii- 
va  imponc  a  los  golKrnantcs  cs  #/  hien  comun  o,  mas  cxaciamcnte,  las 
exigcncias  y  dcrcchos  dc  los  particularcs  rcspccto  dc  csic.  I  J  tliulo 
de  dichas  cxigencias  no  esta  cn  cl  dcrccho  privado  y  pcrsonal  dc  los 
individuos,  sino  cn  cl  bicn  comun,  porquc  no  sc  dclKn  los  hicncs 
comunalcs  a  las  pcrsonas  como  talcs,  sino  como  miembroi  dt  la  comu- 
nidad^. 

877.  3.  Sujeto.  Esta  exprcsion  puedc  cntcndcrsc  cn 
dos  scntidos:  a)  por  la  facultad  o  potencia  del  alma  donde  re- 
side  el  habito  de  la  justicia  distributiva  (sujeto  proximo),  y 
h)  por  el  sujeto  a  c^uien  incumbe  cl  ejercicio  o  cumplimiento 
de  esa  virtud  (sujeto  rcmoto). 

a)  SujKTO  prOximo  dc  la  justicia  distributiva  cs  la  voluntad,  lo 
mismo  quc  cl  dc  las  dcmas  espccics  de  justicia  perfccta  (conmutativa 

y  legal)- 

h)  SujETO  REMOTO  cs  cl  quc  gobicrna  o  administra  legitimamen- 
tc  los  biencs  que  se  han  de  distribuir  entre  los  miembros  dc  la  socic- 
dad.  En  primcr  lugar,  et  jefe  dcl  Estado  o  dc  ta  ciudad,  y  en  su  pro- 
pia  csfera,  el  jcfe  de  un  grupo  sociat,  dc  una  empresa  o  dc  una  sim- 
plc  familia. 

En  cstos  — los  jcfcs — ,  la  justicia  distributiva  rcside  dc  una  ma- 
ncra  principal  y  arquitcct6nica.  Pcro  Io$  micmbros  dc  ta  socicdad 
deben  practicarla  tambicn  «mostrandose  satisfcchos  de  la  reparticion 
justa»,  como  dicc  Santo  Tomas.  Claro  que  Ics  asistc  cl  dcrccho  de 
critica  y  hasta  de  resistcncia  positiva  contra  una  distribuci6n  injusta, 
dcjando  siemprc  a  salvo  las  exigencias  del  bicn  comun,  que,  en  bie- 
ncs  del  mismo  orden,  han  de  prevaleccr  sicmprc  sobrc  el  bien  par- 
ticular  dc  algunos  individuos. 

878.  4.  Acto  prtnctpal.  El  acto  principal  de  la  jus- 
ticia  distributiva,  es  el  juicio,  o  sea,  la  dcterminacibn  de  lo  quc 
es  justo.  Por  eso  corresponde  al  jefe  y  al  juez,  porque  la  fun- 
ci6n  judicial  es  una  prerrogativa  de  la  soberania. 

Juzgar  cs  cl  acto  mas  importantc  dc  la  justicia,  porquc  es  cl  que 
determina  lo  quc  cs  justo  y  dcbc  darsc  a  cada  uno.  Por  cso,  aunquc 
c$  acto  propio  dc  la  justicia  distributiva,  no  falta  nunca  cn  tas  otras 
formas  dc  justicia,  inctuso  cn  la  conmutativa.  La  dcterminaci6n  dc 
lo Justo  correspondc  sicmprc  a  la  justicia  distributiva. 

Claro  quc  no  basta  cl  solo  acto  dc  juicio  para  quc  sc  guardc  o 
cjerza  la  justicia.  Es  mcncstcr  quc  sc  rcatice  dc  hccho  lo  propio  dc 

*  r:f.  UrdAno/.,  tnsrodsudcn  a  U  (susSien  6t  de  b  11-11:  .Snma  TteUffta.  ed.  bilinj{ue. 
1-8  (BAC,  Madrid  1956)  p.3.17.33«. 
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la  justicia,  quc  consiste  cn  dar  a  cada  uno  lo  que  k  correspondt.  Estc  cs 
cl  acto  segundo,  quc  perfecciona  y  complcta  cl  acto  de  juicio  prcvio. 

E1  acto  dc  juicio  sc  vicia  por  la  acepeidn  de  personas,  quc  cs  cl  peca- 
do  opuesto  a  la  justicia  distributiva,  como  vcrcmos  mas  abajo. 

879.  5.  Excelencia.  La  justicia  distributiva  no  sola- 

mente  constituye  una  de  las  tres  especies  de  Justicia  perfecta, 
sino  que  es  mas  excelente  todavia  que  la  justicia  conmutativa. 
Y  lo  es  por  varios  capitulos: 

a)  PoRQUK  Es  LA  viRTUD  DEL  JEFE.  Como  dicc  Santo  Tomas,  «cl 
acto  dc  la  distribucion  que  se  hace  de  los  biencs  comunes  pertenece 
solamente  al  quc  ticnc  a  su  cargo  estos  bicncs»^.  Y  su  gran  comcn- 
tarista,  Domingo  dc  Soto,  escribc  textualmente:  «La  justicia  distri- 
butiva  es  superior  a  la  conmutativa,  porque  sobrcsale  eminentemen- 
tc  cn  el  principc  quc  por  ella  adjudica  los  bienes  comunes  a  cada 
uno  de  los  ciudadanos»  ^ 

b)  PoR  su  TRASCENDENCiA  soaAL.  La  justicia  distributiva  cxigc 
a  los  gobernantcs  que,  mediante  una  accrtada  direccion  de  la  ccono- 
mia,  hagan  que  las  riquezas,  considerablementc  aumentadas  por  el 
constante  perfcccionamicnto  de  la  tecnica,  sean  distribuidas  dcbida- 
mcnte,  haciendolas  llegar,  a  traves  de  la  legistacion  e  instituciones 
sociales,  a  todos  los  miembros  necesitados  de  la  sociedad.  En  cste 
sentido  puedc  decirse  que  la  justicia  distributiva  es  la  virtud  eminen- 
temente  social;  mas  todavia,  si  cabc,  quc  la  misma  justicia  legal,  por- 
quc  hace  llegar  los  bicnes  quc  esta  procura  a  sus  naturalcs  destinata- 
rios,  que  son  los  particulares.  Y  cs  obvio  que  la  cquitativa  distribu- 
cion  de  los  bienes  crcados  entrc  los  individuos,  segun  las  exigencias 
del  bicn  comun,  constituye  funcion  capital  de  la  justicia  social, 
como  dicc  expresamcntc  Pio  XI  cn  la  Quadragesimo  anno*>.  A  la  jus- 
ticia  distributiva  incumbe,  pues,  la  funcion  por  excetencia  dc  la  jus- 
ticia  social,  el  complemento  y  coronacion  de  toda  la  obra  dc  justicia 
legal  y  recta  administracion  det  Estado^. 

c)  PoRQUE  ES  LA  jusTiciA  DK  Dios,  o  sca  la  unica  quc  sc  cncucn- 
tra  cn  El,  ya  quc,  como  cs  obvio,  su  trascendcncia  infinita  y  su  so- 
bcrana  indepcndencia  hacen  imposibles  en  E1  la  justicia  conmutativa 
y  la  legaM. 

«  11.11,61,1  »d  3. 

^  t>K  S<)To,  Dt  imñfia  tt  iurt  II  o.S  a.l. 

^  Mc  aqui  la»  palahra^  miamas  dcl  Papa:  «Por  lo  mismo,  las  riquczas,  inccsanrcmcntc 
aumcntadas  por  cl  incrcmcnto  ccon6mico*s<>cial,  dthtñ  diffrihuint  cntrc  las  pcrsonas  y 
clascs  dc  mancra  i^uc  aucdc  a  satvo  lo  quc  Ixon  XIll  llama  la  ucihdad  comun  dc  Codos, 
o  con  otras  palahras.  dc  sucnc  quc  no  padczca  cl  bicn  comun  dc  toda  la  socicdad.  EUta 
lcy  dc  |u«tiria  «ocial  prohibc  quc  una  clasc  cxcluya  a  la  otra  dc  la  panicipacion  dc  los 
Ijcncficim. 

I>csc,  pucs,  a  rada  cual  la  partc  dc  bicncs  quc  lc  c«>rrc5pondB,  y  hiffasc  quc  la  disin- 
liuci/m  «lc  h>s  bicncs  crcados  vuclva  a  c«informarsc  con  las  normas  clcl  bicn  comun  o 
*k  la  jusiicia  vxiaU  (QuadraHitmo  añño  n.25:  «(>»lccci6n  dc  cnclclicis»  por  A.  C,  R). 

’  Uar>AN<>/,  O.C.,  p..3»5  ^i. 

•  (A.  1,21,1. 
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6.  Obligacionea  que  impone.  f^oino  hemos  dicho,  )a 
justicia  distributiva  afccta  principalmente  a  los  jcfcs  o  jçol^r- 
nantes,  pcro  tambicn  cstan  sujetos  a  clla  los  mismos  subditos 
0  Bobernados.  Vamos,  pues,  a  examinar  las  obligacioncs  dc 
ambos  grupos. 


A)  A  los  jefcs  o  gobernantcB 

880.  Las  principales  exigencias  dc  la  justicia  distributiva 
con  rclacion  a  los  jcfcs  o  gobcrnantes  son  las  siguicntcs’: 

1. *  TkNER  CONCIENCJA  DE  SUS  RESPONSABILIDADES  SfX^IALES  antC 
Dios  y  antc  los  hombrcs.  La  autoridad  dc  quc  cstan  invcstidos  sc 
ordena  escncialmcnte  al  scrvicio  del  bicn  comun.  Toda  desviacion 
cn  provccho  propio,  de  un  grupo  politico  o  dc  una  clasc  determina- 
da,  constituyc  una  gran  injusticia  y  una  alta  traicion.  Escuchcmos  a 
Pio  XII: 

«Unicamente  la  clara  inteligcncia  de  los  fmes  señalados  por  Dios 
a  toda  sociedad  humana,  unida  al  scntimiento  profundo  dc  los  debe- 
res  sublimes  de  la  labor  social,  puede  poner  a  los  que  se  les  ha  con- 
fiado  el  poder  en  condicion  de  cumplir  sus  propias  obligaciones  de 
orden  legislativo,  judicial  o  cjecutivo,  con  aquella  conciencia  dc  la 
propia  responsabilidad,  con  aquella  objctividad,  aquclla  imparciali- 
dad,  aquella  lealtad,  aquella  generosidad,  aquelia  incorruptibilidad, 
sin  las  cuales  un  gobierno  democratico  dincilmente  lograria  obtener 
el  respeto,  la  confianaa  y  la  adhesion  de  la  mejor  parte  del  pueblo» 

2. *  COMPETENCIA,  PRUDENCIA  Y  ABSOLUTO  DF.SINTER^S.  Muchas 
ñinciones  gubemativas,  hoy  sobrc  todo,  son  muy  dclicadas  y  cxigen 
conocimientos  cxtensos  sobre  la  mayor  parte  de  los  problemas.  Asu- 
mir  ulcs  funciones  a  sabiendas  dc  la  propia  incompetenda  constituyc 
una  verdadcra  injusticia  y  un  atentado  al  bien  comun.  Es  preciso, 
ademas,  posccr  un  vcrdadcro  domimo  de  si  mismo  y  una  vision  exacta 
de  los  acontecimientos y  de  los  hombres  para  fomcntar  eficazmente  cl  bicn 
comun.  Sc  rcquierc,  finalmcntc,  una  gran  abnegacion,  quc  muchas 
vcccs  habra  dc  llegar  hasta  cl  heroismo,  para  scrvir  a  los  demas  sin 
buscar  cl  provccho  o  los  honores  propios  y  para  anteponer  siempre 
y  cn  todas  partes  cl  intcres  comun  al  interes  particular. 

3. *  EspIritu  de  caridad  y  de  justicia  para  atcndcr  las  necesidades 
dc  todos  y  rechazar  todo  favoritismo  y  toda  forma  dc  scctarismo. 
No  olvidcn  quc  los  podcres  quc  han  rccibido  son  un  deposito  sagra- 
do  que  dcben  administrar  con  toda  rcctitud  y  justicia  antc  los  hom- 


*  Cf.  Stevkn,  tzhminii  d*  m«rah  miatt  (Toumai  1954)  0.58(1;  MHitKLLii.\CH,  ^umma 
Thmlaiiai  Moralii  II  o.6I4j$;  Dai’TAIS.  Cvno  tlimiaiai  Jt  maral  mial  (Madtid  1951) 
P.93m. 

*®  Plo  XII,  Radtamtniaji  dt  Narulatl  dt  /P44  n.l7. 
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brcs  y,  sobrc  todo,  antc  Dios,  Jucz  suprcmo  quc  Ics  pcdira  cstrccha 
cucnta  dc  su  administracion. 

Puestos  a  concretar  los  principales  aspectos  quc  ha  dc 
abarcar  csta  rectitud  y  justicia  dc  los  gobernantes,  podemos 
catalogarlos  cn  cuatro  grupos  fundamentalcs: 

1. ”  CoN  rklaciOn  a  la  rhligiOn.  Dcbcn,  antc  todo,  rcndir  a 
Dios  cl  culto  publico  quc  lc  cs  dcbido  cn  nombrc  dc  toda  la  socic- 
dad.  Si  cl  pucblo  cs  catolico,  dcbcn  protcgcr  a  la  Iglcsia,  rcspctar  su 
sobcrana  indcpcndcncia  cn  su  propia  csfcra  cspiritual,  facilitar  cl 
cjcrcicio  dc  su  mision  santificadora  y  ayudarla  cconomicamcntc  cn 
compcnsacion  dcl  cnormc  scrvicio  quc  prcsta  a  la  misma  socicdad 
civil.  Si  cl  pueblo  no  cs  catolico,  dcbcn  mostrarse  respetuosos  con 
ella,  garantizando  la  libcrtad  del  culto  catolico  para  los  ciudadanos 
quc  lo  desccn. 

2. "  CoN  RKLAC16N  AL  poDKR  LKGiSLATivo.  Los  gobcmantcs  han 
de  tcncr  siemprc  prcscntc  quc  la  lcy  cs  una  «ordcnacion  dc  la  razon 
dirigida  ai  bien  comun»  y  quc  seria  un  manificsto  abuso  y  una  vcrdade- 
ra  injusticia  haccrla  servir  al  intcrcs  dc  un  grupo  o  clasc  social  con 
dctrimento  dc  los  dcmas.  Eviten  la  facil  tcntacion  del  «cstatismo», 
por  el  cual  se  arroga  cl  Estado  abusivamcntc  rcsponsabilidadcs  y 
funcioncs  quc  pertencccn  normalmcntc  a  los  individuos,  a  las  fami- 
lias  o  a  las  socicdadcs  privadas.  No  prctcndan  nunca  substituir  a  las 
personas  fisicas  o  morales  cuando  cs  suficicntc  su  propia  actividad 
privada. 

3. *  CoN  RKLACiON  AL  PODKR  KjiiCUTivo.  Ejcrcitcn  cl  podcr  con 
cquidad  y  justicia,  dando  a  cada  uno  lo  quc  lc  correspondc.  No  cxi- 
giran  de  todos  los  ciudadanos  la  misma  colaboracion  aritmctica  cn 
las  cargas  dcl  Estado  — seria  una  gran  injusticia,  ya  quc  no  todos 
disponcn  dc  las  msmas  fuerzas  o  rccursos  materiales — ,  sino  cn  la 
mcdida  justa  y  proporcional  que  corresponda  a  cada  uno.  Como 
tamptKO  pucdcn  prctcnder  los  ciudadanos  quc  se  lcs  tratc  por  igual 
cn  los  honorcs,  bcncficios,  ctc.,  pucsto  quc  no  todos  ticnen  los  mis- 
mos  mcrecimicntos  o  nccesidadcs.  Y  asi: 

a)  Hn  cuestion  de  impuestos  y  contrihuciones,  los  gobcmantcs  scnala- 
ran  las  r>bIigacionc$  proporcionalmcntc  a  los  rccursos  dc  cada  uno, 
y  no  cxigiran  a  un  padre  con  dicz  hijos  la  misma  contribucion  quc 
a  t)tro  dc  igual  fortuna,  pcro  con  solo  dos  o  trcs.  Han  dc  atender 
tambicn  cuidadosamcntc  al  amplio  capitulo  dc  las  carfijs  sociaies  (sub- 
sidios,  scguros,  ctc.)  quc  dcrivan  dc  los  contratos  dc  trabajo  y  dc  las 
rclacioncs  dc  cmprcsa.  (istas  han  dc  scr  dirigidas  por  los  principios 
dc  la  justicia  disiributiva,  tanto  por  partc  dcl  r.stado  cn  su  lcgisla- 
cion  st>cial  ctimt)  por  partc  dc  las  cmpresas  particularcs,  quc  ticncn 
t)bltgacion  dc  ct^adyuvar  a  la  distrihucidn  de  los  hienes  comunes  de  la  tie- 
rra  cnfrc  lt)S  ncccsitadt>s,  cn  virtud  dc  la  funcion  sttcial  dc  la  propic- 
tlatl  y  ticl  dcstino  naiural  de  las  riquc/as. 
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b)  Hn  /a  toncttj^H  dt  cargfjs  y  /itactoHts,  los  Kobernantes  deberan 
atender  a  ta  idoneidad  de  los  candidatos,  descartandf>  a  U)S  ind)gnf>s 
o  incapaces,  por  muy  amij^os  que  sean.  I.a  justicia  distributiva  ex- 
cluye  en  absoluto  cl  ncpotismo,  cl  favoritismo,  cl  espiritu  dc  camari* 
lla,  cl  atcnder  unicamcnte  a  la  clase  social  de  los  candidatos,  a  su 
fortuna  o  a  su  color  politico.  Si  cl  oficio  o  cargo  se  confjcrc  por 
oposicidn  o  concurso,  la  injusticia  comctida  contra  cl  mas  digno  se- 
ria  monstruosa  y  obligaria,  sin  duda  alguna,  a  rcstituirlc  los  daños 
y  perjuicios. 

c)  Eh  la  coHctsjoH  dt  hoHorts  j  rttomptnsas  hay  que  atender  unica- 
mente  a  los  merecimicntos  rcalcs  del  que  los  recibe,  o  sea,  a  los  car- 
gos  desempeñados,  servicios  prestados,  cantidad  y  calidad  de  la  la- 
bor  realiaada.  Cuando  se  trate  de  un  ciudadano  quc  haya  prestado 
servicios  insignts  al  bicn  comun,  no  hay  inconveniente  cn  conccdcrle 
algun  privilegio  singularisimo  que  le  dcstaque  por  cncima  de  todos 
los  demas  ciudadanos. 

4.“  CoN  RELAC16N  AL  poDRR  juDiaAL.  Han  dc  confiarlo  a  magis- 
trados  competentes,  concedicndoles  plena  autonomia  cn  el  ejercicio 
dc  sus  funciones,  sin  entrometerse  jamas  en  ellas  por  razones  politi- 
cas  o  de  cualquier  otra  especic.  Los  magistrados,  a  su  vez,  aplicaran 
con  absoluta  imparcialidad  y  justicia,  dc  acuerdo  con  las  normas  ju- 
ridicas,  las  penas  que  mcrczcan  realmente  los  delincuentes,  ya  sean 
dc  tipo  vindicativo,  para  sancionar  los  crimenes;  ya  dc  tipo  prevcntivo 
o  tjtmplar,  para  cvitarlos;  ya  de  tipo  mtdicinal  o  educativo,  para  la  co- 
rreccion  y  enmienda  dc  los  culpables. 


B)  A  los  miembros  dc  la  sociedad 

881.  Aunque  sea  de  una  manera  secundaria  y  participa- 
da,  la  justicia  distributiva  afecta  tambien,  como  ya  hemos  di- 
cho,  a  los  miembros  de  la  sociedad.  Los  ciudadanos  estan 
obligados  a  contribuir  al  bien  comun,  no  solo  por  el  amplio 
capitulo  dc  la  justicia  legal  (cumplimiento  exacto  de  las  leyes 
justas),  sino  tambien  por  el  de  la  justicia  distributiva,  al  me- 
nos  facilitando  la  labor  de  los  gobernantes  en  la  recta  admi- 
nistracion  dc  sus  funciones  con  miras  al  bien  comun. 

He  aqui  brcvemente  expuestos,  los  principales  debcres  de 
los  ciudadanos  con  relacion  a  la  justicia  distributiva: 

l.“  AcEPTAR  LA  DISTRIBUCION  JUSTA  DR  LOS  BRNRnClOS  V  CARGAS, 
aunquc  lcs  corrcsponda  justamcntc  mayor  cantidad  dc  cargas  y  mc- 
norcs  bcncficios  quc  a  otros.  No  olvidcn  nunca  quc  la  justicia  distri- 
butiva  no  pucdc  cstableccr  jamas  una  proporcion  aritmetica  o  dc  es- 
tricta  igualdad  cntrc  todos  — lo  quc  scria  manificstamcntc  injusto — , 
sino  una  proporcion  gcomctrica  o  dc  proporcionalidad,  segun  los 
recursos  y  las  ncccsidadcs  dc  cada  uno.  Hcmos  hablado  cn  otra  par- 


tc  dc  la  obligacion  dc  contribuir  a  las  ncccsidadcs  dcl  Bstado  mc- 
diantc  los  tributos  publicos  (cf.  n.783). 

2. ®  Ei.KGIR  PARA  LOS  CARGOS  POBUCOS  A  I.OS  C.ANDIDATOS  MAS  DIGNOS. 
Sca  lo  quc  fucrc  dc  las  vcncajas  o  inconvcnicntcs  dcl  sufragio  uni* 
vcrsal  dcmocratico  dcsdc  cl  punto  dc  vista  filosofico,  lo  cicrto  cs 
quc  funciona  cn  gran  numcro  dc  paiscs.  El  pucblo  cligc  a  sus  rcprc- 
scntantcs,  y  cllo  plantca  a  los  ciudadanos  un  gravisimo  problcma  de 
justicia  distributiva,  ya  quc  tiencn  obligacion  cstricta  — con  miras  al 
bicn  comun —  dc  elcgir  a  los  candidatos  mas  dignos.  Si  no  lo  hacen 
asi,  faltan  gravisimamcnte  a  uno  dc  sus  mayores  dcbcrcs  socialcs  y 
sobrc  la  concicncia  dc  cada  uno  dc  los  clcctores  pcsara  la  partc  co- 
rrespondientc  de  rcsponsabilidad  en  la  medida  de  $u  colaboracion  al 
desastre  o  daño  comun.  Unicamentc  cuando  ninguno  dc  los  candi- 
datos  sobre  los  que  haya  dc  decidirsc  reuna  todas  las  condiciones 
que  el  cargo  requeriria  para  su  recto  desempeño,  podria  elegirse  al 
mcnos  indigno  con  cl  fin  dc  evitar  cl  triunfo  dcl  pcor. 

Este  principio  gcncral  tiene  apUcacion,  guardando  las  debidas 
proporcioncs,  a  cualquicr  elcccion  para  un  cargo  directivo,  ya  sea  de 
una  empresa  particular,  de  una  comunidad  o  corporacion,  etc. 

Vcase  lo  quc  hcmos  dicho  cn  el  n.767  referente  a  la  rcstitucion 
por  estc  capitulo. 

3. ”  COLABORAR  KONRADA  Y  LEALMENTF.  AL  BIEN  COMUN,  Sobrc  todo 
mediante  el  cumplimiento  exacto  dc  las  leyes  que  ticnen  por  objcto 
garantizar  el  bicnestar  gcncral  y  la  pacifica  convivcncia  de  todos  los 
ciudadanos. 

882.  Escolio.  La  violaci6n  de  la  justicia  distributi- 
va,  ^obliga  a  restituir?  He  aqui  una  cuesti6n  interesantisi- 
ma,  de  cnorme  trascendencia  y  repercusion  social.  Vamos  a 
examinarla  con  la  serenidad  que  el  caso  requiere“. 

Para  los  tcologos  clasicos,  Cayctano,  Vitoria,  Soto,  Molina,  Ba- 
ñcz,  etc.,  la  respuesta  afirmativa  no  ofrecia  duda  alguna.  Era  una 
consccuencia  obligada  del  hecho  de  constituir  la  justicia  distributiva 
una  dc  las  cspccics  dc  Justuia  ptrfecia  quc  cstablece  cn  los  tcrminos 
dc  la  misma  una  rclacion  de  vcrdadcros  derechos  y  deberts  (cf.  n.613). 
Ello  cs  indudable,  scgun  ta  doctrina  dc  Santo  Tomas,  que  asigna 
sicmprc  un  dehito  legal  dercchos  y  dcbcrcs  de  justicia —  a  las  trcs 
formas  clasicas  sobrc  las  quc  sc  asicnta  todo  cl  ordcn  juridico  (con- 
mutaiiva,  distrihutiva  y  legal),  rcservando  cl  Ilamado  dehito  moral 

dcbcrcs  morales,  no  fundados  cn  riguroso  dcrccho  dc  otro,  sino 
en  la  honcstidad  dc  la  virtud  para  cl  campo  dc  las  virtudes  dcri- 
vadas  o  partcs  potcnciales  dc  la  justicia. 

Ahora  bicn:  ttido  dcrccho  cs  por  su  propia  naturalcza  im'iolahle  y 
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va  sicniprc  respaUlado  por  la  cxi^cncia  dc  rcparacion  cuando  sc  lc 
conculca.  [\l  dehito  lc^al  no  sc  cxtin^uc,  y  la  jusiicia  (|ucdara  jncufT)- 
plida  nucntras  cl  dcudor  no  haya  satistccho  lo  cjuc  cs  lc^^itiniamcntc 
dc  otro. 

Pcro  ocurrc  quc,  cn  cl  campo  dc  los  dcrcchos  naturalcs»  a  una 
participacion  proporcional  cn  los  hicncs  comuncs  ohjcto  dc  !a 
justicia  distribuiiva —  no  dctcrminados  ni  tasados  todavia  por  la  lcy 
civiU  cl  dcrccho  pcrmanccc  aun  impcrfccio  c  indctcrminado,  aunquc 
sc  trata  dc  un  verdadcro  derecbo  y  no  dc  un  dcbito  moral. 

Esia  cs  la  difcrcncia  fundamcntal  quc  distinguc  a  la  justicia  con- 
mutativa  dc  la  distributiva.  En  la  conmutativa,  cl  dcrccho  cstricto  a 
la  cosa  esta  dcl  todo  claro  y  dctcrminado  (v.gr.,  si  cl  comprador  ad- 
quicrc  un  objcto  quc  valc  cien  pcsctas,  cl  vcndcdor  ticnc  dcrccho  cs- 
tricto  y  clarisimo  a  rccibir  las  cicn  pcsctas  a  cambio  dcl  objcio), 
micntras  quc  cn  la  distributiva  cl  derccho  existe  realisimamente,  pcro 
cn  proporcion  no  bien  dctcrminada  lodavia.  Los  bicnes  dc  la  comu- 
nidad  no  son  aun  propicdad  dc  los  individuos,  pero  cstos  tienen  dere- 
cbo  a  rcclamar  una  partc  proporcional  dc  los  mismos.  Dc  igual  sucr- 
tc,  los  pobrcs  y  ncccsitados  liencn  cicrtamcntc  dcrccho,  por  Icy  na- 
tural,  a  las  riquczas  supcrfluas  dc  los  ricos  — lo  mismo  quc  los 
obrcros  a  los  bcncficios  cxcesivos  dc  la  cmpresa — ,  pcro  cn  mcdida 
y  proporcion  no  bicn  dctcrminada  todavia. 

^;Quicrc  csto  dccir  quc,  en  virtud  dc  csta  indctcrminacion,  csc 
derecho  ha  de  qucdar  en  lctra  mucrta  y  cl  qucbrantamiento  dc  la 
justicia  distributiva  no  obligaria  a  rcstituir?  Asi  lo  han  intcrprctado 
gran  numcro  dc  moralistas  — sobrc  todo  a  pariir  dc  Billuan — , 
pcro  su  tcoria  es  insostcniblc,  y,  dcsdc  lucgo,  sc  aparta  manifiesia- 
mcntc  dcl  pcnsamicnto  gcnuino  dc  Santo  Tomas  y  dc  los  grandcs 
tcologos  clasicos. 

Santo  Tomas,  en  cfccto,  habla  dc  obligacion  estricta  dc  rcstituir 
por  cl  simplc  hccho  dc  habcr  qucbrantado  la  justicia  distributiva. 
He  aqui  sus  propias  palabras: 

«Uno  pucdc  impcdir  quc  otro  obtcnga  una  prcbenda  dc  muchas 
mancras.  Una,  justamcntc;  por  cjcmplo,  si  para  honra  y  utilidad  dc 
la  Iglcsia  procura  quc  la  prcbenda  sca  dada  a  una  pcrsona  mas  dig- 
na;  y  cn  cstc  caso  cn  mancra  alguna  csta  obligado  a  la  rcstitucion  o 
a  una  compensacion.  Otra,  injustamcntc;  por  ejcmplo,  intcntando  cl 
perjuicio  dc  aqucl  a  quien  sc  impidc  la  adquisici6n  dc  la  prcbcnda 
x)r  odio,  vcnganza  u  otra  causa  dc  csta  indolc;  y  cn  cstc  caso,  si  im- 
xdc  quc  la  prcbcnda  se  dc  at  quc  es  digno,  aconscjando  quc  no  sc 
c  conficra  antcs  dc  quc  sc  haya  rcsuclto  su  adjudicacion,  estd  ohligado 
a  alguna  compensacion,  atcndidas  las  condicioncs  dc  las  pcrsonas  y  dcl 
ncgocio  scgun  cl  juicio  dc  un  hombrc  sabio;  pcro  no  csta  obligado 
a  rcstituirlc  un  valor  igual,  porquc  aun  no  la  habia  obtcnido  y  podia 
por  muchas  causas  habcr  qucdado  cxcluido  dc  clla.  Mas,  si  ya  cstaba 
rcsuclto  quc  sc  dicsc  la  prcbcnda  a  alguicn  y  uno  por  indcbida  causa 
procura  quc  sc  rcvoquc  la  ordcn,  cs  lo  mismo  quc  si,  ya  tcnida,  sc 
la  hubicsc  quitado,  y,  por  consiguicntc,  estd  ohHgado  a  la  restitucion  de 
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utt  vahr  igstal,  aunquc  sicmprc  scgun  sus  posibilidadcs»  (11-11,62,4 
ad  4). 

Estc  tcxto,  tan  claro  y  luminoso,  quc  los  tcologos  clasicos  supic 
ron  intcrprctar  rcctamcntc,  asignando  al  qucbrantamicnto  dc  la  jus 
ticia  distributiva  la  obligacion  de  restituir,  es  prccisamente  el  qu( 
desoriento  a  Billuart,  y  cn  pos  dc  cl  a  gran  numcro  dc  moralistas 
Reconocen,  sin  discusion  alguna,  que  cn  cstos  casos  el  mal  distribui 
dor  dc  los  biencs  comuncs  — o  cl  rcsponsablc  dc  la  mala  distribu 
cion —  esta  obligado  a  restituir;  pcro  no  por  haber  quebrantadc 
simplcmentc  la  justicia  distributiva,  sino  porque  se  qucbrant6  tam- 
bicn  la  justicia  tonmutativa,  quc  cstablccc  un  dcrecho  estricto  cn  c 
pterjudicado  y  obliga  sicmprc  a  rcstituir.  Y  citan  cn  apoyo  dc  su  in- 
tcrprctacidn  cl  siguiente  texto  dc  Santo  Tomas: 

«La  compcnsacion  quc  el  que  distribuyc  hace  a  aquel  a  quien  dic 
menos  dc  lo  quc  dcbia,  se  detcrmina  comparando  cosa  a  cosa,  dc 
modo  que  dcbc  darlc  tanto  mas  cuanto  rccibio  menos  de  lo  que  de- 
bi6  recibir,  y,  por  consiguicnte,  pertcnecc  a  la  justicia  conmutativa» 
(11-11,62  1  ad  3). 

No  advierten  estos  te6logos  que  una  cosa  cs  quc  la  restituci6n 
misma  sea  acto  dc  la  justicia  conmutativa  — cosa  de  la  que  nadie 
duda  y  nadic  discute —  y  otra  muy  distinta  que  ese  acto  dc  justicia 
conmutativa  lo  imponga  et  quebranto  de  la  justitia  distributiva,  quc  es  lo 
que  se  trata  dc  dcmostrar.  Toda  restituci6n  obligatoria,  aun  la  reali- 
zada  para  rcparar  una  injusticia  distributiva,  es  siempre  acto  de  la 
justicia  conmutativa;  porque  dar  una  compcnsaci6n  igual  al  daño 
causado  es  papel  dc  la  conmutativa  y  no  pucde  pertcnecer  a  la  dis- 
tributiva,  cuya  misi6n  cs  estableccr  una  igualdad  proportional  y  no 
aritmetica.  Pcro  de  esto  no  sc  pucdc  concluir  que  la  reparaci6n  dcl 
daño  causado  por  una  distribuci6n  injusta  sea  obligatoria  solamcntc 
por  habcr  qucbrantado  tambien  la  justicia  conmutativa  y  no  por  cl 
simplc  qucbranto  dc  la  distributiva.  Esto  cs  completamcnte  falso.  La 
verdad  es  csta:  la  justicia  distributiva  impone  la  restituci6n,  y  la  con- 
mutativa  la  ejetuta.  Aqui,  como  cn  todas  partes,  la  justicia  distributi- 
va  esta  por  cncima  y  cs  mas  excclcnte  quc  la  conmutativa,  precisa- 
mcntc  porquc  cl  bicn  comun  es  mas  importantc  y  cxcclcnte  quc  cl 
particular. 

Queda,  pucs,  bicn  scntado  quc  el  culpable  qucbrantamicnto  dc 
la  justicia  distributiva  obliga  a  rcstituir.  Muchas  vcces,  sin  embargo, 
scra  imposiblc  haccrlo  a  los  mismos  pcrjudicados  — a  quienes  sc  ha 
pcrdido  ya  dc  vista  o  detcrminar  con  exactitud  la  cantidad  y  cl 
modo  dc  la  rcstituci6n.  En  estos  casos  hay  que  hacer  lo  quc  se  pue- 
da;  por  cjcmplo,  corrigiendo  la  mala  administraci6n,  substituyendo 
a  los  indignos,  cmplcando  cn  obras  socialcs  y  caritativas  lo  quc  se 
dcfraudo  antcriormcntc,  ctc.,  ctc.,  con  cl  fin  dc  quc  csos  bicnes  co- 
muncs  cntrcn  dc  nuevo  en  la  corricnte  publica  dc  la  quc  nunca  dc- 
bicrr>n  salir. 
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ARTICUI.O  II 

Pccadoa  opueatOB  a  la  juBticia  diatributiva 

A  la  justicta  distributiva  sc  oponc  cotno  pccado  ukIo  a(juclK> 
que  sc  haga  a  sabiendas  cn  dctrimento  dcl  bien  comun,  quc  ha  dc 
repartirsc  cntrc  todos.  E1  principal  dc  estos  pecados  cs  cl  concKido 
con  cl  nombrc  dc  aftpddn  dt  ptrsonas,  quc  revistc  trcs  formas  dis- 
tintas:  tirania,  partidismo  y  simpit  attpddn  dt  ptrsonas,  scgun  sc  rcficra 
o  rccaiga  sobre  toda  la  sociedad,  sobrc  alguno  dc  sus  grupos  o  so- 
bre  una  dcterminada  ptcrsona. 

Esta  clasificacion  afecta  directamcnte  a  los  gobcrnantes.  Pcro 
tambien  los  subditos  puedcn  pecar  contra  la  justicia  distributiva, 
principalmcnte  con  sus  prottstas  injusti/Uadas,  con  cl  abandono  dt  ios 
asuntos  o  ntgodtos  publicos  tn  manos  indignas  y  con  la  ntgiigtnda  tn  ias  Jms~ 
tas  rtivindicadonts  sociaies  frcntc  a  un  podcr  tiranico. 

Vamos  a  cxaminar  brevemence  cada  uno  de  estos  pecados  cn  sus 
dos  grupos  fundamcntales. 


I.  POR  PARTE  DE  LOS  GOBERNANTES 
A)  La  tirania 

883.  La  tirania,  en  general,  es  una  degeneracion  del  po- 
der  monarquico,  quc  consiste  en  gohernar  no  para  el  bien  comun, 
sino  oprimiendo  al  puebio  en  provecho  exclusivo  del  gobernante. 

Ya  se  comprcndc  que  tamaña  inmoralidad  atcnta  directamente 
contra  la  justicia  distributiva  y  contra  otras  muchas  vinudes:  la  cari- 
dad,  la  prudcncia,  ctc. 

En  otro  lugar  hcmos  cxpucsto  brcvcmcnte  los  dcrcchos  dc  los 
ciudadanos  frentc  a  un  regimcn  tiranico  (cf.  n. 866,3.*). 


B)  EI  partidismo 

884.  Es  una  forma  de  injusta  acepcion  de  personas,  que 
consiste  en  conceder  a  unos,  negdndoselo  a  otros,  lo  ^ue  deberia  repar- 
tifse  equitativamente  entre  todos. 

Es  vicio  frccucntisimo  cntre  los  grupos  y  partidos  politicos  de  la 
tnayoria  dc  las  nacioncs,  quc  al  cscalar  las  alturas  dcl  poder,  suclcn 
go^rnar  a  gusto  dc  su  propio  grupo,  favorccicndo  dcscaradamcntc 
a  sus  partidarios  y  vcjando  injustamcntc  los  dcrcchos  dc  los  dcmas. 


C)  La  acepci6n  dc  personaB 

Es  el  pecado  por  antonomasia  contra  la  justicia  distributi 
va  y,  en  realidad,  el  unico  quc  se  oponc  directamentc  a  clla 
ya  que  todos  los  demas  no  son  en  el  fondo  sino  formas  o  as 
pectos  distintos  de  este  pecado  fundamcntal.  Por  eso  vamo 
a  estudiarlo  con  alguna  mayor  extension 

885.  1.  Noci6n.  Se  entiende  por  acepci6n  de  perso 

nas  el  pecado  de  los  que,  al  distribuir  las  cosas  comunes  que  deben  ad 
Judicarse  por  Justicia,  no  atienden  a  los  meritos,  necesidades  o  aptitu 
des  de  los  que  las  reciben,  sino  a  la  condicion  de  la  persona  — amigi 
0  enemiga —  o  a  otras  rai^pnes  completamente  ajenas  al  asunto  de  qu 
se  trata. 

Expliquemos  un  poco  los  terminos  de  la  definicion. 

El  pecado,  pucsto  que  sc  opone  dircctamcntc  a  lo  justo  y  razo 
nable. 

De  los  que  al  DisTRjBuiR  LAS  cosAS  co.MUNES,  ya  scan  beneficiosas 
como  cargos  bicn  retribuidos,  subvcnciones,  honores,  ctc.,  ya  onero 
sas,  como  tributos,  contribuciones,  castigos,  ctc. 

Que  deben  ADjUDiCARSK  poR  juSTiciA,  porquc,  si  sc  trata  de  cosa: 
propias  quc  no  sc  debcn  a  nadie  en  justicia,  sino  que  son  de  libr< 
y  espontanca  donacion,  no  se  incurre  en  accpcion  dc  persona: 
aunque  no  se  atienda  a  los  mcritos  o  aptitudcs  del  que  las  recibc 
sino  solamente  a  razones  de  amistad  o  de  otro  orden  cualquiera 

No  ATIKNDKN  A  LOS  MftRITOS.  NECESIDADES  O  APTITUDES  DE  LOS  QUE  LA! 

reciben,  quc  son  las  razoncs  que  hay  que  tencr  cn  cuenta  por  jus- 
ticia  distributiva,  de  suerte  que  los  bicnes,  socorros  y  subvencione: 
publicas  se  repartan  atendiendo  a  tas  necesidadcs  de  los  subditos  c 


Hs  muy  exiraño  y  sorprendcnte  <]ue  la  inmensa  mayoria  de  los  manuales  de  Mo 
ral  apenas  deditjuen  unas  breves  lineas  a  este  pecado  (an  grave  y  de  tan  tunesias  conse 
cucncias  sociales.  Acaso  cl  origcn  dc  esta  actitud  lan  extraña  haya  que  buscarlo  en  li 
dcsvalorizacion  de  los  pecados  sociales,  como  corolario  logico  de  la  lalsa  y  funesta  teo 
ria  del  caracter  meramenie  pcnal  de  las  leyes  civilcs,  que  hemos  combatido  mas  arribi 
fcf.  n.l4<>.49j.  Ix>s  teologos  clasicos,  Oyetano,  V'itoria,  Soio,  Molina  y.  sobre  todo,  Ba 
ñez,  esiudiaron  con  amplitud  csie  pecado.  En  nuestros  dias  pueden  lccrse  con  provcchi 
la  simesis  del  P.  l•AlI>n^.«Bh,  O.  P..  La  juiti»  Jutribnlirt,  y  los  articulos  del  P.  HhRiNC. 
f>.  P..  t}t  MttpthM  ptrionariim:  Angelicum  19  (1942)  p. 119-138,  y  del  P.  UltDANOZ,  O.  P. 
en  el  tomo  H  dc  la  cdicion  hilingiie  de  la  Sama  Tteliiita  (BAC,  Madrid  I9.S6)  p.4m-406 
'I  hscuchemos  al  DtKior  Angilico  cxplicantlo  este  punto  con  su  lucidcz  habitual 
•Hay  dos  mo<l'>s  tle  <lar;  uno  pcncnecicnte  a  la  iusticia,  por  la  quc  sc  da  a  uiro  /«  qM 
it  U  ^bt;  en  esios  casos  puedc  cometersc  el  pccado  de  acepcion  de  personas.  Otni  modi 
<lc  dar  es  el  pertenecientc  a  la  libcralidad,  por  lo  que  sc  da  graiuitamente  a  uno  /«  «• 
M  tt  /t  dtbt:  lal  cs  la  donaci6n  de  la  gracia,  por  la  cual  Dios  elcva  a  los  pccadorcs.  r.i 
csta  clasc  <lc  donaci/>n  no  cabc  el  pccado  dc  acepcihn  de  penonas,  porque  cualquieri 
pucde,  sin  injusiKia,  dar  <lc  lo  suyo  cuanio  quiera  y  a  quicn  quirra,  segun  la  frase  evan 
g/lira  f.Mr  2U,I4  13;;  /N»  mt  ti  /Uit»  hattr  t/t  mii  bitmi  /o  qm  ^urai  loma  /«  tiir*  t  rttt 
t'll  11,63,1  td  3;. 
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a  su  funcion  y  actividad  social;  los  honorcs,  atcndicndo  a  la  digni- 
dad  y  al  merito;  y  los  cargos  y  oHcios,  a  la  idoncidad  y  aptitud  para 
los  mismos. 

SlNO  A  LA  CONOICIOn  Dli  I.A  PhRSONA  AMIOA  O  l-.NKMIOA  O  A  «rTRAS 
RAZONKS  COMPI.KTAMKNTK  AJKNAS  AL  ASUNTO  DK  QUK  SK  TRATA.  Kn  CStO 

consiste  precisamente  cl  pecado  dc  acepcion  dc  personas,  quc  se 
opone  directamente  a  la  justicia  distributiva. 

886.  2.  Malicia.  Quc  la  acepcion  dc  pcrsonas  cs  un 
pccado  dc  sujfo  grave  contra  la  justicia  — aunque  admite,  natu- 
ralmente,  parvedad  de  matcria —  cs  cosa  del  todo  clara  c  in- 
discutible.  He  aqui  las  pruebas; 

a)  La  Sagrada  Escritura.  Ofrcce  innumerables  textos.  Hc 
aqui  algunos  por  via  de  ejemplo: 

«No  hagas  injusticia  cn  tus  juicios,  ni  favoreciendo  al  pobrc  ni 
complaciendo  al  poderoso;  juzga  a  tu  projimo  segun  justicia»  (Lev 
19,15). 

«No  atcndereis  en  vucstros  juicios  a  la  apariencia  de  ias  perso- 
nas»  (Dcut  1,17). 

«No  tucrzas  el  derecho,  no  hagas  acepcion  de  personas...»  (IDeut 

«Pero,  si  obrais  con  acepcion  de  personas,  cometeis  pecado,  y  la 
ley  os  argiiira  dc  transgresores»  (Sant  2,9). 

b)  El  magisterio  de  la  Iglesia.  E1  Codigo  canonico  vuelve 
repetidas  veces  sobre  el  pecado  de  acepcion  de  personas  para  alejar- 
lo,  principalmente,  de  la  provision  de  cargos  y  bcneficios  eclcsias- 
ticos  y  de  la  administracion  de  justicia. 

c)  La  raz6n  teolGgica.  Es  manifiesto  quc  la  accpcion  de  per- 
sonas  envuetve  una  injusticia  contra  los  particulares  indignamente 
postcrgados  o  perjudicados  y  contra  la  misma  sociedad  en  general 
por  el  daño  que  se  le  siguc  dc  poner  al  frente  de  ella  administrado- 
res  indignos.  En  este  scntido,  la  violacion  de  la  justicia  distributiva 
por  la  acepcion  dc  pcrsonas  cs  un  pecado  mds  grave  y  dc  pcorcs  con- 
secuencias  que  la  violacion  de  la  justicia  conmutativa  (v.gr.,  et  robo 
a  una  persona  particular),  porque  la  influencia  de  la  justicia  distribu- 
tiva  sobre  el  bien  comun  es  mucho  mayor  que  la  de  la  conmutativa, 
y  la  salvaguardia  del  bien  comun  es  mucho  mas  importante  que  la 
del  bicn  particular. 

E1  pccado  dc  accpcion  dc  personas  admite,  sin  embargo,  parvc- 
dad  dc  materia  (v.gr.,  si  sc  quebranta  cl  dcrccho  dc  precedencia  cn 
un  dcsfile  o  procesion  sin  cscandalo  ni  injuria  para  nadie). 

887.  3.  Materia  de  la  acepcibn  dc  personas.  La 
materia  sobrc  la  quc  puedc  rccacr  cl  pccado  dc  accpcion  dc 
pcrsonas  cs  amplisima,  pucsto  quc  abarca  todos  los  biencs 
comunes  quc  sc  pucden  distribuir  y  todas  las  cargas  quc  se 


850 


P.Il.  Moral  tsptcial 

pucden  imponer  a  los  miembros  dc  la  sociedad;  pero  pueden 
reducirse  a  scis  categorias  fundamentales:  a)  los  bicncs  espiri- 
tuales;  b)  los  bienes  tcmporalcs;  c)  los  oficios  publicos,  cclc- 
siasticos  y  civilcs;  d)  los  honorcs;  e)  las  cargas  o  contribucio- 
ncs,  y  f)  los  juicios.  Vamos  a  examinar  brcvcmcntc  cada  una 
dc  cstas  categorias 

1. *  Lo8  bienes  espirituales.  Con  el  nombrc  dc  bienes  cspiri- 
tuales  cntendemos  no  solamcntc  los  dc  ordcn  sobrenatural  (v.gr., 
los  sacramentos,  la  sagrada  predicacion,  la  direccion  espiritual,  los 
consejos  c  instruccion  rcligiosa,  ctc.),  sino  tambien  los  de  orden  hu- 
mano  y  temporal  (v.gr.,  la  cultura). 

Dada  la  flaqucza  dc  la  naturalcza  humana,  a  nadic  debe  extrañar- 
le  quc  el  pccado  de  acepcion  de  pcrsonas  pucda  infiltrarsc  incluso  cn 
csta  clasc  dc  bicncs  cspiritualcs.  En  las  relacioncs  dcl  parroco  con 
sus  feligrcscs,  dcl  confcsor  con  sus  pcnitentcs,  del  superior  religioso 
con  sus  subditos,  dcl  macstro  con  sus  novicios,  dcl  profcsor  con  sus 
alumnos,  etc.,  pucde  darsc  cl  pccado  de  accpcion  de  personas  si  al- 
guno  de  ellos,  sin  justo  motivo,  muestra  particular  cuidado  o  solici- 
tud  hacia  alguna  o  algunas  personas  dcterminadas,  relegando  a  se- 
gundo  termino  o  descuidando  casi  por  completo  a  tas  otras.  Incu- 
rren  en  este  pecado  el  parroco  que  visite  casi  exclusivamente  a  los 
nobles  o  ricos,  con  mcnoscabo  de  los  pobres  y  enfermos,  que  tiene 
casi  por  completo  abandonados;  el  confesor  que  tiene  su  camarilla 
de  adeptos  incondicionales,  a  quienes  atiende  largamente,  mientras 
despacha  a  los  demas  dc  prisa  y  con  mal  humor;  cl  superior  que  tra- 
ta  a  sus  amigos  con  continua  y  empalagosa  benignidad,  en  contraste 
con  la  durcza  o  fria  indiferencia  con  que  trata  a  los  que  no  le  son 
tan  gratos;  el  profesor  que  sc  vuelca  sobre  alguno  o  algunos  dc  sus 
alumnos  favoritos,  descuidando  a  los  que  quiza  to  neccsiten  o  lo 
merezcan  mas,  ctc.  No  obraba  asi  San  Pablo,  el  gran  enamorado  de 
Cristo  y  de  las  almas,  que  en  su  gran  corazon  acogia  con  inmcnso 
amor  a  todos  los  hombrcs,  sin  acepcion  de  pcrsonas,  hasta  el  punto 
de  poder  decir  con  toda  verdad:  Me  debo  tanto  a  los  f^riegos  como  a  los 
barbaros,  tanto  a  los  sabios  como  a  los  ignorantes  (Rom  1,14),  y  Ale  hago 
con  tos  flacos  flaco,  para  ganar  a  los  fiacos;  me  hago  todo  para  todos,  para 
salvarlos  a  tcidos  (1  Cor  9,22). 

2. *  Los  bienes  temporales.  Rn  las  familias,  colegios,  comu- 
nidadcs  religiosas,  socicdades,  provincias  y  nacioncs,  ocurrc  a  cada 
momcnto  quc  los  rcspcctivos  jcfcs  o  golx;rnantcs  tengan  quc  distri- 
buir  entre  sus  subditos  multitud  dc  bicncs  temporalcs.  Y  con  dcma- 
siada  frecuencia,  por  dcsgracia,  csa  distribucion  sc  hacc  de  una  ma- 
nera  absolutamentc  injusta,  en  cuanto  que  no  sc  aticndc  a  tos  vcrda- 
deros  mcrccimientos  o  necesidadcs  dc  los  subtlitos,  sino  a  otras 

'♦  r,f.  I.f.,  p.lZMo,  y  l/mTAi .  Mtrat*  miat*  fjttUratt  (P«rl»  IVS5)  n.147-152. 

a  c|ui«nc«  f  jtarrHit  a  \umv%  litrralmrntc. 
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razones  compleumcntc  extrañas  y  bastardas,  tales  como  la  simpatia 
personal,  la  amistad,  hermosura,  nobleza,  nacionalidad,  esperanza  de 
lucro,  ctc. 

Para  precisar  un  poco  mas  el  alcance  dc  este  dcbcr  y  la  injusticia 
de  su  quebrantamiento  tenganse  en  cuenta  las  siguientes  obscrva* 
ciones: 

a)  Los  biencs  pcrtcnccientes  al  tcsoro  comun  dcben  distribuir- 
se,  antc  todo  y  sobre  todo,  scgun  las  exigencias  del  bicn  comun,  quc 
esta  mil  veces  p>or  cncima  del  interes  panicular. 

b)  Las  recompensas  asignadas  a  los  mcrecimientos  de  los  ciu- 
dadanos  o  a  las  institucioncs  que  trabajan  cn  el  desenvolvimiento  de 
la  instruccion,  de  las  letras,  ciencias,  ancs,  vinudes  sociales  (sobrie* 
dad,  economia,  prevision,  patriotismo,  etc.),  deben  distribuirse  en 
proporcion  al  verdadero  merito  y  a  los  scrvicios  rcalmcntc  prcsta- 
dos.  Las  que  tienen  por  objcto  excitar  al  trabajo  (becas  para  estudios 
superiores,  ctc.)  dcben  asignarse  a  los  quc  ofrczcan  mayorcs  cspe- 
ranzas:  lo  exige  asi  el  bien  comun.  Hay  que  evitar  a  todo  trance  los 
despilfarros  legalcs,  quc  dcsaniman  el  libre  csfuerzo  al  conccdcr  pri- 
mas  a  la  imprevision  y  a  la  pereza. 

c)  Los  subsidios  destinados  a  los  indigentes  deben  distribuirse 
proporcionalmentc  a  sus  ncccsidades,  de  manera  que  se  ofrezca  a  to- 
dos  la  posibilidad  y  el  medio  de  llegar  a  un  modcsto  biencstar  en  re- 
lacion  con  la  prospcridad  gcncral.  En  este  sentido,  peca  gravementc 
el  alcalde  de  una  ciudad,  encargado  de  repartir  subsidios  y  socorros 
a  los  pobres  en  la  medida  de  sus  justas  necesidades,  si  en  la  distribu- 
cion  de  csos  subsidios  $e  deja  llevar  por  razones  poltticas,  recomen- 
daciones,  amistades,  ctc.,  cn  vez  de  (Ijarse  unica  y  exclusivamcnte  en 
las  neccsidades  reales  de  los  indigentes. 

Las  aplicacioncs  dc  cste  principio  son  innumerables  y  pucdcn  rc- 
ferirsc  de  mil  modos  a  los  gobcrnantes,  magistrados,  superiores  reli- 
giosos,  empresarios,  etc.  jCuantos  pecados  de  injusta  acepcion  dc 
personas,  de  los  quc  tcndran  que  dar  estrecha  cuenta  a  Dios,  aunque 
nunca  se  hayan  acusado  de  ellos  en  el  tribunal  dc  la  pcnitencia! 

3.*  Lo8  oflcios  publicos  eclesiasticos  y  civiles.  Para  la 
provision  de  un  cargo  u  oficio  publico  cclcsiastico  o  civil,  cl  jcfe  a 
quien  incumba  el  nombramicnto  ha  de  escoger,  con  miras  al  bien 
comun,  al  candidato  que  sea  positivamente  digno  dc  tal  cargo  u  ofi- 
cio,  o  sea,  al  que  reuna  tas  cualidades  dc  ciencia,  honorabilidad,  es- 
piritu  de  trabajo,  dcsintercs,  ceto  por  el  bicn  comun,  etc.,  que  el 
caso  requiere.  EI  incumplimiento  culpablc  de  esta  regla  ocasionaria 
al  jcfc  la  obligacion  dc  restituir  los  daños  y  pcrjuicios  causados  a  la 
sociedad  y  a  los  particularcs  por  el  funcionario  incapaz  o  inmoral,  o 
por  haber  privado  al  candidato  mas  digno  dcl  cargo  a  que  tcnia  de- 
recho  si  la  provision  sc  hizo  por  concurso  u  oposicion’^ 

Rn  c5te  ultinno  caso,  cl  supcrior  <]uebrantaria  incluso  la  lusticia  t'«<rMr«/a//ru.  ade- 
mis  dc  la  distribuiiva. 


La  historia  profana  c  incluso  la  cclcsiastica  otrccc  innurncrablc 
cjcmplos  dc  cstc  pccado  dc  accpcion  dc  pcrsonas  cn  la  provision  d 
los  cargos  publicos.  Con  frccucncia  sc  nombran  o  cligcn  como  mi 
nistros,  gobcrnadores,  diputados,  alcaldcs,  rnacstros  y  hasta 
todo  donde  intervicne  tambicn  cl  podcr  civil  prclados  eclesias 
ticos,  parrocos,  superiores  rcligiosos,  ctc.,  no  a  los  quc  sobresalci 
por  su  virtud,  prudencia  y  sabiduria,  sino  a  los  amigos,  familiarc! 
consanguineos,  rccomcndados,  ctc.,  o  sca,  por  razoncs  enterament 
extrañas  al  bicn  comun  y  a  los  vcrdadcros  intercscs  dc  la  socicdad. 

Tcngasc  cn  cucnta,  sin  cmbargo,  quc  no  sicmprc  sc  requiere  t 
cleccion  dcl  mas  digno  scgun  el  conjuntc  total  de  cualidadts.  Basta  qui 
sca  ei  mds  apto  para  dcscmpcñar  honcsta  y  rcctamcntc  cl  cargo  ci 
cuestion.  Pucdc  ocurrir,  cn  cfccto,  quc  una  persona  mcnos  rccomen 
dablc  en  conjunto  quc  otra  reuna,  sin  embargo,  mcjores  condicionc; 
para  dcsempeñar,  v.gr.,  un  cargo  tccnico.  No  habria  injusticia  algu 
na  cn  nombrar  para  csc  cargo  a  csta  pcrsona  menos  digna,  pero  md. 
apta  para  su  recto  dcscmpcño’*.  Sin  cmbargo,  habria  quc  rcchazai 
cn  absoluto  al  candidato  mds  apto  quc,  por  su  conducta  inmoral  ) 
escandalosa,  representara  para  la  sociedad  un  pcUgro  moral  muchc 
mayor  que  la  desventaja  temporal  dc  confiar  aqucl  cargo  publico  s 
una  pcrsona  menos  apta,  pero  mas  digna  y  honorablc.  Lo  contraric 
equivaldria  a  una  confusion  lamcntablc  y  a  una  autentica  subvcrsior 
de  los  verdadcros  valores  al  anteponcr  el  bien  material  al  cspiritual, 
lo  temporal  a  lo  eterno. 

Esta  obligacion  de  elegir  a  los  candidatos  mas  dignos  incumbc 
no  solamente  al  jefe  o  gobernante,  sino  tambien  a  los  subditos  cuan- 
do  $e  lcs  concedc  el  dcrecho  dc  eleccion.  A1  clcgir  a  los  diputados, 
alcaldcs,  macstros,  etcetcra  — y  cn  lo  religioso,  al  superior,  provin- 
cial,  vicario  capitular,  etc. —  han  dc  fijarsc  unicamcntc  cn  las  cuali- 
dades  quc  adornan  al  candidato,  sin  tcncr  para  nada  cn  cuenta  razo- 
ncs  dc  amistad,  parentcsco,  nacionalidad,  grupo  politico,  ctc.,  si  no 
quieren  hacerse  rcos  dcl  pccado  dc  acepcion  dc  pcrsonas  con  la  gra- 
vc  responsabilidad  quc  llcva  consigo 

4.*  Lob  honores.  Escuchemos  al  Doctor  Angelico  cxplicando 
maravillosamente  este  punto; 

«E1  honor  cs  cicrto  testimonio  dc  la  virtud  dcl  quc  cs  honrado, 
y  por  csta  razon,  solamente  la  pirtud  es  causa  legitima  dei  honor,  Debc, 
sin  cmbargo,  sabcrse  quc  una  pcrsona  puede  scr  honrada  no  solo 
por  su  propia  virtud,  sino  tambien  por  la  virtud  dc  otro,  como  los 
principes  y  los  preiados  son  honrados,  aunquc  scan  malos,  cn  cuanto 
rcprcscntan  a  Dios  o  a  la  comunidad  quc  prcsidcn... 

11-11.63,2;  185.3;  4,15;  6.9;  8.6;  8  tj.4  •.!;  l)f  r,ri.  2,9  «il  14 
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Pur  la  misma  razon  sc  dcbc  honrar  a  lot  padrts  y  a  loi  amot,  ya 

3ue  participan  dc  la  dignidad  dc  Dios,  quc  cs  Padrc  y  Scñor  de  to- 
us.  Los  aHcianos,  a  su  vcz,  dcbcn  scr  honrados,  por<|uc  la  anciani* 
dad  cs  signo  de  virtud,  aunque  estc  signo  cngañc  algunas  veccs,  p<>r 
lo  cuat  dicen  tas  Sagradas  Escrituras  uuc  la  honrada  vtje^  no  ts  la  dt 
los  mucbos  ados,  ni  st  midt  por  el  numtro  dt  dias.  prudtncia  es  la  vtrda- 
dera  canicie  dtl  hombrt,j  la  verdadera  ancianidad  es  una  vida  inmaculada 
(Sab  4,8-9). 

Por  ultimo,  los  ricos  deben  scr  honrados,  porquc  ocupan  cn  !a 
comunidad  un  puesto  mas  importante;  pcro,  si  soto  son  honrados 
cn  vista  de  sus  riquezas,  se  cometera  el  pecado  de  acepcion  de  pcr- 
sonas»  (11-11,63,3). 

El  apostol  Santiago  tiene  frases  energicas  contra  este  pccado  de 
acepcion  de  personas  cn  torno  a  los  honores.  He  aqui  sus  palabras: 

«Hermanos  mios:  No  juntcis  la  acepcion  dc  personas  con  la  fe 
dc  nucstro  gtorioso  Señor  Jesucristo.  Porque  si  cntrando  en  vuestra 
asambtea  un  hombre  con  anillos  de  oro  en  los  dedos,  en  trajc  mag- 
nifico,  y  entrando  asimismo  un  pobre  con  trajc  raido,  fijais  la  aten- 
cion  en  cl  quc  lleva  el  trajc  magnifico  y  lc  dccis:  Tu  sientate  aqui  hon- 
rosamente;  y  al  pobrc  lc  dccis:  Tu  quidatt  ahi  en  pie  o  siintatt  bajo  mi 
escabei,  ^no  juzgais  por  vosotros  mismos  y  vcnis  a  scr  jueces  pcrvcr- 
sos?  Escuchad,  hcrmanos  mios  carisimos:  ^No  cscogio  Oios  a  tos 
pobres  segun  cl  mundo  para  cnriqueccrlos  cn  la  fc  y  hacerlos  hcrc- 
dcros  dcl  rcino  quc  ticnc  promctido  a  los  quc  Ic  aman?  Y  vosotros 
afrcntais  al  pobre.  ^No  son  los  ricos  los  que  os  oprimen  y  os  arras- 
tran  antc  los  tribunales?  (No  son  ellos  los  que  blasfeman  el  buen 
nombre  invocado  sobre  vosotros?  Si  en  verdad  cumplis  la  ley  rcgia 
dc  la  Escritura:  Amaras  al  projimo  como  a  ti  mismo,  bicn  haceis;  pero, 
si  obrais  con  accpcion  dc  piersonas,  comctcis  pccado,  y  la  Ley  os  ar- 
giiira  dc  transgrcsorcs»  (Sant  2,1-9). 

Y  no  solamentc  se  incurre  en  la  accpcion  de  personas  cuando  se 
honra  al  rico  unicamentc  cn  atencion  a  sus  riquezas,  sino  cuando  se 
ofrcccn  a  cualquier  hombrc  signos  y  tcstimonios  dc  honor  y  rcve- 
rcncia  desproporcionados,  por  cxccso  o  por  defecto,  a  su  dignidad 
o  virtud.  Y  con  mayor  razon  todavia  si  csos  honorcs  y  rcvcrcncias 
sc  ofrcccn  a  los  malvados  y  pervcrsos,  como  tantas  veccs  ocurrc, 
para  granjearse  su  amistad  o  por  otros  motivos  inconfesables. 

5.'  Las  cargas  o  contribuciones.  Como  ya  dijimos,  no  sola- 
mentc  los  biencs  comuncs,  los  oficios  publicos  y  ios  honorcs  cons- 
tituyen  cl  objeto  dc  la  justicia  distributiva,  sino  tambien  las  cargas 
y  contribuciones  quc  impone  a  todos  cl  bien  comun  dc  la  sociedad. 
Estas  cargas  y  contribuciones  son  principalmente  de  tres  clases: 

a)  Tributos  dircctos  o  indircctos,  quc  son  dcl  todo  indispcnsa- 
blcs  para  cl  fomcnto  dcl  bicncstar  social  y  mantcnimiento  dcl  ordcn. 
Sin  cmbargo,  muchas  vcccs  sc  comctc  por  los  jcfcs  cl  pecado  dc 
accpcion  de  pcrsonas  imponiendo  los  mismos  tributos  a  los  pobres 
y  a  los  ricos  — con  manificsta  injusticia —  o  cstablcciendo  una  dcs- 
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proporcion  quc  csta  muy  lcjos  dc  adaptarsc  a  las  vcrdadcras  posibtli 
dadcs  dc  cada  uno.  Hcmos  hablado  dc  la  obligacion  dc  pagar  los  tri 
butos  cn  otro  tugar,  adondc  rcmitimos  at  lcctor  (cf.  n.783). 

b)  Skrvicios  piiRsoNALBS,  cntrc  los  quc  dcstaca  cl  scrvicio  mili 
tar  obligatorio  en  defensa  dc  la  patria  (cf.  n.784).  En  toda  comuni 
dad,  familia,  colegio,  ctc.,  hay  quc  realizar  una  scric  dc  trabajos  in 
dispcnsables  para  cl  bicn  comun.  Los  jcfcs  dc  csa  comunidad  incu 
rrcn  cn  cl  pccado  dc  acepcion  dc  pcrsonas  cuando  dan  a  su 
subditos  un  trato  dcsigual,  gravando  a  unos  pocos  con  trabajos  con 
tinuos,  mientras  otros  disfrutan  dc  una  scric  dc  privilegios  y  excep 
cioncs  vcntajosas  sin  mas  fundamcnto  ni  razon  que  su  personal  sim 
patia  y  amistad  con  los  superiores. 

c)  Castigos.  Pertcnccc  a  la  justicia  distributiva  — quc  tom; 
en  cstc  caso  el  nombre  dc  justicia  vindicatipa —  asignar  al  dclincucnt* 
la  pcna  o  justo  castigo  quc  mcrece  por  su  delito.  Cuando  la  pen; 
impuesta  es  desproporcionada  al  delito  cometido,  se  comete  el  peca 
do  de  acepcion  de  pcrsonas,  al  mcnos  si  la  falta  dc  ajuste  es  por  txce 
so,  ya  que  cl  desajuste  por  defecto  puede  obcdecer  a  razones  d< 
compasion  y  dc  misericordia,  colocadas  al  margen  de  toda  conside 
racion  injusta  o  meramcntc  pcrsonal. 

6.*  Los  juicios.  La  acepcion  de  personas  es  uno  de  los  peca- 
dos  mas  graves  que  pucde  comctcr  el  juez  en  el  dcsempeño  de  $t 
cargo,  ya  que  con  ello  quebranta  dircctamcnte  la  obligacion  primordia. 
de  su  oficio  que  es  administrar  justicia,  pronunciando  cl  derecho  ) 
mandando  dar  a  cada  uno  lo  suyo.  EI  incumplimiento  culpable  d< 
cstc  gravisimo  dcbcr  cnvuclve  una  gran  injusticia  y  Ilcva  consigo, 
sin  duda  alguna,  la  obligacion  dc  rcstituir  al  perjudicado  todos  lo: 
daños  y  perjuicios  que  se  le  hayan  ocasionado.  No  puede  concebirse 
mayor  pervcrsion  quc  cl  quebrantamicnto  de  la  justicia  precisamente 
por  el  encargado  de  custodiarla  y  dcfcnderla  ante  toda  la  sociedad. 

Y  notese  quc  cstc  fiecado  puede  comctersc  no  solamcnte  cn  los 
tribunales  civiles  o  cclesiasticos,  sino  tambien  cn  cualquicr  cargo  u 
oficio  quc  Ilevc  consigo  cl  dcrccho  dc  juicio  o  dc  voto.  EI  cate<rrati- 
co  al  calificar  los  examenes  dc  sus  alumnos,  cl  religioso  capitular  al 
admitir  o  rcchazar  a  un  novicio  para  la  profesion,  ctc.,  incurrcn  cn 
cstc  pccado  si  sc  dejan  llcvar  dc  razones  dc  simpatia  o  antipatia,  dc 
amistad  o  cncmistad,  y  no  por  las  cualidadcs  objctivas  quc  concu- 
rran  cn  cl  candidato. 

11.  P(3R  PARTE  DE  LOS  SUBDITOS 

888.  (..omo  ya  dijimos,  tambicn  los  subditos,  aunquc  sc- 
cundaria  y  participadamcntc,  cstan  obligados  a  practicar  la 
justicia  distributiva,  y,  por  lo  mismo,  pucdcn  pccar  contra  las 
obligacioncs  quc  imponc.  Las  principalcs  formas  quc  rcviste 
cstc  pccado  cn  los  subditos  son  cstas: 
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1. *  Las  prdthstas  injustificadas  concra  la  actuacion  dc  lo«  go- 
bernantcs  cuando  cstos  lcs  cxigcn  cl  pago  dc  tributos,  contribucio- 
ncs,  scrvicios,  ctc.,  dcntro  dc  tos  timiccs  jusctrs  a  quc  ticncn  cstricto 
dcrccho. 

2. *  EL  A8ANUONO  DK  I.OS  NF.tKX'.IOS  O  FONIX)S  PIJW.KX)S  A  AD.MI.SISTRA 
OORKS  iNicuos,  quc  sc  aprovcchan  dc  su  gcstion  nublica  para  su  intc- 
rcs  pcrsonal  o  cl  dc  sus  amigos.  Muchas  pasividadcs,  votos  dados  a 
la  ligcra,  prcsioncs  sobrc  los  jcfcs,  rccomcndacioncs  politicas  y  otras 
inmoralidadcs  por  cl  cstilo  dan  muchas  vcccs  por  rcsultado  quc  los 
asuntos  publicos  vcngan  a  cacr  cn  manos  incxpcrtas  o  indignas,  con 
gravc  qucbranto  dcl  bicn  comun. 

3. *  La  NKGUGENaA  EN  KXIGIR  LAS  JUSTAS  RFJVINDICAaoNF.S  SoaALF.S 
frcntc  a  un  podcr  tiranico  o  mal  administrador.  Es  muy  comodo  cn- 
cogcrsc  dc  hombros  y  «no  qucrcr  mctcrsc  cn  nada»  para  cvitarse 
complicacioncs.  A  vcccs  cs  obligatorio  dar  la  cara  con  valcntia  y  cn- 
frcntarsc  con  los  podcrcs  tiranicos  para  ocigirlcs  la  rcctificacion  total 
de  procedimientos  con  miras  al  bicn  comun,  llcgando,  si  cl  caso  lo 
requierc  y  es  imposible  otra  solucion  pacifica,  hasta  cl  conflicto  ar- 
mado  y  la  rebelion  abicrta  contra  la  tirania.  Hcmos  hablado  mas 
arriba  dc  esto  (cf.  n.866,3.*). 


CAPITULO  III 
Las  virtudes  sociales 

Abordamos  ahora  el  cstudio  de  las  Ilamadas  virtudes  sodales.  Con 
estc  nombre,  no  muy  afortunado  por  cierto',  se  designan  algunas 
virtudes  derivadas  dc  la  justicia,  como  partcs  potendales  de  la  misma, 
quc,  por  no  vcrificar  todas  las  condicioncs  rcqueridas  por  csa  virtud 
cardinal  (cf.  n.611),  no  constituycn  formas  de  justicia  estricta  o  per- 
feaa  y  se  lc  dcben  al  projimo  unicamente  por  la  honestidad  y  con- 
veniencia  del  trato  social,  pero  no  porque  tenga  cstricto  derecho  a 
cllas.  Tales  son,  principalmcntc,  la  gratitud,  el  justo  castigo,  la  verad- 
dad,  la  a/abUidad,  la  iiberalidad  y  la  epiqueya  (cf.  n.613).  A  cste  grupo, 
exprcsamentc  scñalado  por  Santo  Tomas,  añadiremos  los  principales 
aspcctos  de  la  caridad  considerada  dcsde  el  punto  de  vista  social. 

Como  ya  hemos  hablado  en  otros  lugares  de  la  veracidad 
(n.786ss)  y  de  la  epiqueya  (n.lI6,b),  vamos  a  examinar  ahora  las  res- 

'  Dccimos  csco  cK>rquc«  en  cicrto  scniido,  todai  las  vinudes  son  socialcs»  incluso  la$ 
quc  no  sc  rcficrcn  aircctamcncc  al  projimo»  ya  quc  cualquicf  virtud  quc  pcifccciona  al 
hombrc,  aunquc  sca  cn  ci  piano  puramcntc  pcrsonai  o  panicular,  ticnc  auc  rcpcrcutir 
forzosamcntc  cn  bcncficio  de  toda  ia  socicdad,  dada  la  mutua  intcrdcpcnacncia  natural 
dc  los  hombrcs  y  ci  innujo  sobrcnaturai  cncrc  los  divcrsos  micmbros  dci  Cucrpo  mis* 
Cico  dc  Crisco,  Oc  codas  formas,  cs  cvidcnic  quc  aigunas  vinudcs  son,  por  $u  propia  in* 
doic  o  naiuraicza,  cmincnicmcncc  so€iaUs.  No  hay,  pues,  inconvcnicntc  cn  cstudiarlas 
como  formando  un  grupo  apartc. 
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tantes  virtudes  sociales  por  cl  siguicnte  ordcn:  (aridad,  gratitsed,  jsa, 
(astigo,  afabilidad  y  liberalidad. 


A)  La  caridad  social  ^ 

889.  1.  Naturaleza.  La  caridad  social  no  cs  una  vii 

tud  distinta  de  la  virtud  tcologal  dc  la  caridad.  Es  la  mism. 
virtud  de  la  caridad  en  cuanto  que  nos  incltna  a  amar  por  Dios  a  L 
sociedad  humana  de  la  que  formamos  parte  nosotros  mismos^. 

La  caridad  social  consiste  cn  cicrto  amor  de  benevolcncia,  desin 
teresado,  hacia  la  sociedad,  quc  se  traduce  cn  actos  dc  complacenda  ; 
de  gozo  por  la  gloria  que  la  sociedad  da  a  Dios;  de  pena  o  dolo 
cuando  la  vemos  alejarse  dc  El,  y  dc  celo  cn  promovcr  a  trav^  di 
ella  la  gloria  de  Dios  por  todos  los  medios  a  nuestro  alcance. 

Existc  en  nosotros  una  inclinacion  natural  que  nos  impulsa  i 
amar  a  la  sociedad  dc  los  hombres,  nucstros  hermanos  por  la  natu 
raleza.  La  caridad  clcva  al  orden  sobrenatural  csta  tendcncia  — k 
gracia  no  destruye  ia  naturaleza,  sino  quc  la  cleva  y  perfecciona — 
orientandola  a  Dios  como  fin  ultimo  y  supremo  cn  el  plano  sobre 
natural.  He  aqui  la  caridad  social  en  su  elemento  constitutivo  mas  im- 
portante. 


890.  2.  Extensi6n.  La  caridad  social  tienc  un  radio  de 

accion  mas  extenso  y  va  mucho  mas  lejos  que  la  justicia  soc'tal. 
Esta  ultima  exige  tan  solo  lo  estrictamente  indispensable  para 
promover  el  bien  comun  dentro  de  un  orden  juridico  perfec- 
to,  que  supone  una  scrie  de  dercchos  y  deberes  estrictos.  La 
caridad  social,  en  cambio,  tiene  exigencias  mas  fmas  y  extiende 
el  radio  de  su  acci6n  incluso  a  aquellas  cosas  o  servicios  que 
nadie  podria  reclamarnos  en  plan  de  justicia  estricta.  No  re- 
conoce  otros  limites  que  los  que  imponen  las  propias  posibi- 
lidades  y  la  prudencia  sobrenatural.  Impulsa  a  darse  total- 
mente  al  prdjimo,  hasta  el  heroismo  y  la  plena  abnegaci6n  de 
si  mismo,  a  semejanza  dc  Aquel  quc  supo  dar  la  vida  por  cl 
mundo  cntcro  en  confirmaci^n  de  sus  propias  palabras:  Nadie 
tiene  mayor  amor  que  el  que  da  la  vida  por  sus  amigos  (Jn  15,13). 


»  l.a  exprc$i6n  caridiut  loeial  (desconocidt  de  li  ceologli  cliiici.  to  tnisnto  que  li  de 
«juiticii  vKiil»)  hi  lido  empleadi  repetidii  vecei  p<ir  loi  ultimoi  Rominos  Ponilficci. 
vrbre  urdo  por  Plo  XI  (cf..  v.gr.,  Qiudrajttiimo  aano  n.37).  A  nidie  debe  extnñir  eiti 
dcnomintci/m  tin  grifici  y  csprciivi.  yi  nue,  como  idviene  Bencdicto  XV,  »no  hiy 
uni  ley  evingilici  de  cindid  piri  cidi  hombre  en  pinicutir  y  otn  pin  lii  ciudidei 
y  loi  pueblot,  que  il  cibo  lodm  m  componen  y  conitin  dc  hnmbrei  pmiculim»  (Pa- 
(tm  t)tt  mtmut  n.l  1). 

»  a  I/,« TAi..  Mora/t  loeiaU  jjnha/t  (Pirli  1935)  n.68  97.  cuyi  dortHni  teiumimoi 
if|ul  cttn  rcHK\uct, 
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891.  3.  Obligatoriedad.  lin  tcrmino»  gcneralcs,  la 

virtud  dc  la  caridad  social  es  obligatoria  y  ncccsaria  para  la  sal* 
vacion,  pucsto  quc  nu  sc  distingue  dc  la  caridad  teologal,  que 
cs  inseparablc  dcl  estado  dc  gracia,  y,  por  consiguicntc,  dcl 
todo  indispensable  para  la  salvacion. 

El  acto  dc  la  caridad  social  obliga  gravc  o  levemente,  segun  los 
casos.  Depcnde  de  la  clasc  de  necesidad  cn  quc  sc  cncucntrc  la  so- 
ciedad  y  ae  los  mcdios  a  nucstro  alcance  para  remcdiarla. 

Cabc  distinguir  — como  ya  vimos  al  hablar  dc  la  caridad  para 
con  cl  projimo  (cf.  n.521) —  un  doble  ordcn  dc  neccsidades:  tspiri- 
tuaks  y  corporaks,  y  cn  cada  uno  de  ellos  puedc  darsc  necesidad  tx- 
trema,  grave  y  ordinaria.  Vamos  a  examinar  brcvcmcntc  cada  una  dc 
estas  catcgorias. 


a)  Necesidades  sociales  de  orden  espiritual 

1. **  Si  la  sociedad  que  nos  rodea,  o  la  que  nosotros  podemos 
atender  habida  cuenta  de  todas  las  circunstancias,  csta  constituida  en 
extrema  necesidad  espiritssal,  la  caridad  social  obliga  a  socorrerla  aun 
con  peligro  de  la  propia  vida. 

EI  caso  es  frccuentc  cn  las  rcgioncs  paganas.  EI  misionero  colo* 
cado  al  frente  de  una  mision  tiene  obligacion  sub  gravi  de  atender  a 
aquella5  pobres  tribus  salvajes  constituidas  en  extrema  necesidad  es- 
piritual.  Humanamente  hablando,  solo  el  misionero  puede  salvarlas 
y  llevarlas  a  la  vida  eterna.  La  caridad  social  lc  obliga  a  ello  grave- 
mente,  aun  con  pcligro  dc  la  propia  vida. 

2. *  Digase  lo  mismo,  guardando  la  dcbida  proporcion,  cuando 
la  ncccsidad  espiritual  es  grave  y  seria,  aunque  no  lleguc  a  ser  extre- 
ma.  Tal  ocurriria,  por  ejemplo,  en  una  parroquia  quc  carccicra  dc 
parroco  cn  tiempo  de  epidcmia  o  cn  la  que  un  ministro  heretico  es- 
parciera  errores  contra  la  fc  cn  ausencia  dct  parroco.  En  estos  casos, 
cualquier  seglar  estaria  obligado  sub  gravi,  por  caridad  social,  a  haccr 
cuanto  estuvicra  cn  su  mano  para  ayudar  a  bicn  mohr  a  los  enfcr- 
mos  o  para  contrarrestar  la  influencia  malsana  de  aquel  hcreje.  La 
raaon  es  porque,  cn  una  nccesidad  ff’ave  de  la  comunidad,  muchos 
particularcs  estaran  en  ncccsidad  extrema,  y  el  individuo,  miembro 
de  esa  sociedad  y  parte  dcl  todo,  debe  sacrificar  incluso  su  vida  tem- 
poral  a  los  intereses  espirituales  graves  dc  la  comunidad. 

3. *  Si  sc  trata  de  una  ncccsidad  espiritual  simplc  y  ordinaria  dc 
toda  la  comunidad,  o  sca,  cuando  los  mismos  paniculares  pueden 
cvitar  facilmcntc  por  si  mismos  los  malcs  cspirituales  que  lcs  amcna- 
zan,  cl  simple  particular  no  ticnc  obligacion  de  socorrcrlcs  con  pcli- 
gro  de  su  vida,  ni  siquiera  con  un  grave  daño  tcmporal;  pero  los 
pastores  de  almas  tiencn  obligacion  de  ayudarles  en  lo  posible,  no 
solo  por  el  cuasi-contrato  cstablecido  con  esas  almas,  sino  tambien 
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cn  virtud  dc  la  caridad  sociat,  quc  va  mucho  rnas  lcjos  y  ticnc  cx 
gcncias  mucho  mas  finas  quc  las  dc  la  simplc  justicia  social.  E1  sin 
plc  particular  dcbcra  haccrlo  lambicn  por  caridad  social,  cn  la  mcd 
da  quc  lc  sca  posiblc  sin  gravc  daño  propio.  La  caridad  social  impc 
nc  a  todos,  aunquc  cn  difcrcntc  grado  y  mcdida,  cl  dcbcr  cspiritus 
dc  la  (orrtcddn  Jrattrna  (cf.  n.531)  y  dcl  apostolado  en  t!  propio  ambitn, 
(cf.  n.536). 


b)  Necesidades  socialca  de  orden  material 

1. ®  Cuando  la  sociedad  sc  encuentra  cn  una  ntctsidad  mattru 
txtrtma  o  casi  txtrema,  csto  cs,  cuando  sin  la  ayuda  dc  los  ciudadano 
no  puede  conservar  su  indepcndencia  o  una  parte  dc  su  tcrritoric 
amenazado  por  cl  invasor,  la  justicia  social  y,  con  mayor  motivo,  1 
caridad  social  imponen  a  csos  ciudadanos  la  obligacion  ff^ave  de  da 
incluso  la  vida  por  el  bien  comun  de  toda  la  socicdad.  Es  el  caso  de 
soldado  quc  dcbc  sacrificar  su  vida  en  el  campo  de  batalla  por  e 
bien  de  su  patria.  Y  los  que  no  se  cncuentrcn  en  edad  militar  o  puc 
den  ser  mas  utilcs  a  la  patria  en  otro  lugar,  tienen  obligacion  dc  ha 
cerlo  en  la  mcdida  dc  sus  posibilidadcs. 

2. ®  Cuando  la  sociedad  se  encucntre  amenazada  pK>r  una  necesi 
dad  material  gravt,  por  cjemplo,  en  peligro  de  perder  riquezas  consi 
derables,  medios  dc  produccion  o  de  defensa  importantes,  un  pucst< 
o  rango  de  honor  entre  los  otros  pueblos,  etc.,  la  caridad  social  exi 
ge  al  particular  el  sacrificio  de  sus  intereses  materiales,  incluso  lo: 
convtnitntes  a  su  estado  social,  si  con  ello  puede  evitar  (o  contribui: 
eficazmentc  a  evitar)  aqueltos  daños  a  la  sociedad.  La  medida  y  pro 
porcion  dc  este  sacrificio  deberan  ser  regulados  por  la  prudencii 
cristiana. 

3. *  En  las  ntctsidades  mattrialts  ordinarias  dc  la  sociedad,  cl  pobr» 
no  tiene  ninguna  obligacion  social,  porque  en  realidad  es  el  quier 
las  padecc  y  rcclama  remedio;  pero  los  ricos  estan  obligados  ffovt 
mtntt,  por  caridad  social,  al  cjcrcicio  esplendido  dc  la  limosna  cn  li 
medida  y  grado  que  hemos  determinado  en  otro  lugar  (cf.  n.526ss). 

Advertencias  importantes,  Estas  son  las  principales  obliga' 
ciones  quc  imponc  la  caridad  social  cn  sus  difercntes  aspectos.  Pcrc 
cs  preciso  tcncr  muy  cn  cuenta  y  no  pcrdcr  nunca  dc  vista  cl  ordt* 
dt  la  caridad  cntrc  nosotros  y  cl  projimo  (cf.  n.521),  aunque  sca  con 
siderandole  como  organizado  cn  sociedad.  En  tcrminos  gcncralc! 
hay  auc  dccir  quc  un  daño  propio  quc  no  sca  suptrado  por  cl  bicr 
quc  <lc  cl  rcsultc  a  toda  la  socicdad  eximc  dc  la  obligacion  dc  pres 
tarlo.  y  asi: 

1."  Jamas  cl  individuo  pucdc  ocasionarsc  un  dado  tspirittul,  poi 
pcqucño  quc  sca  (dicicndo,  v.gr.,  una  mcntira  lcvc),  para  ascgurar  t 
la  s/K'ic<lad  dc  un  bicn  dc  cualquicr  magnitud  o  catcgoria  quc  sca, 
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cspiritual  o  inaterial.  La  razon  cs  dobtc:  a)  porque  no  e$  licito  jamas 
hacer  un  mal  para  uue  sobrevenga  un  bien,  y  b)  poroue  nucstro 
propio  bien  espiritual  esta  por  encima  del  bien  cspiritual  o  material 
dcl  projimo  (aunquc  sca  el  de  ta  stxriedad  entcra),  ya  que  el  recto  or- 
dcn  dc  la  caridad  empicza  por  uno  mismo. 

Por  lo  mismo,  tampoco  cs  licito  exponerse  a  ptliffo  prdximo  j 
gravt  de  pecar  por  el  bien  espiritual  de  la  sociedad,  a  menos  que  sc 
tomen  tales  precauciones  y  cautelas  que  el  peligro  se  convierta  prac- 
ticamcnte  cn  rcmoto  y  lcvc  (cf.  D  1213). 

2. "  Es  licito,  sin  cmbargo,  sacrificar  un  bitn  tspiritual  nutstro,  no 
obligatorio  (v.gr.,  oir  misa  en  dia  de  trabajo),  por  et  bitn  tspiritual  de 
la  comunidaay  aun  de  un  individuo  particular  (v.gr.,  $i  con  etlo  po- 
dcmos  impedir  que  sc  cometa  en  et  pueblo  un  escandalo  publico 
con  daño  espiritual  dc  muchos  o  de  uno  solo).  En  este  caso,  en  rca- 
lidad,  no  $e  altera  el  orden  dc  ta  caridad,  sino  que  sc  cambia  dt  objtto, 
ya  que  merecercmos  mas  ante  Dios  con  estc  acto  de  caridad  que  con 
aquel  acto  de  devocion  omitido. 

3. **  En  los  bienes  de  orden  material,  el  bien  comun  esta  por  en- 
cima  de  nucstro  bien  particular.  Pero  por  el  capitulo  de  la  caridad  so- 
cial  no  estamos  obligados  a  sacrificar  nuestro  bicn  temporal  si  nucs- 
tro  sacrificio  no  queda  suptrado  o  al  mcnos  suficicntemente  comptnsa- 
do  por  el  bien  cspiritual  o  material  que  hayamos  ocasionado  al 
projimo  con  nuestro  generoso  desprcndimiento.  Aunque  siempre  es 
verdad  que  la  limosna  a  nadic  beneficia  tanto  como  at  que  la  da,  y, 
en  este  sentido,  cualquitr  btntficio,  por  pcqueño  que  sea,  hecho  a  la 
sociedad,  es  mil  veces  preferiblc  y  nos  beneficia  a  nosotros  mismos 
muchisimo  mas  que  si  hubieramos  atendido  directa  y  exclusivamen- 
tc  a  nuestro  propio  bien  particular. 

892.  4.  Pecados  opuestos.  A  semejanza  de  lo  que 

ocurre  con  la  caridad  para  con  el  projimo  considerado  en 
particular,  los  principales  pecados  que  se  oponen  a  la  caridad 
social  son  los  siguientes:  el  odio,  la  envidia,  la  discordia,  el  escan- 
dalo  y  la  cooperacion  al  mal  social.  Vamos  a  examinarlos  breve- 
mente. 

1.”  El  odio  social.  E1  odio  propiamcnte  dicho,  aunquc  sea 
contra  una  sociedad  o  nacion  enemiga,  es  sicmprc  pccado.  La  cari- 
dad,  en  efecto,  nos  obliga  a  amar  a  todos  aquello$  quc  estan  todavia 
a  tiempo  de  alcanzar  la  vida  cterna  y  de  glorificar  a  Dios,  y  no  cxis- 
tc  nacion,  pueblo  o  individuo  que  no  se  cncucntrc  cn  cstas  condi- 
ciones  mientras  sca  viajero  cn  cstc  mundo.  Por  cso  solamente  estan 
excluidos  de  la  caridad  los  demonios  y  condcnados  del  infierno,  in- 
capaces  ya  de  amar  a  Dios  y  de  alcanzar  la  vida  ctcrna  (cf.  n.516). 

Pcro  notese  quc  una  cosa  cs  cl  odio  dc  tnemistad  y  otra  muy  dis- 
tinta  cl  de  abominacidn  (cf.  n.538).  E1  primcro  rccac  sobrc  la  pcrsona 
misma  dcl  projimo  — o  sobre  un  pucblo  y  nacion — ,  descandote  al- 
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gun  mal  o  alcgrandosc  dc  sus  malcs;  y  cstc  odio  no  cs  Hcito  jamas 
El  scgundo,  cn  cambio,  no  rccac  sobrc  la  pcrsona  misma  a  la  qu( 
no  sc  lc  dcsca  ningun  mal — ,  sino  sobrc  lo  quc  hay  dc  malo  cn  ella 
lo  cual  no  cnvuclvc  desorden  alguno.  Podcmos  odiar  su  injusticia 
luchar  contra  clla  y  hasta  rcclamar  cl  justo  castigo  quc  mcrccc  cor 
cl  fin  dc  que  sc  corrija  y  dcjc  dc  haccr  dano  a  los  dcmis.  Todo  cstc 
puede  aplicarsc  a  los  pueblos  y  a  las  naciones. 

2. "  La  envidia  social.  Consistc  cn  cntristcccrsc  dcl  bicn  c 
prospcridad  dc  una  sociedad,  pucblo  o  nacion,  cn  cuanto  que  rcbajs 
la  gloria  y  excclencia  de  la  nuestra  propia.  Se  oponc  dircctamente  s 
la  caridad  social,  quc  sc  goza  cn  la  prospcridad  dc  todas  las  socieda- 
dcs,  pueblos  y  nacioncs.  Ticnc  su  origcn  cn  cl  orgullo  y  sc  cncucn- 
tra,  sobrc  todo,  cn  los  jcfcs,  pcro  tambicn  cn  los  micmbros  dc  una 
socicdad  particular,  quc  sc  exaltan  a  si  mismos  y  quicrcn  quc  la  suya 
prcvalczca  sobrc  todas  las  demas,  con  mcritos  o  sin  cllos. 

Scria  pecado  gravt  si  csa  tristcaa  rccaycra  sobrc  el  bitn  tspiri- 
tual  ajeno  (v.gr.,  cl  parroco  quc  sc  cntristcciera  por  la  prosperidad 
tspirituai  de  la  parroquia  vccina,  en  vcz  dc  trabajar  por  mejorar  la 
suya).  E  incluso  recayendo  sobre  la  prosperidad  mattriai  dc  una  so- 
ciedad,  pueblo  o  nacion  ajena,  es  un  pccado  muy  vil  y  propio  de  al- 
mas  ruines.  La  propia  inferioridad  debe  cmpujarnos  a  trabajar  incan- 
sablemente  para  salir  de  clla  superandonos  de  dia  en  dia,  no  para  en- 
tristecernos  vilmente  del  bienestar  dc  los  demas. 

La  envidia  social  suelc  traer  consecuencias  muy  graves.  jCuuitas 
discordias  familiares,  cuantas  luchas  sociales,  cuantos  cataclismos  in- 
temacionales  no  reconoccn  otra  causa! 

3. ”  La  discordia  social.  Consiste  en  el  disentimiento  interior 
cntre  los  miembros  de  una  sociedad  con  relacion  a  un  bien  que  to- 
dos  cstan  obligados  por  caridad  a  amar  unanimemente:  el  bien  co- 
mun  dc  csa  sociedad  y  los  medios  oportunos  para  promovcrlo.  Es, 
cvidcntcmcntc,  un  pccado  contra  la  caridad  social.  Y  scra  gravc 
cuando  un  micmbro  de  la  sociedad  se  opone  notablemente  y  a  sa- 
biendas  al  bicn  comun  intentado  por  los  demas,  de  suerte  que  su- 
ponga  un  gravc  obstaculo  para  conscguirlo. 

4. "  E1  esc&ndalo  social.  No  hay  quc  confundir  cl  tscattdaio 
sociai  con  cl  cscandalo  publico  dado  a  todos  los  miembros  dc  una 
sfKiedad  considerados  individualmcnte.  Estc  ultimo  no  deja  dc  scr 
un  escandalo  individual,  aunquc  mas  gravc  por  recaer  sobre  mayor 
numcrf)  dc  pcrsonas.  E1  tscdn^io  sociai  cs  cl  causado  a  una  socitdad  tn 
cuan/o  tai  (v.gr.,  dandf)  a  sabiendas  un  mal  consejo  at  jefc  dcl  Estado 
f)  al  gcrcntc  dc  una  cmprcsa,  quc  habra  dc  rcpcrcutir  sobrc  toda  la 
nacion  o  sf)ciedad  confiada  a  su  gohierno). 

l.a  causa  principal  dc  cste  vcrgonzoso  cscindalo  cs  la  sed  insa- 
ciahlc  dc  riquc>:as.  I.as  grandes  cmpresas,  Ilcvadas  dc  su  codicia  de- 
scnfrcnada,  no  vacilan  cn  cmpujar  a  veccs  los  podcres  publicos  a  un 
cataclismf)  intcrnacional.  ^Qu6  scrla,  si  no,  dc  las  grandcs  factorlas 
dc  matcrial  dc  gucrra,  dc  la  industria  dcl  accro,  dc  tas  ftbricas  de 
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p6lvora  o  dc  explosivos?  Hc  aquf  uno  dc  loa  mayorcs  esdndalot  to- 
tialts  uuc  pucdcn  darsc,  y  quc  acumula  sobrc  la  conciencia  dc  b>s 
culpablcs  una  rcsponsabilidad  cspantosa  ante  Dios  y  ante  la  historia. 

S."  La  cooperacibn  al  mal  aoclal.  Consiste  cste  pccado  cn  la 
ayuda  prestada  voluniariamcntc  al  pcrturbador  de  la  srKiedad.  Es 
muy  frccucntc  en  nucstros  dias.  Para  citar  un  ejemplrj,  crjmctcn  cstc 
pccado  todos  los  que  cooperan  a  la  difusi6n  de  un  libro  heretico, 
Dlasfemo  y  obsccno:  cl  eaitor,  cl  impresor,  los  libreros,  los  anun- 
ciantes,  ctc.  Incurren  todos  ellos  en  gravisima  responsabilidad  mo- 
ral,  como  cooperadores  mas  o  menos  inmediatos  y  formales  dcl  rcs- 
ponsable  principal,  quc  es  el  autor  dcl  libro.  Digase  lo  mismo  del 
emprcsario  de  un  cinc  o  teatro  escandaloso,  etc. 


B)  La  gratitud 

893.  1.  Noci6n.  La  gratitud  es  aquella  virtud  qtse  ttos 
inclina  a  recompensar  de  algun  modo  al  bienhechor  por  el  beneficio  re~ 
cibido. 

El  bienhechor,  cn  cfecto,  al  damos  gratuitamcnte  alguna  cosa  a 
la  quc  no  teniamos  ningun  derccho,  sc  hizo  acreedor  a  nuestra  grati- 
tud;  y  en  todo  corazon  noble  brota  espontancamente  la  necesidad  de 
demostrarsela  llegada  la  ocasi6n  oponuna.  Por  eso  es  tan  vil  y  re- 
pugnante  cl  feo  pecado  de  la  ingratitud. 

Notese,  sin  embargo,  que  la  gratitud  consiste  mas  en  el  afecto  (o 
sea  en  cl  animo  agradecido)  quc  cn  cl  efecto  o  rcal  remuneracion  dcl 
bcneñcio  recibido.  Por  cso  csta  noble  virtud  cs  perfectamente  posi- 
blc  a  todos,  incluso  a  los  pobrcs  y  mcncstcrosos,  porque  todos  puc- 
dcn  fomentar  en  su  intcrior  el  sentimicnto  dc  la  gratitud  y  manifes- 
tarlo  al  exterior  dc  alguna  mancra  (v.gr.,  con  la  emocion  o  las  lagri- 
nus),  aunque  les  sea  del  todo  imposible  rccompensar  materialmcntc 
cl  beneflcio  recibido. 

894.  2.  Causa.  La  gratitud  es  causada  originariamen- 
te  por  el  beneficio  recibido.  EI  beneficio  es  un  servicio  u  ob- 
sequio  indebido  y  util,  quc  se  ofrece  gratuitamentc  a  atguien 
con  benevolcncia  hacia  el. 

Dccimos  indebido  y  utii,  porque  lo  quc  sc  dcbc  cstrictamentc  a 
otro  o  Ic  resulta  completamente  inutil,  no  puede  llamarse  bencflcio, 
y  mucho  menos  todavia  si,  cn  vcz  dc  util,  lc  resultara  pcmicioso. 
Por  cso,  quien  ayuda  a  otro  a  pecar  no  mcrccc  gratitud  alguna,  por- 
que  no  le  hace  bcneflcio  alguno,  sino  mas  bicn  un  gran  daño. 

Y  es  preciso  haccr  cl  bcncficio  gratuitamente  y  con  benevoiencia  ha- 
cia  el  que  lo  recibe;  porque  lo  que  era  obligatorio  otorgar  o  se  otor- 
ga  por  algun  otro  motivo  dcl  afccto  al  bcncflciado  (v.gr.,  por  vani- 
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dad,  sobomo,  ctc.)  no  puede  vindicar  para  si  cl  caracter  dc  verdad 
ro  beneficio. 

895.  3.  Sujeto.  Cabc  distinguir  un  doble  sujeto  de 

gratitud:  proximo  y  remoto. 

a )  El  sujeto  prOximo,  o  facultad  dondc  rcsidc  cl  habito  infu! 
dc  la  gratitud,  cs  la  voluntad,  a  la  quc  imprimc  csa  inclinacion  honc 
ta  a  agradeccr  los  beneficios  recibidos. 

b )  El  sujeto  remoto  sc  subdividc  cn  activo  y  pasivo.  Activo  cs 
beneñciado,  quc  cs  quien  csta  obligado  moralmcntc  a  mostrar 
agradecido.  Pasivo  cs  cl  bicnhcchor,  al  quc  corrcspondc  recibir 
gratitud. 

Santo  Tomas  observa  que  la  gratitud  constituyc  virtud  especi 
cuando  brota  por  los  bencficios  rccibidos  dc  algun  hombre  qiu  t 
tiene  cardcter  de  superior  con  relacion  a  nosotros.  Porquc  los  benef 
cios  quc  recibimos  dc  Dios,  supremo  bicnhechor  nucstro,  se  lc 
agradecemos  propiamentc  por  la  virtud  de  la  religion;  los  de  los  ps 
drcs,  por  la  virtud  dc  la  piedad,  y  los  de  los  superiores,  por  la  observat 
cia  o  respcto.  Dc  estas  tres  virtudcs  se  distingue  la  gratitud  como  I 
ultimo  de  lo  primero  en  una  progresion  dcscendente. 

8%.  4.  Elementos  integrantes.  En  la  gratitud 

aunque  es  virtud  simple  o  unica,  pueden  distinguirse  diverso 
momentos  a  manera  dc  elementos  integrantes.  Santo  Toma 
señala  tres: 

«Et  primero  es  el  reconocimiento  del  beneñcio  reçibido;  el  segun 
do,  alabar  y  dar  las  gracias;  cl  tcrcero,  por  fm,  recompensarlo  segun  la 
propias  posibilidadcs  y  dc  acuerdo  con  las  circunstancias  mas  conve 
nientes  dc  ticmpo  y  lugar»  (11-11,107,2). 

A  proposito  dc  la  circunstancia  dc  ticmpo,  el  Doctor  Angelict 
distinguc  con  mucho  acierto  cntrc  cl  afecto  intcrior  y  cl  don  o  recom 
pensa  exterior.  En  cuanto  al  afecto,  la  gratitud  dcbe  manifestarse  ci 
seguida  dc  recibir  cl  favor;  pcro  cn  cuanto  al  don  exterior  dcb< 
aguardarse  la  ocasion  oportuna,  porque  una  recompcnsa  dcmasiadc 
prccipitada  p<x]ria  dartc  a  entender  al  bicnhcchor  quc  no  qucremo! 
cstar  cn  dcuda  con  cl  ni  rcndirlc  cl  tributo  de  una  larca  vratituc 
(ibid.,  106,4).  ® 

897.  5.  Medida  de  la  recompensa.  Santo  Tomas 

dcdica  dos  articulos  prcciosos  a  dilucidar  csta  cucstion.  En  cl 
primcro  la  cxamina  dcsdc  cl  punto  dc  vista  dcl  afecto  dcl  bicn- 
hcchor,  y  dicc  lo  siguiente: 

«I.a  recompcnsa  por  un  l)cncficio  recibido  pucde  pertencccr  i 
trc»  virtudc»;  a  la  justicia,  a  la  gratitud  y  a  la  amistad.  A  la  justicia, 
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cuando  tiene  caractcr  dc  debito  Itgal,  como  cn  tas  conmutacione»  vo- 
luntarias.  Y  entonces  ia  recompcnsa  debc  mcdirsc  por  la  cantidad  dc 
lo  recibido. 

A  la  amistad  y  a  la  gracitud  pcrtenecc  rccompcnsar  cl  Ijcncficio 
cn  cuanto  debito  moral,  aunquc  ac  distinta  manera  a  una  y  a  otra. 
Porque  cn  la  rccompcnsa  a  un  amigo  dcbc  ccnersc  en  cuenta  la  cau- 
sa  dc  csta  amistad;  y  asi,  cn  una  amistad  fundada  en  la  utiiidad,  la  re- 
compcnsa  tomara  como  mcdida  la  utilidad  dcl  bcncHcio  rccibido, 
micntras  que  cn  la  amistad  fundada  en  la  virtud  (amorosa,  dcsintere- 
sada)  debe  atenderse  a  la  voluntad  y  afccto  dcl  amigo  bienhechor. 
Del  mismo  modo,  puesto  que  la  gratitud  tiene  por  motivo  un  bene- 
ficio  rccibido  graciosamcntc,  lo  cual  cs  obra  dcl  afccto,  la  rccompcn- 
sa  debe  medirsc  mas  por  el  afecto  dcl  bienhechor  quc  por  el  valor 
dcl  bencficio  rccibido»  (11-11,106,5). 

En  el  siguiente  articulo  examina  el  Doctor  Angelico  la 
medida  de  la  gratitud  por  parte  de  la  recompensa  debida  al 
beneficio  recibido.  He  aqui  sus  palabras: 

«La  rccompensa  dc  un  favor  tiene  en  cuenta  la  voluntad  del  bien- 
hcchor.  £n  clla  lo  mas  digno  dc  cncomio  cs  quc  prcsto  gratuitamen- 
te  un  beneficio  al  cual  no  estaba  obligado.  Y,  por  consiguiente,  cl 
agraciado  queda  por  ello  obligado,  por  un  debito  de  honestidad,  a 
oifrecer  tambien  algo  gratuitamcntc.  Ahora  bien:  no  parece  posible 
esto  si  no  es  sobrepasando  la  cantidad  del  benef>cio  recibido;  porque 
si  recompensa  menos  o  por  igual,  no  da  gratuitamente  nada,  sino 
quc  solamente  dcvuelve  lo  rccibido.  Por  consiguiente,  la  recompen- 
sa  de  un  favor  siempre  exige  retribuir  mas,  dcntro  de  sus  posibili- 
dades». 

OBjEaON.  Contra  esta  doctrina  tan  hcrmosa  puede  ponerse  una 
objecion',  al  parecer  muy  fuerte.  Porque,  si  el  bcneflciado  queda 
obligado  moralmentc  a  pagarnos  la  difcrencia,  al  hacerlo  nos  cons- 
tituye  cn  deudores  suyos,  y  asi  indeflnidamente. 

Respuesta.  La  objecion  no  tiene  el  inconveniente  que  aparenta. 
Lo  mismu  ocurre  con  el  amor  de  amistad.  Porque  nos  ama  el  ami- 
go,  le  amamos  nosotros  a  el;  y  este  amor  nuestro  cxcita  mas  y  mas 
el  suyo,  lo  que  nos  obliga  a  intcnsiflcar  tambien  el  nucstro,  sin  que 
sea  preciso  poner  un  limite  a  tan  dulce  correspondencia  (cf.  ibid., 
ibid.,  ad  2). 

898.  6.  A  qui6n  obliga  mAs.  E1  Doctor  Angelico  se 

plantea  expresamente  el  caso  de  quien  esta  mas  obligado  a 
mostrarse  agradecido  a  Dios,  el  inocente  o  el  penitcnte.  He 
aqui  su  magniflca  respuesta: 

«La  gratitud  en  el  quc  rccibe  corrcspondc  a  la  gracia  del  bienhe- 
chor.  Por  lo  quc,  a  mayor  bencflcio,  sc  rcquicrc  mayor  gratitud. 
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Ahora  bicn:  gracia  es  lo  quc  se  da  gratuitamcntc,  y  puedc  scr  mayo 
bajo  dos  aspcctos.  Uno,  por  ia  tanlidad  dcl  bun  donado.  Dc  cstc  modi 
cl  inoccnte  csta  obligado  a  mayor  gratitud,  porquc  ha  recibido  d 
Dios  un  don  mayor  y  mas  continuo  cn  igualdad  dc  condicioncs. 

Bajo  otro  aspecto,  cs  mayor  cl  bcncficio  cuanto  mas  gratuitament 
sc  conccdc.  Y,  segun  csto,  cs  el  p>cnitcntc  quicn  mas  gratitud  dcb 
a  Dios,  porque  su  don  cs  mas  gratuito,  ya  quc,  cn  vcz  dcl  castigt 
mcrccido,  Dios  lc  da  su  perdon.  Asi,  pucs,  aunquc  cl  bcncficio  hc 
cho  al  inoccnte  sca  cn  si  mismo  mayor,  sin  cmbargo,  cl  dcl  peniten 
tc,  en  relacion  con  cl  mismo,  es  mayor;  como  para  cl  n^endigo  e 
mayor  una  limosna  pcqueña  quc  un  gran  rcgalo  para  cl  rico»  (ibid. 
106,2). 

San  Agustin  expone  maravillosamente  esta  misma  doctri 
na  cuando  escribe  en  sus  incomparables  Confesiones: 

«Os  amo,  Señor,  os  doy  gracias  y  alabo  vucstro  nombre,  porqu( 
mc  habeis  pcrdonado  tantas  y  tan  ncfandas  acciones  mias.  A  vuestn 
gracia  y  misericordia  dcbo  el  quc  deshicieseis  como  el  hielo  mis  pe 
cados. 

Tambien  debo  a  vuestra  gracia  todos  los  males  que  no  hice 
(Que  mal  no  pude  hacer,  yo  que  llegue  a  amar  de  balde  la  maldadi 
Confieso  que  todo  me  lo  habeis  pcrdonado:  el  mal  que  por  mi  vo- 
luntad  hice  y  el  que,  guiado  por  Vos,  no  hice.  (fQue  hombre  hay. 
que  considerando  su  flaqueza,  ose  atribuir  a  sus  fuerzas  su  castidad 
y  su  inocencia,  y  de  ellas  tome  ocasion  para  menos  amaros,  como  $i 
ie  fuesc  mcnos  neccsaria  vucstra  misericordia,  con  que  pterdonais  to: 
pecados  a  los  quc  sc  convicrten  a  Vos.^  Porquc  cl  quc,  Ilamado  de 
Vos,  siguio  vuestra  voz  y  cvito  los  pccados  quc  lec  dc  mi,  y  que  yo 
confieso  y  rccuerdo,  no  sc  burlc  de  mi,  porque,  estando  cnfermo, 
me  sano  aquel  Medico  que  a  cl  Ic  prcscrvo  para  que  no  cnfcrmasc 
o,  por  mcjor  dccir,  para  quc  enfermase  menos.  Antcs  por  eso  mis- 
mo  os  amc  tanto  y  mas  aun  quc  yo;  pues  vc  quc  cl  mismo  quc  mc 
saco  dc  tan  gravcs  cnfermedades  dc  mis  pecados,  csc  mismo  lc  pre- 
scrvo  a  cl  dc  tan  graves  enfcrmedades  dc  culpas» 

Santa  Tcrcsita  dcl  Niño  Jcsus,  sin  habcr  cstudiado  tcolo- 
gia,  intuyo  esta  misma  doctrina  al  decir  quc  cl  Scñor  «lc  ha- 
bia  pcrdonado  mas  que  a  Santa  Maria  Magdalcna»,  porque  Ic 
habia  pcrdonado  anticipadatnente,  impidicndola  cacr  cn  ellos, 
los  muchos  pccados  quc  hubicra  podido  comcter^. 

899.  7.  Pecados  opuestos.  La  gratitud,  como  virtud 

moral  quc  c.s,  consiste  cn  cl  medio.  Sc  le  oponcn,  pucs,  dos 
vicios:  unf>  por  exccso  y  otro  por  defccto. 


*  .Sam  (.onfmeini  1.2  c.7. 
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1)  PoR  hXO-St»  8c  pcca  contra  la  gratitud  dc  dos  m»>do8: 

a)  mustrandosc  agradccido  por  una  c€>8a  t^uc  no  lo  mercce  (v.jçr., 

for  la  ayuda  quc  sc  nos  prcsto  para  cometcr  una  mala  accitm;;  y 
)  manifcstando  nucstra  gratitud  dc  mancra  inoportuna  (v.gr.,  rc- 
compcnsando  cl  bcneficio  demasiado  pronto,  como  si  quisicram€>s 
queaar  cn  seguida  librcs  de  la  dcuda). 

2)  Pt)R  DKFKCTt)  sc  comctc  cl  pccado  dc  la  inj^ratitud,  quc  pucdc 
ser  ntgativa  y  positiva,  mattrial  y  formai. 

a)  In^atitud  negativa,  o  por  omision,  cs  la  quc  p€>r  descuido  o 
negligcncia  omitc  cl  debcr  dc  gratitud  no  reconociendo,  o  no  ala- 
bando,  o  no  recompcnsando  el  bencficio  recibido.  Esta  no  suelc  pa- 
sar  de  pecado  venial,  por  la  ncgligencia  o  dcscuido  en  cumplir  un 
deber  que,  por  otra  parte,  no  nos  obliga  estrictamcntc.  Pero  podria 
ser  mortal  cuando  cs  fruto  dc  un  desprecio  interior  (ingratitud  for- 
mal)  o  cuando  la  recompensa  que  se  !e  niega  lc  e$  dcbida  al  bicnhe- 
chor,  ya  en  absoluto,  ya  en  un  caso  panicular  de  neccsidad  (ll- 
11,107,3). 

b)  In^atitud  positiva  e$  la  que,  lejos  de  agradecer  cl  beneficio 
recibido,  hace  todo  lo  contrario,  ya  sea  dcvolviendo  mal  por  bien, 
o  criticando  el  beneficio,  o  reputandolo  como  un  daño.  Y  esta  in- 
gratitud  sera  pecado  monal  o  venial  segun  la  condicion  dcl  acto 
mismo.  Debe  tencrse  siemprc  en  cuenta  que  solamentc  tiene  razon 
de  perfecta  ingratitud  la  que  llega  a  pecado  monal,  no  la  que  no  rc- 
basa  el  simple  pecado  venial  (ibid.,  107,2  y  3). 

c)  Ingratitud  material  es  la  que  se  producc  por  descuido,  negli- 
gencia,  ctc.,  pero  no  por  dcsprecio  dcl  bcncficio  o  dcl  bicnhcchor. 

d)  Ingratitud  formal  es  la  quc  rccac  directa  y  voluntariamcntc 
sobre  el  beneficio  o  el  bienhechor.  Esta  cs  la  quc  constituye  el  peca- 
do  de  ingratitud  en  toda  la  extcnsion  de  la  palabra  (cf.  107,2  ad  1 
ct2). 

En  la  ingratitud  pueden  distinguirse  diversos  grados, 
como  explica  admirablemente  Santo  Tomas.  Escuchemos  sus 
mismas  palabras; 

«La  ingratitud  ticnc  diversos  grados,  correspondientes  a  los  di- 
vcrsos  elementos  dc  que  sc  componc  la  gratitud.  El  primcro  cs  cl 
rcconocimicnto  dcl  bcncficio  rccibido;  cl  segundo,  alabar  y  dar  las 
gracias;  cl  tercero,  por  fin,  rccompcnsarlo  scgun  las  propias  posibili- 
dadcs  y  dc  acuerdo  con  las  circunstancias  mas  convcnicntcs  dc  ticm- 
po  y  lugar.  Asi,  pucsto  quc  *cl  ultimo  elcmcnto  cn  la  generacion  dc 
una  cosa  cs  cl  primcro  cn  su  corrupcion’,  cl  primcr  grado  dc  la  in- 
gratitud  cs  no  recompensar  cl  bcncficio;  cl  scgundo,  callarlo,  o  sca, 
omitir  las  expresioncs  dc  gratitud  como  si  no  sc  hubicsc  rccibido;  cl 
tcrccro,  y  mas  gravc,  no  querer  rtconoctrlo,  ya  sca  olvidandolo  o  dc 
cualquier  otra  manera.  Ademas,  como  la  negacion  csta  comprendida 
bajo  la  afirmacion  opucsta,  a  los  trcs  grados  negativos  dc  ingratitud 
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sc  unen  otros  tres  grados  positivos:  primcro,  dcvolvcr  mal  por  bic 
scgundo,  criticar  el  bcncficio;  terccro,  rcputar  como  daño  cl  bcnci 
cio  recibido»  (ibid.,  107,2). 

Escolio.  Si  la  ingratitud  ajcna  dcbc  impulaamoa  a  suapci 
dcr  lo8  bcncflcios  al  ingrato. 

900.  Santo  Tomis  se  plantca  expresamente  esta  cuestio 
y  la  resuclve  hermosisimamente.  He  aqui  sus  palabras: 

«A  proposito  del  ingrato  se  pueden  considcrar  dos  cosas.  Un 
que  cs  lo  que  mercce,  y  cn  cste  sentido  cicrtamentc  merece  quc  s 
lc  substraiga  el  beneficio.  Otra,  que  dcbc  haccr  cl  bicnhcchor.  Y,  e 
primer  lugar,  no  debe  scr  demasiado  facil  en  juzgar  dc  ingratitud  : 
projimo,  porque  puede  ocurrir,  como  advicrtc  Seneca,  quc  ‘uno  s< 
agradecido  aunque  no  haya  recompcnsado’,  porque  quiza  no  se 
ha  prestado  todavia  posibilidad  u  oportunidad  de  hacerlo.  En  si 
gundo  lugar  debc  esforzarse  en  trocar  al  ingrato  en  agradecidc 
pues,  si  no  logra  esto  con  el  primer  bcneficio,  quiza  lo  consiga  co 
cl  siguiente.  No  obstante,  si,  a  pesar  de  multiplicar  los  beneficios,  < 
otro  sigue  cada  vez  pcor  y  mas  desconsiderado,  debc  cesar  de  hace: 
sclos»  (ibid.,  107,4). 

Nadie  ha  tratado  mejor,  nos  parece,  esta  materia  de  la  nccesida 
de  no  dejarse  vencer  por  la  ingratitud  ajena  que  Seneca,  el  inmort 
filosofo  cordobes,  en  su  precioso  tratado  De  los  btntjicios  y  en  la  cai 
ta  81  a  Lucilio.  He  aqui  unos  parrafos  admirablcs  de  esta  ultima: 

«Quejaste  de  habcr  dado  con  un  hombre  desagradecido.  Si  esi 
es  la  primcra  vez,  da  gracias  a  la  fortuna  o  a  tu  precaucion.  Pcro  e 
cste  ncgocio  nada  puede  la  precaucion,  sino  volverte  cicatero;  pu< 
si  quisieres  declinar  este  riesgo,  no  haras  beneficio  alguno;  asi  qu( 
para  que  no  perezcan  en  manos  ajenas,  pereceran  en  las  propiai 
Mas  vale  que  los  bcneficios  no  tengan  correspondencia  que  no  qu 
se  dejen  de  hacer:  aun  despues  de  una  mala  cosecha  hay  que  volvt 
a  sembrar.  Muchas  vcccs,  lo  que  sc  habia  pcrdido  por  una  pertina 
estcrilidad  dcl  suelo,  lo  restituyo  con  creces  la  ubcrrima  cosecha  d 
un  año.  Vale  la  pena,  para  hallar  a  un  agradccido,  hacer  cata  dc  mi 
chos  ingratos.  Nadie  tiene  cn  los  bcncficios  la  mano  tan  certera  qu 
no  sc  engañc  muchas  vcccs;  ycrrcn  enhorabuena  para  dar  alguna  vc 
en  cl  blanco». 

Y  mas  adelante,  como  argumcnto  definitivo,  añadc  csta  scnter 
cia  lapidaria; 

/;■/  premio  de  la  buena  obra  es  haberla  practicado  ®. 


Sf’.NiH/  A,  (.arlai  a  Ijuitio  I.IO  cart*  81  (Obrai  ramptelai,  Midrid  1943,  iniducci6o  d 
Ijffcn/Jtf  Riiier). 
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901.  1.  Noci6n.  La  llamada  vindicta  — <juc  nosotros 
traducimos  por  «justo  castigo»  para  cvitar  cl  scntido  pcyora- 
tivo  quc  sicmprc  ticnc  cn  castcllano  la  palabra  «vcnganza» 

cs  una  virtud  gue  tiene  por  objeto  castigar  al  malhechor  por  ei  delito 
cometido. 

902.  2.  Moralidad.  No  cabc  duda  quc  restableccr  cl 
orden  pcrturbado  por  una  mala  accion,  a  base  del  castigo  co- 
rrespondicnte,  es  una  obra  buena  y  vituosa  exigida  por  la 
misma  justicia  y  la  necesidad  de  conservar  el  orden.  Sin  em- 
bargo,  es  muy  facil  dejarse  llevar  cn  cl  castigo  dc  motivos 
bastardos  o  pecaminosos  (ira  desordenada,  odio  al  delincuen- 
tc,  ctc.),  quc  lc  harian  pcrdcr  su  caracter  de  virtud  para  con- 
vertirle  en  un  verdadero  pecado.  Escuchemos  a  Santo  Tomas 
explicando  todo  esto: 

«La  vindicta  sc  hace  por  alguna  pena  que  $e  impone  al  culpable. 
Hay  que  atender  en  ella  al  animo  dei  que  la  impone.  Si  su  intencion 
recae  y  descansa  principalmente  en  un  mal  que  se  desea  al  culpable 
del  crimen  cometido,  es  completamente  ilicita,  porque  gozarse  del 
mal  del  projimo  es  propio  del  odio.,  que  se  opone  a  la  caridad,  por 
la  que  debemos  amar  a  todos  los  hombres.  No  vale  excusarse  con 
que  se  le  desea  un  mal  a  quien  antes  nos  lo  hizo  injustamente  a  nos- 
otros,  porque  no  es  excusable  odiar  a  quien  nos  odia.  No  podemos 
pecar  contra  nadie  so  pretexto  de  que  antes  peco  el  contra  nosotros, 
porque  esto  equivaldria  a  ser  vencido  por  el  mal  en  vez  de  vencer 
al  mal  con  cl  bicn,  como  dicc  cl  apostol  San  Pablo  (Rom  12,21). 
Pero  si  la  intencion  dcl  quc  castiga  recac  principalmcnte  sobre  algun 
bien  al  quc  se  Ilcga  por  la  aplicacion  de  la  pena,  a  sabcr,  la  enmienda 
dcl  culpable,  o,  al  mcnos,  su  sujecion  y  tranquilidad  dc  los  demas,  la 
eonservacidn  de  la  justicia  y  dcl  honor  de  Dios,  puede  scr  licita  la  vindic- 
ta,  guardando  las  demas  circunstancias  dcbidas»  (11-11,108,1). 

Con  cstas  luminosas  distinciones  aparcce  bicn  claro  cl 
vcrdadcro  sentido  dc  csta  peligrosa  virtud.  Para  mayor  abun- 
damicnto,  Santo  Tomas  cxamina  algunas  objeciones  quc  con- 
tra  ella  pueden  oponcrsc  y,  al  resolverlas,  completa  y  redon- 
dca  la  doctrina.  Hc  aqui  las  principalcs  con  su  corrcspondien- 
tc  solucidn: 

Primera.  EI  quc  se  vcnga  usurpa  una  funcion  cxclusivamentc 
dc  Dios  (Dcut  32,35),  y  csto  cs  pecado. 

Respuesta.  Quicn  cjcrcc  la  vcnganza  sobrc  los  malos  dentro 
dc  $u  rango  y  jurisdiccion,  no  usurpa  nada  a  Dios,  sino  quc  usa  dcl 
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podcr  quc  EI  le  conccdc  (Rom  13,4).  Pcro  si  alguicn  sc  toma  la  vcn 
ganza  fucra  dcl  ordcn  cstablccido  por  Dios,  usurpa  lo  quc  cs  propi< 
dc  El,  y,  por  consiguicntc,  pcca  (ad  1). 

Segunda.  Los  bucnos  dcbcn  tolcrar  a  los  malos  y  sopona 
pacicntcmcntc  las  injurias. 

Respuesta.  Asi  dcbc  scr  cuando  csas  injurias  sc  rcficrcn  a  su 
propias  pcrsonas,  pero  no  si  sc  trata  dc  injurias  contra  Dios  o  con 
tra  cl  projimo.  Porquc,  como  dicc  San  Juan  Crisostomo,  «scr  pa 
cicntc  con  las  injurias  propias  cs  digno  dc  alabanza;  pcro  querer  di 
simular  las  injurias  contra  Dios  es  impio»  (ad  2). 

Tercera.  EI  Evangelio  cs  lcy  dc  amor,  no  dc  tcmor  ni  tas 
tigos. 

RespueSTA.  Asi  cs,  y,  por  lo  tanto,  no  sc  dcbc  atemorizar  coi 
castigos  a  quiencs  obran  el  bien  por  amor,  que  son  quienes  verdade 
ramcnte  pertencccn  al  Evangelio;  sino  solamente  a  quicncs  el  amoi 
no  les  mucve  a  practicar  el  bien,  los  cuales  solo  perteneccn  a  la  Igle- 
sia  numericamente,  pcro  no  meritoriamentc  (ad  3). 

CUARTA.  Vcngarsc  cs  castigar  las  injurias  personalcs,  y  cso  nc 
le  es  licito  ni  siquiera  al  juez. 

Respuesta.  La  injuria  contra  una  persona  puede  scrlo  tambier 
contra  Dios  y  contra  la  Iglesia,  y  entonces  uno  mismo  debe  ejcrcitai 
su  propia  venganza.  Esto  hizo  Elias  al  atraer  fuego  sobre  los  qu( 
venian  a  prenderle,  y  Eliseo  maldijo  a  unos  jovenes  que  se  burlatkr 
de  cl,  y  el  papa  Silvcstrc  cxcomulgo  a  quienes  le  desterraron.  Pero 
la  injuria  infcrida  unicamente  a  la  propia  persona  debe  sufrirse  con 
paciencia,  si  convicnc  (ad  4). 

En  la  practica,  rara  vez  sera  conveniente  que  una  persona 
privada  o  particular  ejerza  el  castigo  del  culpable  (a  no  ser  re- 
peliendo  una  agresion  injusta  en  legitima  defensa)  o  la  pida  a 
la  autoridad  competente;  porque  bajo  el  pretexto  de  justicia  y 
de  equidad  se  escondera  muchas  veces  un  amor  propio  exa- 
ccrbado  y  acaso  vcrdadero  odio  al  projimo.  Por  cso  cs  sicm- 
prc  de  aconscjar  quc  sc  pcrdoncn  las  injurias  dcl  projimo  cn 
vcz  dc  castigarlas,  a  no  ser  que  cl  honor  dc  Dios,  cl  bicn  co- 
mun  o  la  enmicnda  del  projimo  exijan  la  reparacion  de  la  in- 
juria. 

903.  3.  Pecados  opuestos.  A  la  virtud  dcl  «justo 

castigo»  sc  oponcn  dos  vicios;  uno  por  exceso,  la  (nstidady 
quc  exagcra  cl  castigo,  y  otro  por  defccto,  la  exresiva  indHlpeH- 
ciay  quc  pucdc  animar  al  culpablc  a  continuar  sus  fcchorias 
(l\  11,108,2  ad  3). 


1..3.  tr.i.  Dtbtrti  sotiaUi 
D)  La  afabllidad 

904.  1.  Noci6n.  Recibc  cl  nombrc  <lc  afabilidad  /a 
virtud  nos  impulsa  a  pontr  tn  nuestras  patabras  y  accionts  exte~ 
riores  cuanto  pueda  contribuir  a  hactr  amable  y  placentero  et  trato 
con  nuestros  semejantes.  Es  una  virtud  eminentemente  social 
— necesaria  moralmente  para  la  convivcncia  humana—  y  una 
dc  las  mas  exqui$itas  c  inconfundibles  scñales  dcl  autcntico 
cspiritu  cristiano. 

Sus  actos  son  variadisimos,  y  todos  excitan  la  simpatia  y  cariño 
de  cuantos  nos  rodean.  La  benignidad,  el  trato  delicado,  la  alabanza 
sencilla  y  natural,  cl  buen  rccibimiento,  la  indulgcncia,  el  agradeci- 
miento  manifcstado  con  entusiasmo,  la  cxquisita  cducacion  y  urbani- 
dad  en  palabras  y  modales,  ctc.,  etc.,  ejcrccn  un  podcr  de  seduccion 
y  simpatia  cn  torno  nuestro,  quc  con  ningun  otro  proccdimiento  sc 
podria  obtener  tan  segura  y  facilmcnte.  Con  razon  escribio  Gounod 
quc  «el  hombre  sc  inclina  ante  et  talcnto,  pero  solo  sc  arrodilla  ante 
la  bondad». 

2.  Pecados  opuestos.  Como  virtud  moral  que  es,  la 
afabilidad  ha  de  mantenerse  siempre  en  un  justo  medio,  ya 
que  puedc  pecarse  contra  ella  por  exceso  (adutacion  o  tisonja) 
y  por  defecto  (titigio  o  espiritu  de  contradiccidn).  Vamos  a  exa- 
minar  un  poco  estos  dos  vicios  tan  frecuentes. 

905.  a)  La  adulaciñn,  o  lisonja,  es  el  pecado  det  que  in- 
tenta  agradar  a  atguien  de  manera  desordenada  o  excesiva  para  obte- 
ner  de  et  atguna  ventaja  propia.  En  el  fondo  supone  siempre  hi- 
pocresia  y  un  egoismo  refinado.  Escuchemos  a  Santo  Tomas: 

«La  amistad  antcs  dicha,  o  afabilidad,  aunquc  tcnga  por  objeto 
propio  agradar  a  quiencs  le  rodean,  sin  embargo  no  debe  temer,  cn 
caso  ncccsario,  desagradar  por  conseguir  un  bicn  o  por  evitar  un 
mal.  En  cfccto,  si  uno  quicrc  convcrsar  con  otro  con  intcncion  dc 
agradarlc  siempre  y  sin  contradccirle  nunca,  sc  cxccdc  cn  su  afabili- 
dad  y,  por  tanto,  pcca  por  cxccso.  Si  hacc  csto  por  mera  jovialidad, 
sc  lc  puede  llamar  amabte  scgun  Aristotclcs;  pcro,  si  lo  hace  buscan- 
do  cl  propio  bencficio  o  intcrcs,  incurrc  cn  cl  pecado  dc  aduladon. 
Sin  cmbargo,  cl  nombrc  dc  adulacion  sc  cxticndc  comunmente  a  to- 
dos  aqueIIos  quc  de  mancra  dcsmedida  buscan  agradar  a  otros  con 
palabras  o  con  hcchos  cn  cl  trato  corrientc»  (11-11,115,1). 

Contestando  a  la  objecion  de  que  alabar  o  querer  agradar 
a  todos  no  es  pecado,  puesto  quc  San  Pablo  dicc  dc  st  mismo 
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quc  «procuro  agradar  a  todos  en  todo»  (1  Cor  10,3^)»  cscribt 
cl  Doctor  Angclico: 

«Alabar  a  otro  puede  ser  accion  buena  o  mala,  segun  sc  obser 
ven  o  se  descuiden  ciertos  requisitos.  En  efecto:  si  la  alabanza  pre 
tcnde,  obscrvando  las  debidas  circunstancias,  contcntar  a  uno  y  scrl< 
motivo  dc  aliento  cn  sus  trabajos  o  animarlc  cn  la  prosccucion  d< 
sus  buenas  obras,  cs  fruto  dc  la  antcdicha  virtud  dc  la  afabilidad.  Ei 
cambio,  es  adulacion  cuando  la  alabanza  recae  sobre  algo  que  no  dc 
beria  alabarse,  ya  sca  por  tratarse  de  una  cosa  mala  o  pecaminosa,  < 
porque  no  csta  claro  cl  fundamcnto  para  tal  alabanza,  o  cuando  C! 
dc  temer  quc  la  alabanza  sca  para  cl  otro  motivo  dc  vanagloria. 

Igualmente  cs  bueno  querer  agradar  a  los  hombrcs  para  avivai 
la  caridad  y  animar  al  projimo  a  progrcsar  Cn  la  virtud.  Por  cl  con 
trario,  cs  pecado  quererles  agradar  por  motivos  dc  vanagloria,  o  d< 
interes  personal,  o  cn  cosas  matas»  (ad  1). 

Y  al  contestar  a  la  pregunta  de  si  la  adulacion  es  pecadc 
mortal  o  venial,  explica  Santo  Tomas: 

«Pecado  mortal  es  el  que  sc  opone  a  la  caridad.  Ahora  bien:  h 
adulacion  unas  vcccs  sc  opone  a  la  caridad,  y  otras  no.  Se  oponc  s 
la  caridad  dc  trcs  modos.  Uno,  por  su  mismo  objeto,  como  alabar  ur 
pecado;  y  esto  se  opone  al  amor  de  Oios,  contra  cuya  santidad  s< 
profiere  tal  alabanza,  y  a  la  caridad  para  con  el  projimo,  a  quien  s< 
alienta  cn  su  mala  accion.  Por  consiguiente,  es  peca<lo  mortal^  segur 
aquello  de  Isaias  (5,20):  «jAy  dc  los  que  al  mal  llaman  bien!»  — Otrc 
modo,  por  ra^on  de  la  intentibn,  cuando  con  ta  adulacion  se  pretcnd< 
fraudulentamente  causar  un  daño  corporal  o  espiritual.  Y  tambier 
esto  es  p>ecado  mortai,  segun  aquello  dc  los  Provcrbios  (27,6):  «Lea- 
lcs  son  las  heridas  hechas  por  quien  ama,  pero  los  besos  dcl  qu< 
aborrece  son  engañosos». —  E1  tcrccr  modo  cs  por  la  ocasibn,  comc 
cuando  la  atabanza  del  adulador  es  ocasion  de  pecado  para  et  otro. 
aun  prescindiendo  dc  la  intencion  del  adulador.  Y  en  estc  caso  deb< 
tencrse  cn  cuenta  si  la  ocasion  fue  dada  o  recibida  y  quc  daño  se  hs 
seguido,  como  hemos  cxplicado  a  proposito  del  escandalo. 

Mas  si  alguno  adulase  por  solo  el  gusto  de  deleitar  a  otro,  c 
tambicn  para  cvitar  un  mal,  o  conscguir  algo  que  necesita,  no  obra- 
ria  contra  ta  caridad,  y,  por  consiguientc,  scria  solo  pecado  veniai,  nc 
mortal»  (ibid.,  115,2). 

AI  contcstar  a  una  objecion,  advicrte  profundamente  Santo  To- 
mas  que  cl  que  adula  a  otro  con  intencion  de  hacerte  daño,  en  reali- 
dad  sc  daña  a  si  mismo  mas  que  al  otro,  ya  que  cs  causa  snficienti 
de  su  propio  pecado  y  solo  ocasional  dcl  pccado  ajeno  (ad  2). 

906.  b)  E1  lltigio,  o  cspiritu  dc  contradicci()n,  cs  ur 
pccado  quc  sc  oponc  por  dcfccto  a  la  afabilidad,  y  consistt  tt 
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opoHerse  Jrecuente  y  sistematuamente  a  la  opinidn  de  los  demds  con  la 
intencion  de  contristarles  o,  al  menos,  de  no  complacertes. 

Si  la  contradiccion  a  las  palabras  dcl  projimo  prrxicdc  dc  falia  dc 
amor  hacia  cl,  pcrtcncce  a  la  discordia^  auc  sc  opr)nc  a  la  caridad;  si 
sc  hacc  con  ira,  cs  contraria  a  la  manseaumbrt^  y  si  sc  ticnc  la  intcn- 
cion  dc  contristar  al  projimo  o  dc  no  agradarlc,  constituyc  propia- 
mcntc  cl  pccado  dc  titigjo  (o  cspiritu  dc  contradiccion),  quc  sc  oponc 
dircctamcntc  a  la  afabilidad. 

En  si  mismo,  cl  litigio  cs  pccado  mas  gravc  quc  la  adulacion, 
porquc  sc  oponc  mas  radicalmcntc  a  la  afabilidad,  quc  dc  suyo  ticn- 
de  a  agradar  mas  que  a  contristar;  aunque  la  adulacion  es  pccado 
mas  torpe,  porquc  procedc  con  engaño.  Sin  embargo,  hay  quc  tcncr 
muy  cn  cuenta  los  motivos  externos  quc  impulscn  a  comctcr  cstos  pc- 
cados.  Y,  segun  estos,  unas  vcces  es  mas  gravc  la  adulacion,  cuando 
intenta,  por  cjcmplo,  conseguir  por  cngaño  un  honor  o  un  provc- 
cho  injusto.  Otras,  en  cambio,  es  mas  grave  el  litigio;  por  ejcmplo, 
cuando  se  impugna  la  verdad  o  se  quicrc  despreciar  o  poncr  cn  ri- 
diculo  al  contrario  (11-11,116,2). 

E)  La  liberalidad 

907.  1.  Noci6n.  La  liberalidad  es  una  virtud  derivada 
de  la  justicia,  que  inclina  al  hombre  a  desprenderse  fdciimente  de  las 
riquef(asj  de  las  cosas  exteriores,  dentro  del  recto  orden,  en  beneficio 
de  los  demds.  Su  nombre  de  liberalidad  le  viene  del  hecho  de 
que,  desprendiendose  del  dinero  y  de  las  cosas  extcriores,  el 
hombre  se  libera  de  esos  impedimcntos,  que  embargarian  su 
atencidn  y  sus  cuidados  (11-11,117,2).  El  vulgo  suele  calificar 
a  estas  personas  de  desprendidas  o  dadivosas. 

Sc  diferencia  de  la  misericordia  y  dc  la  beneficencia  (cf.  n.522  y  524) 
por  cl  distinto  motivo  quc  las  impulsa.  A  la  misericordia  la  mucvc  la 
compasion;  a  ta  beneficencia,  cl  amor,  y  a  la  Hbtralidad,  cl  poco  aprecio 
que  se  hacc  dcl  dinero,  lo  quc  mucvc  a  darlo  facitmentc  no  solo  a 
los  amigos,  sino  tambien  a  tos  dcsconocidos.  Se  distingue  tambien 
dc  ta  magnificencia  (cf.  n.469)  cn  quc  csta  sc  rcficrc  a  grandes  y  cuan- 
tiosos  gastos  invertidos  en  obras  csptendidas,  mientras  quc  la  iibera- 
lidad  sc  renere  a  cantidades  mas  modestas. 

2.  Pecados  opuestos.  A  la  liberalidad  se  oponcn  dos 
vicios  o  pecados:  uno  por  defecto,  la  avaricia,  y  otro  por  ex- 
ceso,  la  prodigalidad. 

908.  a)  La  avaricia  consistc  en  el  apetito  desordenado  de 
los  bienes  exteriores.  Es  uno  de  los  vicios  o  pecados  capitales,  ya 
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quc  de  el,  como  de  su  fuente  o  cabeza,  brotan  oiros  muchos 
(cf.  n.263). 

Aunquc  no  sca  la  avaricia  cl  pccado  mas  grave  quc  sc  puedc  co- 
mcter,  si  cs  dc  los  mas  vcrgonzosos  y  dcgradantcs,  puesto  quc  su- 
bordina  y  esclaviza  al  hombre  a  lo  quc  csta  por  debajo  dc  el:  los 
biencs  cxteriorcs.  En  todas  las  literaturas  dcl  mundo,  la  figura  dcl 
avaro  sc  prcscnta  sicmprc  como  una  dc  las  mas  viles  y  despreciables. 
El  avaro  no  tiene  corazon  ni  siquicra  para  si  mismo,  ya  quc  prcficrc 
pcrcccr  dc  hambrc  y  dc  miscria  antes  quc  disminuir  cn  nada  un  tc- 
soro  quc  la  mucrtc  lc  arrebatara  dc  un  solo  golpe,  por  cntcro  y  para 
siemprc. 

Santo  Tomas  prccisa  muy  bicn  la  distinta  gravcdad  dc  la  avaricia 
scgun  la  virtud  a  la  que  sc  oponga.  He  aqui  sus  palabras: 

«La  avaricia  es  de  dos  modos.  Uno  por  cl  que  sc  opone  a  la  jns- 
ticia,  y  es  cntonces  pccado  mortal  por  su  misma  naturalcza.  Porquc 
tal  avaricia  no  es  sino  usurpar  o  retener  injustamente  el  bien  ajcno, 
lo  cual  sc  idcntifica  con  el  robo  o  rapiña,  que  son  pecados  mortales. 
Sin  cmbargo,  puede  ocurrir  quc  cstc  gcncro  de  avaricia  sca  simple- 
mente  pecado  venial  por  la  imperfcccion  dcl  acto  (o  tambien  por  par- 
vcdad  dc  materia). 

Dc  otro  modo,  segun  que  la  avaricia  se  opone  a  la  liberalidad,  lo 
quc  supone  unicamente  amor  dcsordenado  al  dinero  propio.  Si  este 
afecto  al  dinero  llega  a  preferirse  a  la  caridad,  dc  suerte  que  por  el 
no  se  tenga  reparo  en  obrar  contra  el  amor  de  Oios  o  del  projimo, 
tal  avaricia  es  pccado  mortal.  Si,  cn  cambio,  este  afecto  desordenado 
no  llega  a  preferir  el  dinero  al  amor  dc  Dios,  o  sea,  $i  $c  $igue 
amando  superfluamcnte  al  dincro,  pcro  no  tanto  que  por  el  se  ofen- 
da  a  Dios  o  al  projimo,  dicha  avaricia  es  tan  $61o  pecado  veniah  (II- 
11,118,4). 

909.  b)  La  prodigalidad  cs  el  pecado  del  que  derrocha  el 
dinero  sin  ton  ni  son,  fuera  de  su  debido  orden,  tiempo,  lugar  y  perso- 
nas.  Es  pecado  en  cuanto  que  se  aparta  por  exccso  dcl  justo 
medio,  en  cl  que  consiste  la  virtud. 

AI  contcstar  a  la  objecion  de  que  la  prodigalidad  no  puc- 
dc  ser  pccado,  pucsto  quc  la  rccomicnda  cl  Scñor  cn  grado 
maximr>  cuando  dice:  Si  quieres  ser  perfecto,  vende  cuanto  tienesy 
dalo  a  los  pobres  (Mt  19,21),  escribc  magnificamente  Santo 
'l'omas: 

El  exccso  dc  la  prodigalidad  no  sc  midc  tanto  por  la  cantidad 
cuanto  p<>r  la  manera  como  sc  dilapida;  pues  cl  libcral  llcga  a  dar, 
cuantfi  cs  ncccsario,  con  mas  ahundancia  quc  cl  prodigo.  Segxin 
csto,  los  que  por  su  decision  dc  scguir  a  Cristo  distribuyen  todos 
sus  biencs  y  apartan  su  coraztin  del  cuidado  dc  las  cosas  tcmporales. 
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no  son  prodigos»  sino  quc  posccn  cn  grado  sumo  la  virtud  dc  la  li- 
bcralidad»  (11-11,119,2  ad  3). 

Al  establcccr  la  comparacion  entrc  la  prrxli^alidad  y  la 
avaricia  para  vcr  cual  de  las  dos  es  pccado  mas  gravc,  dicc  cl 
Doctor  Angelico: 

«La  prodigalidad,  por  su  misma  naturaleza,  cs  pccado  mcnos 
giavc  tjuc  la  avaricia,  por  trcs  razoncs.  Primcra,  portjuc  la  avaricia 
sc  aparta  mas  dc  su  virtud  opucsta,  ya  que  es  mas  propio  del  libcral 
cl  dar  — cn  lo  cual  sc  cxcedc  cl  prodigo —  quc  tomar  o  rctcncr,  cn 
lo  cual  consiste  ta  avaricia. 

Scgunda,  porque  «el  prodigo  es  util  a  otros»,  o  sca,  a  quiencs 
hacc  sus  larguezas.  E1  avaro,  en  cambio,  «a  nadie  cs  util,  ni  siquiera 
a  si  mismo»,  cn  frase  dc  Aristotclcs. 

Tercera,  porque  la  prodigalidad  se  cura  mas  facilmente,  ya  por- 
que  disminuye  con  la  vejcz,  que  es  opuesta  a  la  prodigalidad;  ya  por 
la  pobreza,  a  la  que  facilmcnte  conduce  tama  prodigalidad  inutil  y 
que  hace  imposiblc  scguir  dcsperdiciando  los  bicncs;  ya  tambicn  por 
$u  añnidad  con  ta  libcralidad,  a  la  que  se  llega  facilmcnte»  (II- 
11,119,3). 

De  suyo,  pues,  la  prodigalidad  no  suele  pasar  dc  pecado  venial, 
porque  sc  trata  unicamcnte  dc  un  uso  cxccsivo  dc  los  propios  bie- 
nes,  y,  por  cierto,  dc  los  bicncs  injimos,  como  son  las  riquezas.  Pcro 
podria  scr  mortal  por  varios  capitulos;  a)  por  cl  Jin  gravemenu  malo 
(v.gr.,  $i  se  derrocha  en  vicios  o  placeres  pecaminosos);  b)  por  ra- 
zon  del  daño  quc  sc  irrogue  a  los  dcmas  (v.gr.,  haciendo  imposiblc, 
por  cl  despilfarro,  el  pago  dc  tas  dcudas  contraidas  o  ta  dcbida  aten- 
cion  a  las  ncccsidadcs  dc  la  familia),  y  ()  por  la  cspccial  obligacion 
quc  pueda  haber  dc  dar  lo  supcrfluo  a  los  pobres  o  causas  pias, 
como  ocurre,  v.gr.,  con  cicrtos  bienes  ecicsiasticos. 

Apindice.  Los  dones  del  Espiritu  Santo  y  las  virtudes  80> 
ciales. 

910.  Como  ya  dijimos  cn  su  lugar  correspondientc,  el 
oficio  o  papel  de  los  dones  del  Espiritu  Santo  consiste  en 
pcrfcccionar  las  virtudes  infusas,  llcvandolas  a  su  plena  ex- 
pansion  y  desarrollo  al  proporcionarlcs  la  modalidad  o  atmosjt- 
ra  divina  quc  cs  propia  de  los  doncs  (cf.  n.2l7ss).  Vamos  a 
cxaminar  ahora  la  bcnefica  influencia  de  los  dones  dcl  Espiri- 
tu  Santo  sobrc  las  virtudes  sociales^  o,  dicho  en  otra  forma,  la 
funcion  sociai  dc  los  dones  del  Espiritu  Santo.  Es  una  materia 
tnuy  hermosa  y  muy  poco  explorada  todavia  por  los  moralis- 
tas  catolicos'^. 


’  Resumimns  aqui.  con  algunos  reioijoes,  la  docirina  de  Lonal  cn  su  ya  citada  obra 
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1. *  E1  don  dc  sabiduria  pcrfccciona  cn  gran  mancra  la  virtud 
dc  la  caridad  soeial  por  la  luz  sobrcnatural  quc  aporta  a  la  inteligencia 
sobrc  Dios  y  sobrc  las  criaturas  considcradas  cn  Dios,  su  principio 
y  su  fin;  y  por  cl  gusto  sobrcnatural  quc  da  a  la  voluntad  acerca  de 
las  cosas  y  decretos  divinos. 

Nos  hara  juzgar  rectamcntc  dcl  fin  dc  la  sociedad  cn  los  desig- 
nios  de  Dios;  nos  empujara  a  amarla  y  scrvirla  para  que  Dios  sca 
glorificado  por  todas  las  almas  mcdiantc  una  sociedad  cada  vcz  mas 
cristiana,  cn  la  quc  pucdan  cncontrar  las  condicioncs  mas  favorablcs 
para  santificarse  y  salvarse.  Y  al  pcrfcccionar  la  caridad,  rcina  dc  to- 
das  las  virtudes,  cl  don  de  la  sabiduria  pcrfccciona,  a  la  vez,  todas 
las  demas  vinudes,  individuales  y  socialcs. 

2. **  EI  don  de  entendimiento  tiene  tambicn  una  gran  funcion 
social,  por  la  penetrantc  vision  quc  nos  proporciona  dc  las  verdadcs 
revcladas  y  dc  sus  derivaciones  mas  profundas  sobre  cl  mundo  cntc- 
ro.  Como  cnsena  Santo  Tomas,  estc  don  sublime  nos  hacc  pcnetrai 
el  sentido  mas  hondo  de  los  escritos  revelados,  y,  por  lo  mismo,  nos  hara 
comprcndcr  con  claridad  las  dcrivacioncs  socialcs  dc  los  mismos  con 
rclacion  a  la  Iglcsia,  a  las  naciones,  a  los  pueblos  y  familias;  nos  hara 
vcr  en  los  grandes  pecados  sociales  la  causa  y  el  origen  de  las  cala- 
midadcs  y  castigos  que  la  divina  justicia  envia  sobre  el  mundo;  la 
nccesidad  de  la  pcnitencia  y  de  la  conversion  total  a  Dios  como  me- 
dio  indispensable  para  rcmcdiarlos,  ctc.,  etc.  Mientras  el  cristianc 
imperfecto  se  deja  llevar  en  sus  criterios  sociales  por  la  impresion 
del  momcnto  o  por  influencias  extrañas  no  sicmprc  rectas,  cl  cris- 
tiano  perfecto,  quc  tiene  bien  dcsarrollado  cl  don  del  entendimiento, 
ve,  disciernc,  percibc,  con  claridad  y  sin  esfuerzo  lo  que  conviene  al 
bien  social  y  al  fin  ultimo  de  las  almas. 

3. ”  E1  don  de  ciencia  nos  hace  juzgar  rectamente  de  las  cosas 
creadas  cn  sus  relacioncs  con  Dios,  su  Creador  y  ultimo  fin.  Nos 
hacc  comprcndcr  con  prontitud  y  certeza  cl  origen  divino  dc  la  so- 
ciedad,  la  mancra  dc  conducirnos  con  ella  para.  ayudarla  a  glorificar 
a  Dios,  el  modo  dc  practicar  el  justo  mcdio  dc  las  virtudes  socialcs, 
sin  pccar  por  cxccso  o  por  dcfccto.  Nos  desprende  dc  las  cosas  de 
la  tierra,  mostrandonos  su  vanidad  y  los  daños  que  ocasionan  a  las 
almas;  nos  cnscña  a  usar  rectamcnte  de  las  criaturas  sirvicndonos  dc 
ellas  ctimo  de  cscalones  para  llcgar  hasta  Dios.  Sus  luces  divinas  son 
la  mcjor  defensa  contra  los  grandes  errores  sociales:  cl  libcralismo 
cconomico,  cl  socialismo,  cl  nacionalismo  totalitario,  ctc.;  y  cl  mcjor 
remcdio  contra  cl  odio  social  y  todas  las  demas  injusticias  sociales. 

4. "  El  don  de  consejo,  desde  el  punto  dc  vista  social,  pcrfec- 
cu>nz  la  virtud  dc  la  prudencia  j^uhernativa,  quc  dcberia  brillar  cn  gra- 
do  cmincntc  cn  todos  los  gobcrnantcs.  Si  cn  vc/  de  abandonarsc  a 
una  sagacidad  humana,  con  frccuencia  rastrcra  y  maquiavclica,  sc 
dejaran  guiar  por  la  prudencia  infusa  y  las  luccs  dcl  don  de  conscjo. 
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el  mundo  no  andaria  dando  tumbos  dc  mal  cn  pcor,  como  r>currc 
ahora.  Los  poHticos,  los  diplomaticos,  los  jcfcs  uc  cmprcsa,  U>s  su- 
pcriorcs  rcligiosos,  los  padrcs  dc  familia  y  todos  a(]ucllos,  cn  fin, 
quc  ticncn  cn  cl  mundo  la  mision  dc  gobcrnar  y  dirigir,  dcl>crian 
pedir  continuamcntc  a  Dios  quc  lcs  ilumine  y  oricnte  a  traves  dcl 
don  dc  consejo.  Y  los  quc  ocupan  cn  la  sociedad  cl  papel  dc  simptes 
subditos  necesitan  tambien  cl  don  dc  consejo,  para  conducirsc  rccta- 
mcntc  y  practicar  cn  ocasiones  dificiles  las  virtudes  socialcs. 

5. *  E1  don  de  piedad  cs  cmincntcmcntc  social.  Ticnc  por  mi- 
sidn  pcrfcccionar  la  virtud  de  la  pitdad,  dandonos  cl  scntimicnto  in- 
timo  de  nuestra  filiacion  divina  adoptiva  y  de  la  fraternidad  univer- 
$al  con  todos  los  hombres.  E1  cs  quicn  nos  hacc  considcrar  a  Dios 
como  al  mcjor  dc  los  padrcs;  a  Maria,  como  a  dulcisima  madre; 
amar  a  la  Iglesia,  que  nos  ha  engendrado  a  la  vida  sobrenatural;  a 
la  familia,  de  la  que  hcmos  recibido  la  vida  natural;  a  la  patria,  que 
nos  ha  proporcionado  tantos  bicnes.  Es  la  virtud  jamUiar  por  cxcc- 
lencia,  que  no  se  limita  a  las  dulccs  intimidadcs  del  hogar  propio, 
sino  quc  $e  cxtiende  al  mundo  cntero  para  cobijar  amorosamente, 
bajo  el  cielo  aaul,  a  la  gran  familia  de  los  hijos  de  Dios. 

6. °  EI  don  de  fortaleza  tiene  tambien  muchos  aspectos  socia- 
Ics.  El  es  quien  proporciona  al  soldado  su  valcntia  y  arrojo  en  de- 
fcnsa  de  la  patria,  hasta  dar  generosa  y  prontamente  la  vida  por  clla 
si  es  prcciso.  Proporciona  a  la  voluntad  cnergia  y  coraje  para  sufrir 
grandcs  trabajos  en  beneficio  de  los  demas;  impulsa  a  los  misioneros 
a  superar  toda  clase  de  sufrimientos  y  dificultadcs  a  trueque  de  llc- 
var  la  luz  del  Evangelio  a  los  pobres  paganos,  sin  retroceder  ante  el 
martirio  mismo.  La  Iglesia  debe  principalmente  a  los  apostoles  y  a 
los  martires,  sostenidos  por  el  don  dc  fortaleza,  su  admirable  y  rapi- 
da  propagacion  por  todo  cl  mundo. 

Es  tambicn  cl  don  dc  fortaleza  quicn  nos  hacc  triunfar  del  rcspc- 
to  humano  en  cl  cumplimicnto  dc  nucstros  dcbcrcs  socialcs;  quicn 
nos  hacc  vcnccr  las  timidcces  dc  la  prudencia  humana  cuando  se  tra- 
ta  dcl  bicn  comiin;  quicn  nos  da  la  valcntia  y  audacia  para  procurar 
ct  bien  dc  los  demas  mediante  el  estricto  cumplimiento  dc  la  justicia 
social. 

7.0  E1  don  dc  temor,  cn  fin,  por  cl  rcspcto  filiat  quc  nos  in- 
ftindc  hacia  Dios,  alcja  a  la  voluntad  dc  todo  pccado  social  cn  cuan- 
to  quc  lc  dcsagrada  a  El  y  nos  hacc  espcrar  confiadamcntc  cn  ta  om- 
nipotencia  dc  su  auxilio  divino.  Nos  da  un  vivo  arrcpcntimiento  de 
tas  mcnores  faltas  comctidas  contra  la  socicdad  por  habcr  disgustado 
con  ellas  a  Dios,  y  un  dcsco  ardicntc  y  sinccro  dc  rcpararlas,  mutti- 
plicando  los  actos  de  sacrificio  y  dc  amor.  Nos  proporciona  tambicn 
una  cuidadosa  solicitud  cn  cvitar  las  ocasiones  dcl  pccado  social;  nos 
impulsa  a  cxaminarnos  sobrc  cl  cumplimicnto  dc  nucstros  dcbcres 
socialcs;  nos  hacc  descar  cl  conocimicnto  del  bcneplacito  dc  Dios 
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para  ajustar  a  el  nucstra  conducta  individual  y  social.  Preserva  del 
orgullo  al  potentado  y  al  rico;  impulsa  a  los  jefcs  a  cjcrccr  su  autori- 
dad  modcstamentc,  ya  quc  la  han  rccibido  dc  Dios  cn  calidad  de 
meros  administradorcs. 

La  socicdad  actual  languidcce  y  mucrc  por  falta  dc  strttido  sociai 
cn  la  gran  mayoria  dc  los  hombrcs.  Son  muy  pocos  los  quc  conoccn 
sus  dcbcrcs  sociales,  y  menos  todavia  los  que  sc  prcocupan  dc  cum- 
plirlos.  Y  como  Dios  no  puede  dcjar  impune  cstc  crimcn  dc  Icsa  hu- 
manidad,  dcscarga  sus  castigos  socialcs  cn  este  mundo  con  mayor  ri- 
gor,  quiza,  que  los  castlgos  particulares  sobre  los  individuos  en  la 
vida  futura.  £1  don  de  temor  nos  pondra  al  abrigo  de  cstos  castigos, 
preservandonos  de  las  menores  ofensas  contra  cl  rccto  y  cristiano 
orden  social. 


CAPITULO  IV 
Deberes  profesionales 

INTRODUCCION 

911.  He  aqul  una  dc  las  cucstiones  mas  importantes  y 
trascendentales  de  toda  la  teologia  moral  y,  por  extraña  para- 
doja,  una  de  las  mas  descuidadas  teorica  y  practicamente. 
Aunque  parezca  increible,  son  legion  los  manuales  de  moral 
que  no  le  dedican  una  sola  lima^  y  muchos  mas  todavia  los 
cristianos  que  no  se  examinan  nunca  sobre  su  conducta  pro- 
fesional,  ni  se  les  ocurre  acusarse  jamas  en  el  tribunal  de  la 
penitencia  de  haber  incumplido  sus  obligaciones  profesio- 
nales. 

Y  no  es  que  la  llamada  moral  profesional  no  tenga  lugar  ni  cabida 
en  el  amplisimo  marco  de  la  moral  cristiana.  Como  ha  dicho  con 
acierto  un  teologo  dc  nuestros  dias,  «la  moral  profesional  se  inscribe  en 
ia  parte  mds  particular  j  esptcialis^ada  dt  toda  la  ciencia  morat,  que  se  rc- 
ficre  a  las  diferencias  de  estados,  categorias  y  profcsioncs  de  los 
hombres.  Santfi  Tomas,  que  creo  csta  partc  ultima  y  mas  cspecial  de 
la  moral  teologica,  solo  analizo  cn  ella  las  difcrencias  de  viua  y  aai- 
vidadcs  del  hombrc  cristiano:  carismas,  vida  activa  y  contcmplativa, 
cl  csiadf)  de  pcrfcccion  como  cl  mas  noblc  y  ‘al  cuat  todos  los  otros 
estados  dc  los  hombres  sc  ordcnan’,  con  levc  alusion  a  los  oficios  jc- 
rarquicos  f>  profcsioncs  espiritualcs  dc  la  Iglcsia,  saccrdfKio,  ctc. 
Perf),  al  darnf>s  cl  cf>nccpto  gcneral  dc  la  nccesaria  divcrsidad  dc  ofi- 
cios  y  prf>fcsif)ncs  dc  la  vida  humana,  hacia  una  llamada  impllcita  y 
casi  profctica  a  quc  If>s  siglos  mf>dernt)s  construyeran,  junto  con  U 
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multiple  difeienciacidn  de  la$  profesiones  temporalci,  cl  contenido 
6tico  de  las  mismas  o  la  etica  profcsional»  *. 

La  necesidad  inaplazable  de  crear  entre  los  cristianos  una 
autentica  conciencia  profesional  nos  obliga  a  examinar  despacio 
csta  gravisima  cuestion.  Un  volumen  entero  seria  insuftciente 
para  desarroliarla  con  !a  amplitud  quc  mcrcce,  pcro  tcndrc- 
mos  que  contentarnos  con  algunas  someras  indicacioncs  por 
no  pcrmitir  otra  cosa  la  indole  y  extension  dc  nucstra  obra. 

Vamos  a  dividir  la  materia  en  dos  largos  articulos.  En  el  prime- 
ro,  de  indolc  teorica  o  especulativa,  examinaremos  las  nociones  ge- 
nerales  y  los  principios  fundamentales  de  la  moral  profesional  aplica* 
btes  a  tt^as  las  profesiones. 

En  el  segundo,  de  orientacion  mas  practica,  propondremos,  por 
via  de  ejemplo,  una  serie  de  esquemas  de  moral  profesional  en  tomo 
a  las  principales  profesiones,  para  que  pucdan  servir  de  meditacion 
y  examcn  dc  conciencia  a  los  respectivos  interesados. 


ARTICULO  1 

Nocioncs  y  principios  fundamentaies  de  la  moral  profesional 

Sumario:  Examinaremos  e)  conctplo  dt  proftti6n,  su  iniima  rtUci6n  con  la  moral 
y  la  necesidad  de  formamos  una  autcniica  y  crtstiana  concitncia  proftsional 
y  los  principiot  fundamtntalts  de  la  morol  profttional,  aplicables  a  todas  las 
profesiones;  al  final,  en  un  brcvc  apcndicc,  examinaremos  la  mittica  de  la 
proftsion,  o  sea  su  aspccto  sobrcnatural. 

912.  l.  Concepto  de  profesibn.  Escuchcmos  cn  pri- 
mer  lugar  a  Santo  Tomas: 

«La  palabra  oficio  se  deriva,  segun  San  Isidoro,  del  verbo  tffictrt, 
y  sc  dicc  officium  cn  vez  de  efficium  por  cufonia.  Y  puesto  quc  el 
obrar  (efftctre)  se  rcficrc  a  la  accion,  los  oficios  se  distinguen  por  sus  ac- 
tos»  (II-II, 183,3  sed  contra). 

«La  diversidad  material  de  los  actos  humanos  es  infmita.  Por  cso 
no  sc  distinguen  los  oficios  atendicndo  a  clla,  sino  atendiendo  a  la 
dtpersidad  formai,  que  se  toma  de  las  distintas  tsptcits  de  los  actos» 
(ibid.,  ad  1). 

«La  eficiencia,  dc  donde,  como  se  ha  dicho,  sc  deriva  cl  nombrc 
dc  oficio,  implica  una  accion  quc  tiende  a  un  termino  distinto  dcl  su- 
jeto.  Por  tanto,  ios  oficios  propiamente  se  distinguen  por  actos  rtiativos  a 

‘  P.  UkdAN(i7..  O.  P.,  Probltmatua  ffiurol:  principits  nermaliroi  Pacicei  Jt  ta  meral  bra- 
fiiienal:  «La  moral  profesional»  vol.tS  de  las  Semanas  Sociales  de  Espana  (Madrid  19S6) 
p.21.22. 
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los  demas.  En  estc  scntido,  sc  dice  quc  cl  doctor  o  cl  jucz  deseinpc 
ñan  un  oficio.  Por  cso  dicc  San  Isidoro  quc  cl  oficio  consistc  en  *ha 
cer  lo  quc  a  nadie  daña  y  a  todos  es  util’»  (ibid.,  ad  2). 

«Como  hay  muchas  cosas  ncccsarias  para  la  vida  dcl  hombrc  qui 
uno  no  puedc  obtencr  por  si  mismo,  cs  prcciso  quc  las  cosas  divcr 
sas  scan  hechas  por  distintos  hombrcs;  por  cjcmplo,  quc  unos  scai 
agricultores,  otros  constructores,  y  asi  cn  otros  casos.  Y  como  l 
vida  dc  los  hombres  no  solo  neccsita  las  cosas  corporates,  sino  prin 
cipalmente  las  espirituales,  cs  preciso  tambicn  quc  algunos  se  dcdi 
qucn  a  las  cosas  cspirituales  cn  bcncficio  dc  los  dcmas,  debicndo  cs 
tar  cxcntos  dc  cuidados  tcmporalcs.  Esta  distribucion  dc  los  divcr 
sos  oficios  cntrc  pcrsonas  distintas  la  rcaliza  la  divina  Providcnci: 
dando  a  los  hombrts  mayor  inclinaeion  a  un  oficio  qHe  a  los  otros»  {Çontrt 
gent.  111,134). 

Segun  estos  principios,  la  profesion  u  oficio  implica  siem 
pre  tres  notas  esenciaUs:  a)  actividad  propia;  b)  servicio  d< 
los  demas;  c)  por  vocacion  o  propia  eleccion.  Vamos  a  exa 
minarios  brevcmente: 

a)  Actividad  PROPIA.  EI  oficio  o  profcsion  rcquicrc  sicm 
prc,  indispensablemcnte,  la  propia  actividad.  E1  ducño  de  un  campc 
que  jamas  lo  cultiva  por  si  mismo  no  pucde  tlamarse  propiamenti 
agricuttor,  aunquc  sca  su  propietario.  Dc  donde  sc  dcduce  — com< 
corolario  inevitablc —  que  ta  profesion  de  «propietario»  no  exist< 
(aunquc  a  vcces  se  atcgue  como  tat)  y  que,  si  los  ricos  no  hacen  nada 
ocupan  un  lugar  cn  baldc  y  no  sc  justifica  su  prescncia  cn  la  $o 
ciedad. 

b)  Al  SERVICIO  DE  LOS  DEmAs.  Es  cI  scgundo  clemcnto  esen 
cial  de  ia  profesion.  Sc  trata  siempre  de  una  actividad  de  caracter  so 
cial.  La  profcsion  supone  una  sociedad  organizada,  dentro  dc  ta  cua 
los  distintos  trabajos  y  quehaceres  se  distribuycn  entre  los  hombrci 
para  lograr  entrc  todos  el  bien  comun  de  la  sociedad,  o  sca,  la  satis 
faccion  de  todas  sus  neccsidades  y  el  biencstar  general. 

Esta  Juncion  social  dc  la  profesion  no  impide,  sin  cmbargo,  quc  s< 
aticnda  tambien  al  bien  particular  dcl  quc  la  cjcrcc,  perfectamcnt< 
compatible  con  el  bicn  comun.  Ordinariamentc,  cste  bien  particulai 
cs  cl  lucro  honesto,  o  sca,  cl  necesario  para  proporcionarse  los  medio: 
dc  subsistcncia  para  si  y  sus  familiares  confia<ios  a  $u  custodia  (hijo; 
pcqucños,  ctc.),  pcro  cabc  tambicn  una  finalidad  particular  perfecta- 
mente  altruista  y  dcsintcresada  ~cn  el  quc  tenga  ya  resuelto  el  pro 
blcma  economico  — ,  como  seria,  v.gr.,  cl  artc,  la  cultura,  cl  progrc 
so  dc  las  cicncias  y,  sobre  todo,  la  salvacion  dc  las  almas. 

c)  PoR  vtx^AaON  <)  PROPIA  EI.ECCK'IN.  Hoy  dia  sc  valon 
mucho  ct  elcmcnto  vocacidn,  no  s()to  cuando  sc  trata  dc  la  relativa  < 
un  estado  cclesiastico  (sacerdotal  o  rcligioso),  en  cl  quc  cs  absoluta 
mente  ncccsaria,  sino  incluso  cuando  sc  trata  de  un  oficio  o  profc 
si<>n  mcramentc  humanos,  hasta  cl  punto  dc  quc  algunos  los  consi 
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dcran  cl  preb/ema  fundamenta/  quc  cs  mcncstcr  rcsolvcr  c<in  acicru) 
para  cjuc  la  profesion  pucda  cumplir  cfica'/mcntc  su  altisima  ñnali 
dad  social.  L^scuchcmos  a  un  autor  contcmporanco: 

«Kl  problcma  fundamcntal  cn  la  profcsion  cs  la  vocacion.  ‘IVMla 
la  psicologia  actual,  la  psicotccnia  cn  su  capitulo  mas  transccndcntc, 
esta  oricntada  a  Jestultnr  la  vocacion  dcl  individuo  para  llcvarlo  a 
una  profcsion  idonca  o,  si  fuera  posiblc,  a  su  vcrdadcra  y  autentica 
profcsion,  cn  la  ouc  pusicra  cn  juego  todas  sus  posibilidadcs  y  sus 
mas  profundos  afectos.  Estc  capitulo  lo  llcva  a  cabo  la  psicologia, 
tratando  dc  deseubrir  /as  ine/inadones  natura/es  dt/  individuo.  La  v(x:a- 
cion,  cn  ultimo  tcrmino,  no  cs  mas  quc  una  inclinacion  natural  a  un 
trabajo  dcterminado.  Descubrir  por  todos  los  mcdios  esa  inclinacion 
es  la  tarca  de  la  orientaddn  profesiona/. 

Pero  csta  inclinacion  natural  no  pucde  confundirse  nunca  con  e/ 
interes  quc  al  sujeto  pucda  prescntar  cn  determinados  momcntos  y 
circunstancias.  Esc  cs  un  conccpto  bastardo  dc  la  vocacion.  Dc  aht 
quc  la  reda  intenddn,  unida  al  atractivo  natural,  constituya  cl  clcmcn- 
to  fundamcntal  psicologico  dc  la  vocacion. 

Pcro  no  basta.  El  psicologo  dcducc  la  vocacion  dcl  individuo  a 
una  profesion  dctcrminada  por  sus  aptitudcs  para  rcalizarla.  Mas  tar- 
dc  vcrcmos  la  razon  teologica  dc  cstc  hccho.  Dc  momcnto  rccordc- 
mos  quc  la  naturalcza  nada  hacc  cn  falso.  Y  quc,  cn  realidad,  una 
inclinacion  del  sujcto  a  una  profesion  detcrminada  no  es  sino  la  tcn- 
sion  de  sus  facultades  hacia  sus  objetos  rcspcctivos.  Dc  ahi  que  a  la 
vocacion  haya  de  añadirsc,  en  el  ordcn  psicologico,  la  aptitud.  Y  asi, 
la  reda  intenddn,  el  atradivo  y  la  idoneidad  son  los  elementos  constitu- 
tivos  de  la  vocacion,  que  es,  a  $u  vez,  la  base  psicologica  dc  la  pro- 
fcsion. 

Por  desgracia,  la  profesion  no  siempre  coincide  en  cl  objcto  con 
la  vocacion.  Esto  constituiii  sicmprc  un  de$equilibrio  psicologico 
cn  el  sujcto  y  una  fuente  de  malcstar  en  cl  y  de  perjuicios  para  la 
cmprcsa.  Por  el  contrario,  cuando  la  profesion  coincida  con  la  voca- 
cion,  csta  scra  la  fucntc  dc  las  mcjorcs  crcacioncs»  ^ 

Ademas  de  estos  clementos  csenciales,  el  concepto  intc- 
gral  de  profesion  exigc  otros  elementos  complemcntarios. 
Los  principalcs  son  la  estabi/idad,  la  honrade:^,  el  espiritu  de  ser- 
vido  y  el  respeto  a  la  dignidad  humana. 

a)  La  ESTABIl.lDAD  cs  una  nota  obligada  dc  la  profcsion. 
Aunque  no  cs  dc  suyo  inamovible  — puedc  uno  cambiar  dc  profc- 
sion  cuando  lc  plazca,  prccisamcntc  porquc  cl  hombrc  cs  libre  dc 
elegirla — ,  dc  ordinario,  sin  cmbargo,  la  profesion  cs  vitalicia.  Su- 
ponc  la  consagracion  a  ella  dc  toda  nucstra  cxistcncia  humana.  EI 


*  P.  (>.  P.,  Prifuiphs  de  moral  prcftshmti:  «Mtinl  pro!csumal»,  curso  dc  cun* 

fieftnciM  (Madfid  1954)  p.6-7,  Pucdcn  lccrsc  bucnas  cosas  sobre  csic  mismo  asunto  cn 
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tjuc  sc  dcdicara  ora  a  csto,  ora  a  aqucllo,  sin  estabilizarsc  cn  ningut 
actividad  dctcrminada,  no  podria  ilamarsc  profesional,  cn  cl  scntid 
propio  dc  la  palabra,  dc  ninguna  dc  aquclias  actividadcs  u  ocup; 
cioncs. 

b)  La  HONRADEZ  cs  una  consccucncia  obligada  dc  \zfitnet6tt  s 
cial  dc  la  profcsion.  Esta,  dcciamos,  ticnc  por  objcto  y  razon  dc  st 
cl  bicn  comutt  dc  la  socicdad.  No  sc  lc  prohibc  a  nadic  — salvada  esi 
oricntacion  fundamcntal —  buscar  cn  la  propia  profcsidn  un  mcdi 
honrado  dc  vida,  como  ya  hcmos  cxplicado  tambicn.  Pcro,  cuand 
cl  profcsional  busca  exclusivamente  su  bicn  particular,  sin  imponar 
poco  ni  mucho  los  proccdimicntos,  aunquc  scan  injustos  y  perjud 
cialcs  a  los  dcmas,  subvicrtc  substancialmcntc  cl  conccpto  dc  prof 
sion  y  dcja  dc  scr  un  autcntico  profesional  — la  profcsion  cs,  por  d( 
finicion,  una  contribucion  al  bicn  comun —  para  convcitirsc,  a  I 
sumo,  cn  un  profesionai  del  roboy  de  la  injusticia.  Imposiblc  conscrvi 
cl  titulo  dc  vcrdadcro  profesional  sin  una  honradcz  intachablc  al  sc 
vicio  dcl  bicn  comun. 

c)  El  ESPlRlTU  DE  SERVICIO  cs  una  cxigcncia  incvitablc  c 
cuanto  acabamos  dc  dccir.  E1  profcsional  — mcdico,  abogado,  obn 
ro,  ctc. —  quc  no  ponga  su  csfucrzo  y  su  talcnto  al  scrvicio  dc  1< 
dcmas,  o  sca,  cl  quc  cn  sus  funcioncs  no  sc  fija  mas  quc  cn  cl  aspc< 
to  cconomico  o  rcmuncrativo  dc  su  trabajo,  no  mcrccc  cl  nombi 
dc  profcsional,  no  cjcrcc  con  dignidad  y  dccoro  su  profcsic 
— aunque  no  comcta  ninguna  injusticia  ni  perjudique  dc  hccho 
nadie — ,  no  sientc  verdadcra  vocacion  hacia  clla,  y,  cn  justo  y  aut< 
matico  castigo,  scra  sicmprc  un  mediocre  profcsional. 

d)  Respecto  a  la  dignidad  humana.  Cuando  la  socicda 
no  considcra  cn  el  hombrc  mas  quc  el  aspccto  economico,  la  util 
dad  material,  la  capacidad  de  produccion  o  cualquier  otra  razon  p< 
el  estilo,  no  trata  al  profesional  con  la  dignidad  que  corresponde 
toda  pcrsona  humana,  dotada  de  inteligencia,  de  libcrtad  y  dc  de 
tino  transccndcntc.  La  profcsion  rccac  sicmprc  sobrc  un  hombre, 
cstc  no  pucdc  convcrtirsc  jamas  cn  un  simplc  tornillo  dc  la  gigante 
ca  maquinaria  matcrialista  ^ 

Tcnicndo  cn  cucnta  todos  cstos  clcmcntos  cscncialcs  o  ii 
tcgralcs  dcl  conccpto  dc  profcsion,  podriamos  dar  dc  clla 
siguicntc  dcfmicion  dcscriptiva;  la  profcsion  consiste  ett  la  act 
vidad  personal  puesta  de  una  manera  estahle  y  honrada  ai  servicio  < 
ios  demds  y  en  heneficio  propio,  a  impuisos  de  ia  propia  vocacion 
con  ia  dipnidad  que  corresponde  a  una  persona  humana 

*  Auntjuc  parcrca  incrcJblc,  cn  slgunat  f&hrica!i  cairanjcrat,  ilondc  %c  congrcgan  n 
llarct  <lc  obrcrot,  picrdcn  clcntro  clc  clla  %u  nombrc  pronio  clc  pcnconat:  $c  lct  c 
nocc  con  cl  dc  «tomillo  42K»  o  «cnKfanajc  236i».  |Qu^  clcKracucion  tlc  la  cacclta  digt 
fJail  humanal. 

*  IM  licllo  retumcn  cic  lodo  cuanfo  arabtmot  de  decir  not  lo  ofrece  el  tiguiente  t 
rrab#  dc  M<kii.  OII'Ac^ua»  tuttitufo  de  la  SccretarU  clc  Mttado  dc  S.  S.  el  papa  Plo  \ 
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913.  2.  Su  relaci6n  con  ia  moral.  M1  simplc  examcn 

(lc  los  clcmcntos  cscncialcs  c  intc^^ralcs  i^uc  constituycn  una 
profcsion,  mucstra  bicn  a  las  claras  su  intima  rclacion  con  la 
moral,  hasta  cl  punto  dc  scr  dcl  todo  inscparablc  dc  clla.  A 
dcspecho  dcl  matcrialismo  rcinantc  y  dc  la  ambicion  dcsmc- 
surada,  que  ha  llcvado  a  tantos  y  tantos  a  prcscindir  cn  absr>- 
luto  dc  toda  norma  ctica  cn  cl  dcscmpcñr>  dc  sus  actividadcs 
profcsionalcs,  la  profcsion  y  la  moral  tiencn  quc  ir  sicmprc 
dc  la  mano  cn  consorcio  inscparable.  I.os  daños  y  pcrturba- 
ciones  gravisimos  quc  atormcntan  a  la  humanidad  cn  nucs- 
tros  dias  se  deben  cn  partc  muy  considerablc  a  la  falta  dc 
honradez  y  de  etica  profcsional  en  la  gran  mayoria  dc  los 
hombrcs.  Urge  poncr  rcmcdio  a  tal  estado  dc  cosas  si  no 
queremos  pcrcccr  todos  cn  una  universal  y  gigantcsca  ruina 
comun. 

Aunque  la  cita  sea  un  poco  larga,  no  nos  resistimos  a 
trasladar  aqui  los  siguientes  parrafos  dc  Mons.  Dcll’Ac^ua 
hablando  oficiosamentc  cn  nombre  dc  S.  S.  Pio  XIP. 

«Estos  elemcntos  escnciales  de  ia  profesion  enseñan  que  ella  es 
una  aetividad  prdctica  y,  por  consiguientc,  rtgulada  por  una  norma  itica', 
cn  el  caso  presente,  por  las  normas  dc  la  moral  cristiana.  £/  individuo 
dtbe  obrar  stgun  las  txigtncias  dt  su  conciencia,  teniendo  en  cucnta  quc 
cl  termino  de  sus  acciones  sc  rcricrc  a  personas  con  derechos  y  obiigacio- 
nes  inalitnablts  y  quc  sus  actos,  cn  cuanto  libres  y  humanos,  dicen  rt- 
iacion  tsenciai  ai  fin  dei  hombre.  Por  cso,  como  tste  aspecto  morai  de  ia 
profesidn  nace  de  ia  misma  naturaieo^a  de  tiia,  no  cs  posiblc  cncontrar  in- 
compatibilidad  cntre  la  moral  profesional  cristiana  y  cuaiquier  profe- 
si6n  iicita  cumpUda  debidamente. 

Para  aplicar  los  principios  moralcs  a  los  actos  profcsionales  — y 
en  csta  Ialwr  scria  muy  convcnicnte  la  aportacion  dc  profesionales  y 


«Al  analizar  el  concepto  de  la  profesion,  $e  encuencra  <)ue  es  una  accividad  personal  rea- 
lizada  en  orden  a  la  cotnunidad  con  un  ñn  trascendente.  En  la  profesion  hay  un  indivi- 
duo  que  abraza  un  trabajo  duradero  en  si  mismo.  del  quc  saca  los  medios  de  sustenta- 
ci6n.  Al  escoger  esie  iratMjo,  lo  hace  bajo  una  direccion,  clavc  del  futuro  exito:  la  voca- 
cidn.  Esta,  que  supone  una  inclinacion  naiural  a  un  irabajo  deierminado,  para  ser 
verdadera  cxiKC  la  aniitud  necesaria.  De  esta  forma,  cl  hombre  ejcrcera  con  buen  espiri- 
tu  y  capacidad  su  labor,  lanto  en  provecho  propio  como  de  la  comunidad.  Para  conse- 
nir  este  ñn,  el  individuo  que  obra  con  rectitud  no  se  hace  lermino  cxclusivo  dc  su  ira- 
njo  y  esta  dispuesto  sicmpre  a  cuanio  exige  de  cl  cl  bien  de  la  comunidad.  En  esio  en- 
contramos  la  noia  caracierisiica  de  estc  irabajo;  cs  esencialmente  social,  se  ejerce  en 
beneficio  del  prAjimo  y  dc  la  sociedad  organizada  y,  medianic  d,  e1  hombre  patticipa 
cn  la  vida  social»  (carta  al  Rvdmo.  P.  Albino,  obispo  de  Oirdoba,  presidcnte  de  las  Se- 
manas  Sociales  de  lispaña.  cn  «l.a  moral  profesional»,  vol.  correspondicnie  a  la  XV  Sc- 
mana,  p.12). 

*  Cf.  el  dtKumenio  ciiado  en  la  noia  anierior,  p.12-14.  I.os  subrayados  son  nues- 
iro»,  lo  mismo  que  la  division  en  pcquertos  parrafos  para  que  aparezcan  con  mayor  cla- 
ridad  las  ideas  fundamcniales. 
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moralistas —  hay  quc  tcncr  cn  cucnta  quc  la  mora!  tiende  a  la  prdetUi 
y  quc  los  actos  profcsionalcs  sc  pucdcn  considcrar  bajo  varios  as 
p>cctos. 

1 En  su  aspecto  individual,  cl  acto  profcsional  dcbc  posccr  toda 
las  cualidadcs  quc  haccn  moralmentc  bucna  a  la  accion  humana 
Pcro  por  su  naturalcza  misma  cxige  quc  cl  profcsional, 

—  amando  su  vocacion, 

—  tcnga  conciencia  dc  su  capacidad, 

—  perfcccionc  csta  cn  cuanto  sea  posiblc 

—  y  consagre  a  clla  su  actividad  dc  tal  forma, 

—  quc  otros  cargos  u  ocupacioncs  no  lc  restcn  las  dcbidas  ener 
gias  para  cl  cumplimicnto  de  la  principal. 

2.“  En  su  aspecto  social,  cl  acto  profcsional  dicc  orden  a  un  tcrce 
ro,  y  asi  cntra  cn  el  campo  dc  las  rclacioncs  quc  hay  quc  respetar  i 
cumplir.  Dicho  acto  pucde  ir  contra  alguna  de  las  virtudes  que  re 
gulan  la  vida  social,  pcro  lo  mas  importante  es  considerar  su  rela 
cion  con  la  justicia.  Se  puede  faltar  a  la  justicia  de  muchas  mancras: 

a)  Se  ofende  a  la  justicia  conmutativa  si  no  sc  cumplc  lo  cstipuladc 
respecto  a  aquel  que  ha  pcdido  cl  servicio  profesional;  cuando  s< 
exigcn  unos  honorarios  cxccsivos  quc  no  estan  Icgitimados  por  c$ 
pccialcs  circunstancias. 

b)  Se  va  contra  la  Justicia  distributiva  cuando,  tratandosc  dc  car 
gos  publicos,  se  cjercen  cstos  cn  provecho  propio,  o  dc  terccro,  c 
se  confteren  a  pcrsonas  incptas. 

c)  Se  lesiona  la  justicia  social  si  sc  dcfrauda  a  la  comunidad  poi 
cl  trabajo  no  rcalizado,  o  realizado  no  cn  aquello  a  lo  que  se  cst: 
obligado,  o  tambicn  si  no  se  cjecuta  de  la  manera  que  debia  hacerse. 

Cuando  el  acto  profcsional  no  se  efectua  segun  las  leyes  dc  h 
moral,  cs  cvidentc  que  cl  individuo  tiene  la  responsabilidad  de  ellr. 
y  no  tiendc  asi  al  cumplimicnto  dcl  fin  transccndcnte  de  sus  actos 
Por  cl  contrario,  obrando  de  acuerdo  con  las  normas  a  quc  esti 
obligado,  cl  hombrc,  siguicndo  su  vocacion,  quc  ultimamente  vicn< 
de  Oios,  soporta,  ejccutando  la  divina  voluntad,  cl  duro  peso  de  si 
labor  profcsional  con  rcsignacion  cristiana  y  se  redime  del  castigo  im 
puesto  por  el  pecado.  Mas  aun:  pucdc  clevarsc  gradualmcntc  en  la  vids 
sobrenatural  viendo  en  sus  semejantes  a  Jesucristo,  ya  que  csta  vcrdad 
vivida  intimamentc,  no  solo  le  impcdira  defraudartes  en  el  cjcrcick 
de  su  profesi<>n,  sino  quc  se  dara  perfccta  cuenta  de  quc  /o  cjue  hac 
por  ellos  es  iffta!  cfue  si  lo  hiciera  por  Cristo.  Dc  csta  forma,  cl  cristiant 
hacc  «valer  en  su  vida  pcrsonal,  cn  su  vida  profesional  y  cn  la  vidi 
social  y  publica...  la  verdad,  cl  espiritu  y  la  lcy  dc  Cristo»  (S.  S 
Pio  XII,  discurso  a  la  Fedcracion  Mundial  dc  tas  Juvcntudcs  Feme 
ninas  fiarolicas,  18  dc  abril  dc  19S2). 

I)c  lo  dicho  hasta  aqui  sc  dcduce  c]ue  la  funcidn  social  de  la  profc 
sion  su  funcion  caractcristica —  c  inctuso  cl  rendimiento  inJividua 
dc  la  profesi<')n  misma  cstan  ligados  de  modo  indisolubte  con  la  mo 
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ralidad  dc  su  ejcrcicio.  Por  cstc  motivo  hay  quc  hacer  todo  cuanto 
sca  posiblc  para  rei/aUri^ar  las  proftsiorus  y  dcvolvcrlas  cl  significado 
quc  un  dia  tuvicron,  evitando  quc  sc  las  cstimc  no  tomo  un  servicio  ai 
projimo  y  a  la  comtmidad,  sino  unicamcntc  como  un  cmplco  o  un  mc- 
dio  de  lucro. 

Para  alcanzar  csto  hay  quc  tendcr  a  disipar  los  rccelos  cxistentcs 
contra  ta  moral  profcsional,  pucs  no  hay  vtrdadera  contradiccion  entre  la 
moraly  la  proftsion;  sc  ha  dc  vencer  la  ifporancia  quc  muchos  ticncn  dc 
los  dcbcrcs  propios  dc  su  profesion  cn  sus  rclacioncs  con  la  moral, 
ya  con  la  publicacion  dc  manualcs  de  dcontologia,  ya  con  confcren- 
cias  o  cursillos,  y  hay  que  trabajar  para  formar  la  concitncia  moral  dt 
los  proftsionalts  para  quc  puedan  cumplir  sus  obligacioncs  dc  la  ma- 
ncra  debida». 

Estas  ultimas  palabras  dc  Mons.  DeH’Ac^ua  nos  llevan  de 
la  mano  a  examinar  cuidadosamente  el  grave  problcma  de  la 
neccsidad  dc  formar  entre  los  hombrcs,  sobre  todo  entre  los 
cristianos,  una  autentica  y  acertada  conciencia  profesionat. 

914.  3.  La  conciencia  profesional.  Nada  mejor  ni 

mas  practico  pucde  hacerse  para  remediar  este  estado  de  cosas 
que  acabamos  de  denunciar  — el  divorcio  casi  completo  entre 
la  moral  y  las  actividades  profesionales  de  la  mayor  parte  de 
los  hombres —  que  crear  en  ellos  — al  menos  cn  los  que  no 
han  renunciado  todavia  a  vivir  y  morir  como  cristianos —  una 
autcntica  conciencia  profesional  de  sus  gravisimos  deberes  ante 
Dios  y  ante  los  hombres.  A  condicion,  empero,  de  que  csa 
conciencia  no  recaiga  en  forma  abstracta  y  especulativa  sobre 
las  normas  generales  de  moraiidad  profesional  — quc  serian  facil- 
mente  aceptadas  por  todos,  ya  que  nada  comprometen  en  el 
orden  individual — ,  sino  sobrc  las  propias y  personalisimas  acti- 
vidades  individualmente  considcradas.  Escuchemos  a  un  ilus- 
tre  catedratico  explicando  admirablemente  este  punto  intere- 
santisimo: 

«Si  convocaramos  una  magna  concentracion  dc  profcsionales  de 
toda  indole  — dc  toda  indolc  cn  cuanto  a  la  profcsion  y  cn  cuamo 
a  la  contextura  ctica — ,  practicamcntc  registrariamos  cl  rcconoci- 
micnto  unanime  de  cuanto  vcnimos  diciendo:  las  profcsiones  tiencn 
una  funcion  social  ineludible,  los  moviles  individualcs  han  dc  subor- 
dinarsc  al  bicn  dc  la  comunidad,  que  ticne  una  razon  dc  fin;  la  mo- 
ralidad  profcsional  pide  que  el  afan  dcl  propio  provccho  ceda  al  es- 
piritu  de  servicio...  Todo  ello  expresado  con  entusiasmo  y  scgura- 
mcntc  con  gran  lujo  de  citas,  segun  las  aficioncs  y  la  erudicion  de 
cada  cual.  En  csa  asamblca,  cl  grupo  dc  cspañoles  pcdiria,  adcmas, 
quc  el  infractor  dc  tales  normas  fucra  incxorablementc  fusilado... 
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Ahora  bicn,  sin  animo  dc  corrompcr  tan  ardicntc  fcrvor,  quisic 
ra  tambien  yo  tracr  mi  cita:  las  palabras  quc  fray  Antonio  dc  Gueva 
ra  pone  cn  boca  del  viiiano  dtl  Danubio:  «Oid,  romanos,  oid  csto  qu 
os  quicro  decir,  y  plega  a  los  dioscs  quc  lo  scpais  cntcndcr,  porqu 
de  otra  manera  yo  perderia  mi  trabajo  y  vosotros  no  sacariades  d 
mi  platica  algun  fruto.  Yo  vco  quc  todos  aborrcccn  la  sobcrbia, 
ninguno  sigue  la  mansedumbre;  todos  condenan  cl  adulterio,  y 
ninguno  vco  contincnte;  todos  maldiccn  la  intcmperancia,  y  a  nir 
guno  vco  templado;  todos  loan  la  paciencia,  y  a  ninguno  vco  sufr. 
do;  todos  renicgan  dc  la  pcrcza,  y  vco  quc  todos  huclgan;  todc 
blasfeman  dc  la  avaricia,  y  vco  quc  todos  roban.  Una  cosa  digo, 
no  sin  lagrimas  la  digo  publicamcntc  cn  cstc  scnado,  y  cs  quc  co 
la  lengua  todos  los  mas  blasonan  dc  las  virtudcs,  y  despucs  con  tc 
dos  sus  miembros  sirven  a  los  vicios». 

Estas  palabras,  por  exptosiva  que  parczca  su  forma,  en  cl  fond 
son  la  glosa  dc  un  principio  clasico:  quc  la  pasion  nos  impide  di: 
ccrnir  cn  cl  caso  particular  la  verdad  o  la  norma  reconocida  pc 
modo  universal.  Dc  ahi  lo  innocuo  dc  tantas  discusiones,  de  tantc 
amaños  de  discusion  en  el  terreno  de  las  afirmaciones  y  de  las  mcd 
das  generates,  cse  recrcarnos  en  declaracioncs  y  recomcndacionc 
que  de  momento  a  nadie  dueten.  Porque  donde  duele  y  donde  falts 
mos  es  en  el  trance  particular,  al  intcrponerse  la  pasion;  entonct 
desvirtuase  la  evidencia  de  los  principios  y  queda  sofocado  el  sent 
do  de  la  responsabilidad  y  del  deber.  Digamoslo  con  palabras  ci 
Bernanos:  «La  crisis  no  esta  planteada  en  las  inteligencias,  sino  e 
las  conciencias» 

Se  impone,  pues,  de  manera  apremiante,  una  recta  y  sir 
cera  formacion  de  las  conciencias.  Pero  antes  de  señalar  lc 
principios  basicos  que  deben  inspirarla,  es  conveniente  echi 
una  mirada  a  las  causas  que  han  determinado  este  adormec 
miento  genera),  cuando  no  desaparicion  completa,  de  la  cot 
ciencia  projesional  individualmente  considerada. 


a)  Causas  de  la  falta  de  conciencia  profesional  ^ 

915.  Sin  tratar  dc  scr  exhaustivos,  vamos  a  señalar  Is 
causas  principales  que  han  determinado  esa  falta  de  concienc. 
profesional  auc  dc  manera  tan  clara  y  alarmante  sc  advicrtc  c 
el  mundo  dc  hoy.  Son  las  siguientes: 


♦  tfRAi»,  l•ttlniSn  tctiat.  pTcftttin  a!  ttrritit  dt  ia  («mnnidad:  «I  (nortl  prol 

«lonal*  voJ.  <le  la  XV  Semana  Social  cle  i-Aptña.  p.VV>.53|. 

»  Re<...ttemo»  t<{ui  y  en  It  •ecci/.n  iiKuiente  It»  mtKnirica»  cnteñanrtR  <lel  Rvclm 
P  Alliinf»  (f.  Men^nc(c7.  Reivads,  ().  P.,  iihiipti  dc  (yirdnlM,  cn  cl  diicuno  de  cliuiu 
«le  la  XV  .Semana  «ocial  de  i'.aptña,  relebradt  en  .Salamanra  del  V  tl  |5  <ie  ma>-o  de  1« 
y  <|i»e  piie<ie  leerte  InteKro  en  el  volumen  l.a  meral  prefnienat,  vtria»  vecet  citadt». 
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1. *  El  AHLOjAMtHNTC)  DH  LA  fXlNaHNCJA  MORAL  HN  OHNHRAL,  reiulta- 
do,  a  su  vcz,  dcl  enjriamunto  y  dtbilitadon  dt  ta  Je  y  dcl  constguicntc 
sentido  materialista  de  la  vida  cn  todos  sus  aspcctos  y  manifcsiacioncs. 
E1  mundo  ileva  mas  de  dos  sigios  tratando  de  tchar  a  Dios  de  la  vida 
publica,  de  seen/ari^ar  totalmcnte  a  la  sociedad,  de  reducir  la  reli- 
gion,  cuando  mucho,  al  orden  particular  y  privado.  Es  el  ambiente 
general  que  sc  respira  en  casi  tcxJas  partcs.  Y  cl  ambientc  general 
tienc  una  fuerza  formidable  para  el  bicn  o  por  el  mal. 

2. *  La  iCNORANCtA  CASi  TOTAi.  quc  cn  matcria  dc  religion  padecen 
la  gran  mayoria  de  los  hombres.  Muchos  catolicos  no  tiencn  mas 
que  ligerisimas  nociones  de  catecismo.  En  los  pulpitos  sc  predica 
con  frecucncia  contra  los  vicios  individualcs;  rarisima  vez  sobrc  la 
justicia  y  los  debcrcs  profesionales.  E1  resultado  es  una  ignorancia 
casi  total  accrca  de  las  gravisimas  obligacioncs  individuales  y  socia- 
lcs  quc  la  propia  profcsion  impone;  ignorancia  muchas  vcccs  volunta- 
ria  — no  sc  pregunta,  no  se  lce — ,  para  scguir  trampcando  sin  gran- 
dcs  remordimientos  de  concicncia. 

3. *  La  costumbrr  chnkral.  «Si  todos  lo  hacen  asi,  çpor  que 
voy  a  ser  yo  tan  tonto  quc  no  lo  haga?  Ademas,  ni  podria  vivir  dc 
mi  profcsion»,  etc.  De  cstc  modo  tratan  dc  justificarsc  los  comcr- 
ciantes,  los  vendcdores  de  leche  o  dc  vino  aguados,  los  carboneros 
que  defraudan  en  el  peso  o  los  quc  en  cualquier  forma  perjudican  al 
cliente.  No  advicrten  quc  la  mala  eostumbre  no  puede  scrvir  a  nadie 
de  disculpa,  aunque  no  faltan  moralistas  que  les  digan  que  pucdcn 
obrar  asi  «para  rcdimirse  de  la  injuria  comun»;  con  lo  cuai  resulta 
que  nadit  empit^a  a  cumplir  con  su  debcr,  y  el  resultado  es  que  nadie 
lo  cumple  cfcctivamcntc. 

4. ‘  La  falsa  doctrina  ackrca  de  los  contratos.  Hoy  cs  comun 
pensar  quc  la  justicia  de  ellos  depcndc  tan  solo  dc  la  voluntad  dc  los 
contratantes.  «Yo  quiero,  cl  quierc;  basta».  La  objetividad  del  tanto 
por  tanto,  esto  cs,  la  cquivalcncia  o  estricta  igualdad  cntre  lo  quc  sc 
da  y  lo  que  se  recibe  — reclamada  por  la  justicia  conmutativa — ,  no 
se  tiene  en  cuenta  para  nada.  Si  se  logra,  aunque  sea  con  engaños, 
que  el  otro  quiera  — sin  prcocuparsc  dc  si  csc  quercr  es  forzado 
acaso  por  la  nccesidad  angustiosa — ,  ya  se  da  el  contrato  por  valido. 
Y  claro  esta  que  eso  no  basta.  Delante  de  Dios  sc  quebranta  con 
ello  la  justieia. 

5. *  La  FALSA  MANKRA  OK  KNTENDKR  KI.  NEXO  SOCIAL  QI  K  NOS  LICA  A 
TODos  Los  dkmAs  hombrks.  La  sociedad  humana  es  un  hecbo  moral 
nacido  dcl  deber  natural  de  amarnos  y  ayudamos  los  unos  a  los  otros.  Pcro 
hoy  no  sc  cnticnde  asi.  Todo  lo  social  sc  crcc  quc  pertcnccc  al  ordtn 
de  /a  libertad,  como  si  cfcctivamente  la  sociedad  naciera  dc  un  pacto 
o  convenio  (Rousscau).  A  lo  sumo  se  picnsa  dc  buen  grado  que  se  tie- 
ncn  dertehos  para  con  la  sociedad,  pcro  no  deberes.  Pcro  cl  dcrecho  y 
el  dcbcr  son  correlativos,  y  cs  absurdo  hablar  dcl  primcro  sin  querer 
reconoccr  el  scgundo.  Solo  Dios,  ducño  absoluto  de  todo  cuanto 
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existe,  tiene  unicamente  derechos  sin  vcrse  constreñido  por  ningui 
dcber. 

6. *  El  olvido  dkl  bikn  comOn.  Intimamcntc  relacionada  con  |i 
cjuc  acabamos  dc  decir  csta  la  obligacion  <juc  todos  tcncmos  dc  pro 
curar  cl  bien  comim,  dcl  quc  con  tan  gran  cscala  dcpende  nuestro  pro 
pio  bicn  panicular.  Pcro  ^^uien  sc  acucrda  dcl  bicn  comun  cuandc 
sc  trata  de  hacer  un  ncgocio?  Hay  un  rcfran  gallego  quc  dice:  «C 
quc  c  do  comun  non  e  dc  ncngun».  EI  rcfran  tienc  forma  gallcga 
pcro  aplicaciones  las  ticnc  abundantisimas  cn  todas  partcs. 

7. *  La  dkshumanizaci6n  de  las  rklaciones  humanas  cn  cl  camp< 
profesional.  Antiguamente,  un  mcdico,  un  boticario,  un  sastre,  ui 
zapatero,  un  vcndcdor  dc  lcchc...,  conocia  a  todos  y  a  cada  uno  d' 
sus  clientes  y  mas  o  menos  convivia  con  cllos.  Eran  relaciones  di 
hombrc  a  hombre,  dc  persona  a  persona.  Hoy  no;  hoy  ia  persona  h: 
desaparecido  y  qucdado  confundida  con  la  masa.  Hoy  $e  ve  unica 
mcntc  al  clicntc,  al  quc  deja  unas  pcsetas,  que  cs  lo  quc  queda  en  L 
caja  y  sc  anota  cn  los  libros,  y  quc  cs,  cn  dcfinitiva,  lo  unico  qu( 
sc  busca.  Practicamcntc  ya  no  hay  rclacioncs  dc  hombrc  a  hombrc 
ni  se  sicntc  uno  parte  de  ta  sociedad,  ni  sc  sabc  lo  quc  cs  cl  bicn  co 
mun,  como  lo  saben  los  vecinos  de  una  aldea  cuando  arreglan  entn 
todos  una  fuentc  o  un  camino. 

8. '  La  poca  rktribuci6n  o  BKNRnao  quc  sc  logra  cn  cicrtas  pro 
fcsiones  (ciertos  jornaleros,  obreros  manuales,  empteados  de  ofici 
nas,  porteros,  ctc.),  con  lo  cual  se  creen  autorizados  los  que  las  ejcr 
ccn  a  dar  un  rendimiento  escasisimo,  de  acuerdo  con  el  escaso  suel 
do  quc  percibcn.  Y  asl  se  establccc  un  circulo  vicioso  que  hace  e 
mal  poco  menos  que  incurablc:  «No  trabajo  lo  que  debo  porque  nt 
mc  pagan  lo  que  dcben.  No  me  pagan  lo  que  dcbcn  porque  no  tra 
bajo  lo  que  debo».  Y,  a  todo  esto,  cada  uno  es  juez  en  causa  propia 
y  cl  dcrccho  y  la  justicia  objctiva  sc  conviertcn  cn  palabras  vanas 
sin  contenido  alguno. 

9. *  Las  nkcesidades  de  la  vida  moderna.  Antiguamcntc,  L 
gente  aceptaba  con  sencillez  patriarcal  la  sentencia  de  la  Sagrada  Es 
critura:  Necesarios  para  la  vida  son  el  agua  y  ei  pan,  ei  vestido  y  ia  caSi 
para  abrifp  de  ta  desnude^  (Eclo  29,28).  Hoy  ya  no.  La  vida  modcm: 
sc  ha  ido  complicando  cxtraordinariamente  y  crcando  un  sinfln  di 
nccesidades  ficticias.  No  sc  pucde  prescindir  dcl  cinc,  dcl  futbol,  dc 
casino  o  dcl  bar,  dcl  tabaco,  dcl  vestido  dc  scñorito,  ctc.  Natural 
mcnte,  los  sucldos  no  suelcn  dar  para  tanto;  y  como  nadic  se  resign: 
a  disminuir  su  tren  dc  vida  dc  acucrdo  con  sus  modestas  posibilida 
dcs,  no  qucda  otra  solucion  quc  procurar  cl  aumcnto  dc  los  ingrcso 
por  tfxJos  los  mcdios,  licitos  o  iiicitos,  quc  sc  pongan  al  alcance  d 
las  manos. 

10.  l'A.  DKSPRiiSTKiio  DK  I.A5  LKYiis  cs  otra  cRusa  dc  dcsmoraliza 
cion.  No  sc  las  respcta  porquc  con  frccucncia  sc  contKrcn  dcmasiadi 
sus  oripenes  turbios,  sus  continuos  cambios,  la  facilidad  con  quc  dcjai 
abicrtas  puertas  fatsas  para  burlarlas  impuncmcntc,  acaso  las  arbitra 
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ritdadts  en  su  aplicacion  por  parte  de  tos  encargados  de  ello  o  de  vi- 
gilar  su  cumplimiento,  etc.  Segun  el  absurdo  sistema  dcm<Kraticr> 
que  impera  en  la  mayoria  dc  tas  naciones  dcl  llamado  «mundo  li- 
brc»,  las  leyes  dcben  scr  obra  de  todos.  Pcro,  como  no  cs  p^^siblc 
que  scan  a  gusto  de  todos,  debcn  serlo,  al  menos,  a  gusto  de  la  ma- 
yorta.  De  modo  que,  cuando  hay  cincuenta  que  dicen  si  y  cuarenta 
y  nueve  que  dicen  no,  tiencn  cstos  ultimos  que  sometcrse  a  los  pri- 
mcros,  los  cualcs,  tan  solo  por  ser  mas,  tienen  la  ra^6n  y  la  autori- 
dad  (!)  para  imponcrsc.  jPobre  razon  y  pobrc  autoridad,  que  malpa- 
radas  quedan!  Y  |que  diñcil  es  ver  en  todo  cso  la  autoridad  del  mis- 
mo  Dios,  quc,  por  mcdio  dc  sus  Icgitimos  rcprescntantcs,  imponc 
las  lcycs  como  una  ordenaeion  dt  ia  ra^on  dirigida  al  bien  eomun,  promul- 
gada  por  tt  que  tiene  tl  gobierno  de  la  eomunidad! 

11.  La  DOCTRtNA  DE  LAS  LEYKS  .MKRA.MKNTh  PKNALKS.  ScgunCSta 
falsa  teoria,  gran  numero  de  leyes  civiles  — aunque  sean  legitimas  y 
justas —  no  obligan  en  conciencia  ni  cs  pccado  alguno  infringirlas, 
aunquc  es  obligatorio  pagar  la  multa  corrcspondicnte  si  $c  tienc  la 
mata  suerte  de  scr  sorprendido  por  la  policia  o  la  guardia  civiM. 
Para  prcvenirse  contra  csta  dcsgracia,  cn  la  pasada  cpoca  dc  tos  es- 
traperlos,  hubo  comcrciantcs  dcsaprcnsivos  quc  llcgaron  a  constituir 
cntre  cllos  una  cspccic  de  soeitdadts  de  seguros  eontra  multas,  para  po- 
der  asi  cada  uno,  amparado  por  todos,  seguir  robando  a  mansalva. 
Y  en  realidad,  si  las  leycs  quc  imponian  las  tasas  y  los  precios  eran 
meramente  penalts  — como  afirmaban  sin  cmpacho  muchos  moralis- 
tas — ,  era  perfectamente  licito  asegurarse  contra  las  penas  sin  pro- 
testa  ni  remordimiento  de  la  concicncia.  [A  tales  aberraciones  c  in- 
moralidades  pueden  conducir  los  principios  falsos!  Con  razon  ha  po- 
dido  escribir  un  ilustrc  profcsor  dc  Dcrecho  de  la  Universidad  dc 
Madrid  quc  «la  moralidad  publica  de  un  pais  csta  cn  razon  invcrsa 
de  la  intensidad  con  quc  cn  el  mismo  es  mantenida  la  doctrina  de  las 
lcycs  puramente  penalcs»’. 


b)  Principios  b&sicos  para  la  formacibn  de  la  conciencia 

profesional 

916.  Scñaladas  las  causas  principales  dc  la  falta  dc  con- 
ciencia  profcsional,  se  impone  la  consideracion  de  los  princi- 
pios  fundamentales  o  basicos  para  su  recta  y  cristiana  forma- 
cion.  Tambien  en  esta  seccion  nos  moveremos  en  un  plano 
general  mas  o  menos  aplicables  a  todas  las  profesiones,  ya 
que  es  imposible  descender  al  detalle  concreto  rcferente  a 
cada  profesion  particular.  Son  los  siguientes; 


*  Cf.  n,  146-49,  donde  hemos  estudiado  ampliamente  este  imponantisimo  asunto. 

^  Antonio  oi*  Lt>NA,  Sierai  proffsiona!  dfl  abcfodh:  «Moral  profesionaU,  curso  de 
conferencias  (Madrid  1954)  p.277. 


1. "  El  srntido  ri'.ligioso  dk  la  vida.  Es  cl  principio  fundamen- 
tal.  Sin  fe,  sin  religion,  sin  amor  ni  temor  dc  Dios,  no  hay  morat  hu~ 
mana  que  pueda  mantenersc  cn  pie.  [Cuanto  sc  ha  trabajado  dcsde 
hacc  un  par  dc  siglos  para  invcntar  una  moral  sin  dogma  ni  sanddn! 
Pcro  todo  cn  vano.  Nadie  puede  poner  otro  fundamento  sino  el  que  estc 
ya  puesto,  que  es  Jesucristo  (1  Cor  3,11).  Si  falta  cl  scntido  religioso  de 
la  vida,  si  no  sc  tienen  cn  cucnta  las  sancioncs  ultratcrrcnas,  ta  mo- 
ralidad  individual  y  social  carece  de  basc  y  fundamento.  Como  dice 
cl  apostol  San  Pablo:  Si  tos  muertos  no  resucitan,  comamos y  bebamos,  qut 
mañana  moriremos  (1  Cor  15,32).  No  hay  mas  norma  dc  moralidad 
que  la  ley  del  mas  fuerte,  la  sagacidad  del  mas  listo  o  la  valentia  del 
mas  audaa. 

2. “  El  carActer  sooal  de  la  persona  humana.  E1  hombre  cs 
esencialmcnte  sociable.  No  solo  porquc  sin  la  ayuda  de  los  demas 
nadie  puede  valcrse  a  si  mismo,  sino,  ante  todo  y  sobre  todo,  por- 
que  Dios  le  ha  hecho  asi,  porque  le  ha  dado  una  naturaleza  csencial- 
mente  inclinada  a  vivir  en  sociedad  con  sus  semejantcs.  Imagincmo- 
nos  el  tormento  espantoso  de  un  hombrc  que  se  quedara  complcta- 
mente  solo  cn  la  tierra,  aunque  sc  Ic  dotara  de  inmortalidad  y 
pudiera  satisfacer  sin  esfuerzo,  por  artc  dc  cncantamicnto,  todos  sus 
gustos  y  caprichos,  excepto  el  de  cncontrarse  jamas  con  ninguna 
pcrsona  humana;  nadie  se  avendria  a  aceptar  semejante  felicidad, 
que  equivaldria  a  un  espantoso  destierro,  a  una  prision  perpetua  en 
la  carcel  inmensa  del  mundo.  Adan,  constituido  rey  de  la  creacion, 
no  se  sentia  feliz  en  el  paraiso  terrenal,  porque  no  hahia  entre  todos  tos 
seres  vivientes  ayuda  semejante  a  et  (Gen  2,20)  hasta  quc  Dios  crco  la 
primera  mujer,  esto  es,  hasta  quc  dio  satisfaccion  a  la  tendencia  del 
hombre  dc  asociarse  con  sus  semejantes. 

Ahora  bien:  este  caracter  social  de  la  persona  humana  impone 
deberes  gravisimos  cn  el  trato  y  comercio  con  los  dcmas  hombres, 
que  no  obedeccn  a  pactos  o  convenios  voluntarios  (Rousseau),  sino 
quc  responden,  por  cl  contrario,  a  la  iey  natural  y  son,  por  lo  mismo, 
absolutamente  irrenunciables.  Y  si  esto  cs  asi,  $i  la  sociedad  ha  sido 
querida  y  ordenada  por  Dios  a  traves  de  la  ley  natural,  el  deber  pri- 
mcro  y  fundamental  dcl  hombrc,  cn  cuanto  social  y  en  io  puramentt 
humano,  es  para  con  ta  sociedad,  de  la  que  todo,  despucs  de  Dios,  lo 
rccibc  y  a  la  que  todo  — como  a  Dios  y  a  los  padres —  sc  to  dcbc. 
Dc  donde  se  deduce  claramente  quc,  en  ij^uaidad  de  o’rdenes,  ti  bien  co- 
mun  debe  prevaiecer,  por  derecho  naturai,  sohre  toda  ciase  de  bienes  indiridua- 
les y  Jamtiiares.  Rcvalorizar  cstc  gran  principio  cntrc  todos  los  hom- 
bres  cs  uno  dc  los  puntales  basicos  para  la  rccta  y  cristiana  forma- 
cion  dc  las  concicncias.  Porquc  para  unirnos  cn  socicdad  a  nucstros 
scmcjantes  y  aportar  nuestra  pcrsonal  colaboracion  al  bicn  comun 
neccsitamos  ejcrccr  honrada  y  dignamentc  una  profesion  cuaiquiera,  dc 
las  muchas  a  quc  cl  hombrc  puede  dedicarsc  segun  la  vocacion,  apti- 
tudcs  y  circunstancias  dc  cada  uno. 

3. "  fu.  <.arA(.tkr  mh.iai.  di.i.  trabajo.  Si  la  pcrsona  humana  cs 
social  por  su  misna  naiuralc/.a,  sigucsc  con  Idgica  incvitablc  quc 
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tambien  lo  scran  sus  actividadcs  humanas,  ya  <^uc,  como  cnscna  la 
mas  clcmental  tilosofia,  «la  opcracion  si^uc  al  scr»;  al  ser  social  cty- 
rresponde  operamn  social. 

hl  trabajo  cs,  pucs,  esendalmente  social.  Y  pudieramos  dccir  comst- 
nitario.  Hacerselo  todo  cada  uno  cs  imposible.  Nf>s  lf>  haccmos  tod^> 
entre  todos.  Hn  lo  matcrial  y  cn  lo  cspiritual.  Y  cuanto  mas  intima, 
mas  ordenada  y  mas  abncgada  sca  csta  mutua  colaboracion,  mayorcs 
y  mcjorcs  frutos  produce.  Y  todo  csto  proccdc  dc  la  multiplicacion, 
cntrclazamicnto  y  cspccializacion  dcl  trabajo  profcsional  dc  cada 
uno.  Y  ast  vicnc  a  scr  la  vida  dc  la  socicdad  como  cl  conjunto  dc 
las  funcioncs  de  un  organismo  bicn  ordenado  y,  por  lo  mismo,  pcr- 
fectamentc  sano.  Conciencia  social,  ordenacion  social  del  trabajo,  cada  uno 
para  todos  y  todos  para  cada  uno:  hc  ahi  la  sociedad  idcal,  dictada  por 
el  mismo  Dios  a  traves  de  la  naturaleza  humana. 

Para  lograr  estc  magnifico  idcal,  la  Edad  Media,  inspirandose  en 
los  principios  catolicos,  organizo  cl  trabajo  y  las  profcsiones  cn  gre- 
mios  y  colegios,  quc  fucron  dcstruidos  por  la  revolucion.  Pero  volvie- 
ron  a  resurgir  cn  cicrto  modo,  porquc  obcdcccn  a  una  necesidad  so- 
cial,  y  la  naturalcza  vuclvc  por  sus  fucros.  Volvicron  a  rcsurgir  los 
grcmios  bajo  la  forma  de  sindicatos,  y  los  colegios  manteniendo  su 
propio  nombrc.  jAh!  Pcro  con  una  difcrencia  substancial  c  impor- 
tantisima.  En  la  Edad  Media,  los  grcmios  y  colegios  estaban  cons- 
tituidos  por  un  triplc  clcmcnto:  a)  c\  patronal,  quc  lo  formaban  los 

E>atronos  dc  hoy;  b)  el  dc  los  oficiales  y  aprendices,  quc  llcgarian  a  ser 
os  patronos  dc  mañana,  con  lo  que  su  trabajo  adquiria  un  sentido 
conservador,  positivo  y  edi/icante,  cn  cl  scntido  filosofico  y  constructor 
dc  la  palabra;  y  cl  dc  los  pro-hombres  (probi-homines),  que  eran  los 
reprcsentantes  del  publico,  los  defensores  dei  bien  comun  antc  cualquicr 
imposicion  cgoista  dc  clase. 

Hoy  subsisten  los  colegios  — dc  medicos,  farmaccuticos,  aboga- 
dos,  arquitectos,  ctc. — ,  pcro  sin  mas  rcprcscntacion  quc  la  dc  los 
tecnicos  asociados.  <<Sera,  de  estc  modo,  sicmpre  justa  su  actuacion? 
(Seran  siempre  sus  determinaciones  conformcs  con  las  exigencias  dcl 
bien  comuni  Es  muy  dc  tcmcr  quc  no,  dado  cl  egoismo  dc  clasc  quc 
domina  hoy  cn  el  mundo,  a  causa  y  como  cfccto  a  la  vez  dc  esta 
mala  organizacion. 

Otro  tanto  hay  quc  dccir  dc  los  sindicatos,  sobre  todo  cuando 
— como  ocurrc  cn  la  mayoria  dc  las  naciones —  estan  inspirados  cn 
los  principios  marxistas.  No  son  las  exigencias  dcl  bicn  comun  gcnc- 
ral  — que  no  csta  representado  en  cllos  por  nadie — ,  sino  las  rcivin- 
dicaciones  de  una  determinada  fraccion,  lo  que  sc  busca  e  intcnta 
unicamentc;  cuando  no  se  poncn  al  servicio  exclusivo  dcl  odio  v  la 
lucba  de  clases,  suprcmo  idcal  marxista  para  llegar  a  la  revolucion 
mundial,  que,  lejos  dc  mcjorarlos,  empcoraria  terriblcmcntc  los  ma- 
les  dc  la  socicdad  y  cl  daño  dcl  bicn  comun. 

4."  El.  SliNTIDO  SOBRIiNATURAl.  Dli  I.A  ORAN  TAMlt.lA  Hl'M.ANA.  En 
definitiva,  las  razones  dc  indolc  puramcnte  humana  han  de  ceder  la 
primacia  dc  cficacia  a  las  de  lipo  transcendcnte  y  sobrcnatural.  Sola- 


mcntc  cstas  ticncn  fucrza  suficicntc  para  rcsistir  y  supcrar  cl  cmbau 
dcl  cgoismo  humano,  t^uc  trata  sicmprc  dc  buscar  razoncs  cspcciosa; 
para  salirsc  con  la  suya;  antc  Dios  no  calK  la  insinccridad  ni  la  hipo- 
crcsia. 

La  fc  nos  dicc  quc  todo  cl  gcncro  humano  ha  sido  clcvado  poj 
Dios  al  ordcn  sobrcnatural  dc  la  gracia  y  dc  la  gloria.  En  consc- 
cucncia,  todo  el  constituyc  la  fran  familia  de  Dtos.  Todos  los  hom- 
brcs  son  hijos  dc  Dios,  ya  sea  en  acto  (los  quc  cstan  ya  cn  gracia)  o, 
al  mcnos,  cn  potencia  (los  quc  no  la  ticncn  actualmcntc,  pcro  pucdcr 
Ilcgar  a  tencrla).  Ello  cstablece  cntre  todos  cllos  un  vinculo  dc  soli- 
daridad  cn  Cristo  mucho  mas  intimo  y  cntrañablc  quc  cl  quc  resuha 
dc  la  simplc  participacion  en  la  misma  naturalcza  humana.  Cristo  cs 
la  Cabcza  de  un  Cucrpo  mistico,  cuyos  micmbros  (cn  acto  o  cn  po- 
tencia)  son  todos  los  hombrcs  dcl  mundo.  Y  no  cs  tan  solo  un  cri- 
mcn  social  cl  pcrjudicar  al  projimo  en  cuanto  simplc  pcrsona  huma- 
na,  cs  tambien  una  cspccic  dc  sacrilcgio  contra  cl  Cucrpo  mistico  de 
Cristo:  Saulo,  Saulo,  ipor  que  me  persigues?  (Act  9,4).  Bicn  lo  comprcn- 
dio  cl  propio  San  Pablo  cuando  escribio  mas  tardc  a  los  corintios: 
V’  asi,  pecando  contra  los  hermanos...,  pecdis  contra  Cristo  (1  Cor  8,12).  Y 
cl  mismo  Cristo  nos  dicc  quc  cn  la  formula  dcl  jukio  suprcmo  alu- 
dira  a  la  conducta  quc  hayamos  obscrvado  con  el  projimo  como  si 
la  hubicramos  obscrvado  con  El  mismo:  Porque  tuve  hambre,y  me  dis- 
teis  (o  no  me  disteis)  de  comer,  etc.  (Mt  25,35ss).  iQue  sublimc  clcva- 
cion  dc  la  naturalcza  humanal  Pcro  tambien,  y  por  la  misma  razon, 
ique  tcrriblc  responsabilidad  la  dcl  incumplimiento  dc  nuestros  de- 
beres  profesionalcs,  por  el  daño  quc  con  ello  ocasionamos  a  nucstro 
projimo,  reprcscntantc  dcl  mismo  Cristo! 

Aparece  discñada  aqui  una  nueva  y  suhlime  sociologia,  una  socicdad 
teocentrica  — como  la  dcl  antiguo  pucblo  cscogido — ,  cn  contraposi- 
cion  a  la  egocentrica  e  individualista,  introducida  por  cl  humanismo  pa- 
gano  y  liberal,  y  a  las  utopias  dcl  marxismo  y  comunismo.  Hay  aqui 
un  nuevo  concepto  de  la  sociedad,  quc  sc  convicrtc  cn  cntrañablc  familia 
dc  los  hijos  dc  Dios;  un  nuevo  fundamento  para  ia  ley,  quc  deja  dc  scr 
una  imposicion  cxtrinscca,  quiza  despotica  y  arbitraria,  para  conver- 
tirsc  cn  algo  vital,  cuyo  cumplimicnto  brota  espontaneamentc  dcl 
corazon  como  simplc  manifcstacion  dc  nucstro  amor  a  Dios  y  al 
projimo;  un  nuevo  concepto  del  trahajo,  quc  picrdc  automaticamcnte 
tf>da  su  odiosidad  al  convcrtirsc  cn  un  mcdio  dc  redencidn  espiritual, 
dc  expiacion  de  nuestros  pecados  y  dc  perfeccionamiento  espirituai,  con  alti- 
simo  valor  meritorio  para  el  cielo. 

I  cnicndo  cn  cucnta  todo  csto,  la  conciencia  profesionai  no  sola- 
mcntc  qucdaria  formada,  sino  que  llcgaria  a  su  maxima  pcrfcccion. 
P/>rque  cl  idcal  altisimo  de  la  misma  se  picrdc  cn  cl  mas  alla,  fulgu- 
rantc  cn  csplcndorcs  dc  ctcrnidad,  en  donde  ei  hien  propio  )•  personai 
at/arece  pienamente  fundido  e  identificado  con  ei  hien  de  todos  y  con  el  hien 
de  Dios,  porquc  toda  contraposicion  ha  sido  supcrada,  comt>  ha  sid») 
supcrada  la  misma  juslicia  al  qucdar  ancgada  cn  cl  occano  dcl  amor 
infinito. 
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917.  4.  Prlncipios  fundamentales  de  la  moral  pro- 

fesional.  Prcsupucsta  la  rccta  formacion  dc  la  conciencia  pro- 
festonal  a  basc  dc  los  principios  quc  acabamos  dc  rccordar, 
vcamos  ahora  cualcs  son  las  principalcs  normas  cticas  o  prin- 
cipios  fundamcntalcs  dc  moralidad  a  cjuc  dcbc  ajustarsc  cl 
cjcrcicio  dc  cualquicr  profcsion  humana.  Hclos  aqui: 

1.*  Moraudad  phrsonai..  Es  ta  basc  dc  todo.  La  moratidad 
pTofesionai  no  cs  sino  un  aspccto  parciat  dc  ta  moralidad  dc  ta  persona. 
Una  pcrsona  pcrfcctamcntc  inmoral  cn  $u  conducta  privada  cs  casi 
imposiblc  quc  no  lo  sca  tambicn  cn  su  conducta  profcsional.  Qui2a 
dominc  maravillosamcntc  bicn  su  profcsion  dcsdc  cl  punto  dc  vista 
tecnico  y  hasta  posea  un  prcstigio  internacional;  pcro,  cuando  sc 
atravicsc  cn  cl  dcsempcño  de  su  profcsion  algun  conflicto  scrio  dc 
ordcn  moral,  cs  casi  seguro  quc  lo  resolveran  inicuamcntc  si  no  tic- 
ncn  muy  arraigados  en  su  alma  los  habitos  de  una  moralidad  irre- 
prochablc  cn  cl  orden  individual.  ^No  hay,  acaso,  mcdicos  eminen- 
tes  que  no  tienen  inconveniente  en  aconsejar  el  llamado  «aborto  tc- 
rapeutico»  o  cn  practicar  la  «craniotomia»  dcl  feto  vivo,  a  pcsar  dc 
la  absoluta  inmoralidad  dc  talcs  operaciones? 

«Hay  obligacion,  pues,  de  scr  un  hombrc  honrado,  honcsto;  de 

Eracticar  la  rectitud  cn  todo,  para  scr  un  buen  profesional.  Todas  las 
uenas  disposicioncs  moralcs  dcl  individuo  sc  volcaran  cn  el  ejerci- 
cio  dc  la  profesion.  La  referencia,  sin  embargo,  puede  ser  mutua. 
Basta  a  veces  habcr  colocado  a  uno  en  algun  puesto  de  confianza, 
en  algun  cargo  delicado  y  de  responsabilidad,  para  quc  se  haya  des- 
pcrtado  en  el  un  gran  sentido  del  honor  y  la  honradez  y,  renuncian- 
do  a  un  pasado  dudoso,  empicce  a  practicar  una  vida  de  alto  nivel 
moral.  La  profesion  pucde  trocarse  asi  en  una  tscutla  dt  ptrfeccion  in- 
dividual,  de  practica  dc  muchos  actos  de  virtud,  de  renunciamiento, 
dc  cducacion,  dc  caridad,  paciencia  y  honorabilidad,  que  ayudan 
mucho  a  la  formacion  moral  de  quicnes  con  excelente  disposicion  y 
vocacion  se  cntrcgucn  a  clla» 

2.®  SuBORDiNACidN  DE  LA  profbsiDn  a  la  .moral.  Es  otro  princi- 
pio  fundamcntalisimo,  con  frecucncia  muy  descuidado  en  la  practi- 
ca.  La  jerarquia  de  los  valores  humanos  exigc  quc,  en  caso  de  con- 
flicto  entrc  la  profesion  y  la  moral,  esta  ultima  prevalezca  indefecti- 
blcmente  sobre  aquella.  Lo  contrario  equivaldria  a  una  monstruosa 
subversion  de  los  valores  humanos,  absolutamente  inaceptablc. 

Las  aplicaciones  dc  cstc  principio  son  variadtsimas.  Es  falsa,  por 
ejemplo,  la  gratuita  afirmacion  dc  que  «el  arte  nada  ticne  que  ver 
con  la  moral»,  lo  mismo  que  el  descabcllado  cstribillo  dc  tantos  co- 
merciantcs  inmoralcs:  «El  negocio  cs  cl  negocio».  No  hay  artc,  ni  li- 
teratura,  ni  negocio,  ni  actividad  profcsional  alguna  quc  pueda  prc- 
valecer  sobrc  las  exigcncias  incxorables  de  la  moral.  Una  profesion 
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cuyo  ejercicio  fuera  absolutamente  incompatible  con  ella  (v.gr.,  Is 
de  mujer  publica)  no  puede  abrazarse  en  modo  alguno,  por  ser  in 
digna  de  la  persona  humana  y  altamente  perniciosa  para  el  bicn  co 
mun  de  la  socicdad.  Y  aqucllas  otras  profcsioncs  quc,  sin  scr  intrin 
seca  o  nccesariamentc  inmoralcs,  poncn  al  quc  las  cjcrcc  cn  trancc! 
frccucntcs  dc  dificil  solucion  moral,  no  pucdcn  scr  ejercidas  sinc 
por  personas  dc  gran  formacion  tccnica  y  dc  cscrupulosa  rcctituc 
etica.  El  quc  cjcrcc  una  profcsion  quc  a  cada  momcnto  lc  plantes 
problcmas  dc  concicncia  que  no  sabe  rcsolver,  csta  obligado  ant< 
Dios  y  ante  su  propia  concicncia  a  abandonarla  lo  antcs  posiblc  y  i 
aportar  su  colaboracion  al  bicn  comun  con  otras  actividadcs  pcrso- 
nales  mcnos  dificilcs  y  escabrosas. 

3. "  RkCTA  F0RMACI6N  DE  LA  PROPIA  CONCIENCIA  PROFESIONAL.  PrC- 
cisamcnte  porquc  cl  cjcrcicio  dc  la  propia  profcsion  cntraña  debere: 
morales,  absolutamcnte  indeclinables,  cualquier  profcsional  esti 
obligado  a  enterarsc  diligentcmcntc  de  cuales  sean  csas  obligacioncs. 
No  se  cxigc  a  todos  cl  conocimicnto  a  fondo  de  un  profcsor  dc 
deontologia  o  de  un  moralista  profesional,  pcro  si  el  neccsario  y  su- 
ficientc  para  el  recto  desempcño  de  su  profesion  en  los  casos  coti- 
dianos  y  ordinarios,  quedando  siempre  la  obligacion  de  consultar  a 
los  verdaderos  tecnicos  cuando  se  prescntcn  los  obscuros,  dificilcs  o 
cxtraordinarios.  Hcmos  expuesto  cn  cl  numcro  antcrior  los  princi- 
pios  fundamentales  para  llegar  a  formarse  csta  concitncia  profesional  dc 
manera  recta  y  cristiana. 

4. *  Preparaci6n  profesional.  Nos  rcfcrimos  a  la  preparaciñn 
tecnica,  o  sca  al  conocimiento  a  fondo  de  la  propia  profesion  en 
cuanto  tal.  Y  decimos  que  cs  absolutamentc  indispensable  para  su 
recto  dcscmpeño. 

Es  cicrto  quc  no  todas  las  profcsioncs  reclaman  cl  mismo  cono- 
cimiento  tccnico  para  quc  qucde  a  salvo  la  moral  profcsional.  Hay 
algunas  profcsioncs  cuyo  exito  o  fracaso  a  consecuencia  dc  la  prepa- 
racion  tccnica  o  de  ta  falta  dc  ella  rccac  casi  exclusivamcntc  sobrc  et 
quc  la  cjcrcc,  sin  quc  tenga  apcnas  ninguna  repcrcusi6n  social  cn 
pcrjuicio  dc  los  dcmas  (v.gr.,  la  profcsidn  dc  saltimbanqui  o  titiritc- 
ro).  Pcro  otras  profcsioncs,  cn  cambio,  llevan  la  proytccion  social  cn 
su  misma  cntraña,  y  su  rccto  o  equivocado  dcscmpcño  rcpcrcute  di- 
recta  y  cnormcmcntc  sobrc  los  demas.  Talcs  son,  por  cjcmplo,  las 
dc  mcdico,  abogado,  jucz  y,  sobrc  todo,  saccrdotc.  En  csta  clase  dc 
profcsioncs,  la  responsabilidad  dcl  quc  tas  cjcrce  cs  grandisima  si  sc 
atrcvc  a  hacerlo  sin  la  debida  competencia  y  prcparacion  cientifica. 
San  Alfonso  dc  I.igorio  no  vacila  cn  cscribir  quc  «csta  cn  estado  dc 
condcnacion  cl  saccrdotc  quc  sin  la  suficientc  cicncia  se  atrcvc  a  oir 
confcsiones»  por  cl  gravisimo  daño  auc  pucdc  ocasionar  a  las  al- 
mas.  Digasc  lo  mismo,  satvando  las  distancias,  dc  cualquier  otra 
profcsion  cuyo  mal  descmpcño,  por  falta  dc  la  dcbida  prcparacion. 
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puedc  perjudicar  gravtmtnu  al  projimo  cn  cl  orden  espiritual  o  mate 
rial, 

^Quc  debera  hacer,  pucs,  cl  quc  tenga  ctrtt^^a  moral  dc  no  posecr 
la  suftcicntc  preparacion  tecnica  para  el  rccto  dcscmpcño  dc  su  pro- 
fesion?  Una  dc  dos;  o  adquirirla  cuanto  antcs  — prr^cediendo,  micn- 
tras  tanto,  con  gran  circunspcccion  y  cautela,  ya  sea  consultando  a 
los  vcrdadcros  tecnicos  o  suspendicndo  temporalmcntc  cl  cjcrcicio 
mismo  dc  la  profcsion —  o  abandonarla  dennitivamcntc  para  dcdi- 
carsc  a  otras  actividadcs  mcnos  pcrjudicialcs  para  cl  projimo.  Hs  un 
debcr  dc  estricta  justicia,  cuyo  incumplimicnto  llevaria  consigo,  en 
multitud  dc  casos,  la  obligacion  de  restituir  al  projimo  los  daños  y 
perjuicios  que  $e  le  ocasionen. 

5. ”  OBLiCAadN  DU  TRABAJAR.  Prcsupucsta  la  nccesaria  prepara- 
cion  tecnica,  incumbc  a  todo  hombre  la  obligacion  <U  trabajar  en  su 
propia  profesion.  E1  trabajo,  cn  cualquiera  de  sus  formas  — manual 
o  intclcctual — ,  cs  lcy  incxorabolc  impuesta  por  Dios  al  hombrc,  no 
solo  como  castigo  del  pecado  (Gcn  3,19),  sino  incluso  antes  de  la 
caida  original  (Gen  2,15),  sin  duda  para  evitar  la  ociosidad,  con  los 
grandes  inconvcnicntes  que  de  clla  sc  siguen.  Aun  el  que  no  necesi- 
tc  trabajar  para  comcr,  csta  obligado  a  hacerlo  — cn  una  forma  o  cn 
otra —  |>ara  contribuir  al  bicn  comun  dc  la  socicdad.  Tengasc  cn 
cucnta,  ademas,  que  el  Doctor  Angelico,  explicando  las  principales 
finalidades  del  trabajo,  dice  que  son  cuatro:  a)  proporcionarnos  los 
medios  de  subsistencia;  b)  suprimir  la  ociosidad,  madre  dc  todos  los 
vicios;  c)  refrenar  los  matos  deseos  mortificando  el  cuerpo;  d)  dar- 
nos  los  medios  de  practicar  el  precepto  dc  la  limosna  (11-11,187,3). 
Al  menos  por  cl  segundo  y  tcrcer  capitulos,  nadie  absolutamcntc,  ni 
siquicra  los  mas  ricos  y  potentados,  esta  exento  de  la  lcy  universal 
del  trabajo  en  una  forma  o  en  otra 

6. ®  JusTiaA  KSTRICTA.  Como  ya  dijimos,  no  hay  ninguna  pro- 
fesion  quc,  de  una  forma  o  de  otra,  no  diga  relacion  al  projimo  y 
al  bien  comun  o  social.  Los  funcionarios  publicos,  comerciantes,  in- 
dustriales,  obreros,  empleados,  ctc.,  etc.,  c  incluso  los  profcsionales 
que  actuan  por  propia  iniciativa  y  sin  depender  de  un  amo  o  patro- 
no  ajeno,  cstan  ligados  con  vinculos  de  justicia  cstricta  con  rclacion 
a  sus  clientes  o  patronos.  No  hay  que  decir  que  en  todas  las  activi- 
dades  profesionales  es  mcnestcr  guardar  con  cscrupulosa  cxactitud 
tas  exigcncias  dc  la  justicia,  la  primera  dc  las  cuales  se  refiere  a  la 
igualdad  estricta  (justicia  conmutativa)  o  a  la  debida  proporcion  (justicia 
distributiva  y  legal)  entre  lo  quc  se  da  y  lo  que  se  recibe.  Todo  lo 
que  venga  a  destruir  esta  igualdad  o  proporcion  (honorarios  o  pre- 
cios  abusivos,  falsificacion  dc  mercancias,  engaños  y  fraudcs  comer- 
ciales,  defraudacion  de  las  horas  de  trabajo,  negligencias  y  abando- 
nos  culpables,  daño  o  deterioro  culpablc  dc  las  maquinas  o  instru- 
mentos  dc  trabajo,  sobornos,  gratificacioncs  indcbidas,  ctc.,  ctc.) 

Cf.  P.  ToootJ.  O.  P.,  lutttofia  dtt  tr^jt  (Madrid  1954),  donde  encontnra  el  lec- 
tor  uni  abundante  informaci6n  sobrc  cstc  imporrantc  asunto. 
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^ucbranta  la  justicia  estricta  y  llcva  consigo,  por  If)  mismo,  la  obli- 
gacion  dc  rcstituir.  Imposible  salvar  la  moralidad  projtsional  si  se  cm- 
pieza  por  quebrantar  las  cxigcncias  quc  le  imponc  la  justicia.  Son  le- 
gion,  sin  cmbargo,  los  quc  las  qucbrantan  diariamcntc  sin  cl  mcnoi 
escrupulo  de  concicncia  y  sin  quc  sc  lcs  ocurra  jamas  acusarsc  dc 
cllo  cn  cl  tribunal  dc  la  penitcncia.  Gran  sorprcsa  sc  Ilcvaran  cstos 
tales  a  la  hora  de  la  cuenta  dcfinitiva  antc  Dios. 

7. ®  Caridad  CRisnANA.  La  caridad  — lo  hcmos  rcpctido  varias 
vcccs —  va  mucho  mas  lcjos  y  ticnc  exigcncias  mucho  mas  finas  quc 
las  dc  la  justicia  estricta.  No  solamcntc  cl  medico,  cl  abogado,  ctc., 
a  quienes  la  caridad  imponc  la  obligacion  dc  atendcr  gratuitamente  a 
los  clientes  pobres,  sino  tambicn  cl  funcionario  publico,  cl  comcr- 
ciante,  cl  patrono,  ctc.,  ctc.,  estan  obligados  al  cjcrcicio  constantc  dc 
la  caridad,  al  menos  practicando  la  amabilidad,  la  educacion  y  buc- 
nas  mancras.  Esta  obligacion  dc  caridad  Ilcga  a  su  colmo  en  las  acti- 
vidades  del  sacerdott,  por  varios  capitulos:  por  la  indole  espiritual  de 
las  mismas,  por  rcprcsentar  al  mismo  Cristo,  por  cl  gravisimo  cscan- 
dalo  quc  sc  da  faltando  a  ella,  etc.,  etc. 

8. ”  ViRTUDKS  s(x:iAi.KS.  Como  complcmcnto  csplcndido  dc  la 
justicia  y  de  la  caridad,  los  profcsionales  todos  deben  prcocuparse 
de  practicar  las  llamadas  virtudes  sociales,  en  la  forma  quc  hemos 
explicado  en  el  capitulo  anterior.  Pcro  sin  olvidar  nunca  quc  no  hay 
ni  pucde  habcr  ninguna  actividad  profesional  quc  nos  obligue  o 
autoricc  a  cometer  un  pecado,  por  pequeño  que  sea.  Tcngasc  muy 
presente  con  rclacion  a  la  veracidad:  jamas  es  licito  decir  una  autenti- 
ca  mentira,  aunquc  pucde  rccurrirsc  a  veces,  con  justa  causa,  a  la 
rcstriccion  mental  (cf.  n.794).  Son  importantisimos  tambicn  la  guar- 
da  dcl  secreto  profesional,  quc  obliga  muy  scvcramcntc  cn  conciencia, 
como  hemos  cxplicado  cn  otro  lugar  (cf.  n.797),  y  el  trato  con  los 
compañtros  dt  profesion,  que  dcbe  cstar  impregnado  dc  la  mas  dulcc  y 
entrañablc  fraternidad,  sin  cnvidias,  zancadillas,  burlas,  desprccios, 
etcctera,  ctc.,  que  tanto  desdiccn  dc  ia  caridad  cristiana  y  tanto  con- 
tribuycn  al  descrcdito  de  la  propia  profesion  antc  los  extraños  a  elia. 

918.  Ap6ndice.  Mistica  de  la  profe8i6n  (aspecto  so- 
brenatural  de  la  misma).  No  podcmos  dctcncrnos  cn  una  cx- 
posicion  ampiia  dc  cstc  aspccto  intcrcsanttsimo  dcl  trabajo,  al 
quc,  por  lo  dcmas,  ya  hcmos  aludido  frccucntcmcntc  cn  las 
paginas  antcriorcs.  Pcro  rccordcmos,  al  mcnos,  con  brcvcdad 
cxtrcma,  las  idcas  fundamcntalcs  dc  la  llamada  mistica  de  la 
profesion,  o  sca,  dcl  aspccto  sobrcnatural  y  santificantc  dcl  tra- 
l>ajo  cristiano.  IIclos  aqui: 

I .“  I’.l.  TRABAJO  (.RISTIANO  l-.S  UN  CUI.TO  INI  I•..SANT1•  A  DlOS.  IISCU- 

chcmos  al  P.  .Scrtillangcs  cxponiendo  admirablcmentc  cstc  punto: 

ah\  cristiano  dcl>c  considcrar  igual  cstar  cn  su  hanco,  cn  su  ofici 
na.  cn  su  fabrita,  cn  su  finta  o  cn  cl  ciclo,  pucs  en  todas  partts  tncutn 


I..).  fr.i,  Dibtrn  lodahi 
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tra  a  Dios,  E1  trabajador  tristiano  cs  un  adorador...,  yo  diria  que  un 
sacerdotc.  Una  mujer  quc  cosc  ton  espiritu  eltvado  mc  sugiere  la  ima- 
gcn  dcl  dcstino  unicndo  las  fracciones  dc  la  etcrnidad,  y  sus  tijeras 
— cayendo  cn  cl  silencio  suplicante —  despiertan  cn  mi  cl  rccuerdo 
dcl  toque  emocionante  dc  las  horas  en  una  iglcsia  durantc  una  cere- 
monia.  Estahieeida  la  armonia  entre  el  alma  y  aqueUo  qut  ptrmantte,  no 
hay  mas  quc  vivir  plenamcnte  y  poner  todo  nuestro  scr  cn  nucstra 
obra  para  dc  cstc  modo  formar  partc  dc  lo  ctcrno. 

Es  una  aberracion  de  consccuencias  incalcutables  disociar  la  vida 
religiosa  de  la  vida  domestica  o  profcsional.  Todo  lo  quc  pcrtenece 
al  hombre  es  religioso  o  dcbe  serlo... 

No  basta  — si  cs  quc  sc  ha  hecho  asi —  quc  unicamente  estcn 
impregnadas  del  espiritu  evangelico  aquellas  facetas  dc  nuestra  vida 
consagradas  al  culto;  es  preciso  que  lo  este  nuestra  vida  entera.  Y  el 
deber  de  estado  cs  precisamcntc  un  verdadcro  culto;  cs  cl  culto  dc 
los  dias  laborables;  cs  la  plegaria  incesante  que  Cristo  nos  pide  sitm- 
pre  que  trabajemos  tn  su  nombre» 

Notcsc,  sin  embargo,  quc  ti  unieo  trabajo  qut  eonstituye  un  verdadero 
eulto  a  Dios  es  el  trabajo  eristiano,  o  sea,  el  realizado  en  gracia  dc  Dios, 
con  el  fin  de  glorificarle,  con  scntido  sobrenatural.  Et  P.  Sertillanges 
lo  recuerda  continuamente  (en  las  frases  que  hemos  subrayado).  Se- 
ria  un  gran  error  y  hasta  una  verdadera  herejia  decir  que  glorifica 
tambien  a  Dios  el  trabajo  del  renegado  o  del  blasfemo  que  ejccuta 
sus  actividades  profesionales  al  mismo  tiempo  que  maldice  a  la  divi- 
na  Providencia,  que  se  lo  envia  para  su  bien.  Como  tampoco  le  glo- 
rifica  el  trabajo  del  cristiano  realizado  en  pccado  mortal.  Se  exige,  al 
mcnos,  el  estado  dc  gracia  y  la  recta  intcncion  de  glorificar  a  Dios 
y  cumplir  su  divina  voluntad. 

2.*  Et.  TRABAjo  CRiSTiANO  KS  uNA  oRACiibN.  Tcnicndo  cn  cuenta 
la  rcserva  que  acabamos  dc  hacer,  no  hay  inconveniente  en  admitir 
csta  nueva  proposicion.  Escuchcmos  al  P.  Scrtillangcs; 

«E1  cristiano  que  lleva  adelante  sin  dcsmayo  y  lo  mejor  quc  pue- 
de  esta  vida  que  Dios  le  otorgo;  quc  cumple  su  deber  en  el  hogar, 
cn  cl  astillcro,  cn  su  cstudio  o  en  su  despacho  dc  negocios,  en  el 
cuanel,  cn  la  rcdaccion,  cn  la  socicdad  y  aun  cn  cl  estadio  y  cn  cl 
mismo  iucgo,_y  que  lo  hatt  todo  ton  vtrdadtro  espiritu  rtligioso,  cs  dccir, 
ton  tl  fin  de  dar  gloria  a  su  Creador  y  de  aeerearse  masy  mds  a  E/  eon  los 
suyosy  eon  todos,  a  travcs  de  la  existencia,  cste  hombrc,  este  eristiano, 
no  ccsa  dc  orar;  para  cl  sc  dijo:  El  que  trabaja  ora;  si  bien  dcbc  tam- 
bien  recordar  a  su  dcbido  tiempo  que  estc  proverbio  ticne  su  corres- 
pondcncia:  El  que  ora,  trabaja»  (I.c.,  p.l29). 

Para  concctar  nucstro  trabajo  con  Dios  y  darlc  scntido  dc  ora- 
cion,  basta  simpiementc  —  prcsupuesto  como  condicion  indispensa- 


'*  P.  ShiiTii.i.ANtikS,  ().  P.,  Dtberti  (Bilbao  1953)  XXXIll  p.l27  y  129.  Lo$  subraya- 
do«  $on  nuestros,  para  destacar  el  itutij»  t^rtiulnrif  del  trabajo  crtstiano. 


ble  cl  estado  dt  gracia —  entrcgarsclo  dc  antcmano  mcdiantc  cl  ofreci 
miento  general  dc  la  mañana  y  raiificar  dc  cuando  cn  cuando,  du 
rante  cl  dia,  nucstra  intcncion  sobrenatural,  para  corrcgir  la 
posibles  dcsviaciones  o  movimicntos  mcnos  rcctos  quc  hayan  podi 
do  surgir  cn  nucstro  espiritu  al  contacto  con  las  miscrias  c  impcrfec 
ciones  humanas  propias  o  ajcnas. 

3. "  Ei.  TRABAjo  CRiSTiANO  Nos  ACi-RCA  A  Dios.  Oigamos  dc  nu< 
vo  al  P.  Sertillangcs  cn  un  parrafo  admirablc: 

«Nucstro  Dios  sc  valc  dcl  cspiritu  de  nucstra  vida  para  atraernn 
hacia  El;  a  travcs  del  modo  y  ocupacioncs  dc  nuestra  vida,  EI  vicn 
a  nosotros  con  el  fin  dc  realizar  con  nosotros  todo  aqueilo  quc  h< 
mos  dc  realizar  en  conformidad  con  su  providcncia.  Su  cielo  sc  hall 
tan  ccrca  dcl  altar  como  dc  la  pala,  dcl  yunque  o  dc  la  rueda  dc  mc 
lino.  LjO  cjue  aproxima  es  el  amor.  Dc  la  misma  manera  que  el  horizon 
tc  csta  cquidistantc  dc  cualquicr  punto  dc  la  ticrra,  cada  instante  d 
trabajo  o  dc  oracion  puede  estar  cn  la  misma  relacion  quc  todo  li 
demas  rcspccto  dc  lo  ctemo»  (l.c.,  p.l32). 

Es  lo  mismo  quc  quiso  dccir  Santa  Tercsa  cuando  con  tanta  ga 
lanura  y  donaire  lc  dijo  a  la  monjita  cocinera  que  «tambicn  entrc  pu 
cheros  anda  Dios».  E1  secreto  para  cncontrarle  esta  unicamcnte  en  t 
amor:  cso  cs  todo. 

4. ®  El  TRABAjocRiSTiANO  expIa  nuestros  prcados.  Es  lcy  incxc 
rable  de  la  divina  justicia  el  castigo  dcl  culpable,  y  esto  no  pucd 
hacersc  sin  dolor;  lo  cxige  asi  la  naturaleza  misma  dc  las  cosas. 

En  efecto,  cl  orden  cstablccido  por  Dios  en  el  mundo  pued 
compararse  a  una  balanza  perfectamcnte  nivelada  y  descansando  e 
su  ficl.  E1  pccador,  empero,  se  cncarga  de  descquilibrarla  poniend 
cn  uno  dc  sus  platillos  el  peso  dc  un  placer  (todo  pecado  lo  llcv 
consigo,  y  por  eso  precisamentc  lo  comete  el  pccador).  E1  equilibri 
no  puede  restablecersc  sino  colocando  en  el  otro  platillo  dc  la  balar 
za  el  peso  de  un  dolor,  o  sea,  lo  contrario  dcl  placer  que  motivo  < 
descquilibrio.  Esta  es  la  razon  profunda  dc  la  necesiijad  dcl  dolo 
para  expiar  el  pccado,  hasta  cl  punto  dc  que  San  Pablo  pudo  cscribi 
quc  «no  hay  rcmision  sin  cfusion  dc  sangrc»  (Hcb  9,2). 

Ahora  bien:  cl  trabajo  — dc  cualquicr  naturaleza  quc  sca,  int< 
lectual  o  corporal —  cs,  de  suyo,  una  cosa  penosa,  quc  suponc  cj 
fucrzo  y  dolor.  Sufrido  cn  gracia  dc  Dios  y  con  sentido  dc  rcpars 
cion  dc  nucstras  culpas,  tiene  una  fucrza  cxpiatoria  formidablc  qu 
aventaja  con  mucho  a  las  purificacioncs  ultratcrrcnas.  E1  fucgo  d< 
purgatorio  limpia  y  purifica  a  las  almas,  pcro  no  les  aumcnta  cn  I 
mas  minimo  el  grado  dc  sus  mcrccimicntos;  micntras  quc  el  doloi 
soportad<*  cristianamcnte  cn  csta  vida,  aumcnta  cn  gran  cscala  nucj 
tros  mcritos  al  mismo  tiempo  <juc  pulc  y  abrillanta  nucstras  alm* 
en  cl  crisol  dc  su  propia  expiacic'm. 

5. "  Im.  THABAJO  (.RISTIANO  I'S  IIN  INSTRUMI-NTO  1)1-  SANTiriCAl'lt'lN.  F 

un  simplc  cor<*lario  y  consccucncia  incviiahlc  dc  cuaiito  acahamti 
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dc  dccir.  A  las  razoncs  alcgadas  podria  añadirse  una  mas,  vcrda<Jcra 
mcntc  dcfinitiva:  cl  trabajo  cristiano  hacc  quc  nucstra  voluntad  sc 
conformc  y  coincida  plcnamcntc  con  la  dc  Dios,  y  cn  csio  nrccisa- 
mcntc  consistc  la  pcrfcccion  cristiana.  Hscuchcmos  al  P.  .Scrtillanj^cs: 

«Un  papa  dccia  auc  canonizaria,  sin  mas  informacioncs,  al  rcli- 
gioso  quc  hubicra  siao  cntcramcntc  ficl  a  su  rcgla.  Idcntica  dcclara- 
cion  mcrcccria  la  rcgla  austcra  dcl  dcbcr  dc  cstado  cn  toda  su  intc- 
gridad.  Ninguna  difcrcncia  hay  cntrc  ta  rcgla  cscogida  por  Dios  y  la 
quc  Dios  imponc  por  medio  dc  su  providcncia.  Li  mtdida  dtl  mirito 
adtptirido  ts  tl  tora^dn,  y  cn  ctlo  dcscubrimos  — aunquc  impcrfcc- 
tos —  idcnticos  motivos  para  alabar  como  para  imitar»  (l.c.,  p.l45). 

Ctaro  que  para  alcanzar  este  magnifico  resultado  es  condicion  in- 
dispcnsable  sabcr  santijitar  tl  dolor.  Fucra  dc  los  sacramcntos,  cuya 
cficacia  santificadora  lcs  vienc  directamente  del  mismo  Cristo,  nin- 
gun  instrumento  de  santificacion  produce  su  cfccto  tx  optrt  optrato; 
cs  preciso  que  a  su  virtualidad  intrinseca  se  añada  el  esfuerzo  y  cola- 
boracion  activa  det  hombrc.  Escuchcmos  por  ultima  vez  al  P.  Serti- 
llanges  explicando  en  unos  parrafos  admirables  la  manera  dc  santifi- 
car  tt  trabajo: 

«Lo  quc  primcramcntc  cs  ncccsario  para  quc  sc  cstablczca  y  se 
haga  mas  tntimo  nuestro  contacto  con  Dios  cn  ct  trabajo,  es  que 
sintamos  ta  prtstncia  dt  Dios.  Prcsencia  significa  aqul  pensamiento;  si 
no  pienso  en  Dios,  to  alejo;  y  aunquc  E1  sicmprc  este  conmigo,  yo 
no  estare  con  Et. 

Es  preciso,  ademas,  que  nutstra  voluntad  st  adhitra  a  la  suya,  y  esto 
de  dos  modos: 

a)  Ntgativamtntt,  no  admitiendo  nada  quc  sea  malo. 

b)  Positivamtntt,  aceptando  nuestro  dcstino,  nucstro  obrar  pre- 
sente  y  nuestro  porvcnir,  quc  señalara  nuestra  fidtlidad  y  nuestra  con~ 
fian^a. 

El  trabajo  cxigc  de  nosotros: 

—  un  acto  de  fc, 

—  un  acto  dc  sumision  filial, 

—  un  acto  de  adoracion, 

—  un  acto  dc  amor. 

Tarca  pcqucna  — pucsto  quc  sicmprc  lo  cs — ,  pcro  sublimada  por 
un  gran  cora^dn;  tarca  insignificantc,  pcro  ejecutada  con  cl  sentimien- 
to  dc  quc,  para  nosotros,  nada  cn  cl  mundo  la  iguala.  Tal  es  cl  dc- 
bcr  dc  cstaao,  ya  quc  por  cl  sc  cumplc  el  deseo  quc  Cristo  nos  con- 
vida  a  expresar  con  El:  Hdgast  tu  voluntad  asi  tn  la  titrra  como  tn  ti 
citlo. 

Bien  cxaminadas  las  cosas,  solamcntc  una  situacion  mc  convienc: 
la  mia.  Y,  dcspues  de  ponderar  todas  las  circunstancias  a  ta  luz  de 
la  etemidad,  comprcndo  quc,  cn  estc  momcnto,  solamtntt  una  accidn 
cooptra  a  mi  salvacidnj  a  la  gloria  dt  Dios  tn  su  univtrso:  ia  qut  yo  rtaii^o. 
Si  asi  no  fuera,  no  scria  posiblc  rcalizarla.  Pcro,  desdc  cl  momento 
cn  que  sc  la  hacc  con  rccta  intcncion  o  como  necesaria,  cs  buena.  Su 
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valor  vicnc  a  scr,  cn  cicrto  modo,  infmito,  pucsto  tjuc  cn  cse  instan- 
tc  cn  quc  sc  hacc  rcprcscnta  al  «qucrcr»  infinito.  l’odo  aqucllo  quc 
intcntasc  usurpar  cl  lugar  dc  cstc  qucrcr  infinito  scria  un  cncmigo 
constituiria  una  intcrposicion  cntrc  Dios  y  yo;  y  no  tcngo  por  qu( 
lamcntarmc  dc  quc  sca  un  cncmigo,  aunquc  cste  sca  lo  quc  sea:  unj 
hazaña  moral,  una  conquista  dcl  apostolado,  un  heroismo  o  un  mar 
tirio,  tcnicndo  con  cllo  sicmpre  la  seguridad  dc  haber  hecho  o  d( 
hacer  aun  asi  lo  quc  era  prcciso. 

jOh,  quc  bucno  cs  scntirsc  dc  csta  mancra  cn  la  mano  dc  Dios. 
uni(io  a  su  corazon  y  colaborando  cn  su  obra  inmcnsa  y  oculta!  Ei 
mas:  la  ptqutñe^  dt  la  tarea  engtndra  una  dult^ura  espeeial.  jVcd,  Dio5 
mio,  como  levanto  una  paja  por  amor  vuestro!  Se  muy  bien  que  al- 
gun  dia  la  veri  briHar  transjigurada  tn  el  templo  invisible.  Efcctivamcnte, 
tambien  vucstro  universo  esta  hecho  de  briznas;  vuestro  oceano,  de 
gotas,  y  todos  los  Niagara,  de  hilillos  dc  agua.  La  grandeza  esta  hc- 
cha  con  ordcn.  El  vcrdadero  precio  dcl  universo  cs  su  caminar  a  la 
perfcccion.  Yo  tambicn,  Señor,  por  vucstra  gracia  camino  a  la  pcr- 
fcccion,  y,  cn  consccucncia,  tambien  yo,  si  os  amo,  si  os  obcdczco, 
voy  scgun  csc  ordcn. 

jGloria  al  trabajo,  por  cl  cual  Dios  esta  con  nosotros,  y  nosotros 
con  Dios!  jGloria  a  los  pequcños  sucesos  que  nosotros  provocamos 
o  a  los  que  nos  lanzan  a  la  corrientc  de  la  Providcncia  para  quc  cn 
ella  nademos  sin  desviamos,  sin  prisas,  sin  presuncion,  sin  violencia, 
sin  impaciencia  y  sin  tcmor,  como  si  fueramos  una  ola  mas! 

Nuestra  vida  tiene  un  Hn;  pero  tambien  cada  uno  de  sus  actos 
ticne  cl  suyo:  unirnos  a  Aquel  quc  csta  ya  prcscnte  cn  cl  tiempo  con 
toda  la  magnificencia  y  alcgria  dc  su  eternidad,  unirnos  a  .^qucl  que 
ya  cs  nuestro» 


ARTICULO  II 

Esguemas  de  orientacidn  profesional 

Proponcmos  a  continuacion  unos  scncillos  esquemas  de  orienta- 
cion  profcsional,  dc  indole  cmincntcmcntc  prictica.  Estan  muy  lcjos 
dc  scr  cxhaustivos,  pcro  pucden  resultar  positivamente  utilcs  toman- 
dolos  como  matcria  dc  meditacion  o  examen  dc  conciencia  por  los 
rcspcctivos  intcrcsados 


P.  ShitTif.f.ANc«Ks,  l.c,  Hemos  dcsanicultdo  por  nucsira  propta  cucntt 

primcros  parraff»s,  a  fin  dc  dcsiactr  con  mayor  claridad  It  dcnsidad  dc  su  conicnido. 
I/H  subrtyados  sfm  lambicn  nucsiros. 

<  Rcco^cmf^  con  ligcros  rcifK)ucit,  cl  follcio  numcro  18  dc  la  colccci6n  TrmdS 
di  pftditaii6n,  nrcparado  \m\tf  nucstrt  dlrccci6n  por  los  tlumnoa  dc  It  Pontificit  Ftculttd 
flc  Tcfdo^it  ilt  San  fittcban,  dc  Stlamtnct. 


1-.3,  tr.3.  Dtbtrts  SMaiis 

i.  Lo9  dcberea  profeaionalea  en  generat 
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919.  INTRODUCCION 

1.  La  mayor  parte  dc  tu  tiempo.  tu  gran  preocupacion,  tu  csfucrzo 
diario,  ticne  un  objeto:  tu  professdn. 

2.  En  clla  te  enfrcntas  con  las  exigencias  dc  tu  vida  individual  y  fa* 
miliar,  con  la  repercusion  social  de  tus  actividadcs,  con  la  rcla- 
cion  dc  tu  trabajo,  con  tu  fin  trascendente:  Dios,  la  salvacion  dc 
tu  alma. 

3.  Esto  da  lugar  a  debcres  profesionales  quc  todo  hombre  — cual- 
quiera  que  sca  tu  trabajo —  dcbe  cumplir. 

I.  PROFESION  E  INDIVIDUO 

Ante  tu  profcsion  debes  plantearte  estas  cucstiones: 

A)  Acerca  de  tus  condiciones  psicolbgicas: 

1.  (Tengo  inclinacion  natural  al  ejercicio  de  tal  carrera,  oflcio,  etc.? 
Dcbes  dedicarte  a  aquello  hacia  lo  cual  te  sientes  arrastrado  por 
un  impulso  intimo,  que  facilitara  tu  trabajo.  «La  vocacion  hace 
luz  de  la  oscuridad,  y  ligereza  del  esfuerzo»  (Marañon).  Sin  ella 
no  hay  trabajo  alegrc  y  fecundo. 

2.  (Tengo  aptitud?  Debes  esforzarte  cn  adquirirla  por  el  estssdio  de 
la  profcsion  y  cl  ejerdm  intcligentc  y  constantc. 

3.  No  te  es  licito  ejercer  una  actividad  para  la  que  no  estas  prcpa- 
rado,  en  perjuicio  de  tus  clientes  y  del  bien  comun.  Ni  querer 
abarcar  demasiados  cargos,  si  no  puedcs  desempeñarlos  bien. 

B)  'Acerca  de  tus  cualidades  morales: 

1.  (Ejerces  tu  profesion  con  una  conciencia  recta?  (Domina  y  diri- 
ge  tu  conciencia  cristiana  todas  tus  actividades...  o  eres  esclavo 
del  interes,  de  la  ambicion...? 

2.  No  cs  licito  considcrar  tan  solo  cl  aspecto  cconomico  dc  tu  tra- 
bajo.  Si  tu  conciencia  te  adviertc  atgo  menos  recto,  es  mcnester 
enderezarlo  al  precio  quc  sea. 

II.  PROFESION  Y  SOCIEDAD 

Tu  actividad  profcsional  rcpercutc  cn  la  sociedad,  csta  necesa- 
riamcnte  unida  al  bicn  comun.  Prcguntate  si  respetas  y  satisfa- 
ccs  los  derechos  dc  los  dcmas  cn  la  misma  forma  cn  quc  quic- 
rcs  quc  sc  rcspetcn  los  tuyos.  Dos  cosas  principales: 
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1.  Ji'SnciA.  La  injusticia  cs  un  abuso  que  turba  la  armonia  dcl  or- 
ganismo  social  y  siembra  la  discordia.  Una  sociedad  injusta  nc 
puede  prospcrar.  Dcbcs  dar  a  cada  uno  lo  suyo.  Y  pucdes  pecar 

a)  Cotttra  la  jmticia  cottmutativa:  ^Engañas  cn  tus  contratos...? 
^Cumples  tus  obligacioncs  profcsionalcs  con  tus  clientes:  en- 
fcrmos,  litigios,  compradorcs,  etc.? 

b)  Cotttra  la  justa  distribucid»  dt  bitttts:  ^Das  cargos  a  incapaces  c 
a  los  quc  tienen  menos  mcritos  quc  otros?  <:Conccdcs  sub- 
vcncioncs  o  emplcas  fondos  publicos  injustamcntc?  Picnsa 
cn  el  pcrjuicio  quc  causas  a  las  pcrsonas  postergadas  y  al 
bicn  comun. 

c)  Cotttra  la  justicia  Itgal.  Pago  dc  impucstos,  tributos,  ctc.  Dc- 
scmpcño  dcl  cargo  con  diligcncia,  intensidad  y  ticmpo  dcbi- 
do.  No  scas  parasito  quc  cntorpczca  cl  progreso  dcl  organis- 
mo  social. 

2.  Caridad.  Las  cxigcncias  dc  la  justicia  — duras  c  inflexibles — 
han  de  ser  suavizadas  por  el  ejcrcicio  constante  de  una  cntraña- 
ble  caridad. 

III.  PROFESION  Y  VIDA  CRISTIANA 

Tu  cristianismo  cxige  una  vision  y  realizacion  sobrenatural  de  tu 

trabajo. 

A)  En  cuanto  a  la  especie  de  trabajo: 

1.  La  providencia  de  Dios  tc  ha  señalado  una  dcterminada  profe- 
sion.  Su  recto  dcsempeño  equivale  al  cumplimiento  de  la  volun- 
tad  dc  Dios  sobrc  ti. 

2.  Lo  quc  dignifica  al  trabajador  no  es  la  cxcclencia  de  su  profe- 
sion,  sino  el  amor  de  Dios  con  que  la  ejercc.  En  todos  los  pues- 
tos  dc  la  socicdad  puedcs  y  debcs  servir  a  Dios  como  hijo  suyo. 

B)  En  cuanto  al  Hn  del  trabajo: 

1.  Te  hace  semejattte  a  Dios.  Continuas  la  obra  dc  la  creacion,  dcsa- 
rrollandola,  descubricndo  sus  leycs,  mcjorando  las  cosas... 

2.  Puede  ser  sacrificio  redeutor:  Si  lo  uncs  al  dc  Cristo.  Todo  trabajo 
cxigc  csfucrzo  y  lucha  contra  la  rcsistencia  dc  las  cosas  extcrio- 
rcs  y  la  incrcia  intcrna  quc  ticndc  al  rcposo.  (^on  tu  fatiga  y  tu 
dolor  pucdcs  satisfaccr  por  tus  pccados  y  rcstableccr  el  ordcn  cn 
tu  persona,  por  cl  dominio  —  adquirido  cn  cl  trabajo  —  dc  la 
razon  sobrc  las  tcndencias  inferiorcs. 

.3.  lis  fuente  de  gracias  sobrettatura/es: 

a)  Para  ti,  que  le  santiflcas  con  tu  trabajo. 

h)  Para  los  dem&s  miembros  dcl  ('ucrp«>  mistico  dc  (Iristo,  quc 


I^.S.  tr.S,  Dtbtrts  socialii 


Wl 

se  enriquece  con  tu  trabajo  mcritorio  y  con  cl  valor  ejeniplar 
dc  tu  conducca. 


Q  No  trabajea  como  un  pagano: 

1.  Dibes  reftrir  tu  trabajo  a  Dios:  Es  cl  Señor  a  quien  sirvcs.  No 
pienses  s6lo  cn  agradar  a  tus  jcfcs,  superiores,  publico...;  cn  scr 
famoso  por  cl  exito  dc  tus  obras...  Todo  cso  cs  mezquino  y  pc- 
recedero. 

2.  Tu  mision  es  gloriftcar  a  Dios.  Quc  por  tu  trabajo  todas  las  criatu- 
ras  lc  alaben  y  sirvan.  No  busques  s6lo  ni  principalmente  el  jor- 
nal  terreno.  «Haceos  un  tesoro  inagotable  en  los  cielos»  (Lc 
12,33). 

3.  No  te  dejes  absorber  totaimente  por  tu  trabajo.  Ercs  rcy  dcl  mundo 
y  no  esclavo  dc  la  materia.  Ofrccc,  al  comenzar  cada  dia,  csie 
don  de  tu  propio  trabajo  al  Señor,  que  te  ha  dado  la  vida  y  la 
conserva.  «Todo  es  vuesiro...  el  mundo,  la  vida,  la  muene,  lo 
presente,  lo  venidcro;  todo  es  vuestro,  y  vosoiros  dc  Cristo,  y 
Cristo  de  Dios»  (1  Cor  3,21-23). 

4.  Asi,  ei  ejtrticio  de  ia  profesion  serd: 

a)  Tu  aportaci6n  personal  al  progreso  de  la  humanidad  y  al 
biencstar  dc  tus  hermanos. 

b)  Un  caminar  hacia  Dios  con  cl  alma  cargada  de  meritos  y  el 
coraz6n  rebosante  de  alegria.  jQue  feliz  se  siente  uno  cuan- 
do  ha  cumplido  su  debcr! 


IV.  CONCLUSION:  CRISTO,  MODELO  SUPREMO 

1.  Trabaja  por  y  en  uni6n  intima  con  su  Padrc  celestial:  «Mi  Padre 
sigue  obrando  todavia,  y  por  eso  obro  yo  tambicn»  (Jn  5,17). 
«Hago  siempre  lo  que  a  E1  le  agrada»  (Jn  8,29). 

2.  E1  ^ñor  te  enseña  a  santificar  los  mas  humildes  oficios  y  todos 
los  instantes  de  tu  vida.  «^No  es  acaso  estc  el  carpintero,  el  hijo 
de  Maria?»  (Mc  6,3).  «Jesus  baj6  con  ellos  a  Nazaret  y  les  cscaba 
sujeto...  y  crecia  en  sabiduria,  cdad  y  gracia  delante  dc  Dios  y  de 
los  hombres»  (Lc  2,51-53). 


2.  El  gobernantc 
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jLastima  que  no  haya  escuelas  de  orientaci6n  gubernamentall: 

1.  Porquc  todos  hemos  nacido  para  scr  gobemados. 

2.  Porquc  no  sicmprc  nos  gobicrnan  los  mas  aptos. 
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3.  Porque  a  veces  se  piensa  que  el  mas  sabio  o  bueno  es  el  mas  ca 
pacitado  para  el  gobierno.  Es  un  error.  «El  sabio,  que  nos  ensc 
ñe;  el  santo,  quc  rcce  por  nosotros,  y  el  prudentc,  quc  nos  go 
bierne». 

I.  EL  GOBERNANTE  IDEAL 

A)  Dotes  naturales  que  deben  acompañar  al  hombre  de 
gobiemo: 

1.  Voeacion.  Para  todo  hace  falta;  pcro  sobrc  todo  para  cl  difici 
cargo  dc  gobernante. 

2.  E^uilibrio  pasional,  El  que  no  sabc  gobernarse  a  si  mismo,  (Comc 
acertara  a  gobemar  a  los  demas? 

3.  Keflexion: 

a)  Para  valorar  lo  bueno  y  lo  malo. 

b)  Para  estudiar  con  madurcz  los  problemas. 
e)  Para  dirigir. 

4.  Sensate:^: 

a)  Para  estimar  la  condicion  de  los  subditos.  Nada  de  accpcioi 
de  personas. 

b)  Para  acertar  cn  la  eleccion  dc  los  puestos  de  sus  subordi 
nados. 

e)  Para  dirigir  con  sentido  realista  las  empresas. 

5.  Bondad: 

a)  Para  excusar  y  dulcificar  las  negativas. 

b)  Para  avisar  sin  reñir. 

e)  Para  disimular  con  discrecion. 

d)  Para  perdonar  con  oportunidad. 

e)  Para  saber  complacer  y  alentar. 

J)  Para  interesarsc  por  lo  que  no  nos  interesa  del  projimo. 
g)  Para  demostrar  confianza  e  intimidad. 

6.  Cardeter: 

a)  Para  exigir  el  debcr. 

b)  Para  aplicar  las  penas. 

c)  Para  prevenir  las  faltas. 

d)  Para  lograr  la  armonia  cn  la  convivencia. 

B)  Virtudes  que  dcbe  adquirir  y  practicar  el  hombre  de 
gobiemo: 

1 .  PRtJOIlNtlA: 

a)  In/egrada  por  los  siguien/es  elementos: 

I."  Memoria  de  lo  pasado;  ixitos  o  fracasoi. 
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2.®  Inteligencia  de  lo  presente:  si  es  bueno  o  malo,  conve- 
niente  o  perjudiciaf. 

Docilidad:  para  pedir  y  aceptar  el  consejo  de  los  probos 
y  experimentados. 

4. “  Sagacidad:  para  resolver  por  si  mismo  las  cosas  mas  ur- 

gentes. 

5. “  Razon:  para  resolver  por  si  mismo  las  cosas  menos  ur- 

gentes. 

6. ®  Providencia:  para  ordenar  los  medios  mas  oportunos  al 

bien  comun. 

7. ®  Circunspeccion:  para  observar  todas  las  circunstancias 

en  el  obrar. 

8. ®  Cauteia:  para  superar  los  obstaculos. 

b)  Definiday  concretada  tn  su  forma  tsptciftca  o  gubernamental: 

1. ®  Consejo:  que  no  excluye  la  propia  iniciativa  e  investiga- 

cion,  conocimiento  de  su  pueblo:  necesidades,  proble- 
mas,  aspiraciones,  negocios... 

2. ®  Decisidn:  excluye  la  precipitacion,  pasion,  inconsidera- 

cion,  inconstancia,  obstinacion  en  el  propio  parecer,  va- 
nidad,  exageracion,  credulidad,  volubilidad,  negligencia 
tanto  en  palabras  como  en  obras. 

3. ®  Imperio:  dictamen  claro  y  decidido,  suave  en  la  forma, 

intransigente  cn  el  fondo,  mantcniendose  en  el  justo  me- 
dio  dc  la  razon  (P.  Granada,  Guia  de  ptcadores  1.2  c.l5 

§9). 

c)  Apojada  en: 

1. ®  Eubulia  o  virtud  dcl  bucn  consejo. 

2. ®  Synesis  o  virtud  dcl  sentido  practico:  sentido  comun  o 

sensatcz. 

3. ®  Gnome  o  juicio  perspicaz  para  resolver  los  casos  que  ig- 

nora  la  ley. 

2.  JusTiciA: 

a)  Conmutativa:  como  pcrsona  particular. 

b)  Legal:  interesandose  sobrcmanera  por  cl  bicn  comun. 

c)  Distributiva;  repartiendo  cquitativamente  cargas,  penas... 

d)  Social:  beneficiando  a  los  ciudadanos  sin  accpcion  de  perso- 
nas  ni  clases. 

3.  Magnanimidad: 

a)  Quc  no  sc  contente  con  mcdiocridadcs.  Debe  aspirar  a  cn- 
grandecer  la  nacion  con  cmprcsas  y  cosas  dignas,  por  amor 
del  bien  comun. 

b)  El  magnanimo  cs  un  cspiritu  amplio,  generoso;  no  busca  cl 
aplauso,  sino  cl  bicn  dc  todos:  sabc  oir;  nada  lc  turba;  triun- 
fa,  no  por  la  fucrza,  sino  por  la  grandcza  dc  su  alma  y  dc  su 
estilo. 
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4.  Maonifickncia: 

a)  Son  lcgitimas  sus  aspiracioncs  dc  mcjoramicnto  continuo. 

b)  La  grandcza  dc  su  cspiritu  dcbc  traducirsc  cn  obras  propor 
cionadas:  palacios,  muscos,  univcrsidadcs,  bibliotccas,  obra: 
publicas... 

5.  Caridad: 

a)  Ha  dc  brillar  cn  cl  cjcrcicio  de  todas  las  virtudcs  anteriores. 

b)  Regimen  fundado  no  en  la  violencia,  sino  en  cl  amor. 

C)  Deberes  del  gobernante: 

1.  Promover  el  bien  comun: 

a)  La  economia  nacional  o  particular  (segun  los  casos)  de  un; 
empresa  o  comunidad. 

b)  Favorecer  el  movimiento  cultural,  moral,  religioso  de  lo: 
subditos. 

c)  Mirar  por  el  bien  particular  dc  los  individuos. 

2.  Practicar  las  virttuUs  del  gobemante:  scr  consciente  dc  su  responsa 
bilidad. 

3.  Ser  catolico  a  «machamartitlo»  (Menendes^y  Pelayo): 

a)  Ejemplar  en  el  cumplimiento  de  sus  obligaciones  concrctas. 

b)  Intachablc  en  las  costumbres  de  su  vida  publica  y  privada. 

c)  Espejo  donde  se  refleje  la  ley. 


II.  SIGNOS  DEL  BUEN  O  MAL  GOBIERNO 

A)  Se  gobiema  mal: 

1 .  Pretcndiendo,  por  encima  de  todo,  gobcrnar. 

2.  Absorbiendo  las  iniciativas  y  las  actividades  de  los  subditos; 
meticndose  en  todo. 

3.  Obligando  a  proccder  con  rectitud  a  fucrza  de  coartar  la  libcr- 
tad  legitima. 

4.  Difiriendo  la  correccion  por  temor  a  disgustos  personales. 

5.  Cambiando  el  rumbo  de  lo  tradicional  contra  el  sentir  de  to- 
dos. 

6.  Extralimitando  la  vigilancia... 

7.  Desconflando  dc  los  subditos  sin  fundamento  racional. 

8.  Desalentando  con  observaciones  inoportunas  o  una  conducta 
imprudente. 

9.  Si  predomina  el  rigor  de  la  disciplina,  de  las  sanciones... 

10.  Pretendicndo  una  mal  entcndida  carencia  dc  faltas. 

11.  Si  mertxlea  el  aplauso  intercsado. 

12.  Si  reina  cl  descontento;  si  impcra  la  inestabilidad  y  el  desorden. 
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B)  Se  gobiema  blen  cuando: 

1.  Se  obscrva  un  regimcn  humano. 

2.  Rcbosa  la  satisfaccion  gcncral. 

3.  Sc  rcspcta  y  ama  sinceramcntc  a  la  autoridad. 

4.  Existc  libcrtad  dc  accion,  plenamentc  armonizada  con  cl  exacto 
cumplimiento  del  deber. 

5.  Es  cstable  la  paz  y  la  convivencia. 

6.  Sicnten  los  subditos  el  cambio  de  superior. 

7.  Se  trabaja  con  sericdad  y  alegria. 

8.  Se  logra  ver  en  los  superiores  un  reflejo  dc  la  bondad  y  autori- 
dad  de  Dios. 


3.  EI  empresario 
921.  INTRODUCCION 

1.  Para  el  ejercicio  de  cualquier  carrera  o  empleo  se  exige: 

a)  Ciertas  condiciones  morales. 

b)  Suficicntc  preparacion  teorica  y  tecnica. 

()  Titulo  u  oposicion,  con  lo  que  se  seleccionan  los  mejores. 

2.  Sin  embargo,  para  ser  cmpresario  parcce  scr  bastante: 

a)  Disponer  dc  cierto  capital;  cuanto  mas,  mejor. 

b)  Ser  hombre  dc  gran  audacia  para  los  negocios. 

()  Excelente  sentido  comercial. 

3.  Pero  esto  es  poco  por  la  trascendencia  de  la  cmpresa,  que  su- 
pone: 

a)  Grandes  caudales  en  pocas  manos. 

b)  Multitudes  bajo  una  misma  direccion. 

()  Inevitable  influencia  cn  la  vida  dc  la  ciudad  y  del  pais. 

De  aqui  los  tres  puntos  que  vamos  a  considerar. 


I,  EL  EMPRESARIO,  CAPITALISTA 
A)  Destino  universal  de  los  bienes  materiales: 

1.  Dios  los  creo  para  todo  cl  genero  humano. 

a)  «Procrcad  y  multiplicaos...;  somctcd  (la  ticrra)...»  (Gcn  1,28). 

b)  Doto  a  la  tierra  dc  todo  lo  ncccsario  para  la  vida  dc  los 
hombres. 

2.  A  nadie  hizo  cn  particular  propictario  dc  un  modo  absoluto. 

a)  E1  propietario  dc  todos  los  biencs  creados  es  Dios. 

b)  E1  propietario  de  aqui  cs  solo  un  administrador. 
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()  Obtigado  a  administrar  los  bicncs  matcrialcs: 

1. ”  Segun  las  lcycs  impucstas  por  Dios. 

2. “  Atcnicndosc  a  los  fincs  para  quc  fucron  crcados. 

B)  No  puedes  desconocer  este  sentido: 

1.  Con  un  cxctusivismo  cxagcrado  dct  dcrccho  dc  propicdad. 

2.  Arricsgando  tu  capital  cn  opcracioncs  avcnturadas. 

3.  Usando  arbitrariamcntc  dc  los  bicncs  quc  posccs. 

a)  Dcjando  improductivo  tu  capital. 

b)  Dcstruyendo  los  productos  para  cvitar  la  baja  dc  los  prccios. 
()  Ccrrando  la  industria  sin  un  motivo  justificado. 


C)  Asociate  a  la  obra  de  Dios: 

1.  Comunicando  los  bicncs  a  toda  la  comunidad. 

2.  Redimicndo  al  nccesitado  con  tu  limosna. 

3.  Hacicndo  obras  cn  bencficio  de  los  mas  ncccsitados. 


II.  EL  EMPRESARIO,  DIRECTOR  DE  MASAS 
Sc  exige  al  cmprcsario: 

A)  Dotes  de  gobierno: 

1.  Antes,  las  rclacioncs  cntre  amos  y  criados  cran  famitiarcs: 

a)  Los  criados  cran  miembros  de  la  familia. 

b)  Vivian  bajo  el  mismo  tccho  que  el  amo. 
e)  Rccibian  trato  dc  hijos. 

2.  Ha  surgido  una  institucion  nucva:  la  cmpresa. 

a)  Sc  han  complicado  tas  rclacioncs:  son  de  tipo  social. 

b)  Los  subordinados;  multitud  dc  hombres  con  funcioncs  dcsc- 
mejantcs: 

1. "  Om  prcparacion  distinta. 

2. "  f>>n  psicologia  distinta. 

3. "  0>n  probtcmas  distintos. 

3.  El  gobicrno  dc  la  misma  rcquierc  dotcs  cspccialcs:  las  dc  un  go- 
l>crnantc.  Dcbcs  mandar: 

a)  f>>n  prudcncia: 

1. "  .Sopesando  todas  tus  dccisioncs. 

2. "  Ac»>nscjan<lotc  dc  pcrsonas  cxpcrtas,  dc  bucna  fama. 

3. "  Actuando  sicmprc  cn  armonia  con  las  cxigcncias  dc  la 

lcy  moral. 
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b)  Con  justicia  y  caridad; 

1. ®  EI  obrero  cs  un  hombrc,  hermano  tuyo. 

2. ®  Como  tu,  micmbro  dcl  mismo  cucrpo. 

3. "  De  paso  por  la  tierra,  como  tu. 

B)  Dotes  morales: 

1.  Conducta  ejemplar,  evitando  cl  escandalo  dc  los  subditos. 

2.  Religiosidad  profunda.  No  s6Io  scr;  dcmostrarlo. 

3.  Sentido  apost6lico,  para  facilitar  la  labor  dc  la  Iglesia. 

C)  Sentido  social: 

1.  Respctando  a  la  familia. 

a)  Con  un  salario  justo. 

1. *  No  tc  aprovcchcs  porquc  scan  muchos  los  quc  piden 

trabajo. 

2. ®  Ten  en  cuenta  la  preparacion  especial  de  cada  uno. 

3. ®  No  tc  conformes  con  dar  lo  cstablccido  cn  la  lcy.  Si  cs 

insuficientc,  aumentalo. 

4. ®  Armoniza  los  bencficios  que  produce  el  trabajo  y  las  nc- 

cesidades  dcl  obrero. 

5. ®  Como  norma  general,  no  debc  ser  insuficientc  para  la 

sustentaci6n  de  un  obrero  frugal  y  dc  buenas  cos- 
tumbres  y  de  su  familia. 

b)  No  exigiendo  a  las  mujeres  trabajos  impropios  o  que  perju- 
diquen  su  condicion  de  madres. 

()  No  prefieras  los  solteros  a  los  casados  con  hijos. 

2.  Respcto  al  individuo. 

a)  No  te  guardcs  los  beneficios  extraordinarios.  Corresponden 
a  todos  los  que  participaron  cn  la  produccion. 

b)  No  impongas  trabajos  superiores  a  las  fucrzas  del  trabajador. 
()  Procura  la  formacion  profesional  de  tus  obreros. 

d)  Rodealos  dc  un  ambiente  de  moralidad;  expulsa  a  los  inmo- 
ralcs. 

e)  Cuida  con  espccial  intercs  a  los  obrcros  dc  corta  edad. 

f)  No  les  nicgues  cl  descanso  dominical  ni  lcs  entorpczcas  la 
santificaci6n  de  las  fiestas. 


III.  EL  EMPRESARIO,  HOMBRE  INFLUYENTE 
A)  No  8C  puede  negar  la  influencia  dcl  empresario: 

1.  En  cl  orden  poHtico. 

2.  En  el  orden  moral. 

3.  En  cl  orden  social. 


Moral  nptda! 

B)  Tu  influencia  puede  ser  per|udiciai: 


1.  En  et  ordcn  poHtico: 

a)  Sicndo  cl  caci^uc  quc  compra  votos  y  voluntadcs. 

b)  Influyendo  con  tu  dincro  para  sostcncr  las  prctcnsioncs  d' 
un  rcgimcn  acatolico. 

c)  Apoyando  a  los  cncmigos  dcl  gobicrno  lcgalmente  cstablcci 
do,  fomcntando  la  rcbclion  o  la  indisciplina. 

2.  En  el  ordcn  moral: 

a)  Lanzando  productos  para  utilizarlos  cn  et  pecado. 
h)  Exhibiendo  pcticutas  o  mantenicndo  espectacutos  contrario 
a  la  morat  y  a  las  buenas  costumbres. 
c)  Creando  modas  perniciosas. 

3.  En  cl  orden  sociat: 

a)  Vendicndo  las  mercancias  a  un  precio  abusivo,  con  lo  que: 

1. ^  Sc  cncarece  la  vida. 

2. ^  Se  da  lugar  a  la  inflacion. 

3. ^  Se  ocasiona  la  ruina  dc  los  mas  debiles. 

b)  Haciendo  competencia,  que  no  resisten,  a  las  pcqucñas  in 
dustrias. 

c)  Lanzando  at  publico  mercancias  nocivas  para  la  salud. 


C)  Debe  ser  beneflciosa  para  todos: 

1.  En  el  orden  politico: 

a)  Sccundando  y  flnanciando,  si  fucre  preciso,  las  obras  buena: 
det  gobierno  constituido. 

b)  Apoyando  moral  y  materialmente  a  los  partidos  politicos  dt 
ordcn. 

c)  Protegiendo  a  los  candidatos  mas  aptos. 

2.  En  cl  ordcn  moral: 

a)  Siguicndo  flclmcntc  las  doctrinas  de  la  Iglesia  y  propagan 
dotas. 

b)  Manteniendo  bascs  justas  y  equitativas  dc  trabajo  y  coopc 
racion. 

c)  Omtrarrcstando  la  propaganda  y  los  mcdios  dc  los  empresa 
rios  ateos  o  desaprcnsivos. 

3.  Ivn  cl  orden  social: 

a)  Aumcntando  tu  prcsupucsto  dc  caridad. 

h)  1‘undando  obras  bcneflcas. 

e)  Sostcnicndo  institucioncs  culturalcs,  cspccialmente  en  bencfl- 
cio  dc  los  trabajadorcs. 
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CONCLUSION 

1.  Como  propietario:  Conciencia  del  sentido  universal  de  la  rique- 
za.  jNo  mas  hambre! 

2.  Como  dirigente:  Bspiritu  de  justicia  conmutativa  y  social,  y,  so- 
brc  todo,  caridad.  jNo  mas  injusticias! 

3.  Como  influyente:  Apostol  cn  cl  ambientc  donde  sc  dcsarrolla  tu 
influcncia.  jNo  mas  caciquismos! 

4.  EI  catedritico 
922.  INTRODUCCION 

1.  Los  masones  y  librcpensadores  afirman  quc  la  Iglesia  se  opone 
a  la  enseñanza,  a  la  ciencia,  al  progreso... 

2.  La  historia  protesta  contra  esta  calumnia.  La  Iglesia  ha  difundi- 
do  siempre  la  enscñanza  religiosa  y  moral,  y  la  profana,  dando 
a  cada  una  el  lugar  que  le  correspondc  en  la  vida  dcl  hombre. 

3.  Es  mas,  la  Iglesia  ha  velado  como  nadie  por  la  formacion  cienti- 
fica  y  moral  de  los  profesores,  hablandoles  dc  su  gran  responsa- 
bilidad  social  y  divina. 

4.  Estc  es  el  programa  de  conducta  intelectual  y  moral  que  os  brin- 
da  la  Iglesia  a  los  catedraticos  y  profesores  dc  buena  voluntad. 

I.  SITUACION  SOCIAL  DEL  CATEDRATICO 

A)  Ocupais  un  puesto  emincnte  en  la  sociedad: 

1.  Se  0S  ha  confiado  la  jstventud.  Los  padres,  el  Estado,  la  Iglesia,  han 
puesto  cn  vuestras  manos  cl  tesoro  mas  valioso  dc  la  sociedad: 
los  jovenes. 

a)  Con  un  corazon  impetuosamcnte  juvenil,  apasionado  y 
abierto  a  la  influcncia  bienhechora  del  bien. 

b)  Con  una  inteligencia  avida  de  verdad,  pronta  a  hacer  suyo 
todo  lo  que  se  le  enseñc. 

2.  Debeit  completar  la  labor  de  la  familia y  de  la  Iglesia:  Sois  un  factor 
fundamcntal  en  esa  especic  dc  «generacion  continuada»  que  es  la 
educacion. 

a)  Et  joven  que  frecuente  el  instituto,  la  universidad,  pasa  gran 
parte  del  dia  en  las  aulas. 

b)  Inconscientemente  se  va  modclando  segun  vuestro  modo  de 
ser. 

c)  Vuestro  modo  de  cnfocar  la  vida,  la  religion,  la  moral,  va 
dejando  profundas  hucllas  cn  su  alma. 

3.  Ljitgo  tene'is  qut  hacer  dt  putstras  clases: 

a)  Una  catcdra  dc  instruccion,  donde  cl  jovcn: 

1.°  Se  forme  intclcctualmcnte,  amando  ta  verdad. 
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2. '’  Desarrolle  rectamente  la  facultad  humana  por  excelen 

cia:  la  inteligencia. 

3. “  Aprenda  a  ser  hombre  de  provecho  y  no  un  vagabundo. 

b)  Pero  tambien  una  catedra  de  formacion  integral,  donde: 

1. *  Forje  su  caracter. 

2. °  Aprenda  a  amar  el  bien  y  a  odiar  el  mal. 

3. *'  Se  prepare  para  la  vida,  para  salir  airoso  en  la  lucha  co- 

tidiana  por  la  existencia. 

B)  Vuestra  reaponsabtlidad  es  extraordtnaria: 

1 .  £«  /j  Jormacion  humana  del  joven. 

a)  Si  el  joven  ignorante  es  mañana  un  hombre  instruido,  se  lc 
debe  al  profesor  laborioso  y  entusiasta,  que  puso  en  su  inte- 
ligencia  la  luz  de  la  cultura. 

b)  Si  el  joven  de  voluntad  debil  e  inconstante  llega  a  tener  re- 
cio  temple,  es  debido  al  profcsor  honrado,  que,  conscienu 
dc  su  labor,  supo  haccrle  un  hombre  dc  provecho. 

2.  En  su  formaeion  religiosay  moral. 

a)  Teneis  quc  mostrar  a  la  juventud  como  la  ciencia  conduce  a 
Dios,  autor  de  toda  verdad.  El  fin  del  hombre  cs  Dios,  y 
todo  ha  de  conducirle  a  El. 

b)  Cdmo  la  razon  no  se  opone  a  la  fe,  sino  que  la  ennoblece  y 
dignifica. 

c)  Tcneis  que  impartir  la  enseñanza  profana  en  un  clima  cris- 
tiano. 

d)  Una  burla  disimulada  hacia  la  religion  puede  ser  definitiva 
para  que  un  joven  pierda  la  fe,  y  con  ello  su  vida  eterna. 

3.  En  et  porvenir  de  ia  sociedad. 

a)  La  socicdad  esta  formada  por  todos  y  cada  uno  de  los  ciuda- 
danos. 

b)  La  cultura  y  prosperidad  de  una  nacion  depende  del  nivel 
intelcctual  dc  sus  micmbros.  En  definitiva,  depcnde  de  vues- 
tro  trabajo. 

c)  Las  ideas  que  sembreis  desde  vuestras  catedras  seran  despues 
las  rcctoras  politicas  dcl  pueblo.  Estais  forjando  el  porvenit 
humano,  rcligioso  y  moral  de  vuestra  nacion. 

11.  c(^ndk:idnf:s  que  se  exigen  al  catedratico 

CATOI.ICO 

A)  En  general:  como  a  todo  profeaor: 

1 .  VtX,A<.l6N  y  APTmil)  Dl'.  I'ORMAIMIR. 

a)  Hs  el  problema  fundamental  de  toda  profesidn. 

1."  La  psicologia  actual  sc  oricnta  a  descubrir  las  aptitudcs 
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dcl  individuo,  para  indicarle  la  profesi6n  mas  adaptada  a 
su$  naturales  inclinaciones. 

2. "  Un  individuo  sin  aptitud  para  un  oflcio  no  ticnc  voca- 

cion  para  el  mismo. 

3. “  En  la  profesion  han  de  ponerse  cn  juego  todas  las  posi- 

bilidades  dcl  individuo  (aptitud)  y  su  simpatia  y  afecto 
(vocacion). 

b)  La  aptitud  y  pocaeidit  tUl  catedrdtico  plantea  un  grape  problema 
moral. 

1. ®  jCuantos  profesorcs  ocupan  catedras  por  cl  solo  hccho 

dc  que  ya  cs  tradicional  en  la  familia  o  por  miras  pura- 
mente  economicas,  sin  que  tengan  vocaci6n  o  aptitud 
para  desenvolverse  dignamente  en  cllas! 

2. “  Esto  cs  inmoral  por  sus  graves  consccuencias; 

d )  Para  el  mismo  individuo:  desequilibrio  psicol6gico, 
fastidio,  fracaso  de  toda  su  vida. 
b' )  Para  la  formaci6n  de  la  juventud;  no  puede  scr  eft- 
cientc. 

c )  Para  la  misma  sociedad:  sc  plantea  un  autentico 
probleijia  de  justicia  social. 

2.  ClRNaA  Y  PEDAGOGfA. 

a)  Por  raz6n  dcl  oftcio  — enseñar  a  vuestros  alumnos—  debeis 
estar  s6Iidamente  preparados  en  las  materias  que  enseñais. 

b)  Es  preciso  ademas  sabcr  comunicar  esa  ciencia: 

1. ®  Adaptandosc  a  la  capacidad  intclectual  dc  los  alumnos. 

2. ®  Usando  un  metodo  pedag6gico  que  les  facilite  la  intelec- 

ci6n  de  las  materias. 

3. ®  Haciendo  las  clases  amcnas  c  intcresantcs  para  captar  el 

intcres  de  quienes  cscuchan. 


B)  £n  particular:  como  profesores  catdlicos: 

1.  Un  GRAN  ESPlRtTU  AP0ST6L!C0: 

a)  Os  lo  exige  el  precepto  Jundamental  del  cristianismo:  La  caridad, 
que  obliga  a  ejercer  el  apostolado,  socorriendo  al  pr6jimo  en 
sus  necesidades  espirituales. 

b)  Lo  manda  la  Iglesia  como  lej  positiva:  Los  papas  dc  cstos  ulti- 
mos  tiempos  lo  han  rccomcndado  dc  un  modo  espccial,  mo- 
vidos  por  las  grandes  necesidades  espirituales  dc  nuestra 
cpoca. 

c)  Cos^dis  de  magnificas  posibiiidades:  Despues  dc  los  sacerdotes, 
nadie  como  vosotros  puede  influir  cn  la  educaci6n  del  jo- 
ven.  En  algunos  casos  sois  los  unicos  que  teneis  esta  posibi- 
lidad. 


912 


P.ll.  Moral  ttpttial 

2.  Una  intachablk  moralidad  personal. 

r)  Indisptnsablt  para  vutstra  labor  inttUctMal. 

1. ®  El  objeto  dc  la  inteligencia  cs  la  vcrdad,  quc  cs  precisa 

mente  lo  que  vosotros  enseñais. 

2. *  La  verdad  y  cl  bicn  no  soio  sc  unen,  sino  quc  sc  identi 

ftcan. 

3. "  Esto,  quc  cs  metaflsica,  ticnc  repercusioncs  vitales,  prac 

ticas:  Es  imposible  cstudiar  scriamente  y  enscñar  la  vcr 
dad  si  no  se  profesa  un  gran  amor  a  la  pureza  dc  con 
ciencia. 

4. ®  E1  desequiIibrio  moral  provoca  infaliblemente  un  dcsc 

quilibrio  intelectual. 

b)  IndispensabU  para  ia  formacion  moral  dt  vutstros  alumnos: 

1. ®  E1  ejemplo  cs  uno  dc  los  mcjorcs  medios  dc  apostolado 

el  argumcnto  mas  eficaz. 

2. ®  Seriais  unos  hipocritas  si,  exhortando  a  vucstros  alum- 

nos  a  la  virtud,  vuestra  vida  moral  dejase  que  desear. 

3. ®  Perjudicariais  a  la  Iglesia  llamandoos  «profesores  catoli- 

cos»  a  la  vcz  que  vivis  de  espaldas  a  la  Verdad... 


III.  CONCLUSION 

Como  acabais  de  ver,  vuestra  responsabilidad  cs  extraordinaria; 
vuestro  oficio,  duro  y  dificil.  La  Iglesia  os  exige  mucho.  Pero  pcn- 
sad  que  Dios  ve  vuestras  fatigas  por  cumplir  ese  debcr,  y  mas  alla 
del  sepulcro  os  aguarda  la  esplendida  rccompensa. 


5.  EI  estudiante 


923,  INTRODUCCION 

1 .  ^Podemos  hablar  dt  dtberts  profesionaUs  del  estudiantef 

a)  El  estudiante  no  es  un  profesional.  De  ahi  que  no  lo  sean 
propiamente  sus  debcrcs. 

b)  Pero  cl  concepto  dc  «profesional»  cs  clastico.  E1  estudiante 
lo  cs: 

1. "  Porquc  .sc  prcpara  para  scrlo. 

2. "  Porquc  su  vida  de  estudiante  sc  dcsarrolla  dcntro  dc  un 

ambicnte. 

2.  Tret  puntos  de  refUxidn  como  tres  fjrandes  deberes. 

a)  \ja  vocacion:  es  la  primcra  exigencia  dc  tu  futura  profcsion. 

b)  v<^aci6n  tc  cxigc  la  cicncia,  cl  cstudio. 

c)  Y  la  cicncia  ha  dc  cnmarcarsc  cn  una  vida. 
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1.  LA  VOCACION 

Te  impone  dos  deberes:  conocerla  y  seguirla. 

A)  Conocerta: 

1.  La  vo(aci6H  ts  algo  qstt  st  te  da. 

a)  Teologicamente:  Uamamiento  de  Dios  a  conseguir  tu  vida 
etema  a  traves  de  una  mision  temporal  determinada. 

b)  Psicologicamente:  inclinacion  natural,  segun  tus  facultades, 
^ustos,  posibilidades...,  a  un  trabajo  (intelectual)  determina- 

()  La  llamada  de  Dios  se  maniftesta  en  esas  inclinaciones  natu- 
rales. 

2.  Titsus,  psus,  qtu  estssdiar: 

a)  Tus  incUnaciones,  aptitudes,  etc.,  para  orientar  bien  tu  vida. 

b)  Y  para  darle  un  sentido  cristiano,  ve  en  esta  inclinacion  la 
voz  dc  Dios. 

B)  Seguirla: 

1.  Aeeptando  la  llamada  de  Dios.  Preparandote  para  tu  quehacer  fu> 

turo. 

2.  jQtu  gran  responsabilidad  si  no! 

a)  Ante  Dios:  maleastas  sus  talentos. 

b)  Ante  la  sociedad:  espera  mucho  de  ti. 

()  Ante  ti  mismo:  en  la  realizacion  dc  tu  vocacion  esta  tu  per- 
feccion  humana,  e  incluso  sobrenatural. 


II.  LA  CIENCIA 

A)  La  necesitaa: 

1.  Piensa  en  tu  mision  futura.  Seras  mañma  lo  que  hagas  hoy. 

2.  La  ignorancia  puede  ser  pccado  (1-11,76-2): 

a )  «Si  se  refiere  a  cosas  que  es  obligatorio  sabcD>.  ^Mal  medico, 
y  por  tu  culpa? 

b)  Pecado  que  puede  traer  consecuencias  fatales.  Imaginate  un 
juez  inepto. 

()  Pccado  dc  ncgligcncia,  quc  pucdc  ser  muy  grave,  y  que  co- 
metes  abora,  cuando  te  urge  el  deber  de  estudiar. 


B)  Para  adquirirla,  un  aolo  camino:  estudiar: 

Tu  primer  deber  y  tu  gran  virtud:  ta  estndtosidad  (11-11,166). 


Moral  para  t 
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1.  En  qtte  coHsiste: 

a)  La  ciencia,  cn  si  misma,  no  cs  moralmcntc  buena  ni  mala. 

b)  Pcro  cl  adquirirla  cs  acto  humano;  sobrc  el  rccac  csta  virtud. 
e)  Pucdc  scr  natural  o  sobrenaturat,  segun  cl  motivo. 

2.  La  estudiosidad  evita  dos  extremos  (11-11,166,2  ad  3); 

a)  Estudiar  demasiado  (dcsordenadamente).  EI  cspiritu  desea 
naturalmcnte  saber.  Puede  existir  una  «tujuria»  intelectual. 
Curiosidad  insana. 

b)  Estudiar  poco.  EI  cuerpo  rehuyc  el  csfuerzo  del  estudio.  Pe- 
reza. 


C)  ^C6mo?: 

1.  Orden. 

a)  En  el  tiempo:  hazte  un  horario. 

b)  En  las  materias:  s6  metodico.  AI  mar  por  los  rios;  a  lo  diflcil 
por  lo  facil. 

c)  En  tu  habitaci6n,  en  tu  mcsa,  en  tu  mismo  vestido... 

2.  Disciplina.  Es  dccir,  csfucrzo,  tension. 

a)  En  tu  cuerpo.  Siempre,  al  servicio  del  alma.  Mision  dcl  dc- 
porte. 

b)  En  tus  sentidos,  imaginacion.  «Se  tardo  para  hablar  y  para  ir 
a  distracciones»  (Santo  Tomas:  «Consejos  a  un  estudiante»). 

c)  En  tu  alma.  EI  estudio  es  la  ascesis  de  la  inteligencia. 

3.  Perseveraneia.  «Es  la  pcrfeccion  dc  las  virtudes». 

III.  LA  VIDA 

Me  renero  a  ta  vida  de  la  gracia.  ^Existe  una  gracia  y  una  san- 
tidad  propias  del  estudiante? 

A)  Ante  todo,  necesitas  vivir  en  gracia: 

1.  Para  ser  hijo  de  Dios,  para  salvartc...  como  todos. 

2.  Ix>  nccesitas,  ademas,  como  estudiante. 

a)  El  estudio  pcrfecciona  las  facultades  superiores.  A  ello  de- 
bcn  somctersc  y  ordcnarsc  todas  las  demas  facultades  del 
alma  y  dct  cuerpo.  Necesitas  la  integridad  de  tu  ser  para  el 
csfucrzo  hacia  arriba.  jY  que  dificil  sin  la  gracia  santihcante! 

b)  Pcro  necesitas,  adcmas,  gracias  actuales:  para  santificar  tu  es- 
tudio,  ayudarte  en  61,  vencer  dificultades,  tentacioncs  quiza 
contra  la  fe,  purcza... 

e)  Ten  confianza.  A  Dios  lc  intcresan  tus  cosas,  pcro  sobre 
todo  le  interesas  tu. 
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B)  Como  ettudlante,  necealtas  principalmente; 

1.  Ptirt^a. 

a)  De  la  impureza  nace  la  «ceguera  de  la  mentc  y  el  embota- 
miento  de  los  sentidos». 

b)  A1  contrario,  la  castidad  «dispone  en  grado  maximo  pan 
realizar  con  p>erfecci6n  la  actividad  intelectual»  (11-11,15,3). 

2.  Httmiidad. 

a)  Dios,  Padre  de  las  luces,  resiste  at  soberbio. 

b)  La  humildad  hace  flexible  el  espiritu  para  amoldarse  a  ta  ver- 
dad  (que  es  adecuacidn  de  la  intcligencia  al  objcto). 

3.  Docilieiad. 

a)  No  estas  formado  aun;  ni  puedes  formarte  totalmente  por  ti 
solo. 

b)  De  ahi  que  nccesitcs  una  direccibn:  cspiritual,  intelectual.  Un 
buen  maestro  y  obedecele. 

Q  Haz  oraci6n: 

La  nccesitas  para  obtener  la  gracia  y  practicar  las  virtudes.  San- 
to  Tomas  dijo  que  habia  aprendido  mas  a  los  pies  del  Crucifljo 
quc  en  los  libros. 


6.  EI  mbdico 


924.  INTRODUCCION 

1.  E1  hombre  no  aprccia  cl  gran  don  de  ta  salud  hasta  que  la  picr- 
de.  jCuantos  se  impondrian  penosos  sacriflcios  y  darian  toda  su 
fortuna  si  con  ello  recobrasen  la  salud! 

a)  El  joven  plet6rico  de  vida  se  entrega  a  vicios  degradantcs 
que  envilecen  su  cspiritu  y  cstragan  su  cuerpo. 

b)  EI  adulto  a  quien  el  dolor  y  la  miseria  no  visitaron,  derrocha 
su  salud. 

2.  S6lo  el  que  yace  en  un  lecho  sabe  valorar: 

a)  EI  gran  don  dc  la  salud  corporal  al  servicio  del  espiritu. 

b)  Y  cl  gran  don  dcl  medico  bueno...  «AI  medico  lo  crc6  cl  AI- 
tisimo»,  dice  la  Sagrada  Escritura  (Eclo,  38,12). 

I.  CUALIDADES  QUE  DEBE  REUNIR  EL  MEDICO 

A)  De  orden  natural: 

1.  TfeCNICAS: 

a)  Una  decidida  inclinaci6n  y  un  amor  apasionado  a  su  pro- 
fesi6n. 
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b)  Inteligencia  despierta,  alimentada  con  el  estudio  serio  ) 
constante. 

c)  Instinto  mcdico...,  «ojo  clinico»  para  acertar  en  un  caso  di- 
ficil. 

2.  Morales: 

a)  Espirittt  de  abnegacionj  saerificio:  por  scr  una  profesion: 

1. *  Diflcil:  no  hay  enfcrmedadcs,  sino  cnfermos...,  infiniu 

variedad. 

2. *  Enojosa  y  repugnante:  sc  le  llama  a  cualc]uier  hora. 

lugar... 

3. ®  Comprometida:  por  negligencia  se  puede  perder  uiu 

vida  para  siempre. 

b)  Espiritu  de  hssmatiidad.  Compasivo  para  con  todos:  con  el  po- 
bre  y  con  el  rico... 

c)  Entrañas  de  misericordia:  que  se  sienta  padre  de  todos. 


B)  De  orden  aobrenatural: 

1 .  Espiritu  de  fe. 

a)  Reconociendo  que  solo  Dios  es  autor  y  administrador  de  la 
vida. 

b)  Que  el  bisturi  puede  sanar  un  miembro,  pero  no  llega  al 
alma. 

2.  Paciencia:  el  enfermo,  agobiado  por  el  dolor,  no  sabe  de  delica- 
dezas. 

3.  Caridad:  que  sea  el  movil  de  su  vida: 

a)  Sobrenaturalizando  todas  sus  acciones:  Viendo  en  cada  en- 
fcrmo  a  Cristo:  «cstuvc  enfermo,  y  me  visitasteis»  (Mt 
25,36). 

b)  No  buscando  tan  solo  la  fama,  los  aplausos...  (Acaban  con  la 
vida! 

c)  Dios  pedira  al  midico  especial  cuenta  de  la  ley  de  la  caridad. 

II.  DEBERES  DEL  MEDICO 

A)  En  orden  al  cuerpo: 

1.  Hacer  cuanto  estc  de  su  parte  para  devolverte  la  salud,  aunqu< 
sca  a  costa  de  sacrificios  y  estudios  cxtraordinarios. 

2.  Dios,  en  su  providencia  ordinaria,  sc  vale  dcl  medico  para  de 
volvemos  la  salud.  EI  medico  ticne  obligacion  grave  de  no  de 
fraudar  el  plan  de  Dios. 

3.  Mostrar  firmeza  de  caricter  para  que  se  cumplan  sus  decisioncs 
jCuintos  han  pcrdido  la  vida  temporal,  y  quiz&  la  etema,  po 
descuido  del  midicol 
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B)  Bn  orden  •!  •Ima.  |Gf«n  rctponaabllidjult 

t.  Tiene  obligacion  grave  de  no  atentar  jamas  contra  la  salud  del 
alma  para  Tograr  la  del  cuerpo:  el  alma  vale  m4s  que  el  cuerp<j, 
y  la  vida  etema  mis  t{ue  la  temporal.  Y  asi; 

a)  En  los  partos  diflciles  tratari  de  satvar  la  vida  de  la  madre 
y  del  hijo,  sin  atentar  jamas  directamente  contra  ninguno  de 
los  dos.  I.a  craniotomia  es  un  crimen  ante  Dios. 
h)  No  puede  jamas  provocar  directamente  el  aborto,  ni  sicjuiera 

Kra  satvar  la  vida  o  el  honor  de  una  mujer. 

^  ;be  instruir  a  las  comadronas  en  el  modo  de  bautizar  en 
casos  urgentes. 

d)  Bautizara  cualquier  feto  abortivo  en  la  forma  que  describe  la 
Iglesia. 

e)  No  daii  jamas  consejos  inmorales  con  pretexto  de  ta  salud 
corporal. 

/)  Avisara  con  tiempo  a  la  familia  y  al  sacerdote  para  la  admi- 
nistracion  de  los  ultimos  sacramentos  a  los  enfermos  graves. 

111.  INFLUENCIA  DEL  MEDICO 
A)  En  orden  al  mal: 

1.  Cm  ssu  patabras:  «He  practicado  muchas  autopsias,  y  jamas  en- 
contre  el  alma  con  el  bisturi»,  jQue  insensatez  y  majaderia! 
a)  Va  sembrando  el  materialismo:  solo  cree  lo  que  palpa. 

b)  Destruye  la  fe  en  las  almas  sencitlas  que  le  tienen  por  sabio. 

2.  Con  ssu  tjemplos:  no  practicando  la  religion  ni  entrando  nunca  en 
ta  iglesia. 

3.  Fomtntando  tl  vitio. 

a)  Dandole  un  bamiz  de  legatidad:  «eso  no  tiene  imponancia». 
b)  Encubriendo  inmoralidades  que  podria  y  deberia  denunciar. 


B)  En  orden  al  bien: 

1.  Titnt  sm  tnorme  poder: 

a)  Su  accion  es  universal:  nadie  rehusa  at  medico;  at  sacerdote, 
si. 

b)  A  veces  se  le  conflan  secretos  intimamente  relacionados  con 
la  moral,  quc  dcbc  encauzar  rectamcntc. 

c)  Por  la  ocasion  propicia:  cn  ta  cnfermedad,  la  voluntad  se  do- 
blega.  Al  medico  se  lc  escucha  como  a  un  oraculo. 

2.  Pnede  sembrar  la  semilla  de  ia  virtnd: 

a)  Haciendo  ver  quc  la  corrupcion  del  cuerpo  csta  ligada  a  la 
dcl  alma. 
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h)  Imponiendo,  por  razones  de  higiene,  sobriedad,  templanza 
virtud. 

3.  E/  apostoloado  tn  tl  midsco  ts  un  dthtr  primordial: 

a)  No  siemprc  csta  cn  sus  manos  salvar  la  vida  corporal. 
h)  Antc  todo  dcbe  scr  cristiano:  salvando  el  alma,  satvar  « 
cuerpo. 

c)  Dcbe  tener  un  mismo  scntir  con  cl  saccrdotc: 

1. “  Ambos  son  medicos:  uno  dcl  cucrpo  y  otro  dcl  alma. 

2. “  Ambos  dcbcn  rccomcndarsc,  completarsc.  Lo  exige  l 

union  intima  dcl  cucrpo  y  alma. 

3. ®  EI  sacerdotc  ticnc  quc  scr  algo  mcdico,  y  este  algi 

sacerdote. 

4. “  Ambos  debcn  darse,  sacrificarsc,  para  salvar  al  hombre. 
IV.  CONCLUSION 

1.  Sublime  vocacion,  pcro  dc  gran  rcsponsabilidad. 

a)  EI  medico  malo  dara  cuenta  dc  su  vida  y  de  las  vidas  qui 
destrozo  para  la  ctcrnidad. 

h)  EI  medico  apostol  pucde  morir  alegrc:  le  cspera  la  recom 
pensa  infmita  dc  la  caridad. 

2.  Que  tu  ideal  de  medico  catolico  sea:  salvar  los  cuerpos  para  c 
tiempo,  y  las  almas  para  Dios. 


7.  Ei  furista 


925.  INTRODUCCION 

1.  Bajo  este  nombre  generico  aludimos  a  todos  los  funcionario 
publicos  que  intervienen  en  el  foro:  juez,  fiscal,  abogado... 

2.  Excluimos  a  los  testigos,  acusadores,  reos...,  para  restringimo 
al  campo  profesionat  del  derecho. 

3.  Buscamos  la  proyeccion  de  la  teoria  al  campo  moral  o  practico 
Ix)  tcorico  lo  ha^is  aprendido  cn  ta  carrcra. 


I.  DEBERES  PROFESIONALES  EN  GENERAL 

1.  JstrisdicciSn  (11-11,67,1):  Es  nccesaria  — -a  los  jucccs  y  fiscalcs— 
para  la  validez.  EI  cargo  ejercido  sin  csta  condicion  cs  «usurpa 
d<»i»  c  ilcgal.  Y  cntraña  pccado  gravc  (ibid.,  60,6). 

2.  (jtncia:  Pcca  efectivamente  contra  la  justicia  legal  y  afectivamen 
tc  contra  ta  justicia  conmutativa,  quc  podia  prcver  iba  a  Icsio 
nar,  quicn  cjcrcc  su  cargo  sin  la  ciencia  debida. 

3.  inttftridad:  Omcicncia  dc  la  dignidad  y  obligacionca  publicas  dt 


Dtbtrtt  totiaUi 


<)V) 


propio  ministerio.  E1  hnmbre  dc  tcyes  esca  obligado  a  sufrir  in- 
cluso  una  merma  cn  su  reputacion  profesional  antc.s  que  comctcr 
o  colaborar  a  una  injusticia. 


II.  DEBERES  PROFESIONALES  EN  PARTICULAR 

A)  Jueces: 

1.  Su  acto  propio  es  el  juicio  o  «Justicia  animada»:  cn  el  determina  lo 

que  es  justo  como  «juez»  o  persona  publica. 

a)  Por  lo  tanto,  debe  juzgar  atendiendo  a  los  datos  conocidos 
como  jucz,  no  como  pcrsona  privada  (11-11,67,2).  Atcndicn- 
do,  en  particular,  a  los  «allegata  et  probata»  de  los  acusado- 
rcs,  testigos,  y  a  la  exposicion  dct  «relator»  (a  quien  tambien 
obliga  la  restitucion  en  caso  de  injusticia). 

b)  Por  scr  «intcrprctc  dc  la  lcy»  — no  su  fundador —  debc 
atender,  en  gcncral,  a  las  leyes  publicas,  divinas  o  humanas, 
contra  las  cuales  no  debe  admitir  prueba  alguna. 

c)  Por  el  deber  de  dar  sentencias:  cuando  falten  teyes  explicitas, 
dcbe  atenderse  a  las  semejantes  o  a  tas  de  cquidad  natural. 

1. °  Debe  absolver  a  quien  sabe  culpablc  por  datos  particula- 

res,  pero  que  juridicamente  no  fue  convicto  de  su 
crimcn. 

2. **  A1  contrario,  a  quicn  sabe  inocente  por  datos  particula- 

res,  pero  que  aparece  juridicamente  como  reo,  dcbe  ha- 
cer  lo  posible  por  encontrar  ocasion  de  probar  su  ino- 
cencia;  si  no  lo  logra,  dcbc  juzgar  y  condenar  «secun- 
dum  probata  ct  allegata»  (11-11,67,2),  bajo  la 
responsabilidad  moral  de  los  que  afirman  ser  reo  (ibid., 
64,6  ad  3). 

2.  E»  los  casos  dudosos: 

a)  En  las  causas  dudosas  criminales  y  pcnalcs:  dcbc  favorecer  al 
rco  (absolverle):  «los  crimcnes  no  se  presumen,  sino  que  de- 
ben  probarse». 

b)  En  las  causas  civiles:  si  una  partc  posee  la  cosa  demandada, 
a  ella  se  le  debc  dar:  «cn  caso  de  duda  cs  mcjor  la  condicion 
dct  que  posee,  a  no  ser  que  lo  contrario  sea  muchisimo  mas 
probable».  Si  ninguna  parte  la  posee,  sc  dcbe  adjudicar  «al 
que  posee  mayor  probabitidad»,  segun  las  reglas  de  interpre- 
tacion  dcl  dcrecho  y  segun  la  opinion  propia  quc  ha  debido 
formarse  el  jucz. 

3.  Ea  caso  de  oposicion  entre  leyes  civiles  j  eclesiasticas:  Si  la  lcy  civil  cs 
abicrtamente  injusta: 

a)  Por  razon  de  la  sola  competcncia  (que  sc  opone  a  la  ley  ecle- 
siastica),  cl  jucz  dcbc  pcdir  permiso  a  los  supcriorcs  ectesias- 
ticos  para  juzgar  la  causa. 
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b)  Por  razon  de  la  cosa  prcccptuada  (que  imponga  algo  contra 
la  lcy  natural  o  la  divina),  &lla  aqui  el  principio  dc  scr  «in- 
terprete  dc  la  lcy»,  contra  cl  positivismo;  no  «alla  la  ley», 
sino  csta  sola  postura:  o  ncgarsc  a  dar  sentencia  o  renunciai 
al  cargo.  En  algunos  casos  cxccpcionales  (v.gr.,  perdida  dcl 
cargo  con  mayor  daño  dcl  bien  comun,  ctc.)  consultc  a  la 
autoridad  eclesiastica  y  atengase  a  su  dictamen. 

B)  Fiscales: 

Debe  añadirseles  cl  principio  dc  vclar  por  el  bicn  comun,  cuya 
parte  representan  cn  los  tribunales.  Dcntro,  sin  cmbargo,  dc  tas 
exigencias  dcl  derecho  individual  dc  las  pcrsonas,  cuya  digni- 
dad  es  inviolable. 

C)  Abogados: 

1.  Deber  profesional  (11-11,71): 

a)  Est  casuas  civiles: 

1. **  No  deben  tomar  causas  injustas  (ibid.,  3  ad  3)  bajo  nin- 

gun  pretexto.  Si  vence,  daña  injustamente  a  otro;  $i  es 
vencido,  acarrea  al  cliente  trabajos  y  gastos  inutiles. 

2. °  Si  durante  el  proceso  advierte  la  injusticia  de  la  causa, 

debe  dejarla,  y  advertirlo  al  cliente,  para  que  ceda  o  lo 
arregle  sin  daño  del  otro  (ibid.,  3  ad  2). 

3. "  Si  parece  dudosa,  pucdc  tomarla  hasta  que  se  aclare  en 

el  proceso,  y  entonccs  entcndcra  si  debe  seguirta  o  de- 
jarla. 

b)  Est  castsas  crisssistales: 

1. ”  Es  licito  defender  a  reos  culpables  — «a  todo  reo  desig- 

nesele  un  abogado» — ,  pcro  dentro  dc  los  medios  legiti- 
mos  y  honestos. 

2. “  Si  cl  reo  cs  inocentc,  at  menos  probablemente,  no  cs  li- 

cito  defender  las  partes  del  acusador.  Por  el  peligro  de 
cooperar  a  la  condenacion  injusta  del  inocente. 

c)  Ett  causas  civilesj  crisssistalts: 

1. *  Pucden  est  causas  justas  ocultar  prudentemente  detalles 

quc  perjudicarian  a  su  cliente,  pero  no  con  falsedad  o 
engaño. 

2. “  No  pueden  licitamentc  usar  dc  medios  deshonestos,  fal- 

sos  testigos  o  documentos... 

3. *  Ni  prescntar  un  documento  fraudulento  transcrito,  si 

perdio  cl  original.  EI  abogado  quc  daftc  iniustamentc  a 
su  cliente  o  a  la  parte  contraria  cst4  obligaao  a  su  repa- 
raci6n.  En  qu6  mcdida  y  grado,  hay  quc  vcrlo  cn  cada 
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caso  particular  (depcnde  de  varios  factores:  ignorancia 
culpable,  tnalicia,  etc.). 

2.  Oncios  DBL  ABOGADO  CON  KL  CUKNTE: 

a)  Antts  d*  attptar  la  tausa: 

1. **  Examinar  con  fidelidad  si  es  capaz  dc  patrocinarla.  Si 

no,  enviarle  a  otros  mas  competentes.  Aunque  sc  pierda 
un  buen  negocio. 

2. "  Examinar  la  causa  diligentemente:  su  justicia  o  injus- 

ticia,  la  probabilidad  de  ganarla  o  dc  pcrderla,  y  adver- 
tirlo  con  integridad  al  cliente. 

b)  Despstes  de  ateptada  la  tattsa:  Peca  gravcmente  y  esta  obligado 
a  restitucion  si: 

1. *  En  los  documentos,  juicios,  argumentos,  es  notablemen- 

te  negligente,  hasta  exponer  al  cliente  a  un  grave  daño. 

2. *  Lleva  mal  la  causa  para  favorecer  al  contrario,  o  la 

abandona  para  defender  la  contraria,  o  revela  los  secre- 
tos  del  cliente  anterior  (ibid.  3  ad  2). 

c)  Despstes  de  defender  la  tastsa: 

1. **  Siempre  tiene  derecho  a  exigir  estipendio  justo,  «aten- 

diendo  a  la  condicion  de  los  clientes,  dcl  negocio  y  del 
trabajo  causado,  y  segun  la  tasa  de  la  region»  (ibid., 
71,4). 

2. ”  Peca  contra  la  justicia  si,  por  avaricia  o  maldad,  exige 

algo  inmoderadamente. 

3.  Las  causas  de  los  pobres:  Todavia  no  existen  «seguros»  en  este 
campo  (como  los  de  cnfermcdad).  Hasta  entonces,  las  siguientcs 
rcglas  obligan  a  todos: 

a)  Pobres  en  extrema  necesidad:  Esta  obligado  a  defender  su 
causa  gratis,  aun  con  gravc  molestia  para  el  abogado. 

b)  Pobrcs  comuncs:  Obligacion  lcvc,  si  no  encuentra  otro  abo- 
gado  y  si  puede  hacerlo  sin  molestia. 


III.  CONCLUSION:  CRISTO,  MODELO  SUPREMO 

1.  Como  vsctima  de  la  justicia:  Sc  somctio  a  la  justicia  divina  para  sa- 
tisfaccr  por  nuestros  pecados  (111,48,2). 

2.  Como  ministro  de  la  justicia:  No  nicga  la  lcy,  pero  cncuentra  cl 
modo  dc  ejercitar  la  misericordia  (Jn  8,1-11). 


8.  El  ticnico 

926.  I.  NUESTRA  ERA,  LA  ERA  DE  LA  TECNICA 
1.  entendemos  por  tecnica:  Es  cl  conjunto  dc  conocimientos  cien- 
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tfñcos  quc  permiten  al  hombre  cxplotar  los  rccursos  dc  la  natu 
raleza  cn  orden  a  subvenir  sus  ncccsidades  matcriales. 

2.  Es  ia  caradenstica  mds  acstsaJa  de  nsustro  tiempo. 

a)  Porque  su  vertiginoso  dcsarrollo  ha  cambiado  profundamen 
tc  cn  un  siglo  cl  modo  dc  vida  de  la  humanidad. 

b)  Porque  ha  influido  dccisivamentc  cn  todos  los  fenomenos  di 
la  historia  dc  cste  siglo;  problcmas  socialcs,  problcmas  intet 
nacionales,  curso  dc  las  conflagracioncs  bclicas,  ctc. 

c)  Porque  ha  creado  una  peculiar  ideologia. 

3.  La  tecnica  entra  en  los  ptanes  qtte  Dios  se  propuso  al  crear  al  hombrt 
Es  cl  cumpUmiento  perfccto  dc  la  bcndicion  dc  Dios  al  prime 
hombre:  «procread  y  multiplicaos;  sometcd  la  tierra...»  (Gci 
1,28). 


II.  EL  PUESTO  DEL  TECNICO  EN  LA  ESTRUCTUR/ 
SOCIAL 

1.  Ss  el  eje  sobre  el  que  ha  girado  esta  transformacion  de  la  humanidad: 

a)  Unas  veces  descubriendo  Icyes  flsicas  tras  laboriosa  inves 
tigacion  experimental:  admirable  labor  callada  la  de  eso: 
cientificos  que  han  puesto  las  bases  del  progreso. 

b)  Mas  frecuentemente,  organizando  todos  esos  conocimiento: 
y  encauzandolos  ya  directamente  a  la  produccidn  industrial. 

2.  Pero  el  nada  podria  sin  dos  auxiliares  fundamentales:  mano  de  obr 
y  capital. 

a)  Los  trabajos  de  investigacion  exigen  dispendios  cuantiosos 
Pero,  sobre  todo,  pasar  del  laboratorio  experimental  a  I: 
produccion  en  gran  escala,  a  la  industria,  no  puede  hacers^ 
sin  el  auxilio  dcl  capital. 

b)  La  mano  de  obra  scra  tambien  indispensable  siempre;  dcsd( 
la  instalacion  dcl  laboratorio  hasta  el  acabado  de  la  mercan 
cia.  Por  mucho  que  quiera  mccanizarse  el  trabajo.. 

3.  Y  todo  esto  condiciona  una  profesion  social: 

a)  Con  la  exigencia  dc  santificacion  cn  csc  nivel  concrcto. 

b)  Con  unas  posibles  diflcultadcs  que  es  preciso  superar. 


III.  PELIGROS  DEL  TECNICO  EN  CUANTO  TAL 
A)  El  espiritu  ticnico: 

1 .  Hn  qui  consiste  esta  deformacidn:  En  considerar  la  tecnica  como  1 
aspiracion  suprema  dcl  gcncro  humano.  La  ticnica  por  la  t6cni 
ca,  *in  subordinarla  a  ningun  fln  supcrior.  Progrcso  indeflnid 
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de  esta  civilizacion  tnaterial:  he  ahi  el  fin  ultimo  dc  la  vida  del 
hombre  para  muchos  espiritus  modernos. 

2.  Este  ^lig^  amena^a  al  Ucnito  mds  de  cerca:  Porque  es  como  una 
intoxicacion  del  mismo  aire  que  habitualmcnte  respira. 

3.  Conseenencias  dei  espiritn  ticnieo: 

a)  Reugiosas:  La  fe  se  dcbilita...  o  se  pierde  cuando  et  hombrc 
se  cree  a  si  mismo  todopoderoso.  no  conduce  a  csto  ci 
orgutlo  en  esa  tecnica  fascinante  de  hoy?  (No  expulsamos  a 
Dios  de  nuestro  mundo  porque  «no  nos  hace  falta»,  porque 
«nos  bastamos  a  nosotros  mismos»? 

b)  SooALES:  Si  se  hace  de  ta  tecnica  valor  supremo,  norma  de 
vida,  al  instante  se  invierten  los  terminos:  el  hombre  para  la 
tecnica,  no  la  tecnica  para  el  hombre.  Que  la  famitia  se  hun- 
de,  que  el  obrero  se  deshumaniza  en  su  trabajo...  ;No  impor- 
ta!  jLo  vital  es  lograr  una  productividad  mayor  y  mas  pcr- 
fecta!... 

4.  Pero  ia  verdadera  ticnica  no  es  eso: 

a)  No  TIENE  SENTIDO  OPONERLA  A  LA  RELIGION.  Es  una  falsa  CUCS- 
tion;  un  pseudoproblema.  La  tecnica  exige  conocimientos; 
muchos  conocimientos.  Pero  nunca  trata  de  conocer  los  ulti- 
mos  «por  que»  de  la  naturaleza.  Solo  pretende  saber  lo  bas- 
tante  para  dominarla.  Si  por  lograr  ese  dominio  desprecia  a 
Dios,  como  autor  de  esa  naturaleza,  el  hombre  cometera  un 
acto  de  orgullo...  tan  vituperable  como  inconsecuente.  cQue 
dirias  del  chofer  que,  por  aprender  a  conducir,  despreciase  al 
constructor  de  su  automovil,  pensando  que  sabia  tanto 
como  el? 

b)  CoMO  CIENaA  NO  SACIA  NUESTRA  INTELIGENCIA.  Aunque  SCa 
practicamente  ilimitada  en  extension  de  conocimientos,  no 
nos  sacia  en  profundidad.  Porque  no  va  en  esa  direccion. 
Para  saciar  el  espiritu  hay  que  comenzar  por  la  filosofia,  y 
continuar  por  la  teologia,  hasta  reposar  en  Dios. 

c)  Es  UN  MEOIO  PARA  PERFECCIONAR  LA  VIDA  MATERIAL  DEL  HOM8RE. 

Este  es  su  aspecto  santificante,  porque  es  esa  su  naturaleza. 
Avanza  para  remediar  las  necesidades  de  la  humanidad,  para 

3ue  nadie  quede  sin  pan  y  sin  hogar.  iQue  maravillosa  obra 
e  caridad  la  del  tecnico  que  trabaje  con  ese  espiritu! 


B)  E1  egoistno  de  clase: 

1.  Espeeiaimente  en  aigunos  sectores.  jOh  el  cambio  de  ideologia  al  in- 
gresar  en  una  escuela  especial  de  ingenieros!  Muy  explicable,  por 
el  esfuerzo  y  la  seteccion  exigidos.  Pero  no  justifica  tanto  abur- 
guesamiento,  tanto  «si  yo  luche,  que  luchen  tambien  los  que 
vengan  detras». 
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2.  Problema  dertamente  difidl.  No  voy  a  tratar  dc  rcsolvcrlo.  Pero 
escucha  un  conscjo  sereno:  Quc  nunca  entrc  el  cgoismo  como 
factor  primordial  dc  solucion  cuando  tcngas  quc  opinar.  Y  dc- 
bes  opinar,  porquc  sabcs  quc  haccn  falta  tecnicos  mas  o  menos 
intermedios...,  aunque  pudteran  scr  un  obstaculo  cn  tu  vida,  ya 
resuelta  y  sin  problcmas. 

IV.  RELACIONES  DEL  TECNICO  CON  EL  CAPITAL 

1.  Ob/igadottet  profesiotutles. 

a)  EI  tecnico  cs  casi  siempre  un  asalariado.  Como  tal,  toda  su 
vida  moral-profcsional  sc  cifra  cn  cl  cxacto  cumplimicnto  dcl 
contrato  de  trabajo  que  ha  hecho. 

b)  Siendo  casi  siempre  suficicntc  y  justo  cl  salario  dc  los  tecni- 
cos  en  nuestra  patria,  nada  puede  eximirle  de  esa  entrega 
sincera,  con  todas  sus  encrgias,  al  trabajo. 

c)  Su  responsabilidad  profcsional  se  extiende  fuera  del  ambito 
de  $u  industria,  por  su  influcncia  poderosa  en  el  bien  comun 
de  la  nacion.  Del  tecnico  dcpende  poderosamente  la  utilidad 
social  del  capiul.  jY  quc  poco  cspiritu  dc  iniciativa  y  pro- 
grcso  con  cstc  ideal  cuando  — como  ocurre  cn  nuestra  pa- 
tria,  sobre  todo  en  emprcsas  estatales —  no  sc  retribuycn  dc- 
bidamente  esos  esfuerzos!. 

2.  Ejemplaridad  moral.  No  suele  tener  el  tecnico  infiuencia  directa 
en  la  marcha  y  problemas  de  la  empresa.  Pero  es: 

1. °  EI  elemento  intelectual  en  el  mundo  de  la  industria. 

Esto  exige  de  el  una  concicncia  oricntadora  para  el  capi- 
talista,  menos  preparado  frecuentemente  — por  capaci- 
dad  y  por  egoismo —  para  ocuparse  de  problemas  de 
justicia. 

2. ®  EI  unico  enlace  entrc  cl  capital  y  el  obrero.  jY  cuantas 

cosas  pueden  depender  de  como  se  haga  esa  labor  de 
enlace!  Mas  comodo,  siempre,  acercarse  al  mas  poderoso 
y  olvidarse  del  debil...,  pero  jque  rcsponsabilidad  ante 
Diosl. 

V.  RELACIONES  DEL  TECNICO  CON  EL  OBRERO 

1.  Sott  tus  hermanos:  Ademas,  estan  unidos  contigo  cn  una  cmpresa 
comun.  EIIos  no  sicnten  ni  csa  hermandad  ni  esa  comunidad  de 
empresa.  Pcro  ^quien  tiene  la  culpa? 

2.  Hsfuirs^att  en  perdonar  sus  dtfidendas: 

a)  Sus  limitaciones  humanas:  ellos  son  hijos  dc  un  ambiente  y 
dc  una  clasc  aue  no  eligicron.  ^No  cs  indigno  considerarsc 
supcrior  cuando  casi  todo  depende  dc  csa  divergcncia  inicial 
y  no  de  valores  pcrsonales? 
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h)  Incluso  su  odio:  Ponte  cn  su  situacion,  y  cambiar&n  mucho 
las  cosas. 

3.  Qm  vtan  tn  ti  (onsfan/emtnfe  tl  tjtmph  vivo.  Rs  distinta  la  ejcmpla- 
ridad  para  los  dc  arriba  y  para  los  dc  abajo.  Alli  vallan  mas  las 
ideas,  cl  convencimiento  a  base  dc  una  visidn  cristiana,  firmc  y 
realista  dc  las  cosas.  Aqui  los  principios  valcn  poco;  y  mcnos  si 
sc  abusa  cn  hablar  de  ellos.  Es  la  realizacion  practica,  callada  y 
sencilla.  Y  muchas  veccs  un  detalle  insigniHcantc  con  cualquiera. 
|Quc  sensibilidad  la  dcl  inferior  para  captar  csos  detallcs  quc  lo 
dicen  todo!  Una  dc  esas  «insignificancias»  puede  orientar  toda 
una  vida  y  arrojar  a  un  alma  en  los  brazos  dc  Dios.  Date  cuenta 
de  tu  gran  responsabilidad  y  obra  en  consecuencia. 

9.  BI  educador 


927.  INTRODUCCION 

Acaso  ya  conozcais  la  anecdota.  Aunque  triste,  es  muy  alec- 
cionadora:  «Un  joven  de  veintiseis  años  acaba  de  cumplir  su 
condena  de  prision.  Va  a  casa.  Llama  a  su  padre,  le  lleva  al 
bosque,  le  muestra  un  arbusto  y  le  dice:  «Enderece  ese  arboli- 
lio»;  su  padre  lo  hace  sin  dificultad.  Le  muestra  un  arbol  de 
grueso  tronco:  «Endcrccc  cste  arbol».  El  padre  no  puede  ha- 
cerlo.  E1  hijo  le  dice:  «Eso  es  lo  que  debio  hacer  conmigo: 
enderezarme  cuando  habia  posibilidad  dc  hacerlo,  cuando  era 
niño.  Ahora  no  hay  solucion».  Y,  abalanzandose  sobre  et,  le 
maltrato  bnitalmente». 

I.  LA  EDUCACION 

A)  es  la  «educaciñn»?: 

«Educar  es  hacer  que  cl  cducando  quiera  tibre  y  babifualmenfe 
cumplir  con  su  deber  de  hombrc  racional». 

1.  Educar  vicne  de  «educerc»:  sacar,  criar,  alzar  y  elevar.  Elevar  al 
hombre. 

2.  Por  tanto,  educar  no  cs  (aunquc  a  veces  sc  entremezclen): 

a)  Inifruir:  se  rcficrc,  mas  bien,  a  enrique(er  la  inteligencia  con 
nuevos  conocimientos;  o  a  desarrollarla^  capacitandola  para 
adquirirlos. 

b)  Corrtgir,  inspeedonar,  (asfigar:  son  «mcdios»  quc  pueden  utili- 
zarse  en  la  tabor  educativa. 


B)  Clases  de  educaciñn: 

1.  Atendiendo  al  stnfido  de  la  palabra: 

a)  En  sentido  vulgar,  usual,  de  caracter  social:  el  ideal  de  la 
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educacion  cs  formar  a  un  hombrc  quc  sca  «cortes  sin  adular, 
sinccro  sin  tosquedad,  honrado  sin  torpcza,  fiel  a  sus  princi- 
pios  sin  ofendcr  a  los  demas»  (Toth). 
b)  En  sentido  estricto,  individual:  dcfinicion  dada. 

2.  Atendiendo  a  los  lugares  (y  epotas)  donde  se  ha  de  educar:  Educacion 
familiar,  escolar,  social... 

3.  Atendiendo  a  las  potencias  del  hombre:  Educacion  dc  la  voluntad,  de 
la  intcligcncia,  dc  la  sensibilidad...  Educacion  religiosa,  fisica... 

C)  Dificultades  con  que  tropieza  la  labor  educativa: 

1.  Difuultades  que  emanan  de  la  materia  sobre  la  que  reeae:  «que  cs  el 
acto  mas  espontanco,  mas  independiente,  mas  imprevisible  que 
existe:  el  acto  psicologicamente  libre».  «EI  libre  albedrio  no  se 
somete  a  experiencias  ni  se  conocen  sus  rcacciones.  Solamente 
las  sospccharemos  cn  la  medida  en  quc  conozcamos  el  cora^on 
humano  y  cn  la  medida  en  que  nos  hayamos  observado  a  nos- 
otros  mismos». 

2.  Dificu/tades  que  emanan  de  la  misma  esencia  de  la  accidn  educadora: 

a)  Hay  que  forzar  sin  quebrar. 

b)  «El  arte  del  educador  es  dificil,  porque  consiste  en  el  adies- 
tramiento  por  la  imposicion  o  persuasion  de  una  voluntad, 
que,  esencialmente,  esta  hecha  para  una  libre  eleccion». 


D)  Procedimientos  que  deben  utilizarse; 

1.  No  se  puede  forzar  brutalmente  la  voluntad:  se  destruiria  el  re- 
sorte  mas  escncial  de  la  personalidad  humana. 

2.  Tampoco  se  la  puede  abandonar  a  si  misma:  quedaria  a  merced 
de  mil  solicitaciones,  extemas  e  intemas,  que  la  esclavizarian. 

3.  La  unica  solucion,  aunque  dificil: 

a)  Adiestramicnto  delicado,  inteligente:  que  considera  las  posi- 
bilidades  concrctas  de  cada  uno;  las  cxamina  con  lucidez;  ra- 
zona  con  claridad  y  juzga  con  independencia. 

b)  Adiestramiento  firme:  cs  dccir,  quc  aplica  con  constancia  los 
medios  mas  utiles  en  orden  al  fin  propuesto. 


II.  EDUCADOR 
A)  qui6n  compete  educar? 

I.  A  los  padres:  Es  uno  dc  los  fincs  principales  dcl  matrimonio. 
«Hajo  el  nombrc  dc  prole  no  se  incluye  unicamente  su  procrea- 
cion,  mas  tambiin  su  educacibn»  (Suppl.  49,2  ad  l).  Los  padres 
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disponen  dcl  instrumento  principal  cn  toda  labor  educativa:  cl 
atnor. 

2.  A  los  maestros:  Son  cooperadores  dc  los  padres,  continuadorcs 
de  la  educacion  familiar.  No  sc  han  dc  limitar  a  la  educacion  in- 
telectual. 

3.  A  ios  gobeman/es:  Han  de  contribuir  a  esta  labor  educativa,  dan- 
do  Icycs  oportunas,  creando  y  fomentando  establecimientos  cdu- 
cadores. 

B)  Cualidades  y  virtudes  del  educador: 

1.  Naturales:  EI  educador,  como  el  artista,  nace.  Si  la  naturaleza 
no  le  ha  dado  ciertas  cualidades,  nunca  Ilegara  a  ser  buen  educa- 
dor.  Podra  ser  excelente  «teorizante»,  pero  sin  influencia  directa 
y  practica  en  el  educando. 

2.  Adquiridas:  Aunque  se  exijan  las  naturales,  no  se  excluyen  las 
adquiridas. 

a)  Esperanza:  «es  una  virtud  que  condiciona  nuestro  influjo  so- 
bre  los  demas».  EI  desanimado  no  emprende  nada,  o  em- 
prende  mal  lo  que  quiere  realizar. 

b)  Perspicacia: 

1. **  Para  saber  cuando  y  como  ha  de  actuar. 

2. **  Para  no  creer  en  una  victoria  deflnitiva,  cuando  en  reali- 

dad  no  se  ha  logrado  sino  una  influencia  «periferica». 

c)  Gran  amor  a  sn  pro/esidn: 

1. ”  Entrega  absoluta  de  su  vida. 

2. ^  Generosidad  sin  reservas. 

3  ‘  Sacriflcio  desinteresado,  a  pesar  del  desaliento  ante  un 
aparente  fracaso. 

d)  Conocimiento  del  fin  de  su  misidn:  No  se  reduce  a  producir 
«egoistas»,  «elegantes»,  «burgucses»...,  sino  a  formar  hom- 
bres  y  elevarlos  hasta  Dios.  «La  educacion  es  el  arte  de  for- 
mar  hombres,  no  especialistas»  (Montaigne). 

e)  Perseverancia  y  deiicade^a:  Son  perfectamente  compatibles  con 
la  flrmeza  y  energia,  y  destierran  todo  metodo  dcbil  o 
brutal. 


Q  Procedimientos  que  ha  de  utilizar: 

1.  Ante  todo,  una  vida  ejempiar:  «La  imitacion»  es  un  gran  recurso  en 
el  educando. 

2.  Considerar  las  caracteristicas  dei  educando: 

a)  EI  scxo  (no  es  lo  mismo  posicologia  masculina  que  feme- 
nina). 
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h)  La  edad  (divcrsos  procedimicntos  para  el  niño  y  para  cl  ado- 
lescente). 

3.  Ejtudiar  al  tdtuaruio: 

a)  SucarActkr:  1.*  Los  hay  «fogosos,  vivarachos,  quc  no  saben 
pensar  rcposadamente  ni  obrar  con  prcmcditacion;  para  es- 
tos,  la  mcjor  escuela  dc  la  voluntad  cs  cl  rcfrcnamicnto  dc  si 
mismos,  cl  sacrificio  y  la  privacion. — 2.®  Hay  otros  alegrcs; 
lo  emprcndcn  todo  en  seguida,  pero  no  ticncn  pacicncia  ni 
perscvcrancia;  cstos  deben  ejercitar  su  voluntad  cn  la  cons- 
tancia  dcl  trabajo  emprcndido,  cn  la  calma,  cn  la  tenaci- 
dad. —  3."  Hay  otros  soñadores,  demasiado  silcnciosos;  para 
estos  una  vida  de  accion  ha  de  ser  la  escuela  de  la  voluntad» 
(Toth). 

b)  Su  sensibilidad:  1."  Con  cl  frio  y  desapasionado  no  se  pueden 
emplear  los  mismos  procedimientos  que  con  el  ardiente  y 
pasional. — 2.*  EI  «sensual»  es  un  avtriado',  y  su  trastomo 
puede  radicar  en  el  campo  intelectivo,  imaginativo,  fisioldgi- 
co,  sentimental... — 3.®  El  orgulloso. — 4.®  EI  timido  (por  su 
impotencia  fisica  o  por  su  complejo  de  inferioridad). 

c)  Su  inteligbncia:  perspicaz,  clara,  mediana,  pobre.  iQue  argu- 
mentacion  tan  distinta  hay  que  utilizar!... 

4.  Obstrvar  al  tducando:  Su  comportamiento,  habitos  y  tendencias, 

gustos,  amistades,  reflexiones  y  juicios;  sus  reacciones  morales, 

inteleauales,  afectivas;  sus  actitudes,  aun  las  fisicas... 

5.  Actttar  sobrt  ti  tducando: 

a)  Disciplinando  su  sensibilidad.  Dos  virtudes  ayudan  a  ello:  la 
templanza  y  la  fortaleza. 

b)  Educando  su  voluntad:  haciendola  recia,  no  tomadiza  y  vo- 
luble. 

c)  Ayudandole  en  los  periodos  criticos  de  ta  vida. 

d)  Respeundo  su  personalidad...  No  la  ahogueis...  iEndere- 
zadla! 


III.  CONCLUSION 

1.  Pensad  quc  gravita  sobrc  vosotros  una  responsabilidad  muy 
grande.  En  vuestras  manos  csta  el  porvcnir  dc  vuestros  educan- 
dos  y  de  la  patria  cntera. 

2.  Tcneis  obligacion  no  solo  dc  educar  a  lo  humano,  sino  tambiin 
a  lo  cristiano. 

3.  La  cducacion  cs  «clcvacion  dcl  hombrc  hacia  Dios».  Esa  dcbe 
ser  la  meta  suprema  de  toda  labor  educadora. 
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1.  lU»  thnce  mds  dt  dtbtrtt?  Si  y  no. 

a)  Si:  poraue  toda  profesion  cae  dentro  del  dominio  de  la  mo- 
ral;  a  ella  le  corresponde  señalar  lo  que  debemos  hacer  o 
evitar. 

b)  No:  porque  no  se  trata  unicamente  de  señalar  vuestros  debe- 
res,  sino  de  reconocer  vuestros  derechos. 

2.  Y  todo  tsto  porqut: 

a)  £1  deber  es  correlativo  al  derecho. 

b)  Ser  periodista  es  tambicn  una  vocacion,  en  el  sentido  mas 
noble  y  elevado  de  la  palabra. 


I.  ALGUNOS  DE  SUS  DERECHOS 

1.  Una  proteccion  pecuniaria,  decorosa  y  suficiente. 

2.  Una  honorabilidad  publica.  Es  un  vigia  autorizado. 

3.  Una  consideracion  social  llena  de  respeto  y  simpada. 

4.  Un  puesto  de  asesor  y  guia  intelectual  de  la  muchedumbre. 


II.  SU  RESPONSABILIDAD 

1.  Por  partt  dt  los  Uctorts.  En  su  inmensa  mayoria: 

a )  No  tienen  otra  instruccion  ni  otra  formacion  que  la  del  pe- 
riodico. 

b)  No  lo  pueden  averiguar  por  si  mismos;  no  buscaran  tes- 
dgos. 

c)  Hay  mucha  gentc  iletrada,  y  los  doctos  suelen  serlo...  cn  su 
materia. 

d)  No  sabcn  enjuiciar;  [cuantos  pareceres  suscita  la  misma  no- 
dcia! 

t)  Hoy  se  lee  mucho;  quiza  demasiadas  cosas. 

f)  Muchos  Icctorcs  lccn  con  los  ojos  y  con  cl  corazon,  no  con 
la  cabeza. 

^  [Cuantos  esclavos  de  si  mismos,  de  tal  idea,  de  tal  pasion! 

b)  Hay  mucha  irreflcxidn;  no  se  sabcn  sacar  consecuencias  pro- 
fundas. 

2.  Por  partt  dtl  tscritor: 

a)  Es  cl  unico  conoccdor  dcl  hccho  y  dc  sus  circunstancias.  EI 
unico  capaz  dc  juzgarlo  con  scriedad  y  conocimiento  dc  cau- 
sa. 

b)  Debe  «enjuiciaD>;  cs  «rcctor»  dc  un  pueblo  de  lectores. 
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3.  Per  partt  dt  la  publicaci6n:  Es  «peri6dica»,  muchas  vcces  «dia 
ria».  jComo  pesa  el  quc  todos  los  dias  rccibamos  una  llamada 
una  instigacion  al  bicn  o  al  mal!  jCuanta  gentc  piensa  comc 
piensan  otros!  Los  grandes  movimicntos  dc  opinion,  las  grandc! 
rcvolucioncs  y  trastornos  sociales,  ticncn  su  origen  en  la  prensa. 


III.  SU  ACTUACION 

A)  Antes  de  ejercer  su  cargo: 

1 .  Dotts  inteUctuaks: 

a)  Capacidad.  Por  dignidad  personal  y  por  resp^to  al  publico. 

b)  Cultura  historica:  hechos,  causas,  dcpcndcncia;  su  critica. 

c)  Cultura  literaria:  en  la  cabeza  y  cn  la  pluma;  su  hablar  es  es- 
cribir. 

d)  Cultura  teologica:  por  si  o  por  otros;  saber  consultar. 

e)  Conocimiento  psicologico  de  su  publico,  para  putsar  sus  re- 
sortcs. 

/)  Veracidad:  a  toda  costa.  Conciencia  de  esta  responsabilidad. 

g)  Penetracion  profunda  de  los  hechos,  no  mirada  rapida  y  su- 
pcrficial. 

2.  Dotes  mora/es: 

a)  Jerarquia  de  valores:  religiosos,  sociales,  comunes, 
«propios». 

b)  Rectitud  de  intencion:  la  verdad  al  servicio  del  bien. 

c)  Insobomabilidad  a  toda  costa;  fidelidad  al  deber. 


B)  En  el  ejercicio  de  su  cargo: 

1 .  Defectos  principaies: 

a)  Mentir:  es  et  suicidio  de  un  periodista. 

b)  Superficialidad:  el  «hecho»,  sin  analisis,  sin  reflexidn. 

c)  Exageracion:  es  un  modo  de  mentir. 

d)  Destacar  lo  malo  supone  mala  intencion,  e$  cormptor. 

e)  Ideas  tendenciosas  contra  el  bien  religioso,  nacional,  comun. 

f)  Interpretaciones  torcidas. 

^)  Ilusionar;  optimismo  v  realismo;  nunca  tiranizar  la  imagi- 
nacion. 

h)  Dcfender,  paliar  el  mal;  fomentar  la  injusticia,  la  inmora- 
lidad. 

i)  Deformar  la  opinion  sana  y  tradicional;  deshonrar  personas 
o  entidades. 

j)  Satisfacer  bajos  instintos:  anuncios,  fotos,  instigaciones  al 
mal... 
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2.  Cttalidadis  moralts: 

a)  Pnidenci*.  Dc  muchos  modos  dc  dccir  una  cosa,  solo  uno  es 
el  mejor. 

b)  Aprccio  y  amor  a  todo  lo  bueno,  bcllo,  noble;  humano  o  so- 
brehumano;  nacional  o  extranjero;  grande  o  pequeño. 

t)  Conciencia  practica  dc  su  responsabilidad:  cs  director. 
d)  Amor  a  la  Iglesia  y  a  sus  orientaciones:  cumpliendolas,  cnsc- 
ñandolas,  recomendandolas,  induciendo  a  cumplirlas. 
t)  Desinteres;  nada  de  viles  lucros,  envidias,  partidismos, 
egoismos. 

f)  Independenda  economica:  no  depender  dc  nadie  por  nada. 

Q  Recuraos: 

1.  Sus  conocimientos  de  todas  clases. 

2.  Su  vision  penetrante  y  el  contacto  continuo  con  la  realidad. 

3.  Su  estilo  sencillo,  elegante,  conciso;  su  aparicion  periodica. 

4.  Su  conocimiento  de  la  psicologia  de  sus  lectores:  caracter,  pasio- 
nes,  cultura,  sentimientos,  imaginacion... 

D)  Su  flnalidad: 

«Conducir»  a  un  pueblo  de  lectores,  moralizandolos,  previnien- 
do,  exhortando,  orientando,  criticando,  subrayando  hechos, 
consecuencias...  El  verdadero  periodista  no  puede  quedarse  en 
noticiero. 

IV.  SUS  PREMIOS 

1.  A^,  ^Hf^d  pocos.  Entre  otros: 

a)  Una  conciencia  satisfecha  de  si  misma. 

b)  Una  sensacion  dc  paz  por  haber  servido  a  lo  grande,  a  la  pa- 
tria,  a  Dios;  por  haber  hecho  el  bien. 

c)  La  gratitud  y  el  honor  de  cuantos  aprecian  esta  labor  conti- 
nua  y  callada. 

2.  Atld,  eti  la  otra  vida: 

a)  Un  premio  ctemo.  Hay  muchos  modos  y  muy  diversos  dc 
servir  a  Dios  y  a  su  causa. 

b)  Ser  llamado  a  algo,  supone  una  vocacion  por  partc  dc  Dios; 
corresponder,  da  derecho  a  un  premio  etcmo. 

V.  RESUMEN 

Para  llcgar  a  cumplir  todo  esto  os  aconsejo  que  mediteis  un 
poco  la  frasc  afortunada  de  un  papa:  «No  scais  tan  solo  escrito- 
rcs  catolicos,  sino  catolicos  cscritorcs». 
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929.  INTRODUCCION 

1.  Lat  bxmanuiad  entera  espera  rni  mundo  mejor: 

a)  Sin  el  peso  de  tantos  dolores. 

b)  Sin  la  huella  de  untos  vicios. 

e)  Sin  el  triunfo  de  tantas  avaricias. 

2.  Vosotros  — creadores  dt  mmdos —  podiis  ajndar  a  la  humanidad: 

a)  Enseñandole  el  camino  recto. 

b)  Encauzando  el  torrente  dc  sus  pasiones. 

t)  Sembrando  el  bien  en  cada  palabra  que  escribais. 

3.  Os  ba  sido  dado  mutbo;  os  serd  exigido  muebo.  No  quiero  asustaros, 
pero  los  dulcisimos  labios  del  Maestro  pronunciaron  un  dia  es- 
tas  palabras:  «AI  que  escandalizare,  mas  le  valiera  que  le  atasen 
una  piedra  de  moUno  al  cuello  y  le  arrojascn  a  lo  profundo  del 
mar»  (Mt  18,6). 

I.  LO  QUE  PUEDES  «CONSTRUIR» 

A)  En  tu  vtda  interior: 

1 .  La  pas^  del  tuerpo: 

a)  La  serena  tranquilidad  de  tu  vida. 

b)  E1  goce  de  lo  adquirido  con  honradez. 

c)  La  creacidn  de  una  familia  sana. 

d)  E1  pan  honrado  para  tus  hijos. 

2.  Ltf  del  alma: 

a)  La  total  sumision  de  las  pasiones. 

b)  La  tranquilidad  espiritual. 

e)  La  amistad  con  Dios. 


B)  En  tu  vida  exterior: 

1.  En  ei  orden  econdmico: 

a)  Ganancias  bendecidas  por  Dios. 

b)  Bienestar  material. 

2.  En  ei  orden  social: 

a)  La  estimaciñn  de  los  mejores. 

b)  Un  puesto  honrado  entre  los  hombres  honrados. 
e)  Una  posiciñn  social  quc  dignifique  a  tus  hijos. 

3.  En  ei  orden  moral: 

a)  Crear  hombres  honridoi. 

b)  Difundir  la  «Verdad»;  Iluminar  las  atmas. 
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()  Comunicar  la  «Vida»:  Embellecerla. 

J)  Enseñar  cl  «Camino»:  Allanarle,  limpiarle  de  cieno. 

4.  /Y  fotio  (OH  tmas  patabras  salidas  dt  tu  pluma! 

n.  LO  QUE  PUEDES  «DESTRUIR» 

A)  En  la  vida  Interior: 

1.  Bm  la  pas^  dt  tu  cuerpo: 

a)  Desatascar  el  vicio. 

b)  Echar  comida  a  «las  fieras». 

()  Arrancar  el  pan  de  la  boca  de  los  hambrientos. 

1.  En  la  pas^  dtl  alma: 

a)  Alimentar  las  pasiones. 

b)  Entenebrecer  la  claridad  de  los  espiritus. 

()  Matar  a  Dios. 

B)  En  la  vida  exterior: 

1.  Eh  e/  orden  eeondmico: 

a)  Que  tus  dineros  sean  los  siclos  dc  Judas. 

b)  Que  el  pan  de  tu  boca  sca  amargo  y  traidor: 

t.**  Amargo:  Porquc  dejara  hiel  cn  tu  boca. 

2.*  Traidor:  Porquc  scra  tu  viatico  para  cl  infiemo. 
t)  Que  tu  rique2a  vaya  amasada: 

1. ”  Con  la  perdida  de  tantas  inocencias. 

2. *  Con  el  asesinato  de  tantas  almas. 

3. ‘  Con  ta  baba  de  tantas  btasfemias. 

2.  Eh  el  orden  social: 

a)  La  falsa  estimacion  de  tos  encenagados. 

b)  Tu  propio  aborrecimiento. 

e)  La  mirada  dolorida  de  tus  hijos  sanos. 

d)  La  fama,  que  te  avcrgucncc  cn  tus  momcntos  de  serenidad. 

3.  En  e/  orden  mora/: 

a)  Crear  homicidas,  ladroncs,  ascsinos... 

b)  Dar  cetro  de  reina  a  la  fatsedad  y  a  la  mentira. 

e)  Difundir  la  muerte  del  alma:  lujuria,  orgullo,  avaricia... 
d)  Llenar  de  barro  y  dc  sangre  todos  tos  caminos. 

4.  }Y  todo  por  unas  pa/abras  satidas  dt  su  p/uma! 

III.  CONCLUSIONES  PRACTICAS 

A)  Ten61t  cn  vuestra»  mano»  una  fuerza  inñnita: 

1.  Sed  aauales,  llmpios,  luchadorcs. 
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2.  Tcncd  prcscntc  quc  os  multiplicais  por  milcs. 

3.  Quc  vucstra  palabra  sonara  hoy,  mañana,  siemprc... 


B)  Vosotros  — creadores  de  mundos —  cread  un  mundo 
mejor: 

1.  Dondc  no  haya  odios. 

2.  Donde  sc  amen  los  hijos  dc  los  hombres. 

3.  Donde  las  doctrinas  de  vuestros  libros  sean  sanas. 

4.  Donde  los  personajes  de  vucstras  farsas  scan  nobles. 

5.  Donde  las  palabras  de  vuestra  pluma  sean  cristianas. 


C)  Enaanchad  el  reino  de  Dios: 

1.  Vuestra  religion  suclc  ser  «fetichista»:  «la  Macarena»,  «cl  Cacho- 
rro»,  «la  Santina»... 

2.  Cread  con  vuestra  pluma  la  verdad  de  Dios: 

a)  Para  vosotros. 

b)  Para  los  hombres. 

3.  Cristo  no  es  la  madera  que  tallo  Montañes. 

4.  Ni  el  hombre  cn  la  cru2  quc  pinto  Vela2que2. 

5.  Ni  el  que  Handcl  intuyo  en  su  «Mesias»  portentoso. 

6.  Cristo  es  un  poco  de  Pan,  sobre  el  que  cayeron  cinco  palabras: 
«Hoc  est  enim  corpus  mcum». 


D)  Esto  08  lo  digo  yo  a  vosotros;  decidselo  vosotros  a  los 
hombres: 

1.  No  hableis  siempre  de  temas  religiosos;  seria  ridiculo:  no  sois 
sacerdotes. 

2.  Pero  hablad  siempre  religiosamente;  es  una  obligacion  ineludi- 
ble:  sois  cristianos. 


E)  Dios  08  ha  dado  mucho;  o8  exigiri  mucho: 

1 .  Teneis  a  la  vista  un  cielo  eterno: 

a)  Para  vosotros. 

b)  Para  los  que  Ileveis  con  vuestra  pluma. 

2.  Pero  no  os  asusteis  si  os  recuerdo  al  final  las  palabras  terminan- 
tes  del  Maestro:  «Al  que  escandalizare,  mas  le  vatiera  que  le  ata- 
sen  una  piedra  de  molino  al  cuelto  y  le  arrojasen  a  lo  profundo 
del  mar»... 
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1.  Mi  obligacion:  quc  no  hablc  cl  cscritor,  ni  cl  musico,  ni  cl  pin- 
tor...,  sino  cl  padrc  quc  ticnc  patcrnidad  sobrc  hijos  dcl  alma. 

2.  Mi  dcsco:  Artistas,  |crcad  cn  gracia!  Quc  cl  anista  crcc  cn  gracia 
dc  Dios. 

3.  Vucstra  riqucza:  la  familiaridad  con  cl  mistcrio,  los  ojos  para  cl 
mistcrio. 

4.  Vucstro  dcstino:  cnriqucccros  con  la  cntrcga;  quc  vucstra  obra 
ha  dc  scr  dc  comunidad,  obra  para  una  comunidad.  Conjugad  cn 
cl  mistcrio  dc  vucstra  crcacion  dos  cosas:  una  cntrada  cada  vcz 
mas  profunda  y  palpitantc  cn  vucstra  intimidad  y  una  rclacion 
dc  incfablc  simpatia  hacia  las  cosas,  y,  cntrc  csas  cosas,  cl  cora- 
zon  dc  los  otros. 


I.  <AUTONOMIA  DEL  ARTE? 

A)  Oa  voy  a  decir  una  palabra  sobre  el  arte: 

1.  Porque  el  arte  es  del  hombre  y  para  el  hombre. 

2.  Y  por  scr  algo  humano,  debe  estar  orientado  hacia  el  ultimo  fin: 
es  algo  estetico;  y  algo  moral  tambien,  pues  que  toda  accion  hu- 
mana  y  toda  obra  humana  adquiri6  rango  de  moralidad. 


B)  Una  objeci^n: 

1.  La  imaginacion,  quc  crca  y  rcproducc  — la  facultad  dcl  artc — , 
es  la  facultad  del  hombrc  mas  tipicamente  librc. 

2.  Prctcnder  limitar  la  cxpansion  dcl  gcnio  con  lcycs  quc  no  scan 
las  del  arte,  es  dar  muerte  a  esa  facultad. 


Q  Y  una  defenaa  del  aite  puro: 

1.  El  arte  Ilcva  cn  si  mismo  su  propia  moral;  y  hasta  sc  ha  Ilegado 
a  decir:  cl  artc  no  tiene  fronteras,  ni  siquiera  morales. 

2.  «Las  unicas  leycs  — sc  ha  dicho  tambien —  a  quc  la  creaci6n  ar- 
tistica  debe  sujetarse  son  las  de  la  poesia,  que,  realizada,  entraña 
necesariamente  una  esencia  moral  propia,  y,  aun  siendo  laica,  no 
dejara  dc  scr  profundamcntc  religiosa  y  humana». 

3.  Para  los  artistas  «no  pucdc  cxistir  poesia  inmoral,  puesto  quc 
toda  obra  dc  arte  Ilcva  consigo  un  scllo  dc  universalidad  quc 
sustrae  a  toda  voluptuosa  cxpIotaci6n  y  la  eleva  sobrc  el  posible 
vulgar  comcrcio  dc  los  instintos». 


D)  La  soluci6n  verdadera: 


1.  La  esenda  y  caracteres  det  arte  le  asignan  un  lugar  preeminente 
en  la  jerarquia  de  valores  humanos. 

2.  Luego  ha  de  orientarse  hacia  aquello  que  constituye  el  fm  ulti> 
mo  del  hombre:  Dios. 

3.  El  arte  cs  un  medio  que  el  Creador  ha  puesto  al  alcance  del 
hombre  para  la  mas  perfecta  integracion  de  su  naturaleza  ra- 
donal. 

4.  Luego  ta$  fronteras  del  arte  no  estan  en  si  mismo,  sino  en  el 
Creador. 

5.  Y  dado  que  el  arte  «lleva  en  si  un  sello  dc  universalidad»,  su  ñ- 
nalidad  e$  cooperar  a  la  realizadon  dc  un  ideal  integramente  hu- 
mano,  acorde  con  $u  naturalcza  racional:  ordenado  al  plano  de 
lo  divino. 


E)  Y  la  tesis  verdadera: 

Del  plano  sobrenatural  emanan  las  leyes  que  dan  sentido  a  la 
existencia  del  artc  y  marcan  a  su  obra  un  fm  suprcmo. 

II.  MISION  DEL  ARTE 

A)  Negativa: 

No  ser  obstaculo  al  hombre  en  su  camino  hacia  Dios.  De  tal 
manera,  que  el  artista  no  sera  integramente  tal  $i  carece  de 

1 .  Gratitud: 

a)  E1  hombre  fue  hecho  a  imagen  dc  Dios,  que  es  d  supremo 
artisu.  E1  es  el  «Dios  que  hace  maravillas»,  y  este  Dios  te 
hizo  a  ti  artisu  como  El. 

b)  Tu  musica  debe  ser  como  la  de  los  pajaros,  que  dan  gtoria 
a  Dios  con  sendtlez. 

c)  Tus  cuadros,  como  los  paisajes  que  Dios  pinto  en  este  mun- 
do,  y  que  nos  hablan  de  E1  y  a  E1  nos  elevan. 

d)  Tu  poesia,  un  canto  agudecido  a  la  belleza  increada  y  cteada. 

2.  Humildad: 

a)  Que  es  «andar  en  verdad»:  conocer  nuestros  valores  y  refe- 
rirlos  a  su  vcrdadero  Dueño. 

b)  Incluso  las  cosas  logradas  a  fuerza  de  trabajo  y  estudio,  vie- 
nen  de  Dios,  que  nos  dio  el  teson  y  la  inteligencia. 

c)  Y  recuerda  que  tus  creadones,  tan  personales,  ya  existlan  en 
la  mente  de  Dios,  que  las  hizo  posibles. 

3.  Htpirituj  untido  de  rttpontabi/idad: 

a)  I^  autoridad  e  influencia  del  aitisu  — para  el  bien  o  paro  el 
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mal  C8  muy  grande,  llcga  a  muchos  y  muy  variados  sec- 
torcs. 

b)  Prescntar  el  mal  moral  bajo  capa  dc  belleza  cs  profanacion 
sacrilega  dcl  arte  y  un  pecado  impcrdonablc. 


B)  PoaltlTa: 

1.  Ser  instrumento  quc  sirva  al  hombrc  para  ascender  a  la  belleza 
suprema. 

2.  Muchas  veccs  cl  lenguaje  dcl  artc  mucvc  la  voluntad  con  mas 
eficacia  quc  cl  argumento  mas  contundente.  Sentimientos  pro- 
fiindos  y  resoluciones  firmes  pueden  brotar  a  vcccs  solo  median- 
te  la  voz  de  una  obra  verdaderamente  artistica. 

3.  Esto  dice  Pio  XII:  «EI  deber  y  la  mision  del  arte  rectamente 
usado  es  elevar  cl  espiritu,  mediante  la  viveza  de  la  representa- 
cion  estetica,  a  un  ideal  intelectual  y  moral  que,  sobrcpasando  la 
capaddad  de  los  sentidos  y  el  campo  dc  la  materia,  Ic  elevan 
hasta  Dios,  bien  supremo  y  absoluta  belleza,  de  quien  toda  be- 
Ueza  deriva». 

4.  Elevar  el  artista  al  arte  de  su  propia  vida: 

a)  La  belleza  moral  dei  alma  supera  toda  otra  belleza  creada. 
h)  Hace  al  hombre  mas  espiritual  y,  por  lo  mismo,  mas  artista. 

III.  INVITACION  AL  ARTE  SAGRADO 

Os  expresaba  al  principio  mi  deseo:  cread  en  gracia. 

A)  Ahora  os  invito  a  m&s: 

1.  E1  catolicismo  ha  enriquecido  la  historia  dcl  arte.  Ha  llcgado  a 
formar  un  arsenal  inmenso  dc  obras  artisticas. 

2.  Ni  un  solo  grupo  confesional,  ideologico  o  social  puede  prescn- 
ur  un  acervo  scmejante. 

3.  Os  invito  a  cooperar  dignamente  al  incremento  dc  csc  glorioso 
accrvo.  Artc  sagrado...  Podds  scr  ministros  dc  la  Iglesia,  coopc- 
rando  a  la  gloria  de  Dios  y  a  la  santificacibn  de  las  almas,  si 
vuestras  obras  muestran  la  divina  doctrina  (jque  fuente  de  ins- 
piracidn  los  cvangclios!)  dc  forma  clara  y  comprensible,  al  alcan- 
ce  de  todos. 


B)  Podiis  etcoger: 

1.  Suavidad  y  dulzura  artisticas  bañadas  en  misticismo  (conozco  un 
frailc  de  Fiisole  quc  sc  llamaba  Fr.  Angelico...). 

2.  O  cl  panorama  acentuado  con  la  nota  brava  y  titanica  dc  la  lu- 
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cha  espiritual...  (Habcis  oido  alguna  vcz  la  mclodia  apasionad: 
de  la  oracion  de  jercmias,  que  la  Iglesia  canta  al  anocheccr  de 
Viemcs  Santo,  cuando  acaba  de  ver  el  Cuerpo  de  su  Esposo  cn 
vuelto  en  un  sudario?  Es  de  una  bclleza  sobrehumana. 

3.  jNo  os  quepa  duda,  artistas!  La  rcligion,  hondamcnte  sentida  ) 
apasionadamente  amada,  sera  para  vosotros  manantial  inagotabk 
dc  la  mas  sublime  inspiracion. 


13.  El  comerciante 
931.  INTRODUCCION 

1.  No  voy  a  hablaros  del  comtrcio. 

2.  No  me  interesa  la  tecnica  mercantil,  el  montaje  dcl  negocio,  el 
funcionamiento  dc  la  cmpresa.  Vosotros  sabeis  de  esto  mucho 
mas  que  yo. 

3.  Existe  una  expresion  que  habcis  oido  muchas  veces  e  incluso 
pronunciado:  «el  negocio  por  el  ncgocio».  cQu6  contenido  mo- 
ral  encierra  esta  expresion  tan  rcpetida?  De  eso  quiero  hablaros. 

1.  FUNCION  SOCIAL  DEL  COMERCIO 

A)  Su  necesidad: 

1.  Paro  la  sociedad: 

a)  En  cl  organismo  social,  cl  comerciante  es  como  el  aparato 
circulatorio  que  distribuyc  los  productos  segun  las  necesida- 
des  de  los  individuos.  EI  aparato  productor  son  los  indus- 
triales  y  agricultores.  EI  aparato  consumidor,  los  individuos 
de  la  sociedad.  EI  comerciantc  relaciona  al  productor  con  el 
consumidor. 

b)  Establece  comunicacion  entre  los  diversos  pueblos,  estimula 
cl  trabajo  de  los  productores,  da  variedad  y  comodidad  a  la 
vida  humana  mediante  el  intercambio  de  productos  de  los 
diversos  pueblos  y  continentes. 

2.  Para  tl  individuo: 

a)  E1  hombre  no  posee  en  cada  momento  todo  lo  que  le  es  ne- 
cesario  para  su  perfeccion  y  sustento.  De  ahi  quc  necesite 
cambiar,  pcrmutar  bienes.  E1  comerciante  realiza  esta  ope- 
racion. 

b)  Para  vosotros  los  comerciantes,  el  comercio  cs  vucstro 
m<xIo  dc  vivir:  os  proporciona  el  sustento  familiar.  Puede 
dccirsc  que  6sa  es  vucstra  vocacion.  Es  mas,  muchos  dc  vos- 
otros  fracasariais  en  otra  forma  de  actividad.  EI  comercio  es 
para  vosotros  la  forma  mas  apta  para  desarrollar  los  talentos 
que  Dios  os  ha  dado. 
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B)  Su  utllldad: 

1.  ?ara  tl  pntitutor: 

a)  Sin  cl  comerciante  no  seria  posible  la  existencia  de  grandcs 
industrias,  de  grandcs  producciones. 
k)  Muchos  artlcuTos  han  de  consumirsc  en  lugares  distintos  dcl 
centro  dc  produccion. 

()  No  sicmprc  coincidcn  en  lugar  y  cn  tiempo  el  productor  y 
el  consumidor. 

d)  E1  productor  necesita  desprenderse  dc  grandcs  cantidadcs  dc 
mercancia,  mientras  quc  cl  consumidor  s6lo  necesita  articu- 
los  sueltos. 

t)  E1  comerciante  es  el  encargado  de  subsanar  todos  estos  des- 
equilibrios,  que  diñcultarian  gravemente  la  produccion. 

2.  Para  tl  consumidor: 

a)  E1  comerciantc  lc  proporciona  las  provisiones  en  la  cantidad 
y  calidad  que  necesite. 

b)  Le  evita  las  molestias  de  gestionar  directamente  con  el  pro- 
ductor. 

()  Pone  a  su  disposicion  los  productos  mas  variados  y  de  las 
regiones  mas  oistantes. 

C)  Su  honeatidad: 

1.  Santo  Tomas  dice  que  es  Hcito  el  comercio,  pues  «se  introdujo 
por  la  utilidad  comun»  (11-11,77,1). 

2.  Pero  tambien  dice  (a.4)  que  «el  lucro  por  cl  lucro»  («el  ncgocio 
por  cl  negocio»)  «cncierra  cierta  torpeza,  porque  no  tiende  por 
su  naturaleza  a  un  fin  honesto  y  necesario».  No  obstante,  «nada 
impide  que  ese  lucro  sea  ordenado  a  un  fin  necesario  y  aun  ho- 
nesto»  (sustento  de  la  familia,  ayuda  al  necesitado,  etc.). 

3.  La  «ganancia  comercial»  cs  licita,  por  scr  efccto  dc  un  scrvicio 
social  prcstado.  E1  comcrciante  expone  su  capital,  presta  su  tra- 
bajo,  ctc.  Por  todo  cllo  ticnc  derecho  a  la  recompensa. 

4.  Es  inmoral  cuando  sc  salc  de  sus  justos  limites...,  cuando  sc  bus- 
ca  cl  «negocio  por  cl  ncgocio»,  antcponicndolo,  incluso,  a  los 
debercs  mas  sagrados. 

D)  Sua  rieagos: 

1.  Materiates:  A  nadie  se  le  ocultan.  A  veces  esta  en  el  airc  toda 
una  fortuna:  una  mala  compra...,  una  mala  venta...,  un  estro- 
pcarsc  la  mercancia,  y  jtodo  csta  perdido! 

2.  Morates: 

a)  Son  mas  graves  y  mas  de  temer.  Depcnden  de  la  marcha  de) 
negocio. 
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1. ”  Cuando  el  ncgocio  va  mal,  cabc  el  peligro  de  acudir  r 

cualquier  solucion;  fraude,  cngaño... 

2. **  Si  cl  negocio  va  bicn,  crece  la  pasion  por  cl  dinero:  «el 

dinero  Ilania  a!  dinero».  La  unica  consigna  es  «mas  y 
mas»...  De  aqui  al  negocio  sucio  solo  hay  un  paso. 
b)  Se  corre  el  peligro  de  caer  en  el  materialismo,  olvidando  que 
«solo  una  cosa  cs  nccesaria»  y  que  lo  demas  se  nos  dara  |X)f 
añadidura. 

II.  DEBERES  MORALES  DEL  COMERCIANTE 
A)  Deberes  de  |U8ticia: 

1.  Para  con  la  sociedad: 

a)  Hay  leyes  que  os  protegen,  pero  que  os  obligan  a  cumplir 
con  vucstra  mision. 

b)  I>a  sociedad  os  necesita:  no  podeis  negar  vuestra  colabo- 
racion. 

2.  Para  con  los  clientes: 

a)  Servicio  pronto  y  esmerado.  No  esconder  los  productos  es- 
perando  que  sub^  de  precio.  No  producir  trastornos  en  ta 
economia  domestica  del  clicnte  honrado. 

b)  No  abusar  en  el  precio,  recargando  los  articulos  de  primera 
nccesidad. 

c)  No  engañar  cn  la  mercancia: 

1. **  Respecto  a  la  cantidad:  £/  un  robo  meter  monedas  en  el 

platillo,  torcer  la  aguja  indicadora... 

2. "  Rcspecto  a  la  calidad:  facilmente  se  endosan  productos 

corrompidos  o  se  mete  «gato  por  liebre».  «EI  vendedor, 
si  conoce  el  defecto  del  producto  y  no  lo  manifiesta, 
roba,  y,  por  lo  tanto,  ha  dc  restituir»  (11-11,73,3). 

3.  Para  con  sus  empleados  y  subordinados:  Las  mismas  obligaciones  ge- 
nerales  del  cmpresario  o  patrono. 

4.  Para  con  los  demds  comerciantes: 

a)  No  usar  medios  injustos  para  atraer  la  clientela  (difamacion, 
calumnia,  etc.). 

b)  No  causar  crisis  economicas  que  arruincn  a  los  demas  (v.gr., 
boicoteandoles). 

c)  No  cspecular,  subiendo  o  bajando  el  precio  desmesurada- 
mente,  arruinando  con  ello  a  los  dcmas  comerciantes. 


B)  Deberes  de  carldad: 

1.  El  comerciantc  cat6lico  esti  obligado  a  cumplir  con  sus  debcres 
propitfs  de  cristiano. 
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2.  Por  ftion  de  su  posicion  csta  obligado:  a  la  frattrnidad  con  sus 
colcgas  y  a  la  ayuaa  mutsta.  En  la  desgracia,  cn  cl  peligro  de  quie* 
bra...,  ^no  te  gustaria  quc  lo  hicieran  contigo? 

Ul.  CONCLUSION 

Los  comerciantes  deben  tener  muy  cn  cuenta,  y  dc  un  modo 
especial,  estos  dos  preceptos: 

A)  E1  precepto  de  la  honradez: 

a)  Tcncd  presente  quc  sois  hijos  dc  Dios,  quc  cn  csta  vida  cs- 
tais  de  viaje,  que  al  final  habeis  de  rendir  cuentas. 

b)  Anccdota:  EI  hijo  dc  un  rcy  pidio  permiso  a  su  padre  para 
ir  a  comer  con  una  familia  modesta.  E1  rey  le  dijo:  «Ve,  pero 
ten  siempre  presente  que  eres  el  hijo  del  rey>».  Asi  os  digo 
yo  a  vosotros:  iNegociad,  pero  tened  presente  que  sois  hijos 
de  Dios!... 


B)  E1  precepto  de  la  restitucidn: 

a)  Si  habeis  defraudado  en  algo,  cs  necesario  restituir.  £s  con- 
dicion  indispensable  para  restablecer  vuestra  amistad  con 
Dios. 

b)  Anecdota:  Un  padre  tenia  varias  hijas.  Estaba  a  punto  de 
morir.  Se  conñesa.  Llama  a  sus  hijas  y  les  dice  que  hay  que 
restituir.  Ellas,  al  ver  que  se  va  a  perder  parte  de  la  fortuna, 
logran  convencer  a  su  padre  de  no  hacer  tal  cosa.  Las  hijas 
quedan  con  la  fortuna,  pero  a  costa  del  alma  del  padrc... 

c)  Escarmentad  cn  cabeza  ajcna  y  arreglad  vosotros  mismos  las 
cuentas  que  tengais  pcndientes  con  vucstra  conciencia. 


i4.  El  empleado 
932.  INTRODUCCION 

1.  trFue  eatolico  las  veintieuatro  horas  dtl  dia».  Asi  pudo  escribirse  so- 
brc  la  sepultura  dc  un  hombrc  quc  vivio  trabajando.  Es,  pues, 
posible  ser  catoUco  micntras  sc  hacen  numcros,  sc  busca  la  difc- 
rencia  dc  un  balance  o  se  procura  complaccr  al  cliente  molesto. 

2.  iflut  ts  difieil?  Dc  acucrdo.  E1  cristianismo  cs  cosa  dc  hombres. 
Tc  sera  mas  facil  si  cumplcs  cl  «programa  dc  vida  profcsional» 

aue  voy  a  sugcrirtc.  Tu  profcsidn  de  cmplcado  cs  una  piramide 
e  tres  lados  quc  tc  clcvara  hasta  cl  ciclo:  uno  mira  a  tu  misma 
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profcsion;  cl  scgundo,  a  los  quc  compartcn  tus  tarcas  profcsio- 
nalcs,  y  cl  tcrccro,  a  los  clicntcs  quc  rcclaman  tus  scrvicios. 

3.  Ntf  te  hablari  de  la  injusticia  de  un  sueldo  misero.  Ni  dc  la  dc  un  tra- 
to  poco  digno.  Si  asi  fucsc,  ticncs  dcrccho  y  obligacion  (por  ti 
por  los  tuyos,  por  los  compañcros)  dc  rcclamar  lo  tuyo.  Pcrc 
aqui  vamos  a  rcsolvcr  tu  problcma  moral.  Tcn  prcscntc,  no  obs- 
tantc,  quc  la  Igicsia,  al  dartc  cstas  normas,  no  autoriza  la  injus- 
ticia  quc  sc  pucda  comctcr  contigo. 

1.  TU  PROFESION  EXIGE 

A)  Puntualidad: 

1.  E/  libro  de  Jirmas,  el  reloj  de  entrada...  Significan:  jfalta  dc  concicn- 
cia!  E1  jcfc  no  podra  vcr,  pcro  controla.  Y  aunquc  nadic  tc  con- 
trolc,  picnsa  quc  crcs  «caballcro  cristiano». 

2.  Ha^  una  prueba:  Apunta  cada  dia  csos  «minutillos»  dc  rctraso..., 
y  quiza  tcngas  quc  rcnunciar  a  cobrar  horas  cxtraordinarias.  Es 
una  cucstion  dc  justicia. 

B)  Trabajo: 

1.  «\n  medio,  virtus».  E1  hombrc  no  cs  una  maquina.  Scricdad.  No 
pcrdcr  cl  ticmpo.  Pcro  scria  monstruosa  una  jornada  «sin  lcvan- 
tar  cabcza».  Un  pcqueño  respiro:  cigarrillo,  bocadillo,  chistc  lim- 
pio...  Dcspucs,  al  trabajo.  Que  el  reir  activa  la  circulacion  y  da 
mayor  capacidad  de  trabajo.  Lo  otro,  el  «no  rcspirar»,  seria  algo 
patologico  e  inhumano. 

2.  Que  la  oficina  no  se  convierta  en  «mentidero  publico».  Perdida  dc  tra- 
bajo  y  caller  de  «corte  y  confeccion»,  a  medida  del  infeliz  de  tur- 
no.  Mal  gusto.  Y  fraude,  trabajando  solo  lo  imprescindible  para 
«justificar  el  sueldo». 

C)  Lcaltad: 

1.  Hn  los  asuntos  encomendados.  La  empresa  ha  depositado  cn  ti  su 
confianza.  De  tu  fidelidad  depende,  en  gran  partc,  cl  exito  de  los 
negocios. 

2.  Hn  el  metodo.  Incorporar  al  sistema  de  trabajo  la  propia  experien- 
cia.  No  vegetar  cn  la  mediocridad  y  rutina.  De  ia  iniciativa  per- 
sonal,  ofrccida  lcgalmcntc,  pueden  salir  ventajas  para  todos. 

3.  lin  el  materiai  qut  st  mantja.  Tratarlo  como  propio...,  quc  no  cs 
lo  mismo  quc  usarlo  para  cosas  pcrsonales.  Una  conciencia  vcr- 
daderamente  cristiana  Ilcgarii  en  esto  a  la  m&xima  delicadeza. 


I..J.  /r.i.  Dtfftrrs  sodalet 


•H'S 

II.  LOS  QUE  TE  RODEAN 

Mc  rcficro  a  todos  ios  quc  comparten  tu  profesi6n,  no  solo 
igualcs,  sino  tambicn  superiores  e  inferiores. 

A)  Con  los  jefes: 

1.  Kespeto:  Ordinariamente  ticnen  meritos,  años  dc  servicio...  Mc- 
recen  obsequiosa  delicadeza,  que  cs  todo  lo  contrario  dc  scrvil 
adulacidn.  Hay  quien  se  constituye  en  «sombra»  dei  jefe...  No 
hacc  falta  tanto;  provoca  comcntarios  poco  dignos...,  ]y  con  ra- 
z6n!  Bastan  las  señales  ordinarias  de  respeto. 

2.  Obediencia  sin  servilismo:  No  discutir  sus  ordcnes,  pcro  tampoco 
obedecer  a  ciegas,  como  un  esclavo.  Ni  iicgar  a  la  aberracion  de 
prolongar  sin  necesidad  cl  trabajo  para  que  vean  «nuestra  fideli- 
dad».  El  siervo  trabaja  por  el  latigo  o  por  ia  recompensa.  Eso 
solo  no  es  obediencia. 


B)  Con  lo8  iguales: 

1.  Solidaridad.  A  vcccs  el  compañcro  se  ve  apurado:  un  baiance, 
una  diferencia...  Algo  falia.  Ayudaros  — cn  silencio —  antcs  quc 
el  jefe  tenga  que  intervenir. 

2.  Aleff’ia  en  ios  triunfos y  ascensos.  No  disminuir  los  meritos  ajenos 
con  criticas  envidiosas. 

3.  Con  ellas:  La  muchacha  simpatica  y  alegre,  o  la  viuda  que  busca 
con  su  trabajo  un  vivir  decoroso.  Cabailerosidad.  Como  quisle- 
ras  ver  tratadas  a  tu  hija  o  a  tu  mujer.  Que  nunca  sc  arrepientan 
de  trabajar  a  tu  lado. 

Q  Con  los  inferiores: 

1.  Las  jovenes  vienen  empujando.  Ticncn  una  vida  por  dclante  y  mu- 
chas  iiusiones  en  su  coraz6n.  Lucharan.  Aspiran  a  mejorar.  Ayu- 
dales  noblemente...,  o  al  menos  no  les  pongas  la  zancadilla, 
ocultando  o  atribuycndote  sus  mcritos. 

2.  Las  subaiternos.  No  son  criados.  Prestan  un  scrvicio  tan  necesario 
como  el  dei  jefe  o  el  tuyo.  No  se  les  puede  utiiizar  para  fines 
menos  dignos.  A  veces,  un  pobre  «botoncs»  sc  convierte  en  pcr- 
sonaje  de  csas  comedias  de  la  vida  que  suclen  terminar  en  trage- 
dia.  Y,  abiertos  los  ojos,  vera  mas  dc  lo  que  su  alma  puede  y 
debe  saber. 
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III.  LOS  CLIENTES  TIENEN  DERECHO  A  EXIGIRTE 

A)  Delicadeza: 

1.  Recibir  con  $ena  sonrisa  no  cuesta  dinero.  Tampoco  tnerma  las  cajat 
de  la  empresa.  La  afabilidad  es  una  virtud  cristiana,  meritoru 
para  el  cielo. 

2.  No  s6h  con  los  que  son  «un  buen  negocio»...  Ni  con  aquellos  de  quie- 
nes  se  espera  una  buena  propina.  Tu  virtud  sera  mayor  si  sabe: 
aguantar  sonriendo  las  impertinencias  de  algunos  clientes. 

B)  Atencibn  justa: 

1.  Ntf  obrar  por  fesvoritismo.  Los  asuntos,  por  su  orden  o  importan- 
cia.  Quiza  se  resuelva  mas  tarde  el  que  mas  to  necesita.  Un  em- 
prestito,  una  letra  negociada  rapidamente,  puede  ser  la  salvacion 
de  un  negocio  ruinoso. 

2.  £/  empleado  es  un  obrero  de  la  sociedad.  Debe  mirar  al  bien  comun. 
No  retardar  los  asuntos  importantes  por  negligencia.  Es  el  re- 
presentante  oficial  de  una  empresa  que  se  ha  comprometido  a 
atender  una  parcela  del  orden  social. 

IV.  CONCLUSION 

1.  He  aqui  un  programa  de  vida  profesional.  Responsabilidad  y 
honor  del  hombre-cmpleado,  de  la  sufrida  clasc  media,  sobrc  la 
que  se  sostiene  todo  el  tinglado  de  la  sociedad. 

2.  Este  programa  cs  dificil,  pero  viviiis  mas  alegre  si  lo  cumples. 
Y  no  olvidcs  quc  con  tus  numeros,  balances,  letras  y  quebradc- 
ros  de  cabeza  has  de  ganar  el  cielo.  Santifica  el  trabajo,  que  el 
te  santiflcara  a  ti. 

3.  Algun  dia  podras  oir  la  voz  dcl  Padre:  «Muy  bien,  siervo  bueno 
y  fiel;  has  sido  ficl  cn  lo  poco,  tc  constituire  sobre  lo  mucho; 
entra  en  el  gozo  de  tu  Señor»  (Mt  25,21). 


15.  EI  labrador 


933.  INTRODUCCION 

1.  «O  fortunatus  nimiuml»  La  vida  del  labrador,  vida  rccia,  pero 
sana,  alegre,  bella...,  sin  la  ficciñn  de  la  vida  ciudadana. 

2.  Sois  cconomica  y  moralmcntc  ta  partc  mis  importante  de  la  na- 
ci/»n;  dc  vuestro  porvenir  cristiano  dcpcnde  la  salvaciAn  moral 
dc  )a  patria. 
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3.  E1  encmigo  comienza  a  sembrar  cizaña  cn  cl  campo  (prensa, 
cine,  lujo...). 


I.  iLABRADOR,  VIVE  VIDA  CRISTIANA! 

A)  La  vida  cristiana  perfecu  obliga  a  todoa: 

1.  Es  matuia/o  diviHo: 

a)  «Sed  perfectos,  como  vuestro  Padre  celestial...»  (Mt  5,48). 

b)  «Esta  cs  la  voluntad  de  Dios:  quc  os  santift^uds»  (1  Tcs 
4,3). 

2.  ha  qut  pidt  la  na/uraltt^a  dt  la  gracia: 

a)  E1  desarrollo  hasta  la  consecucidn  del  propio  fin  — en  cl 
quc  csta  su  perfccci6n—~ ,  lcy  natural  dc  todo  scr. 

b)  Asi,  el  grano  de  trigo  que  siembras,  naturalmente  siente  una 
necesidad  interna  de  desarrollarse  en  espiga. 

()  La  gracia  santificante,  semilla  de  Dios,  cxige  naturalmente  el 
desarrollo  de  ta  santidad,  que  es  un  vivir  con  sentimientos 
de  Dios. 


B)  La  vida  cristiana  perfecta  08  obliga  de  un  modo  CBpecial: 

1.  Dios  os  ama  mds,j  dtbtis  (orrtspondtr: 

a)  Vuestro  oficio,  el  mejor.  Dios  le  quiso  para  el  primcr  hom- 
bre,  cuando  aun  le  amaba  inocente  (Gen  2,16).  «No  aborrez- 
cas...  la  agricultura,  que  es  cosa  del  Altisimo»  (Ecto  7,16). 

b)  Cristo  creci6  y  predic6  entre  labradores:  Galilea  y  Juda,  re- 
giones  eminentemente  agricolas. 

()  En  su  predicacion  — porque  hablaba  a  labradores —  tom6 
de  la  agricultura  sus  parabotas  mas  bcllas  y  cxpresivas:  su 
Padrc,  cl  gran  tabrador,  y  nosotros,  sus  vidcs  (Jn  15,1);  cl 
mundo  es  el  campo,  y  su  palabra,  la  semilla  (Mt  13,24s); 
Cristo  cs  la  vid,  y  nosotros,  los  sarmicntos  (Jn  t5,ls). 

2.  Portjut  /tntis  mds  mtdios  para  la  ptr/tcddn: 

a)  Sin  tos  obstaculos  dc  la  ciudad  (cincs,  tugarcs  dc  vicio,  etc.), 
sin  los  probtcmas  moralcs  dc  otros  oficios... 

b)  Una  naturaleza  sana  y  bien  aireada,  que  es  la  mejor  morada 
para  un  alma  sana:  «mens  sana  in  corpore  sano». 

()  Una  fc  sencilla,  pcro  robusta;  costumbrcs  tradicionales...  jNo 
tas  perdais! 

d)  Una  vida  tranquila,  en  contacto  con  la  naturaleza,  propicia 
para  la  meditacion. 

t)  Una  ptjsicion  generalmente  desahogada  o  suficiente,  que  os 
libra  dc  prcocupacioncs  cxccsivas. 


Mtroi  paro  ttffartt  t 
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II.  COMO  DEBEIS  VIVIRLA 

A)  Cumpliendo  los  mandamientos: 

1.  Son  condtcion  necesaria  para  la  vida  cristiana. 

2.  Vividos  con  integridad,  conduccn  infaliblemente  a  la  pcrfcccion. 

Sobre  todo,  cl  principal:  amor  a  Dios  y  al  projimo.  Que  los 

odios,  cnvidias...  no  sc  dcn  entre  vosotros. 

B)  Buscando  a  Dios  en  todas  las  cosas: 

1.  E«  tl  contacto  con  la  naturale^a: 

a)  Las  cosas  hablan  de  Dios  a  quien  sabc  leer  en  cllas.  Son  mo- 
jones  de  camino  que  señalan  la  cercania  del  Crcador.  Si  sa- 
bes  escuchar,  la  prcscncia  de  Dios  llenara  tus  campos.  igual 
que  cl  paraiso  de  Adan  labrador. 

b)  Dcbes  pasar  cntre  cllas  sin  detenerte;  tu  vida,  una  continua 
ascension  dc  la  mcntc  a  Dios  — oracion —  a  traves  dc  las 
cosas. 

2.  En  ei  trabajo: 

a)  Es  castigo  dc  un  pecado  (Gcn  3,17). 

b)  Es,  pues,  expiatorio  en  su  misma  entraña. 

c)  Es  tu  participacion  en  la  cruz  de  Cristo. 

3.  En  tu  descanso: 

a)  Tambicn  cn  cl  quiso  scr  Dios  nucstro  modclo:  «Dcscanso 
Dios  el  septimo  dia  dc  cuanto  hiciera»  (Gcn  2,2). 

b)  EI  dcscanso  y  cl  gozo  dcl  dcbcr  cumplido  es  justo  y  santo. 
Cumple  el  prcccpto  dominical,  quc  prcfigura  cl  descanso 
eterno  en  Dios:  «y  bendijo  al  dia  septimo  y  to  santifico» 
(Gcn  2,3). 

4.  En  tu  desgracia: 

a)  Tu,  como  nadie,  estas  pendientc  de  ta  Providencia  divina 
(lluvias,  granizo,  plagas...). 

b)  Aprende  a  ver  en  la  desgracia  ta  mano  dc  Dios,  que  busca 
cn  todo  tu  bicn.  Dios,  nuestro  Padre,  cl  gran  labrador:  «Mi 
Padre  es  el  viñador...;  todo  sarmiento  que  de  fruto  lo  podara 
para  quc  de  mas  fruto»  (Jn  15,ls). 

5.  Hn  tu  prosperidad: 

a)  Si  todo  te  va  bien,  «no  apegueis  a  las  riquezas  vuestro  cora- 
/6n»  (Sal  61,11).  Piensa  que  todo  pasa,  como  la  flor  del 
hcno,  quc  a  la  mañana  dcspicrta  lozana  y  por  ta  tarde  cac 
marchita;  sc  agradccido  con  Dios,  quc  tc  da  mcdios  en 
abundancia  para  ir  a  EI. 

b)  Y  acuerdate  dc  los  pobrcs,  quc  son  hijos  dc  Dios  y  hcrma- 
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nos  tuyos.  No  olvidcs  quc  ct  rico  cs  un  «administradf>r>»  y 
quc  la  limosna  borra  cl  pccado.  No  scas  avaro. 


C)  Amando: 

1.  l^ntftras  (ostnmbres  patriarcales; 

a)  Principalmcntc  la  dcl  rosario  hogarcño,  dc  csa  familia  cam- 
pcsina  «dondc  sc  ataba  a  Dios  y  sc  comc  ct  pan  con  rcvc- 
rcncia». 

b)  Una  ticma  dcvocion  a  ta  Virgcn  Maria;  iQue  bcllo  cuadro  cl 
del  labrador  que,  en  mcdio  de  su  trabajo,  se  dcscubre  para 
rezar  el  Angelus  cuando  suena  ta  campana! 

2.  Vuestra  vida:  No  os  deslumbre  la  ciudad  ni  vivais  con  el  corazon 
en  ella;  acordaos  dcl  hijo  prodigo  - — labrador —  y  su  descn- 
gaño. 


III.  CONCLUSION 

1.  «O  fortunatus  nimium!»  «jQue  descansada  vida!» 

2.  Teneis  las  mayores  facilidades  para  desarrollar  ta  vida  cristiana; 
si  no  lo  haceis,  sereis  tambien  mas  culpables. 

3.  E1  campo,  rescrva  dc  la  nacion,  economica  y  moralmcnte.  Por  el 
bien  de  la  patria,  por  vuestro  propio  interes  y,  sobre  todo,  por- 
que  Dios  lo  quierc,  sed  buenos  cristianos. 

4.  «Ya  comais,  ya  bebais  o  ya  hagais  alguna  cosa,  hacedlo  todo 
para  gloria  dc  Dios»  (1  Cor  10,31). 
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mano  75. 

Amor  deaordenado  a  laa  criaturaa  329. 

Amoa:  debcres  dc  los  mismos  852. 

Anatociamo  679,2.^ 
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443;  cxcensi6n  444-45;  pecidos  opucs* 
cos  446-54. 

Caridad  •ocinl:  naturaicza  889;  excen$i6n 
890;  obiigacoriedad  89 1;  pecados 
opucstos  892. 

Cfljtidad:  nocion  490;  formas  491;  po$i- 
bilidad  492;  mcdios  para  conscrvarla 
493;  vicio  opucsto  494  (cf.  Lu|urifl). 

(Justo):  noci6n  901;  fTK>ralidad 
902;  pecados  opucstos  903. 

Cfltedr4ticofl:  dercchos  y  dcbcrcs  922. 

Censoa:  noci6n  y  divi$i6n  717;  moratidad 
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numero  97;  inHujo  cn  la  moralidad  98. 
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Ciudfldflnoa:  sus  derechos  860;  /m/  debt- 
rtj:  a)  para  con  la  patria  861-63;  b)  pa- 
ra  con  la  forma  de  gobiemo  86^7;  <) 
para  con  los  gobernantcs  868;  d)  para 
con  la  sociedad  politica  cn  general  869; 
su  conducu  en  tiempo  de  invasi6n  cx- 
tranjera  867;  sus  debcrcs  por  parte  de 
la  justicia  disiributiva  881-82  y  888. 

Ctemencia:  nocion  501;  vicios  opuestos 
502. 

Comerciflintcfl:  derechos  y  dcbcrcs  931; 
cf.  555  r). 

Comifltonifltflfl  696. 

Comodaio  672. 

Compenflflci6n  (oculta):  752. 

CompcnflflcionUmo 

Complflcencifl  morofla:  noci6n  257; 
principios  fundamentales  258. 

Comprflventfl:  naturaleaa  680;  sujeto  681; 
objeto  682;  obligacioncs  683:  disotu- 
ci6n  684.  BJjMsto  pr«io:  el  valoc  econ6- 
mico  685;  causas  686;  el  precio  en  ge- 
ncral  687;  division  688;  ct  justo  precio 
en  general  689;  precio  lcgal  690;  precio 
vulgar  691;  prccio  convcnclonal  692. 

Compromito  (Contrato  dc)  740. 

Comuni6n  paacufll  422. 

Conciencifl:  concepto  tSO;  naturalcza 
ISI;  divisi6n  ISZ;  concicncia  antcce- 
dcntc  y  consiguiente  153-54;  vcrdadera 
y  err6nea  155-56;  rccta  y  no  recu  157- 
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prohibitiva  159;  ciena,  duoosa  y  pcr- 
pleja  160-66;  escrupulosa,  dclicada,  la- 
xa,  cautcrizida  y  farisaica  167-79.  Edu- 
faeidn  de  U  foeuitmia:  medios  nacurales 
190;  medios  sobrcnaturalcs  191.  Coa- 
{itntta  projtsicnal  ^\A-\(i. 

ConcupiflccncU:  noci6n  49;  division  50; 
inftujo  cn  cl  acto  humano  51. 

Confcfli6n:  preceptuada  por  la  Iglcsia 
421. 

Conjuro:  m>ci6n  y  divisi6n  382;  morali- 
dad  383. 

Conflcjofl  cvang^llcofl  136. 


Confltancia:  nocion  477;  vicio  opucsto 
478. 

Concienda  543. 

Contincncifl:  nocion  497;  vicio  opuesto 
498. 

Contratofl:  nocion  637;  importancia  y  ne- 
cesidad  638;  divisi6n  639.  Kt^uisisos:  a) 
materia  apia  640-41;  b)  sujeto  capaz 
642;  c)  consentimicnto  legitimo  643-44; 
d)  forma  legal  645;  obllgaci6n  del  con- 
trato  646.  Modi/ifaoones  del  mismo:  a) 
juramcnto  647;  b)  cl  modo  648;  e)  la 
condici6n  649.  L^s  contratos  cn  par- 
ticular  650-740. 

Contumclia:  noci6n  817;  malicia  818; 
obligaci6n  dc  rcpararla  819;  cl  pcrd6n 
de  las  injurias  8^. 

Coopcraci6n  al  mal:  noci6n  552;  divi- 
si6n  553;  principios  fundamcnulcs  554; 
aplicacioncs  practicfls  555;  coopcraci6n 
al  mal  social  892,$.^ 

Coopcract6n  injuflu:  principios  funda- 
menulcs  763;  los  diversos  coopcrado- 
res  764;  positivos  765-70;  negativos 

Corrccci6n  fratcma:  ooci6n  530;  obliga- 
cion  531;  matcria  532;  condlcioncs  553; 
modo  dc  haccrla  534. 

Coiaa  (Contrato  dc):  699,1.® 

Cofliumbrc:  cf.  H&bito. 

Crcdutidad  cxccfliva:  noci6n  287;  mali- 
cia  288. 

Crtadofl  555  a). 

Culto  indcbido  a  Diofl  359. 

Curioflidad  509. 

Damnif1caci6n  injuflta  759-62. 

Debcrcfl  profcflionalcfl:  concepio  de  pro- 
fesi6n  912;  $u  rclaci6n  con  la  moral 
913;  la  conciencia  profesional  914;  cau- 
sas  de  su  (alu  915;  principios  basicos 
para  formarla  916;  principios  funda- 
mcnules  dc  la  moral  profesional  917; 
mistica  de  la  profcsi6n  918;  csquema 
de  los  deberes  profcsionales  en  gencul 
919. 

Dcc61ogo:  historia  335;  importancia  336; 
nccesidad  para  U  salvaci6n  337. 

Delicada  (Conciencia):  noci6n  173;  mc- 
dio  dc  fomentarla  174. 

Dcfrfludaci6n:  dc  tributos  783;  dcl  servi- 
cto  militar  784. 

Dep6fliio:  como  contrato  668. 

Dcrccho:  nocion  607;  fundamcnto  608; 
divlsi6n  609. 

Dctcanflo  dominicflt:  la  ley  415;  cxtcn- 
si6n  416;  causas  excusantes  417. 

Deflcuido  dc  lofl  bicncfl  humanoa  454. 

Dctcofl  malofl:  noci6n  y  divi$i6n  259; 
principios  fundamcntalcs  260;  dcseo  dc 
la  propia  muenc  453. 

Dcflcflperflci6n:  noci6n  y  divisi6n  312; 
malicta  313;  causas  314;  rcmcdios  315. 
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Dctfmcci6n  dcl  pf6|imo:  noci6n  805;  di- 
vitidn  806;  nutici«  807;  obllg«ci6n  dc^ 
repcrerla  808;  grtvcdad  dc  cst  obligt' 
ci6n  809,1  modo  dc  rcptrtr  la  ftma 

809.2, ®;  ctustt  cxcustnics  809,3." 

Devoci6n:  noci6n  338;  sujcto  339;  ctuias 

y  cfcctos  340;  oblig«ci6n  341. 

Dirtmot  y  primiciM  431. 

Dltclpuloa:  sus  dcbcres  8S4  h), 

Ditcotdia  542;  discordit  socttl  892,3." 

DitpenM  de  U  ley  121. 

Dittinci6n  de  lot  pecmdot:  espccifict 
243-44;  numirict  245-46. 

Dominio:  nociones  gcnerales  615-17;  di- 
visi6n  618;  objcto  619;  sujcco  620-24; 
tdquisici6n  625;  modos  dc  ad^uirirlo 
626;  divcrsts  cltscs  dc  bicncs  627.  £/ 
dimmio  firjiito:  a)  It  ocupacion  628; 
b)  d  htiltzgo  629;  c)  ta  tcccsion  630; 
d)  U  prtscripci6n  631-33.  EJ  dominio 
impirftcto:  a)  t\  usufruao  634;  b)  cl 
uso  635;  c)  las  scrvidumbrcs  636. 

Dontci6n:  noci6n  653;  division  654;  su- 
jcto  655;  objcto  656;  forma  657;  rcvo- 
cacion  658;  donaci6n  cn  caso  dc  muer- 
te  666. 

Donet  del  Etpiritu  Stnto:  nociones  217; 
cxistcncia  218;  numcro  219;  finalidad 
220;  neccsidad  221 ;  sujcto  222;  funci6n 
cspccifict  dc  cada  uno  223;  funcion  so- 
dal  910. 

Drogaa  489,2." 

Dudt  contni  It  fe  299. 

Duelo:  noci6n  566;  juicio  moral  567;  pe- 
nas  eclcsiisticas  568. 

Dullt  828. 

Edad:  influjo  en  cl  acco  humano  66. 

Eductci6n  dc  la  conciencia:  mcdios  na- 
turalcs  190;  medios  sobrenacurales  191. 

Eductdoret:  dcrechos  y  dcbcrcs  927. 

Efectot  tubtiguientet  t  tot  actot  hu- 
manot  89. 

Emancipact6n  de  la  mujer  836. 

Embriaguez:  naturtlcza  488;  coopcra- 
cion  a  clla  489. 

Empleadot:  dcrcchos  y  dcbcrcs  932. 

Empretariot:  dcrcchos  y  debcrcs  921. 

Enemigot  (Amor  a  los)  518. 

Envidia  265,4  noci6n  539;  malicit  540; 
pecados  dcrivados  541;  envidia  social 

892.2. " 

Epileptia:  inHujo  cn  cl  acto  humano  73. 

Equiprobabilitmo  185. 

Eiror  48. 

£tc6ndalo:  noci6n  546;  division  547; 
maltcia  548;  obligacion  dc  rcpararlo 
549;  cucstioncs  complemcntarias  550; 
aplicacioncs  piicticas  551;  cscandalo 
social  892,4." 

Etcritoret:  dcrcchos  y  dcbcrcs  929. 

Etcucla  catOlica  841. 

Etcuclat  acatOlicat  303. 


Etcrupulota  (Omcicncia):  nr>ci6n  167; 
scAalcft  168;  cliics  169;  causti  170, 
cfcctos  171;  rcmcdjr>i  172. 

Etperanza:  ncKiOn  307;  lujeio  pro- 
pjcdadei  309.  Etcolio:  cl  ccmor  y  la  cs- 
pcranza  310;  ncccsidad  dc  la  ctpcranza 
^ll.  Pccados  opucstoi:  a)  dcicspcra- 
ci6n  312-15;  b)  presunci^n  317. 1 7;  t) 
oiros  pccados  31  o. 

Etpirititmo  365,4." 

Etpotot:  dcbcrcs  muiuos  833;  dcbcrcs 
cspcciales  dcl  csposo  834;  debcrcs  cspc* 
cialcs  dc  la  csposa  835. 

Ettudiantct:  dcrcchos  y  dcbcrcs  923. 

Ettudiotidad:  noci6n  508;  vicios  opucs- 
los  509. 

Ettupeftcientet  489,2." 

Etmpro:  noci6n  575;  malicia  576;  obscr- 
vacioncs  577;  rcstituci6n  por  cl  782,2." 

Eutrapelia:  noci6n  512;  vicios  opucstos 
513. 

Exten«i6n  de  la  moralidad:  a)  aaos  in- 
difcrentcs  87;  b)  aaos  cxtcmos  88; 
cfccios  subsiguicnics  89. 

Falto  tettimonio:  cf.  Tettimonio. 

Ftma:  noci6n  800;  a)  divisi6n  801;  b) 
pccadof  opucstos  802. 

Farmac6uticot  555  d. 

Fe:  nocidn  272;  divisi6n  273;  existencia 
como  virtud  infusa  274;  sujcto  275;  ob- 
jeto  matcrial  276-77;  objcto  formal  278; 
anitisis  del  aao  dc  fc  279;  propicdadcs 
280;  efcccos  281;  excclcncia  de  la  fc 
282.  ^cctsidad  dt  ia  ft:  dc  mcdio  283; 
dc  prcccpco  284-85.  ^Pucdc  ocultarsc  o 
disimularsc  la  fc?  286,1.";  cl  crecimicn- 
to  dc  la  fc  286,2."  Pecados  con/ra  la  ft: 
cxccsiva  crcdulidad  287-88;  supcrs- 
ticion  289  y  357s$;  inñdclidad  290-92; 
aposcasia  293;  hcrcjia  294-98;  duda  299; 
ignorancia  dc  ta  fe  300;  omisidn  dc  sus 
actos  301.  Petigroj  contra  la  fe:  a)  trato 
con  acatolicos  302;  b)  escuclas  acatoli- 
cas  303;  c)  libros  hercticos  304;  d)  ma- 
chmonio  con  hcrejes  o  incrcdulos  305. 
Fcligros  imcmos  contra  la  fc  306. 

Fclicidtd:  noci6n  13;  division  14.  La  ft- 
iicidad  0  bicnavtntaraa^a  objttira:  nocion 
18;  condicioncs  quc  cxigc  19;  opinio- 
ncs  20;  doccrina  vcrdadcra  21.  fttici- 
dad  0  bitnm'tñtaran^a  snbjetira  22. 

Feminitmo  836. 

Feticidio:  nocioncs  prcvias  563;  dcrcchos 
dcl  nif\o  anccs  dc  naccr  564;  conclusto- 
ncs  565. 

Fianza  737. 

Fiettaa  (Santiftcaci6n  de  Its):  nacuralcza 
dcl  prcccpto  412;  convcnicncia  y  nccc- 
sidad  413;  a  quicncs  obhga  414  (cf. 
Deacanto  dominical  y  Miaa). 

Fidcicomiao  667. 

Fidclidad  789  a). 
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Fin  (EJ):  como  fucnte  <ic  la  monlidad: 
nocion  93;  principios  fundamencilcs 
94. 

Fin  del  hombre:  nocion  del  fin  8;  divi- 
si6n  9;  mancras  dc  tcnder  a  cl  10;  el  fin 
de  los  aaos  humanos  15;  cl  fin  suprc- 
fTK>  y  absoluto  del  hombrc  16;  cl  ñn  sc- 
cundaho  y  rclacivo  17. 

Fondiataa  y  lAbemcroa:  555  e). 

Fomicaci6n:  nocion  572;  malicia  573; 
formas  574;  dcber  de  rescitucion 
782,1  * 

Fortalexa:  naturalcza  462;  actos  463;  el 
manirio  464;  vicios  opucstos  465;  par- 
tes  466. 

Frucoi  del  Eaplncu  Santo  224. 

Fuentea  de  la  moralidad:  4)  ti  ebjetc: 
noci6n  90;  divisi6n  91;  principios  fun- 
damcncales  92;  b)  el  Jtn:  nocion  93; 
principios  fundamentalcs  94;  e)  Ui  eir- 
(Mrtstancics:  noci6n  95;  divisi6n  96;  nu- 
mcro  97;  influjo  cn  la  moralidad  98. 

Fundamentoa  dc  la  moralidad:  cxis- 
cencia  del  ordcn  moral:  esudo  dc  la 
cuesci6n  80;  crrores  81;  doccrina  revc- 
lada  82. 

Getci6n  de  negociot  671. 

Gobemancea:  dcbcrcs  para  con  ellos  868; 
sus  dcbcrcs  por  pane  de  la  justicia  dis- 
cribuciva  880  883-87;  csquema  dc  sus 
dcbcres  920. 

Gobiemo  (Formas  dc}:  las  formas  dc  go- 
biemo  864;  su  accidcncalidad  865;  de> 
bcres  para  con  ella  866. 

Goao  pccaminoao:  noci6n  261;  princi- 
pios  fundamencales  262. 

Gracia:  ct  nombre  193;  la  rcalidad  194; 
divi$i6n  195.  ^ada  babituai:  natura- 
lcza  196;  cfcctos  197.  La  f^aeia  aetuai: 
naturalcza  198;  division  l^;  ncccstdad 
200;  oficios  y  ^nciones  201. 

Gracitud:  noci6n  893;  causa  894;  sujcto 
895;  elementos  inicgranccs  896;  mcdida 
dc  la  rccompcnsa  997;  a  <)uicn  obliga 
mas  898;  pccados  opuescos  899. 

Guerra:  naturalcza  54^  y  870;  condicioncs 
para  su  licicud:  a)  cn  su  (kclaraci6n 
871;  b)  cn  su  dcsarrollo  872;  c)  cn  su 
conclusi6n  873;  acciiud  de  las  naciones 
no  bcligcrantes  874. 

Gula  265,5.*;  486. 

H^bito  o  coatumbre:  nocion  58;  divi- 
si6n  59;  influio  en  el  acto  humano  60. 

Hibitoa:  nf>ci6n  202;  division  203;  sujeto 
2f>4;  causa  205;  aumento,  disminuciOn 
y  corrupcK^m  206. 

Hallazgo:  de  cosas  cxcraviadas  629,1."; 
dc  tcvirot  «Kulios  629,2." 

Hcrejla:  n«Ki6n  y  divisHm  294;  malicia 
29S;  pcnas  eclcsiasticas  296;  principalcs 
hcre|ia%  y  crrorcs  mrKjcrnf>s  297;  ^puc- 


dc  pcrdcrsc  la  fc  sin  habcr  pccado  con> 
ira  clla.5  298. 

Hcrcncia  paicol6gica:  influjo  en  cl  aao 
humano  68. 

Hermanoa:  la  fratemidad  849;  dcberes 
entre  los  hermanos  850. 

Hijoa:  dominio  sobre  sus  bicncs  621;  dc- 
rcchos  y  dcbercs  844;  amor  a  los  pa- 
dfcs  845;  rcvcrencia  o  rcspao  846; 
obcdicncia  847;  ayuda  maccrial  848. 

Hijoa  ilegJtimoa  843. 

Htpnoiiamo  368,4.* 

Hipocrcala  793.2.* 

Hipoicca  739, 

Hiatcria:  noci6n  71;  influ|o  moral  72. 

Homicidio:  nocion  y  division  558;  cl  ho- 
micidio  involuncario  559;  la  muertc  del 
malhcchor  560;  dcl  injusto  agrcsor  561 ; 
dcl  inoccfitc  562.  EI  fetuidio:  nociones 
prcvias  563;  dcrcchos  del  nitSo  antcs  dc 
naccr  564;  conclusioncs  565.  Rcsiiiu- 
cion  por  homicidio  781. 

Honcatidad  484. 

Honor  nocion  8(X)  b):  divisi6n  801;  pc- 
cados  opucstos  802. 

Humildad:  noci6n  505;  excclcncia  506. 
Vim  apmsta:  sobcrbia  507. 

IdolacrJa:  n<Ki6n  y  division  360;  malicia 
361. 

Ignorancia:  noci6n  45;  divisi6n  46;  influ- 
jo  en  e)  acio  humano  47. 

Ignorancta  dc  la  fc  300. 

Inadvcncncia  48. 

Inceaio:  nocion  585;  malicia  586. 

Inndcltdad:  nocion  y  divisi6n  290;  mili- 
cia  291;  ^puedc  obligarsc  a  los  inficlcs 
a  abrazar  la  vcrdadcra  fc?  292,1.";  dc- 
bcrcs  dc  los  gobcrnanccs  catolicos  rcs- 
pccio  a  los  inficlcs  292,2." 

Ingratttud  899;  no  dcbc  impulsar  i  sus- 
pendcr  los  bcncficios  900. 

Injurtaa  (Perdbn  de  las)  820. 

InjuaiJcia:  noci6n  741;  divisi6n  742;  ma- 
licii  743;  principios  juridicos  744;  cs- 
pccies  745;  con  rclaci6n  a  los  bicncs 
<icl  alma  746;  co  los  bicncs  cxtcriores 
747  as. 

Intcrprctact6n  dc  1a  ley  116. 

Ira  265,6/’ 

IronJa  793,4." 

Irrisi^n:  noci6n  821;  malicia  822. 

Jaccancta  793,3." 

ue^:  nocion  y  division  728;  moralidad 
729;  condicinnes  730. 

Juicio  tcmerario:  prenoiandos  803;  con- 
clusitmes  804. 

juramcnto:  nocion  399;  division  4(H>; 
condicioncs  401;  obligacifm  402;  cl  )u- 
ramcnto  dc  fidclidad  al  csiado  403,1  "; 
las  «dcclaracifmcs  juradas»  40.3,2.";  ccsc 
404. 
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uriitM:  dcrccho»  y  dcbcre»  925. 
utilcU:  noci6n  6)0;  nofas  caracferisticak 
6)1;  impontncia  y  ncccsidad  612;  divi- 
si6n  613;  ptncs  inicgralcs  614. 

JuttlcU  dUtrlbutivt:  nocion  B75;  objcto 
876;  sujcio  877;  acto  principal  878;  cx- 
cclcncit  879.  Obti^ademi  qiK  tmpont:  a) 
t  los  jefcs  o  gobcmantes  880;  h)  a  los 
micmbros  dc  la  sociedad  881;  su  viola* 
ci6n  obliga  a  rcstituir  882;  pccados 
opucstos:  \*\  por  partc  dc  los  gober- 
ntntcs  883-87;  2'\  por  partc  dc  los 
subditos  888. 

Juttictt  IcmI:  conccpio  BSS;  objcto  856; 
sujcto  857;  obligatoricdad  858;  dcrc- 
chos  y  debcres  dc  los  ciutbdanos  860- 
69;  It  dcfcnsa  dcl  bicn  comun  870. 

JuttlcU  tocUl  859. 

Ltbrtdorct:  dcrechos  y  dcbcrcs  933. 

Lasca  (Concicncia):  nocion  y  divisi6n  175; 
causas  y  cfectos  176;  rcmedios  177, 

Laxitmo  188. 

Lcgadot  665, 

Lcy:  cl  nombre  105;  natunlcza  106;  divi- 
si6n  107;  condicioncs  108;  autor  109; 
objcto  110;  sujcto  111;  promulgacion  y 
aceptaci6n  112.  Ob/i^cion:  naturalcza 
dc  la  obligaci6n  113;  su  cxtensi6n  114; 
modo  dc  cumplirla  115.  hierpre/anon 
116.  Ceu:  I)  Dk  la  misma  lcy  117;  ll) 
dc  It  obligtcion  113;  su  cxtcnsi6n  114; 
impotcncia  del  subdito  118;  B)  Por  los 
privilcgios  120;  C)  Por  dispcnsa  dcl  su- 
perior  121. 

L^  clvil:  noci6n  141;  tutor  142;  potcs- 
ttd  dcl  lcgislador  humtno  143;  origcn 
dcl  podcr  144;  obligatoricdad  dc  la  lcy 
avil  145. 

Lcy  ecletUttica:  nocidn  137;  autor  138; 
objcto  139;  sujcto  140. 

Ley  etema:  noci6n  122;  cxistcncia  123; 
propiedades  124. 

Ley  dUina  potitiva:  noci6n  131;  divi- 
si6n  132;  cxcclcncia  dc  It  lcy  cvangcli- 
ca  133;  los  preccptos  dc  la  Nucva  Lcy 
134;  dispcnsa  135.  Los  conscjos  cvan- 
g61icos  136. 

Ley  nafural:  noci6n  125;  cxistcncia  126; 
sujcto  127;  objcto  128;  propicdadcs 
129;  ignorancia  dc  la  misma  130. 

Leyet  meramentc  penalet:  noci6n  146; 
Kistona  147;  distintas  opinioncs  148; 
principios  para  una  recta  soluci6n  149. 

LiDeralirUd:  noci6n  907.  Peeadoi  opmitoi: 
a)  la  avaricia  908;  b)  It  prodigalidad 
909. 

Libcftad:  nocion  37;  divisiOn  38;  cxis- 
tcncia  39;  rtiz  40;  escncia  41. 

Librot  herHlcot  (cf.  Centura  de  llbrot 
V  Prohlblci6n  de  llbrot). 

LiimM,  revlttat  y  periOdlcot  551  J). 

Limotna:  nociOn  526;  obligttoncdad 
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527;  caniidad  dc  la  miima  528;  cirtuns 
tancias  529. 

Litigio:  pccado  opuctto  a  la  afibilidad 
906. 

Longtnlmidad:  ncKi^n  475;  vicio  opucs- 
to  476. 

Loterla  732. 

LujurU  265,3.**;  noci6n  569;  divisi6n 
570;  principios  fundamcntales  $71.  /ir- 
pedet:  fornicaci6n  572-74;  cstupro  575- 
77;  rapto  578-80;  adultcrio  581-84;  in- 
cesto  585-87;  sacrilcgio  588-89;  polu- 
ci6n  590-93;  onanismo  594;  srxlomia 
595;  bestialidad  596.  Actos  impudicos 
598-99;  aplicacioncs  concrctas  600-603. 
Anomalias  sexuaJes  604-606. 

Macttroa:  sus  dcbcrcs  854  a). 

MagU  368,1.** 

Magnanimldad:  noci6n  467;  vicios 
opuestos  468. 

Magnctitmo:  368,3.^ 

MagnificcncU:  noci6n  469;  vicios 
opucstos  470. 

Maldics6n;  nocion  823;  malicia  824. 

Malcficso  368,2.*^ 

Mandato:  como  contrato  670. 

Mantcdumbre:  noci6n  499;  vlcios 
opucstos  500. 

Matnmonio  con  herejet  o  tncrfdulot 
305. 

M6dicot:  dercchos  y  debcrcs  924. 

Mcntira:  nocion  790;  division  791;  mali- 
cia  792;  vicios  subsidiartos  793. 

M6rtto:  noci6n  100;  divisi6n  lOl;  condi- 
cioncs  para  cl  m6rito  sobrcnaturaJ  102; 
objcto  103;  cl  mcrito  con  relaci6n  al 
premio  104. 

Micdo:  noci6n  52;  divisi6n  53;  influjo  cn 
cl  acto  humano  54. 

Mita:  naturalcza  dcl  prccepto  418;  cir- 
cunstancias  419;  causas  cxcusantcs  420. 

Mitcricordia:  nocion  522;  obras  dc  misc- 
hcordia  523. 

ModcttU:  noci6n  503;  formas  distintas 
504.  Medeitia  torporal:  noci6n  510;  vi- 
cios  opuestos  511.  Modejtia  en  el  omato: 
noci6n  514;  vicios  opucstos  515. 

Monopolio  693. 

Montct  dc  Plcdad  679,3.** 

Moralldad:  noci6n  76;  cscncia  77;  divi- 
si6n  78;  cspccics  79.  Pnndamentos  de  ia 
moratidad:  a)  existencia  dcl  ordcn  mo- 
ral:  cstado  dc  la  cucsti6n  80;  crrorcs 
81;  doctnna  vcrdadcra  82;  b)  Normas 
de  ia  moraiidad:  noci6n  83;  triplc  aspcc- 
to  84;  crrores  85;  doctrina  verdadcra 
86.  BxtensUm  de  ia  moralidad:  a)  actos 
indifcrcntcs  87;  b)  actos  cxtcmos  88; 
cfectos  subsiguicntcs  89,  Fmntet  de  ta 
moraiidad:  a)  cl  objeto:  noci6n  90;  divi- 
si6n  91;  phncipios  fundtmcntalcs  92; 
b)  cl  fin:  noci6n  93;  princspios  funda- 
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n>cnutc5  94;  f)  Us  circunsuncias:  no- 
cidn  95;  divisi6n  96;  numero  97;  influ- 
jo  en  U  morttidad  98;  condiciones  ptra 
tt  mortlidtd  nttural  de  tos  taos  humt- 
nos  99;  sistemts  de  moulidtd  (cf.  SU- 
cemM), 

Mortl  profctional:  principios  fundtmen* 
tttes  917. 

MutiUci6n:  rescituci6n  por  ellt  78t. 

MutiUci6n  propia  451. 

Mutuo:  cf.  Pr6tumo. 

Ntirc6ttco»  489.2." 

Nccetidad  exirema:  como  ctuu  excu* 
stnte  det  robo  751. 

Neuraaienia:  noci6n  69;  influjo  mortl 
70. 

Norma  de  la  moralidad:  noci6n  83;  cri- 
ple  tspeao  84;  errores  85;  doctrint 
verdtdera  86. 

Obediencia:  ntcurttezt  829;  excelencit 
830;  grtdos  831 ;  pectdos  opuestos  832. 

Obraa  (Contrtto  de)  699,2.® 

Obreroa:  sus  obligtciones  703  cf.  555 

Objeto  (£1):  como  bience  de  mortJidtd: 
noci6n  90;  divisi6n  91;  principios  6in’ 
dtmenttlcs  92. 

ObtervancU:  ntiurtlett  827;  divisi6n:  aj 
dulia  828;  b)  obediencit  829-32 . 

Ocupaci6n:  noci6n  628;  de  costs  tbtn’ 
dontdas  628  a);  de  costs  vtctntes  y  de 
minas  628  b);  de  animtles  628  f), 

Odio:  t  Dios  327;  al  projimo  538;  odio 
socitl  892,1.® 

Ofrendaa  u  obUcionct  356. 

Olvido  48. 

Omiti6n:  de  los  aaos  de  fe  301. 

Ontmitmo  594. 

Oraci6n:  noci6n  342;  divisi6n  343;  sujeio 
344;  objeco  345;  t^rmino  346;  necesi- 
dtd  347;  efictcia  348;  grados  349. 

Ptdrea:  principio  fundtmenttl  837.  Debt' 
rts:  tmtr  a  los  Kijos  838;  ttenderles 
corportlmente  839;  espiritutlmenie 
840Ul;  procurtrles  un  porvenir  humt" 
no  842. 

Paciencia:  noci6n  471;  motivos  472;  gn- 
dos  473;  vicios  opuestos  474. 

Paricmea  851. 

Panidiamo:  jpcctdo  conrrt  It  justicit  dis* 
tributivt  8M. 

Paaionea:  noci6n  55;  divi$i6n  56;  influjo 
en  el  tcto  humtno  57. 

Pttrit:  debcres  para  con  ella  861-62;  pe- 
ctdos  opueitm  863. 

Pttronoa:  tus  obligaciones  703  a). 

Pccado:  n<Ki6n  225;  csencia  226;  psicolo- 
ft  227;  condiciones  quc  rcquicre  228; 
ivisi/>n  229;  distinci/»n  eipcciftca  de 
los  pectdm  243-44;  distincion  numiri- 


ct  245-46.  Caasas  dti  peeado:  a)  intemtt 
247-48;  b)  extcmas  249-54.  Ei pftigra  dt 
peeade:  noci6n  y  divisi6n  22S;  princi- 
pios  fundtmenttles  256.  Les  pteadas  /a- 
strmes:  a)  compltcencit  morost:  noci6n 
257;  principios  fundtmenttles  258;  b) 
cl  mtl  desco:  noci6n  y  divi$i6n  259; 
principios  fundtmcnttles  260;  t)  el  go- 
zo  pectminoso:  noci6n  261;  principios 
fundtmenttles  262. 

Pecado  mortal:  noci6n  230;  mtlicit  231; 
condiciones  quc  requiere:  a)  materia 
grave  232;  b)  advcnencit  pcifecu  233; 
f)  consencimiento  perfecto  234.  Esco- 
Uos:  235-36.  Efeaos  237. 

Pecado  venial:  noci6n  238;  ntturtlezt 
239;  divisi6n  240;  efectos  241;  trinsito 
del  vcnitl  tl  montl  y  viceverst  242. 

Pecadoa  capitalea:  noci6n  263;  numero 
264;  brcvc  dcscripci6n  de  cada  uno 
265. 

Pecadot  contra  el  Etplritu  Santo:  no- 
ci6n  268;  numcro  y  descripci6n  269; 
^son  absoluttmente  irremisibies?  270. 

Pecadoa  intemoa:  a)  compltccncit  mo- 
rost  257-58;  b)  mtl  deseo  259-60;  f) 
gozo  pcctminoso  261-62. 

Pccadot  que  claman  al  clelo;  noci6n 
266;  numero  y  descripci6n  267. 

Peligro  de  pecado:  noci6n  y  divisi6n 
255;  principios  fundtmenttlcs  256. 

Peregnnoa  140,4,® 

Periodiacaa:  derechos  y  deberes  928. 

Peraeverancia:  noci6n  477;  victo  opucsto 
478. 

Piedad:  ntiurtleza  825;  pccados  opuestos 
826. 

Pinturaa  y  eautuaa  551  f). 

Playaa  y  piacinaa  551  b). 

Polu€i6n:  noci6n  590;  divisi6n  591;  prin- 
dpios  fundtmenttlcs  592.  Lt  destilt- 
d6n  593. 

Poaecdor:  de  bucnt  fe  756;  de  mtla  fe 
757;  de  fe  dudost  758. 

Precario  673. 

Precio  (Justo):  el  vtlor  econ6mico  685; 
ctusts  686;  el  precio  en  general  687; 
divisi6n  688;  cl  justo  precio  en  genera] 
689;  prccio  lcgtt  690;  vulgar  691;  con- 
venciontl  692. 

Prenda  738. 

Preacripci6n:  noci6n  631;  divisi6n  632; 
condicioncs  633. 

Preauncl6n:  noci6n  y  division  316;  mtli- 
cit  317. 

Pr6acamo:  noci6n  674;  obUgtci6n  de 
presttr  675;  dcrcchos  y  dcbcres  676.  H/ 
jMste  ridiie:  principios  (undtmenttles 
677;  titulos  extrinsecos  678;  cl  interes 
legtl  en  r.sptAa  679, 

Previa  cenaura:  cf.  Cenaura  de  libroa. 

Prlvilegioa  120. 

Probabllloriamo:  184  y  189. 
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FrolMbilitmo  187. 

Pro<iig«Hdad:  pecado  opuctio  por  cxcc- 
so  a  la  libcnlidad  909. 

Profcti6n:  cf.  Dcberea  pfofcaionalec. 

PromcM:  noci6n  650;  diviti6n  65t;  prtn- 
cipios  fundamcntalcs  652. 

Propicdad:  cf.  Dominio. 

Pnsdcncia:  nacuralcza  455;  funcloncs 
456;  divisi6n  457.  Partes:  a)  integnlcs 
458;  h)  subjetivas  459;  r)  potcncialcs 
460.  Vicios  opuestos  461. 

Paicsatcnia:  innujo  cn  cl  acto  humano 
74. 

Radicatcaia  365,1.” 

Rapto:  nocion  578;  malicia  579;  pcnas 
580. 

R6dito  (Justo):  principios  fundamcncalcs 
677;  ticulos  cxtrinsccos  para  cl  mismo 
678;  cl  intcrcs  lccal  cn  España  679. 

RcUgi6n:  nocion  3^;  natunlcza  331;  cx- 
celcncia  332;  ncccsidad  333;  accos  334. 

Reaticucion:  noci6n  753;  obligacion  754. 
Rtfi'rr/.*  a)  h  injusta  rctcnci6n  755-58; 
h)  h  injusu  damnificacidn  759-62;  r)  h 
injusta  coopcraci6n  763-71.  Circmtan- 
tias  di  la  ratttmUn:  quicn  772;  a  quicn 
773;  ordcn  774;  mcdida  775;  modo 
776;  cuando  777;  d6ndc  778.  Causas  rx- 
tusantis:  ccmporalcs  779;  pcrpctuas  780. 
Rcstitucion  por  homicidio  o  mutilaci6n 
781;  por  fomicacion,  cstupro  o  adulte- 
rio  782;  por  dcfraudaci6n  dc  tributos 
783;  por  defraudaciñn  dcl  scrvicio  mili- 
ur  784. 

Rcatriccibn  mcnul  794. 

Rctrovcnu  694. 

Rifta  544. 

Robo:  cn  gcncral  747;  cspccics  748;  mali- 
cia  749;  matcria  gravc  750.  Causas  txtu* 
tantts:  a)  la  cxtrcma  nccesidad  751;  b) 
la  oculta  compcnsaci6n  752. 

Sacnficio:  natuulcza  353;  divisi6n  354; 
obligacion  dc  ofrcccrlo  355. 

SccrilcMo:  nocion  371;  cspccics  372;  ma- 
licia  373;  sacrilcgio  camal  588-89. 

Salario:  noci6n  7M;  division  705;  divcr- 
sas  tcorias  706;  la  doctrina  catolica  707; 
la  dcfraudacion  dcl  salario  familiar  ab- 
soluto  y  cl  cribunai  dc  la  pcnitcncia 
708. 

Salud  (Atcntados  contra  la)  452. 

Sccrcto:  noci6n  795;  division  796;  obliga- 
toncdad  797;  modos  dc  qucbrantario 
798;  causas  cxcusantcs  799. 

Sccucauo:  como  contrato  669, 

Scdici6n  545. 

Scg^ro  (Contrato  dc):  noci6n  723;  divi- 
$i6n  724;  moulidad  725;  condicioncs 
726;  scguro  dc  vida  727. 

Scrvicio  miliur  (Dcfraudaci6n  dcl)  784. 


Scrvidumbrc;  dcbcrcs  dc  los  cnadoi  pjfji 
con  sus  amof  853. 

Scrvidumbrca  636. 

Scxo:  inftujo  cn  cl  acto  humanr)  67. 
Simonia:  mxi6n  374;  cspccics  375;  mah- 
cia  376;  cjcmplos  37/;  obligacj6n  dc 
rcstiiuir  378;  pcnai  cclcsiisticas  379. 
Simplicidad  789  bl. 

Simulacion  793,1.^ 

Siatcmaa  dc  moralidad  18fi.  Critica  dt  ics 
mismot  181;  tuciorismo  absoluto  182; 
mitigado  183;  probabiliorismo  184; 
equiprobabilismo  185;  compcnsacionis- 
mo  186;  probabilismo  1o7;  laxismo 
188;  la  vcrdadera  solucion  189.  Edmta- 
tidn  dt  la  condtntia:  mcdios  naiuralcs 
190;  mcdios  sobrcnaturalcs  191. 
Sobcrbia  507. 

Sobricdad;  noci6n  487;  vicio  opucsto: 
cmbriagucz  488. 

Socicdad  (Contrato  de):  nocion  709;  di- 
visi6n  710;  moralidad  711;  obligacioncs 
dc  los  socios  712;  oblieacioncs  dc  los 
dircctorcs  y  adminisiraaorcs  713;  prin- 
cipalcs  abusos  714. 

Socicdad  politica:  dcbcrcs  pira  con  clla 
869. 

Sodomia  595. 

Sonilcgio  365,2.” 

Soapccha  icmcraria:  prcnotandos  803; 

conciusioncs  804. 

Subaau  publica  695. 

Suicidio:  nocibn  y  divisi6n  447;  crrorcs 
448;  juicio  moral  449;  escolios  450. 
Siipm<ict6nt  nocion  ^2A9 
f  358:  a)  culto  intkbtdo  • 

I  idolatria  360-61;  c)  adivinaci6n  ^2-64. 
]  EKofio:  radiestcsia,  sortilegio^.t^Cpfliia 
‘  y  cspiriii5mo'365.V) 

I  cias'^^6^.  Esçolioi.roijgii.  nulcfici), 
•^*magiKti6Tno-c 

Suaurraci6n:  nocton  810;  malicia  811. 

Tcatroa  y  capcct6culoa  551  d). 
T6cnicoa:  dcrechos  y  dcbcres  926. 
Tclcpatla  365,3.” 

Tcmpcramcnto:  nocion  64;  innujo  cn  cl 
acto  humano  65. 

Tcmplanza:  naiuralcza  479;  importancia 
y  ncccsidad  480;  vicios  opucstos  481; 
pancs  482-515. 

Tcnuci6n  dc  Dioa:  nocion  y  division 
369;  malicia  370. 

Tcnucion  diab6lica:  cl  hccho  y  los  mo- 
dos  250;  proccso  de  la  tentacion  251; 
modo  dc  vcnccrla  252. 

Tcologla  moral:  naiuraleza  1;  rclacioncs 
con  las  cicncias  aftncs  2;  importancia  y 
ncccstdad  3;  fucntcs  4;  mccc^o  5;  divi- 
sion  6;  nucstro  plan  7. 

Teaumcnioa:  nocion  y  divisi6n  659;  rc- 
uuisiios  660;  los  icsumcntos  en  favor 
dc  causas  pias  661;  hcrcdcros  662;  cjc- 
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cutores  dcl  testamcnto  663;  revocaci6n 
664;  tas  mandas  y  lcgtdos  ^5;  li  dona* 
ci6n  en  caso  dc  muenc  666;  la  sustitu* 
ci6n  y  cl  fidcicomiso  667. 

Tetctmonio  (Falso):  nocion  812;  obliga' 
cion  de  dar  tcstimonio  813;  causas  cx- 
cusantes  814;  malicia  dcl  falfo  tcstimo* 
nio  81 S;  obligaci6n  de  repararlo  816. 

Tiranlt:  pecado  dc  los  gobemantcs  883. 

Tfmba|o  <EI  contraco  dc):  nocion  700;  na- 
turaicza  701;  moralidad  702;  dcrcchos  y 
dcbcres  mutuos  703.  Ei  justo  seUrh: 
noci6n  704;  division  705;  divcrsas  ico* 
rias  706;  ta  doctrina  cat61ica  707;  la  dc* 
fraudaci6n  dct  salario  famitiar  absoluco 
y  cl  tribunal  dc  la  penitcncia  708;  mo- 
do  dc  santiHcar  cl  trabajo  918. 

Tranaacci6n  (Conirato  dc)  740. 

Trmio  con  acat6licoa  302. 

Tributoa  (Ocfraudacion  dc)  783. 

Tucioritmo:  absoluio  182;  micigado  183. 

Uto  635. 

Uto  cn  vano  dcl  nombrc  dc  Diot:  no- 
ci6n  405;  formas  406;  juicio  morat  407. 

Utufructo  634. 

Utura  677.79. 

Vagabundot  140,5.^ 

Vanagloria  265.1.^ 


Vanat  obtcrvanciaa:  noci6n  y  divisi6n 
366;  malicia  367. 

Vcnca:  cf.  Compravcnta. 

Vcracidad:  noci6n  786;  obligaci6n  787; 
cxcctencia  788;  partcs  integralcs  789; 
pccados  opucstos  790'99. 

VcrgOcnza  483. 

Vcttido  y  omaco  de  laa  mu|crct  551  a/ 

Vi4tico:  obhgtcion  dc  rccibirto  422. 

Vida  ctcma:  modo  dc  alcanzarlt  24. 

Vida  humana:  su  objccivo  final  23;  dcrc* 
cho  a  la  vida  556. 

Violencia:  noci6n  61;  divisioncs  62;  in- 
Ouio  cn  ct  acto  humano  63. 

Virginidad:  noci6n  495;  licicud  y  cxcc« 
tencia  496. 

Vinudet  adquiridaa:  noci6n  207;  divi- 
sion:  4)  intelcccualcs  208;  b)  morales 
209;  propicdades  216. 

Virtudct  infuaat:  cxistcncia  211;  ncccsi- 
dad  212;  naturaleza  213;  divi$i6n:  a) 
teologalcs  214;  6^  moratcs  215;  propic- 
dadcs  216. 

Voluntario:  nocion  34;  divisi6n  35;  prin^ 
cipios  fundamentales  36. 

Voio:  noci6n  384;  convcnicncia  y  uiilidad 
385;  divisi6n  386;  sujcco  387;  condicio* 
nes  para  la  validez  388;  obiigaci6n  389. 
Ctst  390;  4)  pof  anulaci6n  391-93;  b) 
pof  dispcnsa  394-96;  e)  por  conmuta* 
ci6n  397-98. 


ACABOSE  DE  IMPRJMIR  ESTA  SEPTIMA  EDICION  DEL 
PRIMER  VOLUMEN  DE  LA  .TEOLOGIA  MORAL  PA- 
RA  SEGURES-.  DE  LA  BIBUOTECA  DE  AUTO- 
RES  CRISTIANOS,  EL  DIA  30  DE  ABRIL  DE 
1996.  FESnvIDAD  DE  SAN  PIO  V,  PAPA. 

EN  LOS  TALLERES  DE  IMPRENTA 
ALDECOA.  S.L.  COND.  DE 
TREVIÑO.  S.N.  BURGOS 
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